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מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין שליט"א

פרשת מקץ – חנוכה שנת תשפ"ג לפ"ק )שנה ד'(  * גליון 122* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

מסירות נפש על גזירות היוונים
ישראל  עמך  על  הרשעה  יוון  מלכות  "כשעמדה  אומרים  אנו  הניסים  על  בתפילת 
רק  ולא  תורה,  על  גזירות  שגזרו  היינו  רצונך",  מחוקי  ולהעבירם  תורתך  להשכיחם 
אנטיוכוס  ובמגילת  התורה,  את  לגמרי  להשכיח  רצו  אלא  תורה,  ילמדו  שלא  ביקשו 
מובא שגזרו גם לבטל שבת ראש חודש ומילה, וכוונתם בזה היתה לבטל את האמונה 
ולכפור בהשגחה, שכל עובדי עבודה זרה יש להם איזה אמונה, ומאמינים שיש משהו 
למעלה מן הטבע, אבל תרבות היוונים הייתה כפירה גמורה בהשגחה, שאין דין ואין 

דיין.

ואמנם, רבים מסרו את נפשם על קיום התורה והמצוות, כמו שכתוב במדרש )ויקרא 
רבה לב, א( מה לך יוצא ליסקל על שמלתי את בני, מה לך יוצא לישרף על ששמרתי 
את השבת וכו', ועוד מצינו במדרש )מכילתא יתרו ו'( מה לך יוצא לישרף על שקראתי 
בתורה, והיינו שמסרו נפשם גם על מצוות עשה, שלא לבטלם בשב ואל תעשה, מפני 
שהיתה שעת הגזירה, וע"י כך זכו לנס שנמסרו גיבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים.

וצריך ביאור, שהרי אפילו בשעת השמד שחייבים למסור נפש על כל התורה, היינו רק 
על מצוות לא תעשה, שעוברים עליהן בידיים, בקום ועשה, אבל מצוות עשה, שביטולן 
הוא בשב ואל תעשה, אין בהן דין ייהרג ואל יעבור אפילו בשעת השמד כמו שכתבו 
גזירות היוונים היו על מצוות עשה, שלא  הרמב"ן והרשב"א והר"ן )שבת מ"ט(, והרי 
לעסוק בתורה ולא למול ולא לשמור שבת, וזהו שב ואל תעשה, שאין בזה דין ייהרג 
ואל יעבור, וממילא הרי זה פיקוח נפש, ואסור למסור נפש על זה, כמו שכתב הרמב"ם 
)הלכות יסודי התורה ה, ד( "כל מי שנאמר בו יעבור ואל ייהרג ונהרג ולא עבר הרי זה 

מתחייב בנפשו", וכיצד היה מותר למסור נפש על זה. 

ויש עוד קושיות כאלה, כגון מה שמצינו ברבי עקיבא )ברכות סא,ב( שהקהיל קהילות 
ברבים ללמד תורה, ומסר נפשו על עסק התורה ועל הרבצת תורה, וכן רבי חנינא בן 
תרדיון )ע"ז יז,ב( שמסר נפשו על לימוד התורה, והרי זה גם כן מצות עשה, שביטולה 
הוא בשב ואל תעשה, ואין בה דין ייהרג ואל יעבור, וכיצד היה מותר להם למסור נפש 

על זה. 

והביאור בזה, לפי מה שכתב הכס"מ )שם( בשם הנימוקי יוסף )סנהדרין עד,ב( "אם הוא 
אדם גדול וחסיד ירא שמים ורואה שהדור פרוץ בכך, רשאי לקדש השם ולמסור עצמו 
לבם",  בכל  ולאוהבו  השם  את  ליראה  וילמדו  העם  שיראו  כדי  קלה  מצוה  על  אפילו 
ומותר  מצוה  יש  אזי  הדת,  חיזוק  וצורך  השעה  צורך  זה  אם  הגזירה,  שבשעת  והיינו 
למסור נפש אפילו על שב ואל תעשה, והוא היתר מיוחד לעבור על דברי תורה למסור 

נפש אף בלא חיוב, לצורך השעה. 

בגמרא  זה  על  ואמרו  חוץ,  שחוטי  שהקריב  הכרמל  בהר  אליהו  אצל  שמצינו  וכמו 
שהיו  השעה,  צורך  מפני  כן  עשה  שהוא  והיינו  שאני,  מילתא  למיגדר  צ,ב(  )יבמות 
והיתר מיוחד לעבור על  זרה היה צורך  וכדי לנתק את העם מעבודה  עובדים לבעל, 

דברי תורה בהוראת שעה. 

וכן אמרו שם מעשה באדם אחד שרכב על סוס בשבת בימי יוונים והביאוהו לבית דין 
הוא  הדין  אף שמן  והיינו  לכך,  צריכה  לכך, אלא שהשעה  לא מפני שראוי  וסקלוהו, 
לא היה מחויב סקילה, שהרי רכיבה על גבי בהמה בשבת היא רק איסור דרבנן, מכל 
מקום לצורך השעה כיון שהיתה השעה צריכה לכך נתנו לו סקילה שלא מן הדין, לפי 
שבית דין מכין ועונשין אף שלא מן הדין היכן שהשעה צריכה לכך לעשות סייג לתורה 
וכדאיתא בגמרא שם, ולצורך השעה זהו הדין. וכן נפסק בשו"ע )חו"מ סי' ב'( שגם בזמן 

הזה קיימת הלכה זו שבית דין מכין ועונשין אף שלא מן הדין מפני צורך השעה. 

וזהו ההיתר והמצוה שהיה בימי היוונים, וכן ברבי עקיבא ורבי חנינא בן תרדיון שמסרו 
נפש אף על מצוות עשה שאין בהם דין ייהרג ואל יעבור, מפני שהיתה השעה צריכה 
לכך, וכמ"ש הנימוק"י שאם יש צורך לחיזוק הדת מותר לאדם גדול למסור נפש אף 

על מצוה קלה.

כתבו על קרן השור
עיניהם של  יוון שהחשיכה  גלות  זה  וחושך  ד(  ב,  )בראשית רבה  חז"ל  מצינו שאמרו 
ישראל בגזירותיהן,  שהיתה אומרת להם כתבו על קרן השור שאין לכם חלק באלקי 

ישראל.

ויש לפרש המיוחד בקרן השור, מפני שתרבות יוון היתה לחזק את כוחות הגוף, והשור 
וכתוב  ה,ב( כשור לעול,  )ע"ז  וכמו שאמרו  ביותר לעבודה  הוא בעל החיים המוכשר 
)משלי יד,ד( 'ורב תבואות בכח שור', וברש"י על הפסוק )דברים לג,יז( 'בכור שורו' כתב 
שור כוחו קשה, והיוונים ביקשו לכפור בעיקר ולחזק הטבע הגשמי של כוחות הגוף, 

ולכן גזרו שיכתבו דווקא על קרן השור אין לנו חלק וכו'. 

מסירות נפש מזכה בנסים גלויים
יש להתבונן, ויתכן שמדברים מזה בספרים אך לא ראיתי כעת, כי הנה יש הבדל בין 
נס חנוכה לנס פורים, שבנס פורים היה הנס בצורה נסתרת, וכן אמרו )חולין קלט,ב( 
אסתר מן התורה מנין שנאמר ואנכי הסתר אסתיר, היינו שהיו נסים נסתרים שנראה 
ואילו בנס חנוכה שהיה בתקופה מאוחרת  גלויים,  ולא נסים  כאילו שזה דרך הטבע, 

יותר, כמה מאות שנים אחרי נס פורים, זכו לנסים גלויים. 

ויש להבין מדוע אצל מרדכי ואסתר בפורים לא זכו לניסים גלויים, רק ניסים נסתרים 
שבהתבוננות ושימת לב רואים את צירוף המקרים, ואילו בחנוכה זכו לניסים גלויים של 
גיבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים, והרי נסים גלויים זו דרגה יותר גדולה, שזוכים 
לראות את הנס ורואים את יד ה', כמ"ש בקריעת ים סוף 'וירא ישראל את היד הגדולה 
וגו'' שראו כזו התגלות של השגחה, ומדוע בימי החנוכה זכו לניסים גלויים כאלו ובנס 

פורים לא? 

ולא  גזירה  היתה  אלא  נפש,  מסירות  שהיה  מצינו  לא  בפורים  כי  בזה,  שהענין  ויתכן 
היה מה לעשות כנגדה, רק צמו ג' ימים וחזרו בתשובה על החטא שנהנו מסעודתו של 
אחשורוש והשתחוו לצלם, וגם למדו תורה עם הילדים תינוקות של בית רבן, וכל זה 
היה התחזקות בלי מסירות נפש, ולכן לא זכו לניסים גלויים כמו בחנוכה, ואמנם כן זכו 

לקבלת התורה מאהבה כדאיתא בשבת פ"ח. 

ואפשר שבאמת לא היו צריכים אז ניסים גלויים, כי הם היו קרובים יותר לבית המקדש, 
בית הראשון, והיו עדיין בתוך שבעים שנה לחורבן הבית )עי' מגילה יא( ולא היה צורך 
אז בניסים גלויים כאלה, אבל נס חנוכה היה הרבה שנים מאוחר יותר ואז כבר היה צורך 

בניסים גלויים, ולזה היו צריכים זכויות מיוחדות של מסירות נפש.

כי החטא של התרשלות בעבודה )שהיה  וי"ל עוד שרק בכך היתה תשובתם שלמה, 
בזמן החשמונאים, כמבו' בב"ח או"ח סי' תר"ע( היה חטא יותר חמור כנראה, והוצרכו 
לתשובה יותר גדולה, עם מסירות נפש, מסירות נפש ממש של ייהרג ואל יעבור, ועל 

ידי כך זכו לניסים הגלויים. 

 'פיקודי ה' ישרים משמחי לב' – אימתי הן
ישרים כשיוצאין מפי ישר

 )מדברי מרן שליט"א ע"פ חז"ל בילקוט
תהלים(

ביאורים בנוסח על הנסים
יש לדקדק בנוסח על הניסים, שבתחילה מזכירים 'כשעמדה מלכות יוון הרשעה על 'עמך' ישראל וכו'', וכן בהמשך 'ולעמך' ישראל עשית תשועה גדולה וכו'', ולבסוף מזכירים 'ואחר 

כן באו 'בניך' לדביר ביתך וכו'', וצ"ב שינוי הלשון מ'עמך' ל'בניך'.

והביאור בזה נראה כי 'עמך' זו היא דרגה של יראה, וכמו מלך שיש לו עם והעם יראים ומפחדים מן המלך, ואילו 'בנים' זו היא דרגה של אהבה, כמו בן שאוהב את אביו, וכלל 
ישראל בתחילה היו בדרגה של עם ולכך נקראו 'עמך ישראל', אבל לאחר כל הניסים והישועה הגדולה הושפעו לחיזוק האמונה, ושוב קיבלו דרגה של אהבת ה' על ידי הנס, 

ובזה התעלו לדרגת 'בנים'.

*

'וזדים ביד עוסקי תורתך'. יש לפרש 'זדים' כמו "כי בדבר אשר זדו עליהם" ובתרגום שם – ארי בפתגמא דחשיבו וכו', והיינו ש'זדון' עניינו מחשבות רעות, כמו "וכי יזיד איש על 
רעהו להורגו בערמה", וכך הוא פירוש 'זדים', שהיו חושבים מחשבות רעות, וכנגד זה 'עוסקי תורתך' הוא ההפך, שהראש מונח בתורה, עם מחשבות קדושות, ובזכות זו של 

'עוסקי תורתך', שראשם מונח בתורה, זכו לנס חנוכה.

ובמק"א אמר מרן- 'וזדים ביד עוסקי תורתך', זהו דבר והיפוכו, כי מידות גרועות נובעות כתוצאה מחוסר תורה, כי בלי תורה אין גבול ליצר הרע, וזהו ההיפך מעוסקי תורתך.

*

]אגב ענין זה של 'זדים', בברכת ולמלשינים ביאר מרן מה שתיקנו חז"ל לדורות לומר 'וכל אויביך מהרה יכרתו והזדים מהרה תעקר וכו'', היינו משום שידעו ברוח הקודש 
שכך יהיה, ובכל דור יש 'אויביך', ואמנם זה יכול להיות גם גויים שהם אויבי ה', וכן 'זדים' זה גם יכול להיות גויים )כפי שמזכירים בעל הניסים על היוונים 'וזדים' ביד עוסקי 

תורתך(, וידעו חז"ל ברוח הקודש שכך מוכרח להיות, שבכל דור יש זדים ואויבי ה' רח"ל, ולכן קבעו לבקש על זה בנוסח התפילה[. 



7
אוסף גיליונות |  ממגד גרש ירחים

גרש ירחיםממגד
פניני הלכה אגדה ומוסר משלחנו של רבינו הגדול 
מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין שליט"א

פרשת מקץ – חנוכה שנת תשפ"ג לפ"ק )שנה ד'(  * גליון 122* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

מסירות נפש על גזירות היוונים
ישראל  עמך  על  הרשעה  יוון  מלכות  "כשעמדה  אומרים  אנו  הניסים  על  בתפילת 
רק  ולא  תורה,  על  גזירות  שגזרו  היינו  רצונך",  מחוקי  ולהעבירם  תורתך  להשכיחם 
אנטיוכוס  ובמגילת  התורה,  את  לגמרי  להשכיח  רצו  אלא  תורה,  ילמדו  שלא  ביקשו 
מובא שגזרו גם לבטל שבת ראש חודש ומילה, וכוונתם בזה היתה לבטל את האמונה 
ולכפור בהשגחה, שכל עובדי עבודה זרה יש להם איזה אמונה, ומאמינים שיש משהו 
למעלה מן הטבע, אבל תרבות היוונים הייתה כפירה גמורה בהשגחה, שאין דין ואין 

דיין.

ואמנם, רבים מסרו את נפשם על קיום התורה והמצוות, כמו שכתוב במדרש )ויקרא 
רבה לב, א( מה לך יוצא ליסקל על שמלתי את בני, מה לך יוצא לישרף על ששמרתי 
את השבת וכו', ועוד מצינו במדרש )מכילתא יתרו ו'( מה לך יוצא לישרף על שקראתי 
בתורה, והיינו שמסרו נפשם גם על מצוות עשה, שלא לבטלם בשב ואל תעשה, מפני 
שהיתה שעת הגזירה, וע"י כך זכו לנס שנמסרו גיבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים.

וצריך ביאור, שהרי אפילו בשעת השמד שחייבים למסור נפש על כל התורה, היינו רק 
על מצוות לא תעשה, שעוברים עליהן בידיים, בקום ועשה, אבל מצוות עשה, שביטולן 
הוא בשב ואל תעשה, אין בהן דין ייהרג ואל יעבור אפילו בשעת השמד כמו שכתבו 
גזירות היוונים היו על מצוות עשה, שלא  הרמב"ן והרשב"א והר"ן )שבת מ"ט(, והרי 
לעסוק בתורה ולא למול ולא לשמור שבת, וזהו שב ואל תעשה, שאין בזה דין ייהרג 
ואל יעבור, וממילא הרי זה פיקוח נפש, ואסור למסור נפש על זה, כמו שכתב הרמב"ם 
)הלכות יסודי התורה ה, ד( "כל מי שנאמר בו יעבור ואל ייהרג ונהרג ולא עבר הרי זה 

מתחייב בנפשו", וכיצד היה מותר למסור נפש על זה. 

ויש עוד קושיות כאלה, כגון מה שמצינו ברבי עקיבא )ברכות סא,ב( שהקהיל קהילות 
ברבים ללמד תורה, ומסר נפשו על עסק התורה ועל הרבצת תורה, וכן רבי חנינא בן 
תרדיון )ע"ז יז,ב( שמסר נפשו על לימוד התורה, והרי זה גם כן מצות עשה, שביטולה 
הוא בשב ואל תעשה, ואין בה דין ייהרג ואל יעבור, וכיצד היה מותר להם למסור נפש 

על זה. 

והביאור בזה, לפי מה שכתב הכס"מ )שם( בשם הנימוקי יוסף )סנהדרין עד,ב( "אם הוא 
אדם גדול וחסיד ירא שמים ורואה שהדור פרוץ בכך, רשאי לקדש השם ולמסור עצמו 
לבם",  בכל  ולאוהבו  השם  את  ליראה  וילמדו  העם  שיראו  כדי  קלה  מצוה  על  אפילו 
ומותר  מצוה  יש  אזי  הדת,  חיזוק  וצורך  השעה  צורך  זה  אם  הגזירה,  שבשעת  והיינו 
למסור נפש אפילו על שב ואל תעשה, והוא היתר מיוחד לעבור על דברי תורה למסור 

נפש אף בלא חיוב, לצורך השעה. 

בגמרא  זה  על  ואמרו  חוץ,  שחוטי  שהקריב  הכרמל  בהר  אליהו  אצל  שמצינו  וכמו 
שהיו  השעה,  צורך  מפני  כן  עשה  שהוא  והיינו  שאני,  מילתא  למיגדר  צ,ב(  )יבמות 
והיתר מיוחד לעבור על  זרה היה צורך  וכדי לנתק את העם מעבודה  עובדים לבעל, 

דברי תורה בהוראת שעה. 

וכן אמרו שם מעשה באדם אחד שרכב על סוס בשבת בימי יוונים והביאוהו לבית דין 
הוא  הדין  אף שמן  והיינו  לכך,  צריכה  לכך, אלא שהשעה  לא מפני שראוי  וסקלוהו, 
לא היה מחויב סקילה, שהרי רכיבה על גבי בהמה בשבת היא רק איסור דרבנן, מכל 
מקום לצורך השעה כיון שהיתה השעה צריכה לכך נתנו לו סקילה שלא מן הדין, לפי 
שבית דין מכין ועונשין אף שלא מן הדין היכן שהשעה צריכה לכך לעשות סייג לתורה 
וכדאיתא בגמרא שם, ולצורך השעה זהו הדין. וכן נפסק בשו"ע )חו"מ סי' ב'( שגם בזמן 

הזה קיימת הלכה זו שבית דין מכין ועונשין אף שלא מן הדין מפני צורך השעה. 

וזהו ההיתר והמצוה שהיה בימי היוונים, וכן ברבי עקיבא ורבי חנינא בן תרדיון שמסרו 
נפש אף על מצוות עשה שאין בהם דין ייהרג ואל יעבור, מפני שהיתה השעה צריכה 
לכך, וכמ"ש הנימוק"י שאם יש צורך לחיזוק הדת מותר לאדם גדול למסור נפש אף 

על מצוה קלה.

כתבו על קרן השור
עיניהם של  יוון שהחשיכה  גלות  זה  וחושך  ד(  ב,  )בראשית רבה  חז"ל  מצינו שאמרו 
ישראל בגזירותיהן,  שהיתה אומרת להם כתבו על קרן השור שאין לכם חלק באלקי 

ישראל.

ויש לפרש המיוחד בקרן השור, מפני שתרבות יוון היתה לחזק את כוחות הגוף, והשור 
וכתוב  ה,ב( כשור לעול,  )ע"ז  וכמו שאמרו  ביותר לעבודה  הוא בעל החיים המוכשר 
)משלי יד,ד( 'ורב תבואות בכח שור', וברש"י על הפסוק )דברים לג,יז( 'בכור שורו' כתב 
שור כוחו קשה, והיוונים ביקשו לכפור בעיקר ולחזק הטבע הגשמי של כוחות הגוף, 

ולכן גזרו שיכתבו דווקא על קרן השור אין לנו חלק וכו'. 

מסירות נפש מזכה בנסים גלויים
יש להתבונן, ויתכן שמדברים מזה בספרים אך לא ראיתי כעת, כי הנה יש הבדל בין 
נס חנוכה לנס פורים, שבנס פורים היה הנס בצורה נסתרת, וכן אמרו )חולין קלט,ב( 
אסתר מן התורה מנין שנאמר ואנכי הסתר אסתיר, היינו שהיו נסים נסתרים שנראה 
ואילו בנס חנוכה שהיה בתקופה מאוחרת  גלויים,  ולא נסים  כאילו שזה דרך הטבע, 

יותר, כמה מאות שנים אחרי נס פורים, זכו לנסים גלויים. 

ויש להבין מדוע אצל מרדכי ואסתר בפורים לא זכו לניסים גלויים, רק ניסים נסתרים 
שבהתבוננות ושימת לב רואים את צירוף המקרים, ואילו בחנוכה זכו לניסים גלויים של 
גיבורים ביד חלשים ורבים ביד מעטים, והרי נסים גלויים זו דרגה יותר גדולה, שזוכים 
לראות את הנס ורואים את יד ה', כמ"ש בקריעת ים סוף 'וירא ישראל את היד הגדולה 
וגו'' שראו כזו התגלות של השגחה, ומדוע בימי החנוכה זכו לניסים גלויים כאלו ובנס 

פורים לא? 

ולא  גזירה  היתה  אלא  נפש,  מסירות  שהיה  מצינו  לא  בפורים  כי  בזה,  שהענין  ויתכן 
היה מה לעשות כנגדה, רק צמו ג' ימים וחזרו בתשובה על החטא שנהנו מסעודתו של 
אחשורוש והשתחוו לצלם, וגם למדו תורה עם הילדים תינוקות של בית רבן, וכל זה 
היה התחזקות בלי מסירות נפש, ולכן לא זכו לניסים גלויים כמו בחנוכה, ואמנם כן זכו 

לקבלת התורה מאהבה כדאיתא בשבת פ"ח. 

ואפשר שבאמת לא היו צריכים אז ניסים גלויים, כי הם היו קרובים יותר לבית המקדש, 
בית הראשון, והיו עדיין בתוך שבעים שנה לחורבן הבית )עי' מגילה יא( ולא היה צורך 
אז בניסים גלויים כאלה, אבל נס חנוכה היה הרבה שנים מאוחר יותר ואז כבר היה צורך 

בניסים גלויים, ולזה היו צריכים זכויות מיוחדות של מסירות נפש.

כי החטא של התרשלות בעבודה )שהיה  וי"ל עוד שרק בכך היתה תשובתם שלמה, 
בזמן החשמונאים, כמבו' בב"ח או"ח סי' תר"ע( היה חטא יותר חמור כנראה, והוצרכו 
לתשובה יותר גדולה, עם מסירות נפש, מסירות נפש ממש של ייהרג ואל יעבור, ועל 

ידי כך זכו לניסים הגלויים. 

 'פיקודי ה' ישרים משמחי לב' – אימתי הן
ישרים כשיוצאין מפי ישר

 )מדברי מרן שליט"א ע"פ חז"ל בילקוט
תהלים(

ביאורים בנוסח על הנסים
יש לדקדק בנוסח על הניסים, שבתחילה מזכירים 'כשעמדה מלכות יוון הרשעה על 'עמך' ישראל וכו'', וכן בהמשך 'ולעמך' ישראל עשית תשועה גדולה וכו'', ולבסוף מזכירים 'ואחר 

כן באו 'בניך' לדביר ביתך וכו'', וצ"ב שינוי הלשון מ'עמך' ל'בניך'.

והביאור בזה נראה כי 'עמך' זו היא דרגה של יראה, וכמו מלך שיש לו עם והעם יראים ומפחדים מן המלך, ואילו 'בנים' זו היא דרגה של אהבה, כמו בן שאוהב את אביו, וכלל 
ישראל בתחילה היו בדרגה של עם ולכך נקראו 'עמך ישראל', אבל לאחר כל הניסים והישועה הגדולה הושפעו לחיזוק האמונה, ושוב קיבלו דרגה של אהבת ה' על ידי הנס, 

ובזה התעלו לדרגת 'בנים'.

*

'וזדים ביד עוסקי תורתך'. יש לפרש 'זדים' כמו "כי בדבר אשר זדו עליהם" ובתרגום שם – ארי בפתגמא דחשיבו וכו', והיינו ש'זדון' עניינו מחשבות רעות, כמו "וכי יזיד איש על 
רעהו להורגו בערמה", וכך הוא פירוש 'זדים', שהיו חושבים מחשבות רעות, וכנגד זה 'עוסקי תורתך' הוא ההפך, שהראש מונח בתורה, עם מחשבות קדושות, ובזכות זו של 

'עוסקי תורתך', שראשם מונח בתורה, זכו לנס חנוכה.

ובמק"א אמר מרן- 'וזדים ביד עוסקי תורתך', זהו דבר והיפוכו, כי מידות גרועות נובעות כתוצאה מחוסר תורה, כי בלי תורה אין גבול ליצר הרע, וזהו ההיפך מעוסקי תורתך.

*

]אגב ענין זה של 'זדים', בברכת ולמלשינים ביאר מרן מה שתיקנו חז"ל לדורות לומר 'וכל אויביך מהרה יכרתו והזדים מהרה תעקר וכו'', היינו משום שידעו ברוח הקודש 
שכך יהיה, ובכל דור יש 'אויביך', ואמנם זה יכול להיות גם גויים שהם אויבי ה', וכן 'זדים' זה גם יכול להיות גויים )כפי שמזכירים בעל הניסים על היוונים 'וזדים' ביד עוסקי 

תורתך(, וידעו חז"ל ברוח הקודש שכך מוכרח להיות, שבכל דור יש זדים ואויבי ה' רח"ל, ולכן קבעו לבקש על זה בנוסח התפילה[. 
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בפצותי שיח
דבר המערכת

אורות  החנוכה,  ימי  לפני  אנו  עומדים 
רבינו  מעלה  היה  בה  הקטנה  החנוכיה 
מרצדים  עדיין   – שנה  בכל  הנרות  את 
אצל  החנוכה  זאת שחג  לצד  בזכרוננו, 
יחודיות.  הנהגות  בו  היו  זצוק"ל  הרב 
בחג זה היה מקפיד הרב זצ"ל בכל שנה 
ושנה, לבקר בבית כל אחד מילדיו, לצד 
אצל  יום  בכל  הקבועים,  לימודיו  חוק 
ילד אחר, כשהיה מגיע יחד עם הרבנית 
ע"ה, מבקר ומתעניין ולעיתים אף טועם 

מעט, וחוזר לביתו אל חוק לימודיו.

היו מחכים בעיקר  הצעירים שבנכדים 
יוצא  איננו  'לעולם  חנוכה,  של  ה'  לנר 
אז  ואומר,  רבינו  חוזר  היה  בשבת' 
היתה מתקיימת חלוקת דמי חנוכה ע"י 
גילו,  לפי  ילד  כל  רבה,  בקפידה  הרב, 
היתה  בצוותא,  מתכנסים  היו  הנכדים 
זו הפעם היחידה בשנה, בה מתכנסים 
לביקור  כגדול  קטן  כולם  הנכדים  כל 
שנתו  עד  וסבתא,  סבא  בבית  מאוחד 
האחרונה המשיך הרב זצ"ל במסורת זו, 

כבשנים קדמוניות.

למדו  הצד,  מן  ומתבוננים  כעומדים 
זצוק"ל,  הרב  גם  כי  זו,  מהנהגה  רבים 
למרות סדר חובותיו המדוקדק, ועל אף 
למנהגים  מיוחדת  חשיבות  ייחס  שלא 
מקור  ללא  ישראל  בעם  שנקבעו 
צורך  ראה  בשנה  פעם  מחז"ל,  אמיתי 
ולתת  בצוותא,  נכדיו  עם  להיות  ועניין 
זאת  וכל  מהם.  אחד  לכל  התייחסות 
בלי לפגוע בהתמדה הפילאית, בסדרי 
הקהל  ובקבלת  המושרשים,  הלימוד 

ההמונית.

זצוק"ל  הרב  השיב  המנהג'.  כך  'כן, 
במכתבו לעלון 'שיח אמונה', כתשובה 
טעם  יש  אם  הגליון,  מערכת  לשאלת 
ומקור להתאסף בחנוכה, בני המשפחה 
הילדים,  את  לבקר  ללכת  או  יחד 
ותשובת הרב זצוק"ל שנכתבה בחודשיו 
יכבה, הרי  נר אלוקים טרם  האחרונים, 
היא כיום בבחינת 'הוא היה אומר', והיא 

נר לרגלינו ואור לנתיבותינו.

המאירים  החנוכה,  שימי  רצון,  יהי 
בגבורתם של לומדי התורה, על תרבות 
יון, וגזירותיהם, יאירו על כולנו משך כל 

השנה כולה, אכי"ר. 

המערכת

פנינים וניצוצי אור המתחדשים ובאים מפיו ומשולחנו של 
רשכבה"ג מרן שר התורה רבינו חיים קניבסקי זצוק"ל

בס"ד, עלון מספר 16 < ענייני חנוכה < כסלו תשפ"ג

המשך בעמוד 4

המשך בעמוד 2

שיחת התלמידים
עדויות מהקודש פנימה, מבאי ביתו ותלמידיו של הרב זצוק"ל

מעשי רב, שביבים, פנינים ועובדות, שנכתבו לעלון 'שיח אמונה' על ידי תלמידו המובהק של הרב זצוק"ל, 

הגאון רבי משה שמעון גרליץ שליט"א

שמחתו של הרב בהעלות חידו"ת ע"ג 
הכתב

תורתו שהנחיל לעם ישראל בקדושתו, על ידי ספריו, 
ורוחו של הרב  ותשובתיו, היתה נשמת אפו  חיבוריו 
ימיו  כולל  שיבה  ועד  זקנה  ועד  זיע"א,  מרן  הקדוש 
האחרונים שמח כמוצא שלל רב כשהעלה את חידושי 
בטעמא  שכתב  ספורות  שורות  הכתב,  ע"ג  תורתו 
דקרא שה"ש )שי"ל ע"י בנו הגראי"ש שליט"א( מרעידים את 
נימי הלב ותאי המוח, וזל"ק בפ"ב פסוק ה: "סמכוני 
ילמד דברים קלים  לו ללמוד  באשישות, מי שקשה 
ואגדות חז"ל, עד שיתחזק, כמו שמצינו הרבה גדולים 
עסקו  ללמוד,  להם  קשה  והיה  טוב  הרגישו  כשלא 
לדבר  )וזכיתי  מועילים"  ספרים  הרבה  וחיברו  באגדות, 

עמו בדברים הללו שכתב, כאשר נר אלוקים טרם יכבה(.

או  ותשובותיו,  ספריו  בכתיבת  שעסק  אימת  כל 
בהגהתם ותיקונם, היה בבחינת "עוז וחדוה במקומו". 
שש ושמח היה על כל הערה טובה או קושיא ראויה 
על מה שכתב בספריו שהגיעו אל שולחנו. וכבר כתב 
מרן ז"ל במכתב )אגרות וכתבים ח"א, מכתב ריז( "אשר על זה 
מתפלל כל מחבר ישיחו בי יושבי שער ומיניה ומיני 

תסתיים שמעתתא".

'מה שכתבתי בספריי מוטל עליי לברר ולענות...'

פעם אחת, כשהיה באמצע כתיבת הדרך אמונה ח"ד 
לי,  אמר  בדיוק[  לי  זכור  ]לא  הקודש  שקל  ספר  או 
שהוא שוקל להפסיק לענות מכתבים לכל שואל, כי 
זה לוקח ממנו זמן רב ואינו מספיק לכתוב את ספרו, 
אולם אם ישלחו לי הערות או שאלות על ספריי, על 
אלו אני אענה, שכן על מה שכתבתי בספריי מוטל עלי 
לברר ולענות להשואלים, להסביר להם מה שכתבתי. 

לא היה מתקן בחפזה, אלא לאחר עיון
למעלה  ספור,  אין  רבות  פעמים  חזיתי,  בקודש  כן 

תורת שיח
ליקוטי בתר ליקוטי מתורת הרב זצוק"ל בענייני חנוכה

ביאורי תפילה – 'על הניסים'

צ''ב  המלחמות.  ועל  וכו'  הפורקן  ועל  הניסים  על 
דבשלמא על הניצחון שייך הודאה, אבל מהי ההודאה 
על המלחמות. ויש לבאר, דזו הודאה להשי''ת שניהל 
והנהיג את המלחמה כדאיתא בע''ז ב' ב' מלחמות אני 
עשיתי שנאמר ה' איש מלחמה. ועוי''ל דכיון שהיו כאן 
מעטים כנגד רבים הרי שעצם הדבר שיצאו למלחמה 
היה שייך  לא  דבדרך הטבע  נס כלשעצמו  כבר  היה 
שהשי''ת  ההודאה  וזוהי  עמהם  להלחם  שיצאו  כלל 
וכמו''כ  עמהם.  להלחם  יצאו  שאעפ''ב  בדעתם  נתן 
בפורים נקהלו היהודים שהיו מעטים נגד גויס רבים 
ואעפ''כ איש לא עמד בפניהם כי נפל פחדם עליהם 

כדאיתא במגילת אסתר. 

השמנים  כל  שטימאו  במה  תורתך.  להשכיחם  שם. 
והם היו אוכלין חולין על  יוכלו לאכלם בטהרה  ולא 
בהוריות  כמ''ש  זכרון  גורם  זית  ושמן  טהרת הקודש 
י''ג ב' וזהו להשכיחם תורתך. ולהעבירם מחוקי רצונך, 
טהרה  אין  אם  בטומאה  להקריב  מוכרחים  שיהיו 

שטומאה דחויה בציבור. 

שם. נקמת את נקמתם. משמע דמלבד עצם הנצחון 
ויל''פ  ביוונים,  מיוחדת  נקמה  עשו  עוד  במלחמה 
דהכונה היא להא דאיתא בתענית י''ח ב' ניקנור אחד 
על  ידו  מניף  היה  ויום  יום  ובכל  היה  יוונים  מאפרכי 
וארמסנה  בידי  ואומר אימתי תפול  וירושלים  יהודה 
וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום קצצו בהונות 
ידיו ורגליו ותלאום בשערי ירושלים ואמרו פה שהיה 
מדבר בגאוה וידים שהיו מניפות על ירושלים תעשה 

בהם נקמה, וזהו נקמת את נקמתם. 
טעמא דקרא לענייני חנוכה )לפני פר' מקץ(

היה בבחינת "עוז וחדוה במקומו". הרב עם אחד ממכתבי ההערות

מכון להאדרת ספרי מרן רשכבה"ג
מרן הגר"ח קניבסקי זצוק"ל

mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן שליט"א ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

לפנינו,  נושאים העומדים  ישנם כמה  בדרכי הלימוד,  בבואנו לעסוק  הנה 
ועוד, אך בהיות ובאנו לכך  ידיעת התורה, ישרות ההבנה, שימוש חכמים 
מתוך העיסוק בדרך האושר והסיפוק של בן תורה, על כן נעסוק תחילה 
בענין זה של לימוד התורה מתוך הנאה וגישמאק, ונברר מתוך המקורות 

את הנצרך והראוי בזה.  

‘אשריך בעולם הזה’ את דברי מרן שליט”א  ובאמת שכבר הבאנו במאמר 
בעניין, ונרחיב כאן את הדברים.

תחילה מקדים מרן ומעורר, שאמנם בפשוטו היה נראה שיש מעלה ללמוד 
דוקא בלא הנאה אלא מתוך קושי, ושהלימוד יהיה רק ‘לשם שמים’: ‘והרי 
לכאורה אדרבה היה עדיף יותר ללמוד לשם מצוה, מתוך עמל וקושי, וגם יש על 
זה יותר שכר וכמאמרם )אבות ה, כג( לפום צערא אגרא, ומה שאדם מבקש על 

מתיקות, לכאורה זה נובע מאהבת עצמו, שרוצה ליהנות מדברי תורה’.

אכן, בדברי רבותינו מצינו היפוך הדברים, ומצטט מרן מהקדמתו הידועה 
ומתענג  ושמח  שש  להיות  היא  התורה  לימוד  מצות  עיקר  “כי  טל’:  ה’אגלי  של 
נעשה  ומאחר שנהנה מדברי תורה הוא  נבלעים בדמו,  ואז דברי תורה  בלימודו, 

דבוק לתורה”.

ומביא מרן עוד כי “כבר כתב כן בחידושי רבי אברהם מן ההר )נדרים דף מ”ח( 
לגבי המודר הנאה מחברו שמותר לו לישב בסוכתו של חברו ואינו נקרא שנהנה 
ממנו מפני שמצוות לאו ליהנות ניתנו, ואף על פי כן אסור לו ללמוד תורה ממנו, 
והטעם בזה, כתב בחידושי ר”א מן ההר כי “לא שייך למימר במצות תלמוד דלא 
ניתן ליהנות, שעיקר מצוותו היא ההנאה והתענוג במה שמשיג ומבין בלימודו”, 

והיינו כנ”ל שעיקר המצוה בתורה היא ללמוד 
מתוך מתיקות והנאה.

מוסיף מרן ומוכיח שכך הוא, מנוסח ברכת 
התורה: ‘ממה שמבקשים “והערב נא ה’... את 
של  חיוב  שיש  מוכח  וכו’”  בפינו  תורתך  דברי 
מתיקות, ועיקר מצות תלמוד תורה היא ללמוד 

מתוך מתיקות והנאה...’

במנחות  הגמ’  מדברי  גם  מתבאר  וכך 
חובה.  עליך  יהו  לא  תורה  “דברי  )צט,ב(: 
“שאל  שם:  אגדות  בחידושי  המהר”ל  ופירש 
יעשה אותם כאלו היה חובה ואם כן לא ילמד 
מאהבה, אבל יש ללמוד מאהבה כאלו אין עליו 
התורה”,  את  אוהב  שהוא  בשביל  רק  חובה, 

היינו שבתורה אם לומדים מתוך “חיוב” זה לא טוב, וצריכים ללמוד מאהבה...”

ומוסיף עוד מרן כי ישנו דבר נוסף שהוא מעיקר צורת לימוד תורה, והוא 
שיהיה הלימוד מתוך סקרנות והתעניינות, וכמבואר כבר ברש”י עה”פ ‘והיו 
הדברים האלה אשר אנכי מצווך היום’ וכן בפרשה שניה של קר”ש ‘אשר 
כחדשים  להיות  צריכים  תורה  שדברי  ‘היום’?  “מהו  היום’,  אתכם  מצווה  אנכי 
חדש  חוק  כמו  היינו  לקראתה,  רצין  שהכל  חדשה  כדיוטגמא  היום,  ניתנו  כאילו 
מהמלך שכולם רוצים לדעת מהו החוק, כגון מי שהוא בעל הכנסה ויש לו נפקא 
ויש  מעניין  זה  לו אבל  נוגע  לא  מי שזה  ואפילו  וכדומה,  הכנסה  לענין מס  מינה 
סקרנות, לדעת מה יהיה במדינה ומה זה ישפיע, וגם בעיתונים כותבים על זה כי זה 
מעניין, ואפילו מה שנעשה באמריקה, כשיש שם בחירות וכדומה, זה מעניין וכולם 

רוצים לדעת ולשמוע על זה, כי כן טבע האדם שיש בו סקרנות.

כך צריכים ללמוד תורה, עם סקרנות! מה ההלכה, מה הדין, ומה התירוץ על 
הקושיא הזו, שהיא קושיא כל כך חזקה, ומעניין לשמוע תירוץ עליה...”

תורה,  צורת המצוה של תלמוד  היא  כך  מרן, אחר שדוקא  אומר  ומשכך, 
הרי גם לענין ‘לשמה’ אין בהנאה חסרון, אלא אדרבה באופן זה הוא קיום 
המצוה לשמה, “וכן הביא הנפש החיים )ש”ד פ”ג( מפירוש הרא”ש בנדרים, מה 
ופלפול...”,  לקח  ולהוסיף  ולהבין  “לידע  כדי  לומד  כשאדם  לשמה?  תורה  נקרא 
היינו כשרוצה להבין, ונהנה ממה שהוא מבין, ומוסיף לקח ופלפול, כל דבר שהוא 
עוסק יותר בהבנה ונהנה מזה, זה נקרא תורה לשמה, לשם התורה, שדברי תורה 

מעניינים ומושכים אותו”

לקח  ולהוסיף  ולהבין  לידע  “כגון  התורה”,  “לשם  פירושה  לשמה  “תורה  וכיו”ב: 
דיני  הם  מה  לדעת  ורוצים  מעניין  שזה  סקרנות,  מתוך  ללמוד  והיינו  ופלפול”, 
התורה, לדעת מה ההלכה, ולהבין מה הסברא והטעם, מה הקושיא ומה התירוץ, 

מפני שזה מעניין”.  

מוואלוז’ין  הגר”ח  שביאר  “כפי  הדברים:  עומק  בביאור  מרן  הרחיב  ובמק”א 
בנפש החיים )ש”ד פ”ג( שאדם שלומד מתוך אהבת תורה ומתוך שנהנה מדברי 
תורה – זה נקרא לשמה גמור, כי זהו החיוב, וכשנהנה מהתורה זה בא מצד הנפש, 

בעקבי הצאן- מדור השקפה וחינוך לאורו של מרן שליט"א
דרכי הלימוד – חובת לימוד תורה עם ‘גישמאק’ )מאמר ראשון(

שהנשמה אוהבת את התורה, קדושת הנשמה אוהבת את קדושת התורה”

הרי שבכלל ‘לשמה’ בתורה, שיהיה הלימוד מתוך התעניינות וסקרנות, ומכלל 
זה גם ההנאה והתענוג בדברי תורה, שתהיה התורה מושכתו להבין ולפלפל 

בה, ובאופן זה נעשה לימודו ‘לשם התורה’.

ואמנם, אין זה רק שהקב”ה הטיל עלינו חובה ללמוד מתוך מתיקות והתעניינות, 
אלא באמת “כך היא המציאות, שדברי תורה מעניינים מאד.

ובאמת ידוע שיש גם הרבה רחוקים שלימוד התורה מעניין אותם, ורוצים ללמוד 
זה  ורואים את  תורה, ולאחר שהם עוסקים בתורה קדושת התורה משפיעה עליהם, 
נהפכים  הם  בתורה  כשעוסקים  ומצוות  תורה  שומרי  שאינם  מאלו  שהרבה  בחוש, 
הסברה  דברי  שום  איתם  שדיברו  בלי  ומצוות,  תורה  שומרי  ונעשים  אחר  לאדם 

ושכנוע, עצם קדושת התורה משפיעה...” 

 “זכורני שמרן הגרא”מ שך זצ”ל ביקש פעם לראות דברי הרמב”ן שמובאים בספר
 התרומות, וחיפש ספר התרומות ולא מצא, כי אוצר הספרים היה סגור, וטרח לחפש
 אולי בדירתו של הרב מפוניבז’ יש ספר התרומות שיוכל לראות שם את דברי הרמב”ן,
 ואמרתי לו, הן מחר יפתחו את אוצר הספרים... נענה ואמר, הרי הרמב”ן נמצא כבר

פה, וכי אחכה עד למחר...?

 זוהי התעניינות ודבקות בתורה, והתורה מעניינת עד שאי אפשר להפסיק לחשוב
בדברי תורה”

ומבאר לנו מרן שמציאות זו, של המתיקות הטבועה 
בתורה, היא מוכרחת מצד היקף החיוב של תלמוד 
מהיכן  לזה,  המקור  מהו  לדעת  “ויש  וכדלהלן:  תורה, 
שהרי  ונראה  בתורה,  מתיקות  של  חיוב  שיש  יודעים 
בדברי תורה נאמר )יהושע א, ח( “והגית בו יומם ולילה”, 
ובגמרא מנחות )צט,ב( “שאל בן דמה בן אחותו של רבי 
ישמעאל את רבי ישמעאל כגון אני שלמדתי כל התורה 
יוונית, קרא עליו המקרא הזה  כולה מהו ללמוד חכמת 
ולילה,  יומם  והגית בו  לא ימוש ספר התורה הזה מפיך 
צא ובדוק שעה שאינה לא מן היום ולא מן הלילה ולמוד 
בה חכמת יוונית” היינו שיש חיוב לעסוק בתורה כל היום 

וכל הלילה, ולא לבטל אף רגע מלימוד התורה.

 ולכאורה זהו המקור לחיוב מתיקות התורה, שהרי
 מצד טבע האדם אין זה אפשרי שיעסוק כל הזמן בלי הפסק בדברים שאין לו בהם
זה ולילה” מוכרח להרגיש את המתיקות, ומטעם  יומם  בו  “והגית  וכדי לקיים   טעם, 
 ברא הקב”ה את התורה עם מתיקות וערבות גדולה כל כך כדי שאדם יעסוק בתורה

תמיד ויקיים בזה את נפשו...”

ובזה מבאר מרן את מאמר דוד המלך ע”ה “מה אהבתי תורתך כל היום היא 
שיחתי”: “נשאלתי פעם מהו שכתוב )תהלים קיט, צז( “כל היום היא שיחתי”, וכי שייך 
)כמו  שתהא השיחה בדברי תורה כל היום, הרי כל אחד זקוק גם למיעוט שיחה...” 

שהאריך מרן ע”פ המקובל בשם הגר”א ז”ל(.

אנשים  שני  וכמו  מאמץ,  בו  שאין  קל  דיבור  הוא  “שיחה”  כי  בזה  הביאור  “אכן 
המשוחחים ביניהם, היינו שיחה שהולכת בקלות ובצורה טבעית ולא צריך להתאמץ 
ולחשוב הרבה, ועל זה אמר דוד המלך “מה אהבתי תורתך כל היום היא שיחתי”, היינו 
מי שיש לו אהבת תורה גדולה מאד – “מה אהבתי תורתך”, אזי דברי התורה מושכים 
ומעניינים אותו והם כמו שיחה קלה עבורו... אזי התורה עצמה היא המיעוט שיחה 

בשבילו, וממילא שייך “כל היום היא שיחתי”...”

ואמנם אל יטעה האדם לומר שאינו מחויב ללמוד כשחסרה לו ההתעניינות, 
ובמצב שאין לו תענוג מן הלימוד, שהרי בודאי חובת תלמוד תורה גם כשאינה 
נעשית בשלמות, חובה היא ומצוה יש בה, וכך מצינו כבר בדברי רש”י בפרשת 
“ועתה  קושי:  מתוך  נעשה  אדם  של  לימודו  תחילת  לעולם  כי  התורה,  קבלת 
מכאן  לכם  יערב  עליכם,  תקבלו  עתה  אם   – “ועתה  וכו’”,  בקולי  תשמעו  שמוע  אם 
ואילך, שכל התחלות קשות”, והיינו שבתחילת לימוד התורה יש קשיים, אבל לאחר 

שמתחילים “יערב לכם מכאן ואילך”.

וכבר הארכנו במאמרים קודמים במעלת לימוד התורה דוקא מתוך קושי, אלא 
לידי  ושמביא  בו התעניינות  באופן שיש  צריך שתהיה  צורת הלימוד  שעיקר 
וידבק  בקדושתה  יתקדש  בלימוד התורה,  וירבה האדם  שיוסיף  וככל  תענוג, 
באהבתה. לכך, הסיבה הראשונה להשיג התעניינות ומתיקות בתורה, הוא עצם 
הלימוד, ‘ירבה בישיבה’, אכן נצרכים גם תנאים לכך מצד צורת הלימוד, ועל כך 

במאמרים הבאים בס”ד.

"וכשנהנה מהתורה זה בא מצד הנפש, 
שהנשמה אוהבת את התורה, קדושת 

הנשמה אוהבת את קדושת התורה"
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בפצותי שיח
דבר המערכת

אורות  החנוכה,  ימי  לפני  אנו  עומדים 
רבינו  מעלה  היה  בה  הקטנה  החנוכיה 
מרצדים  עדיין   – שנה  בכל  הנרות  את 
אצל  החנוכה  זאת שחג  לצד  בזכרוננו, 
יחודיות.  הנהגות  בו  היו  זצוק"ל  הרב 
בחג זה היה מקפיד הרב זצ"ל בכל שנה 
ושנה, לבקר בבית כל אחד מילדיו, לצד 
אצל  יום  בכל  הקבועים,  לימודיו  חוק 
ילד אחר, כשהיה מגיע יחד עם הרבנית 
ע"ה, מבקר ומתעניין ולעיתים אף טועם 

מעט, וחוזר לביתו אל חוק לימודיו.

היו מחכים בעיקר  הצעירים שבנכדים 
יוצא  איננו  'לעולם  חנוכה,  של  ה'  לנר 
אז  ואומר,  רבינו  חוזר  היה  בשבת' 
היתה מתקיימת חלוקת דמי חנוכה ע"י 
גילו,  לפי  ילד  כל  רבה,  בקפידה  הרב, 
היתה  בצוותא,  מתכנסים  היו  הנכדים 
זו הפעם היחידה בשנה, בה מתכנסים 
לביקור  כגדול  קטן  כולם  הנכדים  כל 
שנתו  עד  וסבתא,  סבא  בבית  מאוחד 
האחרונה המשיך הרב זצ"ל במסורת זו, 

כבשנים קדמוניות.

למדו  הצד,  מן  ומתבוננים  כעומדים 
זצוק"ל,  הרב  גם  כי  זו,  מהנהגה  רבים 
למרות סדר חובותיו המדוקדק, ועל אף 
למנהגים  מיוחדת  חשיבות  ייחס  שלא 
מקור  ללא  ישראל  בעם  שנקבעו 
צורך  ראה  בשנה  פעם  מחז"ל,  אמיתי 
ולתת  בצוותא,  נכדיו  עם  להיות  ועניין 
זאת  וכל  מהם.  אחד  לכל  התייחסות 
בלי לפגוע בהתמדה הפילאית, בסדרי 
הקהל  ובקבלת  המושרשים,  הלימוד 

ההמונית.

זצוק"ל  הרב  השיב  המנהג'.  כך  'כן, 
במכתבו לעלון 'שיח אמונה', כתשובה 
טעם  יש  אם  הגליון,  מערכת  לשאלת 
ומקור להתאסף בחנוכה, בני המשפחה 
הילדים,  את  לבקר  ללכת  או  יחד 
ותשובת הרב זצוק"ל שנכתבה בחודשיו 
יכבה, הרי  נר אלוקים טרם  האחרונים, 
היא כיום בבחינת 'הוא היה אומר', והיא 

נר לרגלינו ואור לנתיבותינו.

המאירים  החנוכה,  שימי  רצון,  יהי 
בגבורתם של לומדי התורה, על תרבות 
יון, וגזירותיהם, יאירו על כולנו משך כל 

השנה כולה, אכי"ר. 

המערכת

פנינים וניצוצי אור המתחדשים ובאים מפיו ומשולחנו של 
רשכבה"ג מרן שר התורה רבינו חיים קניבסקי זצוק"ל

בס"ד, עלון מספר 16 < ענייני חנוכה < כסלו תשפ"ג

המשך בעמוד 4

המשך בעמוד 2

שיחת התלמידים
עדויות מהקודש פנימה, מבאי ביתו ותלמידיו של הרב זצוק"ל

מעשי רב, שביבים, פנינים ועובדות, שנכתבו לעלון 'שיח אמונה' על ידי תלמידו המובהק של הרב זצוק"ל, 

הגאון רבי משה שמעון גרליץ שליט"א

שמחתו של הרב בהעלות חידו"ת ע"ג 
הכתב

תורתו שהנחיל לעם ישראל בקדושתו, על ידי ספריו, 
ורוחו של הרב  ותשובתיו, היתה נשמת אפו  חיבוריו 
ימיו  כולל  שיבה  ועד  זקנה  ועד  זיע"א,  מרן  הקדוש 
האחרונים שמח כמוצא שלל רב כשהעלה את חידושי 
בטעמא  שכתב  ספורות  שורות  הכתב,  ע"ג  תורתו 
דקרא שה"ש )שי"ל ע"י בנו הגראי"ש שליט"א( מרעידים את 
נימי הלב ותאי המוח, וזל"ק בפ"ב פסוק ה: "סמכוני 
ילמד דברים קלים  לו ללמוד  באשישות, מי שקשה 
ואגדות חז"ל, עד שיתחזק, כמו שמצינו הרבה גדולים 
עסקו  ללמוד,  להם  קשה  והיה  טוב  הרגישו  כשלא 
לדבר  )וזכיתי  מועילים"  ספרים  הרבה  וחיברו  באגדות, 

עמו בדברים הללו שכתב, כאשר נר אלוקים טרם יכבה(.

או  ותשובותיו,  ספריו  בכתיבת  שעסק  אימת  כל 
בהגהתם ותיקונם, היה בבחינת "עוז וחדוה במקומו". 
שש ושמח היה על כל הערה טובה או קושיא ראויה 
על מה שכתב בספריו שהגיעו אל שולחנו. וכבר כתב 
מרן ז"ל במכתב )אגרות וכתבים ח"א, מכתב ריז( "אשר על זה 
מתפלל כל מחבר ישיחו בי יושבי שער ומיניה ומיני 

תסתיים שמעתתא".

'מה שכתבתי בספריי מוטל עליי לברר ולענות...'

פעם אחת, כשהיה באמצע כתיבת הדרך אמונה ח"ד 
לי,  אמר  בדיוק[  לי  זכור  ]לא  הקודש  שקל  ספר  או 
שהוא שוקל להפסיק לענות מכתבים לכל שואל, כי 
זה לוקח ממנו זמן רב ואינו מספיק לכתוב את ספרו, 
אולם אם ישלחו לי הערות או שאלות על ספריי, על 
אלו אני אענה, שכן על מה שכתבתי בספריי מוטל עלי 
לברר ולענות להשואלים, להסביר להם מה שכתבתי. 

לא היה מתקן בחפזה, אלא לאחר עיון
למעלה  ספור,  אין  רבות  פעמים  חזיתי,  בקודש  כן 

תורת שיח
ליקוטי בתר ליקוטי מתורת הרב זצוק"ל בענייני חנוכה

ביאורי תפילה – 'על הניסים'

צ''ב  המלחמות.  ועל  וכו'  הפורקן  ועל  הניסים  על 
דבשלמא על הניצחון שייך הודאה, אבל מהי ההודאה 
על המלחמות. ויש לבאר, דזו הודאה להשי''ת שניהל 
והנהיג את המלחמה כדאיתא בע''ז ב' ב' מלחמות אני 
עשיתי שנאמר ה' איש מלחמה. ועוי''ל דכיון שהיו כאן 
מעטים כנגד רבים הרי שעצם הדבר שיצאו למלחמה 
היה שייך  לא  דבדרך הטבע  נס כלשעצמו  כבר  היה 
שהשי''ת  ההודאה  וזוהי  עמהם  להלחם  שיצאו  כלל 
וכמו''כ  עמהם.  להלחם  יצאו  שאעפ''ב  בדעתם  נתן 
בפורים נקהלו היהודים שהיו מעטים נגד גויס רבים 
ואעפ''כ איש לא עמד בפניהם כי נפל פחדם עליהם 

כדאיתא במגילת אסתר. 

השמנים  כל  שטימאו  במה  תורתך.  להשכיחם  שם. 
והם היו אוכלין חולין על  יוכלו לאכלם בטהרה  ולא 
בהוריות  כמ''ש  זכרון  גורם  זית  ושמן  טהרת הקודש 
י''ג ב' וזהו להשכיחם תורתך. ולהעבירם מחוקי רצונך, 
טהרה  אין  אם  בטומאה  להקריב  מוכרחים  שיהיו 

שטומאה דחויה בציבור. 

שם. נקמת את נקמתם. משמע דמלבד עצם הנצחון 
ויל''פ  ביוונים,  מיוחדת  נקמה  עשו  עוד  במלחמה 
דהכונה היא להא דאיתא בתענית י''ח ב' ניקנור אחד 
על  ידו  מניף  היה  ויום  יום  ובכל  היה  יוונים  מאפרכי 
וארמסנה  בידי  ואומר אימתי תפול  וירושלים  יהודה 
וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום קצצו בהונות 
ידיו ורגליו ותלאום בשערי ירושלים ואמרו פה שהיה 
מדבר בגאוה וידים שהיו מניפות על ירושלים תעשה 

בהם נקמה, וזהו נקמת את נקמתם. 
טעמא דקרא לענייני חנוכה )לפני פר' מקץ(

היה בבחינת "עוז וחדוה במקומו". הרב עם אחד ממכתבי ההערות

מכון להאדרת ספרי מרן רשכבה"ג
מרן הגר"ח קניבסקי זצוק"ל
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3 הנראה שזו היתה חלק מעבודת יוהכ"פ למען יעניק לעם ישראל תורת - חיים 
– מסולתה, בשבעים נפה )אגב, כשהבאתי לפניו את הדפים עם תשובות על ההערות, בחוה"מ 
סוכות, בברית מילה שהתקיים לבנו של הרב אריה שליט"א בהגראי"ש שליט"א ב"קרוואן" אצל מרן 

הגרי"ש אלישיב זצוק"ל, נשתפך על גוילי פניו הטהורים נהר של שמחה היוצא מעדן(.

'ספר שאני חיברתי ועמלתי עליו 
זה החשיבות הכי גדולה...'

בחגיגת הבר מצווה של מי שנהיה לימים 
חתנו הגדול – הגאון רבי שרגא שליט"א – 
נטל עמו הרב ז"ל את ספרו "מסכת ציצית 
– תפילין" להעניק תשורה לחתן המצוות, 
אמר לו הרבנית ע"ה: "זוהי בר- מצווה לבן 
אולי מן הראוי שתתן  של הרב שטיינמן, 
להעלם מתנה יותר גדולה, יותר מכובדת, 
ז"ל  ומרן  הוא".  בנו של הרב שטיינמן  הן 
"מהאי  לשונו:  במתק  לעומתה  נענה 
הרב  של  שמחה  שזוהי  גופא,  טעמא 
שטיינמן, אני רוצה להעניק לבר-המצווה 

את הספר שאני חברתי, ועמלתי עליו טובא, 
ספר שאני חיברתי זה החשיבות הגדולה ביותר אצלי".

ענוותנותו של הרב

"מחזקנא טיבותא לכל אלו שתופסים אותי בהערות נכונות על ספריי, הם 
מעירים על טעויותיי בהבנת הסוגיא, ומעמידים אותי על האמת..." - למעלה 
את  מה  במידת  להבין  דרביה  אדעתיה  קאימנא  לא  ועדיין  שנה  מארבעים 

תכונת האמת שבפשטות ובפשטות שבאמת, שהיתה בהרב. 

שמחתו של הרב בצאת ספריו לאור עולם

מרן ז"ל נהג כשיצא לאור עולם ספר חדש שחיבר היה מברך שהחיינו על פרי 
חדש ופוטר את הוצאת הספר, גם כשהדפיס מחדש את הדרך אמונה ח"ד, 
ובו שילב את כל התיקונים וההערות ששלחו לו – ובפרט בהלכות שמיטה 

שהחיינו  בירך   – בו  ממשמשין  הכל  שידי 
על פרי חדש. כשנכדו הרה"ג רמ"ד בן בנו 
הג"ר שלמה שליט"א הביא לפניו קונטרס 
על  מקומות  ומראי  ציונים  הערות  גדול 
הספר טעמא דקרא מצאו דבריו חן בעיניו 
הקונטרס  את  להדפיס  והורה  וקלסיה, 
ומניה  "מיני  שכן  ספרו,  בסוף  בשלמותו 

יתקלס עילאה וירווח שמעתתא". 

לפעמים גם היה שנפשו עלתה על גדותיה 
והחזו"א  האבא  של  הספרים  "בזכות 
הספרים  גם  נתפשטו  בעולם  שנתפשטו 
שלי". שפתותיו היו כשושנים נוטפות מור 
האבא  כי  בערגה  מספר  כשהיה  עובר, 

זכה  שכבר  מאחר  נשאל  הסטייפלער  מרן 
לסנדקאויות כה הרבה היכן העשירות המובטחת לסנדק ברמ"א יו"ד סי' רסה 
והיו  זה העשירות שלי...  הנה  לחבר,  על ספריו שזכה  הצביע  והאבא  סי"א, 

הדברים נשמעים-מכוונים גם כלפי עצמו. 

העשירות זה הספרים

לפעמים כשהיה אומר לי את דבריו של הסטייפלער, הוסיף לספר כי פ"א 
והגאון רבי בנימין ביינוש פינקל ראש  נזדמנו בברי"מ מרן הגרי"ז מבריסק 
הישיבה המיראי, ומשום מה נתכבד הג"ר בייניש בסנדקאות, והיה לו מאד 
לא נעים שכיבדו אותו בסנדקאות בפני הרב מבריסק, לאחר הברית ניגש אל 
הגאב"ד דבריסק ואמר לו כמתנצל "הן אני מנהלה של ישיבת מיר רבתי, ואני 
זקוק לממון בלי סוף להחזקת הישיבה והרמ"א ביו"ד הלא מבטיח עשירות 
לסנדק אשר על כן איפוא לא יכולתי לוותר על הסנדקאות שנתכבדתי בה", 
אמר לו מרן הגרי"ז והלא הגר"א על אתר בביאורו )סקמ"ו( כותב "ולעולם לא 
עבורי  רב,  "בריסקער  בייניש:  הג"ר  לו  נענה  עיי"ש  ראינו סנדק שמתעשר" 

מספיק צ'ק שהרמ"א חתום עליו, אין צורך שגם הגר"א יחתום 
עליו..."

"זכויות יוצרים", "כל הזכויות שמורות" אינם קיימים

ומנייהו  מיני  ולהאדירה,  תורה  "להגדיל 
חייו,  שירת  היתה   – שמעתתא"  יתרווח 
שרוצה  אליו  שפנה  מי  כל  אחזה,  מבשרי 
רשות  לו  נתן  מספריו,  אחד  את  לההדיר 
ימינו  על  עמדתי  אחת  פעם  לא  והורמנא, 
זה  באשר  רשות  להם  יתן  שלא  לשטנו, 
ימעט את הקונים של ספריו, אך לא הועיל 
זוהי  "הן  ישיבנה,  ומי  באחת  נפשו  לי, 
הרבצת תורה, אדרבא יגדיל תורה ויאדיר" 
"כל  יוצרים",  "זכויות  המושגים  אומר.  היה 

הזכויות שמורות" לא היו קיימים לגביו. 

השלם"  שביעית  "מסכת  שהדפיס  לחכ"א 
נתן הורמנא להדפיס בספרו את כל שלשת 
דרך   - שביעית  על  הכבירות  יצירותיו 
עמ"ס  אמונה  שערי  שמו"י,  הלכות  אמונה 
שביעית, ביאור ירושלמי שביעית. לאחר נתן רשות לנקד את ה"שונה הלכות" 
ביאוריו  כל  ולהדפיסו בששה כרכים. להוצאה מסוימת אישר להדפיס את 
וחידושיו על מסכתות קטנות, מציצית עד גרים. להוצאת עוז והדר נתן רשות 
להדפיס כל ביאורו על "הירושלמי" בתוך מהדורת הירושלמי שהוציאו לאור. 
לאברך פלוני הסכים שידפיס את הקונטרס "ספר זכרון", ולהשני את "השם 
כולל הערות משלהם. שקל הקודש  חיים להרא"ש,  אורחותיו" על אורחות 
דוב  הג"ר  שיבה  ועד  מנוער  מידידו  ה'  פועל  בספר  שקלים,  הלכות  כולל 
וויינטרויב זצ"ל. "תשלום יפה עינים" על זרעים וטהרות במהדורות השונות 
של המשניות, "קרית מלך" במקורות וציונים שברמב"ם פרנקל, כשפנו אליו 
ראשי המאגר "אוצר החכמה" להכניס את כל ספריו באוצר שלהם, האיץ בי 
שאתן להם גם את כל התיקונים, ההערות והוספות שרשם בכתי"ק על גליוני 
ספריו "בכדי שיהא דבר שלם ומתוקן". זאת ועוד רבות ובלי שום תמורה, לית 
זכורני,  ]פעם אחת,  – אלהין.  דין אלא בר 
רשות  לבקש  שבא  לאחד  רשות  נתן  לא 
לתרגם את השונה הלכות באנגלית, וברוב 
מלל טרח הלה להסביר כי זה יכול להיות 
תועלת גדולה להרבה מיהודי ארה"ב, אך 
מבין  אינו  באשר  תוקף,  בכל  סירב  מרן 
יעתיקו  לא  שמא  וחושש  "גוייש",  שפת 
את הדברים לדיוקן, ועלול לצאת מכשול 

בהלכה על ידי כך[. 

'הא לך מאתים דולר, אבל אני 
קונה גם את הזכויות לעוה"ב...'

שח  שנה  וחמש  משלושים  למעלה  לפני 
לי בנו הגראי"ש שליט"א: הנני עוסק עתה 
אא"ז  מכתבי  ועריכת  באסיפת  בקדשים, 
מרן הסטייפלר ולהו"ל ספר "קריינא דאגרתא", באחד הימים בא אלי יהודי 
, שיש ברשותו ב' מכתבים שכתב לו מרן הסטייפלר, והוא  פלוני, ואמר לי 
מאתים  כך  תמורת  רוצה  והוא  כסף"  "שוה  הם  אך  להדפסה,  ליתנם  מוכן 
דולר, הצעתי לו שנעלה עמו לאבא ]מרן ז"ל[, אבא שמע את דבריו, ואמר 
לו: "אני מסכים, הא לך עכשיו מאתים דולר, אבל אני קונה בזה ממך גם את 
ויר"ש שינבעו ממכתבים  הזכויות לעוה"ב של החיזוק וההתעוררות לתורה 
האלו...", האיש נחרד וקפא על מקומו, אי הכי לא בעינא, ועל אתר הוציא את 
ב' המכתבים שיודפסו בקריינא דאיגרתא, ללא שום תמורה, וכשבפיו דברי 
הודאה וברכה על כן שמכתבים אלו יקבעו לדורות בספר קריינא דאיגרתא, 

עזב את הבית.

גופן, עימוד, וגרפיקה, לא נכנסו לתאי המוח...

המעלה העליונה "שיהא המוח שליט על הלב", שהוזכר ב"תניא", קיבל אצלו 

"יש לי עבודה בשבילך, האם תסכים לכך"?
רבינו בשמחת משפחתו של הגרמ"ש שליט"א, כאות הכרת הטוב, יחד עם אביו הגרימ"מ גרליץ זצוק"ל.

בעידנא דחדותא עם אביו של הגרמ"ש שיבלחט"א - הגרימ"מ זצוק"ל
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שיחת התלמידים
המשך מעמוד 1

והאמין, שסייעתא דשמייא  ז"ל עצמו סבר  כי מרן  ושתים שנה,  מארבעים 
מיוחדת מלוותו בכתיבת ספריו לכוין לאמיתה של תורה, מהאי טעמא לא 
היה מרן ז"ל נחפז לתקן ולהגיה בספריו הערות והשגות שקיבל, כי אם לאחר 
עיון מעמיק, "מסתמא כשהייתי שקוע בהאי עניניא יצא לי שבדוקא כך צריך 
ציצית  היה מצביע להכס"מ בהלכות  בפומיה הטהור.  הוה מרגלא  לכתוב", 

שם  הראב"ד  השגת  כי  שהביא,  ה"ז  פ"ד 
והרמב"ם  לוניל,  חכמי  ע"י  הרמב"ם  נשאל 
אמת  ובודאי  טעיתי  באמת  להם,  השיב 
כדבריכם, וצוה להם לתקן הנוסח ברמב"ם, 
ואילו הגר"א באו"ח סימן שא סמ"ב כתב על 
תשובת הרמב"ם דאדרבא האמת יורה דרכו 
ולא  וקיימים  ברורים  הראשונים  שדבריו 
טעה כלל. )ומרן ז"ל הביא דברי הגר"א בסוף מסכת 

ציצית בארגמן סל"ו(.

הסייעתא דשמיא שהיה זקוק 
החזו"א, לכתוב קטע אחד בספרו

כה סיפר לבנו הגרי"ש שליט"א: פ"א נכנס 
יהודי אמיד למרן החזו"א, והפציר בו שיתן לו 

ברכה שיהיה לו סייעתא דשמייא בעסקיו המסועפים, כי הוא נצרך להרבה 
סייעתא דשמייא בכל עסק ומסחר שעושה, והחזו"א בירכו, לאחר שיצא אמר 
מרן החזו"א: "לקטע אחד בספר חזון- איש אני זקוק לסייעתא דשמייא יותר 

מכל עסקיו ומסחריו כולם של עשיר זה".

צריך לכוין לאמיתה של תורה, ולא רק בשביל שדבריו 
יתקבלו

פעם אחת אמר לי דבר נורא ממרן החתם סופר, דאיתא בגמרא ביצה דל"ח, 
כי סליק רבי אבא אמר יהא רעוא דימא מלתא דתתקבל )מפרש"י, דתתקבל לחכמי 
המקום שלא אבוש( כי סליק משבחיה וכו' ויתבי וקאמרי אמאי ולבטיל מים ומלח 

לגבי עיסה, אמר להו ר' אבא, הרי שנתערב 
גוליתכו  להו,  אמר  עליה,  מחיכו  וכו',  לו 
שקלי, הדר אחיכו עליה, אמר רב אושעיא, 
וכו',  שנא  מאי  עליה,  שאחיכו  עבוד  שפיר 
ולכאורה מדוע באמת לא נתקבלה תפילתו 
דתתקבל",  מילתא  "דאימא  אבא  רבי  של 
שהיה  הוא  דהטעם  סופר,  החתם  ואמר 
צריך לכוין ויאמר את האמת לאמיתה של 
תורה, ולא לבקש, שימצאו דבריו חן בעיני 
חכמי המקום ויתקבלו דבריו שלא יבוש - 
והדברים נוראים!, נפשו יצאה בדברו, חשתי 

בעליל שזהו בבחינת "הוא היה אומר"!

'נישט נאר ביי דעם חתם סופר'

הרבה  עם  לפניו  כשישבתי  הפעמים  באחת  רוחי,  עלי  ותהמה  אזכור  זכור 
הערות ושאלות שקיבל על ספריו, הזכרתי לפניו הסיפור שכתוב בספר חוט 
המשולש )עמוד ק( על מרנא החת"ס זצוק"ל: "פעם אחת וכו' נשלח אליו שאלה 
אחת בענין התר עיגונא דאתתא, וכבר נשאלה שאלה זו משאר גאוני המדינה 
וכולם הסכימו להתירה, ואחרי קרוא תשובותיהם אמר ברוח קדשו, עפ"י הדין 
אין לי להשיב ולפרוך דבריהם בהתירא דהאי אתתא, אכן ליבי אומר לי שבעל 
אשה זו חי, והאשה חששה לדבריו הקדושים ודברים שבלב הוי דברים, ובזמן 
לא כביר בא בעל האשה חזרה למקומו, ולא יאונה לצדיק כל און וכו' והיה 

לפלא".

ועל אתר אמר לי רבינו הקדוש "נישט נאר ביי דעם חתם סופר, ביי אלע גדולי 
כך(,  זה  גדולי הדורות  כל  )לא רק אצל החת"ס, אצל  אזוי"  איז  הדורות 

חרדה אפפה אותי עד חדלון.

'לאחר מאה ועשרים שנותי, יתחיל העולם להעריך....' 
והעיניים הטהורות נשטפו בדמעות

גדול של מכתבים  פעם אחת כשישבתי לפניו לבדי בעלית הגג, עם קומץ 
והערות שקיבל על ספריו, עברתי במתינות על כל הערה, והרב זללה"ה כתב 
המוח  וחלקיה.  התורה  בכל מקצעות  לשואליו  הלכה,  זו  ה'  בדבר  תשובות 
וקודח  השמאלית,  היד  בחופן  תחוב  הכביר 
האין  והפוסקים  הש"ס  מרחבי  את  בזכרונו 
סופיים, ובימינו - אש דת למו - העט הנצחי 
לפעם  מפעם  בחדר.  שוררת  קודש  דממת 
אני קוטע את הדממה ושואל מה לעשות עם 
הערה זו, ועל הערה זו מה להשיב ואיך לתקן 
וכיו"ב. והדממה המזכירה את דממת היקום 
במתן תורה על סיני ממשיכה לשלוט בעוז 
בחדר הקדוש. לפתע פונה אלי מרן הקדוש 
מכתב  "יש  לישנא:  בהאי  לי  ואומר  ז"ל, 
שהרבו  האנשים  על  שכותב  מהרמב"ם 
לחלוק ולהשיג בלי טעם על חיבורו משנה - 
תורה, שכל זה הוא רק בחיי חיותו, אבל לאחר 
הסתלקותו מן העולם, יתחילו כולם להעריך 
את חשיבותו וערכו של חיבורי הגדול... כיום כל העולם כותבים ושולחים לי 
הערות על ספריי, ברוך השם, אך דע לך כי לאחר מאה ועשרים שנותי יתחיל 
העולם להעריך לנכון את הספרים" - - - והעינים הטהורות - שנצרבו במאות 
אלפי דפי בבלי, ירושלמי, תוספתא, מכילתא, ספרא, ספרי, מדרשים, זוה"ק 
ותיקוניו, ובעשרות אלפי פרקי תנ"ך ורמב"ם וסימנים בטוש"ע - - - נשטפו 

בדמעות...

בערב שבת קודש, מיד לאחר הבדלה, במוצאי יום בכיפורים 
– הספרים!!!

בכלל, ספריו שחיבר היוו לגביו עולם בפני-
היו  נתון  עצמו, עולם בתוך עולם. בכל רגע 
והיכן  להוסיף  ניתן  היכן  תפוסים  שרעפיו 
ובאיזה  להגיה,  צריך  מה  הלשון,  לתקן  יש 
מקום יש לעיין את הענין מחדש. אין ספור 
פעמים כשבאתי לשבות בשבת בצל קדשו, 
טוב  "אה!  היה  או  עליכם"  שה"שלום  הר 
שבאת, אני צריך אותך", או "רציתי להראות 
לך משהו", סתם ולא פירש בשבת, אך רגע 
כמימרא לאחר בהמ"ז ב"מלווה מלכה", כבר 
היה תחוב בידו הדרך-אמונה או הנחל איתן 
וכיו"ב, והראה "כאן יש להגיה בלשון כך וכך", 
ו"כאן כדאי להשמיט מילה פלונית ובמקומה 

לכתוב אחרת"... 

לפני שנים רבות, בליל יום הקדוש ב"לדרמן" אחרי שסיים לומר "שיר היחוד" 
כש"ץ לפני העמוד, כבר נתיישב בחזרה על מקומו - לבוש ב"קיטל" הצחור 
ומראהו כמלאך אלקים - להתחיל ב"עבודת היום" שלו, בלימוד כל הרמב"ם 
ניגשתי אליו לקבל ברכה לגמח"ט, כשהבחין  יום הכיפורים,  הלכות עבודת 
בי שאלני תומ"י "וועסט זיין דא ביי הבדלה?" )האם תהיה אצלי בהבדלה?(, לאחר 
שעניתי בחיוב, פנה לשמוע מה בפי. הבנתי את הרמז. במוצאי יוהכ"פ תיכף 
לתקן  תיקון שיש  לי  הראה  לסעודה,  ידיו  לפני שנטל  הבדלה,  לאחר  ומיד 
בצה"ל בדרך אמונה, רק עתה הסכים ליטול ידיו מהספל והקערה שהגישו לו. 

יומא דכיפורי -בשעה  באחת השנים כשנכנסתי אל הקודש פנימה, במעלי 
הכי לחוצה מכל מעגל השנה - שעה קלה לפני סעודה המפסקת, פנה אלי 
בענותנותו הזכה "יש לי עבודה בשבילך, האם תסכים לכך"? לאחר שעניתי 
"נעשה" לפני "נשמע", שלף ארבעה עמודים גדושים שחכ"א שלח לו, מלאים 
מזן אל זן בהגהות ותיקונים על כל ד' חלקי דר"א, ובקשני לעבור עליהם. כפי 

"מסתמא כשהייתי שקוע בהאי עניניא יצא לי שבדוקא כך צריך לכתוב". מעיין ב'טעמא דקרא' יחד עם הגרמ"ש שליט"א

'לאחר מאה ועשרים שנותי, יתחיל העולם להעריך....'. רבינו בערוב ימיו מתקן מילה בודדת בספרו 'שונה הלכות' הל' סוכה.
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3 הנראה שזו היתה חלק מעבודת יוהכ"פ למען יעניק לעם ישראל תורת - חיים 
– מסולתה, בשבעים נפה )אגב, כשהבאתי לפניו את הדפים עם תשובות על ההערות, בחוה"מ 
סוכות, בברית מילה שהתקיים לבנו של הרב אריה שליט"א בהגראי"ש שליט"א ב"קרוואן" אצל מרן 

הגרי"ש אלישיב זצוק"ל, נשתפך על גוילי פניו הטהורים נהר של שמחה היוצא מעדן(.

'ספר שאני חיברתי ועמלתי עליו 
זה החשיבות הכי גדולה...'

בחגיגת הבר מצווה של מי שנהיה לימים 
חתנו הגדול – הגאון רבי שרגא שליט"א – 
נטל עמו הרב ז"ל את ספרו "מסכת ציצית 
– תפילין" להעניק תשורה לחתן המצוות, 
אמר לו הרבנית ע"ה: "זוהי בר- מצווה לבן 
אולי מן הראוי שתתן  של הרב שטיינמן, 
להעלם מתנה יותר גדולה, יותר מכובדת, 
ז"ל  ומרן  הוא".  בנו של הרב שטיינמן  הן 
"מהאי  לשונו:  במתק  לעומתה  נענה 
הרב  של  שמחה  שזוהי  גופא,  טעמא 
שטיינמן, אני רוצה להעניק לבר-המצווה 

את הספר שאני חברתי, ועמלתי עליו טובא, 
ספר שאני חיברתי זה החשיבות הגדולה ביותר אצלי".

ענוותנותו של הרב

"מחזקנא טיבותא לכל אלו שתופסים אותי בהערות נכונות על ספריי, הם 
מעירים על טעויותיי בהבנת הסוגיא, ומעמידים אותי על האמת..." - למעלה 
את  מה  במידת  להבין  דרביה  אדעתיה  קאימנא  לא  ועדיין  שנה  מארבעים 

תכונת האמת שבפשטות ובפשטות שבאמת, שהיתה בהרב. 

שמחתו של הרב בצאת ספריו לאור עולם

מרן ז"ל נהג כשיצא לאור עולם ספר חדש שחיבר היה מברך שהחיינו על פרי 
חדש ופוטר את הוצאת הספר, גם כשהדפיס מחדש את הדרך אמונה ח"ד, 
ובו שילב את כל התיקונים וההערות ששלחו לו – ובפרט בהלכות שמיטה 

שהחיינו  בירך   – בו  ממשמשין  הכל  שידי 
על פרי חדש. כשנכדו הרה"ג רמ"ד בן בנו 
הג"ר שלמה שליט"א הביא לפניו קונטרס 
על  מקומות  ומראי  ציונים  הערות  גדול 
הספר טעמא דקרא מצאו דבריו חן בעיניו 
הקונטרס  את  להדפיס  והורה  וקלסיה, 
ומניה  "מיני  שכן  ספרו,  בסוף  בשלמותו 

יתקלס עילאה וירווח שמעתתא". 

לפעמים גם היה שנפשו עלתה על גדותיה 
והחזו"א  האבא  של  הספרים  "בזכות 
הספרים  גם  נתפשטו  בעולם  שנתפשטו 
שלי". שפתותיו היו כשושנים נוטפות מור 
האבא  כי  בערגה  מספר  כשהיה  עובר, 

זכה  שכבר  מאחר  נשאל  הסטייפלער  מרן 
לסנדקאויות כה הרבה היכן העשירות המובטחת לסנדק ברמ"א יו"ד סי' רסה 
והיו  זה העשירות שלי...  הנה  לחבר,  על ספריו שזכה  הצביע  והאבא  סי"א, 

הדברים נשמעים-מכוונים גם כלפי עצמו. 

העשירות זה הספרים

לפעמים כשהיה אומר לי את דבריו של הסטייפלער, הוסיף לספר כי פ"א 
והגאון רבי בנימין ביינוש פינקל ראש  נזדמנו בברי"מ מרן הגרי"ז מבריסק 
הישיבה המיראי, ומשום מה נתכבד הג"ר בייניש בסנדקאות, והיה לו מאד 
לא נעים שכיבדו אותו בסנדקאות בפני הרב מבריסק, לאחר הברית ניגש אל 
הגאב"ד דבריסק ואמר לו כמתנצל "הן אני מנהלה של ישיבת מיר רבתי, ואני 
זקוק לממון בלי סוף להחזקת הישיבה והרמ"א ביו"ד הלא מבטיח עשירות 
לסנדק אשר על כן איפוא לא יכולתי לוותר על הסנדקאות שנתכבדתי בה", 
אמר לו מרן הגרי"ז והלא הגר"א על אתר בביאורו )סקמ"ו( כותב "ולעולם לא 
עבורי  רב,  "בריסקער  בייניש:  הג"ר  לו  נענה  עיי"ש  ראינו סנדק שמתעשר" 

מספיק צ'ק שהרמ"א חתום עליו, אין צורך שגם הגר"א יחתום 
עליו..."

"זכויות יוצרים", "כל הזכויות שמורות" אינם קיימים

ומנייהו  מיני  ולהאדירה,  תורה  "להגדיל 
חייו,  שירת  היתה   – שמעתתא"  יתרווח 
שרוצה  אליו  שפנה  מי  כל  אחזה,  מבשרי 
רשות  לו  נתן  מספריו,  אחד  את  לההדיר 
ימינו  על  עמדתי  אחת  פעם  לא  והורמנא, 
זה  באשר  רשות  להם  יתן  שלא  לשטנו, 
ימעט את הקונים של ספריו, אך לא הועיל 
זוהי  "הן  ישיבנה,  ומי  באחת  נפשו  לי, 
הרבצת תורה, אדרבא יגדיל תורה ויאדיר" 
"כל  יוצרים",  "זכויות  המושגים  אומר.  היה 

הזכויות שמורות" לא היו קיימים לגביו. 

השלם"  שביעית  "מסכת  שהדפיס  לחכ"א 
נתן הורמנא להדפיס בספרו את כל שלשת 
דרך   - שביעית  על  הכבירות  יצירותיו 
עמ"ס  אמונה  שערי  שמו"י,  הלכות  אמונה 
שביעית, ביאור ירושלמי שביעית. לאחר נתן רשות לנקד את ה"שונה הלכות" 
ביאוריו  כל  ולהדפיסו בששה כרכים. להוצאה מסוימת אישר להדפיס את 
וחידושיו על מסכתות קטנות, מציצית עד גרים. להוצאת עוז והדר נתן רשות 
להדפיס כל ביאורו על "הירושלמי" בתוך מהדורת הירושלמי שהוציאו לאור. 
לאברך פלוני הסכים שידפיס את הקונטרס "ספר זכרון", ולהשני את "השם 
כולל הערות משלהם. שקל הקודש  חיים להרא"ש,  אורחותיו" על אורחות 
דוב  הג"ר  שיבה  ועד  מנוער  מידידו  ה'  פועל  בספר  שקלים,  הלכות  כולל 
וויינטרויב זצ"ל. "תשלום יפה עינים" על זרעים וטהרות במהדורות השונות 
של המשניות, "קרית מלך" במקורות וציונים שברמב"ם פרנקל, כשפנו אליו 
ראשי המאגר "אוצר החכמה" להכניס את כל ספריו באוצר שלהם, האיץ בי 
שאתן להם גם את כל התיקונים, ההערות והוספות שרשם בכתי"ק על גליוני 
ספריו "בכדי שיהא דבר שלם ומתוקן". זאת ועוד רבות ובלי שום תמורה, לית 
זכורני,  ]פעם אחת,  – אלהין.  דין אלא בר 
רשות  לבקש  שבא  לאחד  רשות  נתן  לא 
לתרגם את השונה הלכות באנגלית, וברוב 
מלל טרח הלה להסביר כי זה יכול להיות 
תועלת גדולה להרבה מיהודי ארה"ב, אך 
מבין  אינו  באשר  תוקף,  בכל  סירב  מרן 
יעתיקו  לא  שמא  וחושש  "גוייש",  שפת 
את הדברים לדיוקן, ועלול לצאת מכשול 

בהלכה על ידי כך[. 

'הא לך מאתים דולר, אבל אני 
קונה גם את הזכויות לעוה"ב...'

שח  שנה  וחמש  משלושים  למעלה  לפני 
לי בנו הגראי"ש שליט"א: הנני עוסק עתה 
אא"ז  מכתבי  ועריכת  באסיפת  בקדשים, 
מרן הסטייפלר ולהו"ל ספר "קריינא דאגרתא", באחד הימים בא אלי יהודי 
, שיש ברשותו ב' מכתבים שכתב לו מרן הסטייפלר, והוא  פלוני, ואמר לי 
מאתים  כך  תמורת  רוצה  והוא  כסף"  "שוה  הם  אך  להדפסה,  ליתנם  מוכן 
דולר, הצעתי לו שנעלה עמו לאבא ]מרן ז"ל[, אבא שמע את דבריו, ואמר 
לו: "אני מסכים, הא לך עכשיו מאתים דולר, אבל אני קונה בזה ממך גם את 
ויר"ש שינבעו ממכתבים  הזכויות לעוה"ב של החיזוק וההתעוררות לתורה 
האלו...", האיש נחרד וקפא על מקומו, אי הכי לא בעינא, ועל אתר הוציא את 
ב' המכתבים שיודפסו בקריינא דאיגרתא, ללא שום תמורה, וכשבפיו דברי 
הודאה וברכה על כן שמכתבים אלו יקבעו לדורות בספר קריינא דאיגרתא, 

עזב את הבית.

גופן, עימוד, וגרפיקה, לא נכנסו לתאי המוח...

המעלה העליונה "שיהא המוח שליט על הלב", שהוזכר ב"תניא", קיבל אצלו 

"יש לי עבודה בשבילך, האם תסכים לכך"?
רבינו בשמחת משפחתו של הגרמ"ש שליט"א, כאות הכרת הטוב, יחד עם אביו הגרימ"מ גרליץ זצוק"ל.

בעידנא דחדותא עם אביו של הגרמ"ש שיבלחט"א - הגרימ"מ זצוק"ל

המשך בעמוד 8
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חזון שיח 
הוראות והנהגות מרן החזו"א זללה"ה כפי שנרשמו בכתבי הרב זצוק"ל

1 . שם כתב, שמי שירצה לנהוג כך אין מוחים בידו, אבל לכתחילה ספק ברכות להקל, ולא יברך.
2 . וכן כתב הרב במכתב )קיצור דיני שביעית תשובה קצ(, וראה מה שכתב בשמו בספר שיח השמיטה )פ"ד סכ"ג ו-סד(.

3 . שם )פ"ח אות מז( התבאר, שאף על פי שמותר להנות מנר יא"צ ]ראה בביה"ל )סי' תקיד ס"ד ד"ה נר([, מ"מ אין מדליקים אותו על דעת להנות ממנו.

וכן ליתן שמן של שביעית במדורת ל"ג בעומר, כתב הרב )ידון משה קובץ טז שאלה קלז( שאסור.
4 . וגם בזמננו שישנו אור של תאורה, כתב הרב )מכתבים, כת"י( שמותר, משום שעדיין עיקרו הוא כדי להאיר ]ולא לכבוד בלבד[, שהרי על ידו ישנו ריבוי אור, ועוד )ידון משה שם שאלה קלח(, שלפעמים מתקלקלת התאורה ומשתמשים לאורו.

וכן להדליקו ביום, כתב שם )שאלה קלט( שמותר, מפני שנהנין לאורו כשהמקום חשוך. וראה גם בדברינו על הדר"א )ס"ק מט( לענין נר של בית הכנסת, בזמננו.

אסר להדליק נר חנוכה בשמן של שביעית )ועי' ירו' סוף תרומות, וכ''כ רידב''ז בפה''ש פ''ה ה''ט( 

קונטרס הזכרונות ממרן החזו"א, )פרק מ"ט אות כ"ד( 

להדליק  שאסור  אחרונים  ועוד  ממרן  שהבאנו  ה"ח[  ]פ"ה  אמונה  בדרך  עין 
וראיתי במנחת  הוי הפסד.  לאורה  נהנין  כיון שאין  חנוכה בשמן שביעית  נר 
שלמה סימן מ"ב שפקפק על זה ולעניות דעתי לא הבנתי הפקפוקים, דאף 
גב דמצות לאו להנות  כדי ללמד לאורו אף על  דודאי מתר להדליק  גב  על 
נתנו, הינו משום דההדלקה הוא לראות לאורו וזה מתר ומה נפקא מנה מה 
שיראה לאורו מה שירצה יראה, וכן להדליק סביב לחנותו הרבה נרות לפרסם 
בית מסחרו כל זה הדלקה לראות לאורו היטב ועל ידי זה מתפרסם, אבל נר 
חנוכה שאסור להנות לאורו אלא למצוה שהתורה אמרה להדליק, דהא קימא 
לן דאפלו אם הוא לבדו בין הגוים ידליק בברכה שעצם ההדלקה הוא פרסום 
י"ז1( ואפלו אם כבתה מיד אין זקוק לה,  )עין שער הציון סימן תרע"ב סעיף קטן  הנס 
ושיראו  הנס  להיות פרסום  להיות באפן שראוי  צריך  אלא שצורת ההדלקה 
את הנרות ולא שיראו לאור הנרות וזה לא נקרא הדלקה להנאה, ומה שהביא 
שם מהר"ש סיריליאו בפרק ח' דשביעית שכתב אכלי אדם עושין מהם צבעים 
לאדם דאית בהו קדשה כגון לצבע בתי תפלין ורצועותיהן ותיקי ספר תורה 
כון הר"ש סיריליאו להתיר לצבע בפרות שביעית  ותפלין, לעניות דעתי לא 
תפלין ותיקי ספר תורה, דהר"ש סיריליאו קאי שם על מה שאמרו בירושלמי 
אכלי בהמה מהו לעשות מהן צבעים לבהמה כמו שמתר מאכלי אדם לעשות 
צבעים לאדם, אמר רבי יוסי מה לאכלי אדם שעושין מהן צבעין לאדם שכן 
צבעי אדם יש להם קדשה אבל צבעי בהמה אין להם קדשה, ועל זה מפרש 
הר"ש סיריליאו משום דמצינו בצבעי אדם שיש להם קדשה כגון לצבע תפלין 
ואי אפשר ללמד מזה צבעי בהמה, אבל אין  כו', אלמא דצבעי אדם חשיבי 
כונתו דבפרות שביעית מתר לצבע דברי קדשה דודאי אסור2 כיון דאינו לצרך 
הנאתו לא הוי דומיא דלאכלה ]ומה שמסים שם הלכך אפלו צביעה לשאר 

מלי שרי, אין כונתו דכל שכן לדבר מצוה אלא כונתו כיון דחזינן דצביעת אדם 
חשיבא לכן כאן בשביעית התירה תורה גם שאר צביעה אבל צביעה דמצוה 
יתכן דאסור מטעם הפסד ולא נכנס לשאלה הזו[, ובסוף פרק קמא דבכורות 
מבאר דבהמת שביעית פטורה מבכורה משום שאי אפשר לשרף האמורים 
דכתיב לאכלה ולא לשרפה, ומה שדחה שם משום דהוי שלא כדרך הנאתו 
דדרך הנאתן על ידי אכילת אדם, צ"ע דהא באמורין קימינן דאסורין באכילה 
ודרך להדליקן כמו שאמרו בריש במה מדליקין בחלב מבשל ושאינו מבשל 
ושם כ' ב' ארבע מדורות אין צריך רב של רבב פרש רש"י שמן ושעוה וכל דבר 
ובפרט בחלב האסור באכילה, ושמא  הנתך, מבאר דהיה דרך להסיק בשמן 
כונתו ליותרת הכבד ושתי הכליות והאליה שמתרין באכילה עין רמב"ם פרק 
ז' ממאכלות אסורות הלכה ה', ונר יארצייט לכאורה הוי כנר חנוכה כיון שאין 
נהנין ממנו כמו שכתב בתורת הארץ3, אבל נר בית הכנסת כיון שנהנין לאורה 

מסתבר ודאי דמתר4.
דרך אמונה פ"ה ה"ח ביהה"ל ד"ה שמדליק וכו', מהדו' 'שיח אמונה'

]בספר 'הליכות שלמה' ממרן הגרשז"א זצוק"ל, האריכו הרבה בביאור דעתו, 
להתיר להדליק בשמן הקדוש בקדושת שביעית, וכתבו להרב, שי"א שדברי 
החזו"א נאמרו בשמן בשנה השמינית אחרי שהגיע זמן ביעורו, ואולי כיון שזה 
אסור בהנאה, לכן אסור להדליק בו כיון דכיתותי מיכתת שיעורי', אבל בשמן 
השיב  החזו"א,  התיר  בזה  אולי  הביעור,  זמן  לפני  בקדושת שביעית  שקדוש 

הרב בזה"ל:[

מה ששאלנו מהחזו"א להדליק בשמן שביעית אפי הי' במוצאי שביעית הרי 
זמן הביעור בזיתים עד העצרת כמ"ש בפסחים נ"ג א' וה"ה בשמן כמ"ש הר"מ 

בפיה"מ א"כ בחנוכה הוא לפני הביעור וכו'

הליכות שלמה, מועדי השנה תשרי – אדר, עמ' שס"ב, וע"ש בהל' חנוכה פרק ט"ו סעי' ז' 
)עמ' רפ"ז ואילך(, בביאור הענין באריכות

תגיד ליעקב 
הנהגות מרן רבנו הקהלות יעקב זללה"ה בעניני חנוכה

בענין הדלקת נ''ח ואח''כ נר שבת 

שבת  נר  ואח''כ  תחלה  נ''ח  מדליקין  שבת  בערב  תרע''ט  בסי'  בשו''ע  כתוב 
הרבה  מביא  רס''ג  בסי'  בשו''ע  מ''ט  זצוק''ל  )שליט''א(  מו''ר  את  שאלתי  ע''כ, 
חולקים על הבה''ג הסובר דבהדלקת נר של שבת חל עליו שבת וכן הרמ''א 
שם פסק דהמנהג רק שאותה האשה המדלקת מקבלת שבת אבל שאר בני 
הבית מותרים במלאכה עד ברכו ושם במ''ב בשם הב''ח דבאיש המדליק ליכא 
מנהג, וכאן סותם השו''ע המחבר והרמ''א כבה''ג שמצריך להדליק נר חנוכה 

תחלה )פי' דאם ידליק נר שבת תחלה א''כ כבר קבל שבת ואסור להדליק נ''ח(. 

ותי' מו''ר )שליט''א( זצוק''ל דשם לענין אפשר, דמותר לעשות מלאכה, אבל כאן 
דמחויב להדליק ולעשות מלאכה נקט בשו''ע הדין איך לנהוג כדי לצאת ידי כל 

הפוסקים שלא יחלל את השבת. 

בדין פתח שמדליק בו מפני החשד 

תשכ''ו, אמר לי מו''ר )שליט''א( זצוק''ל הא דאיתא בש''ע )סי' תרע''א ס''ח( חצר )וה''ה 

בית, מ''ב( שיש לו שני פתחים מב' רוחות צריך להדליק בשתיהן מפני החשד דין 

זה רק בפתח כניסה ויציאה לחוץ ולא בקומת קרקע ובה פתח הפתוח למרפסת 
עם מעקה שגובהה י' טפחים בלי יציאה הפונה לרחוב אף שמדליקין בפתח 
זה מהדין כשלא מדליק במקום אחר אבל משום החשד לא ידליק בפתח זה 
משום שזה כמדליק בחלון והמדליק בחלון אין הדין הזה של שתי רוחות אבל 
אם המעקה פחות מעשרה טפחים אפשר דמקרי פתח יציאה לרחוב לחייב 
להדליק בפתח למרפסת גם מהצד הזה נוסף לפתח הדירה שבצד האחר. )עי' 

לעיל באות ד' בהדלקתו של מו''ר שהדליק בכה''ג(. 

שליח שמדליק לענין שהחיינו 

הגרח''ק שליט''א שאל את מו''ר )שליט''א( זצוק''ל אם אחד עושה שליח להדליק 
עבורו בליל א' והשליח כבר ברך שהחיינו בהדלקת עצמו, אם צריך עוד פעם 
לברך כשמדליק עבור המשלח, וענה מו''ר מסתבר שלא. )מיירי שהמשלח אינו כאן. 

א''ה, עי' בסי' תרע''א שע''ת ס''ק י''א ומ''ב ס''ק מ''ה(. 

ארחות רבינו
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תורת שיח
המשך מעמוד 1

בגדר דין כבתה זקוק לה

ואפי' כבה במזיד לדעת הרבה פוסקים  זקוק לה  נ' דהא דקי''ל כבתה אין 
דוקא שלא הי' דעתו תחלה לכבות דהא הדליק במקום הרוח לא יצא וה''ה 
אם עמד שם אדם שבודאי יכבה וא''כ דעתו הוי כעומד שם הרוח }וכעין זה 
דכיון  בכרעי המטה  סוכתו  הסומך  גבי  הישן  ר''פ  הרמב''ן במלחמות  כתב 
דמטה עשוי' לינטל הו''ל כעושה סוכתו במקום רוח מצוי' שתפילנה עי''ש{, 
וראי' ממ''ש מילא קערה והקיפה פתילות לא כפה עלי' כלי עשאה כמדורה 
ואפי' לא' אין עולה ולא אמרי' מיד שהדליק הראשונה יצא ואח''כ הוי ככבה. 

ולפ''ז ה''ה לקולא שמדליקין ופותחין הדלת של המנורה ודעתו מיד אח''כ 
לסגור דיצא אע''ג דבשעת הדלקה לא הי' ראוי לדלוק חצי שעה מפני הרוח, 
ואפשר דמה דאי' דאם לא נתן שמן לפני הדלקה כשיעור לא מהני שיוסיף 
בסימן  המ''ב  מש''כ  }וכן  לפ''ז,  מהני  להוסיף  מתחלה  דעתו  הי'  אם  אח''כ 
תרע''א סקי''ג בשם הפר''ח שאם הדליק ואח''כ כפה לא מהני זה יתכן רק 
כשלא הי' דעתו לכך וצ''ע{. ואפי' את''ל דאע''פ שדעתו להוסיף אח''כ לא 
מהני דהיינו משום שאת זאת ההוספה לא הדליק רק נתנם אח''כ לנר דולק 
באנו  נכבה  להיות  שעומד  משום  ורק  הדליקן  הרי  הנרות  של  בארגז  אבל 
לפסול וכיון שדעתו לסגור מיד הרי מעכשיו כבר אינם עומדים להכבות ודוק 

ולמעשה צ''ע. 
טעמא דקרא שם

בדין מי שאין לו בית

נשאלתי מחכ''א מי שאין לו בית אם חייב בנ''ח, והשבתי שפטור עפ''ד רש''י 
בשבת כ''ג א' שתקנו ברכת רואה לבא בספינה אלמא שפטור. ואמר לי ששאל 
ממו''ח שליט''א וא''ל שחייב לקנות או לשכור בית ולהדליק וכונת רש''י רק 
באנוס שאין יכול. ולאחר העיון נ''ל שהוא מחלוקת הראשונים שבתוס' סוכה 
לברך  תקנו  לא  וסוכה  אלולב  כגון  מצות  בשאר  כתבו  הרואה  ד''ה  א'  מ''ו 
לרואה אלא גבי נ''ח משום חביבות הנס וגם משום שיש 
כמה בנ''א שאין להם בית ואין בידם לקיים המצוה וטעם 

ראשון ניחא דלא תיקשי ליה מזוזה עכ''ל וכאן אין לפרש באנוס דא''כ מה 
קשיא לו ממזוזה הא מזוזה חובת הדר אלמא דגם נ''ח הוא רק על מי שיש לו 
בית, אבל הרמב''ם כתב בפי''א מברכות ה''ב ג' יש מ''ע שאדם חייב להשתדל 
ולרדוף עד שיעשה אותה כגון תפילין וסוכה ולולב ושופר ואלו הן הנקראין 
דומין  אלא  חובה  ויש מצוה שאינה  לעשותן  עכ''פ  חייב  לפי שאדם  חובה 
לרשות כגון מזוזה ומעקה שאין אדם חייב לשכון בבית החייב במזוזה כדי 
שיעשה מזוזה אלא אם רצה לשכון כל ימיו באהל או בספינה ישב וכן אינו 
חייב לבנות בית כדי לעשות מעקה כו' וכן כל המצות שהן מד''ס בין מצוה 
שהיא חובה מדבריהם כגון מקרא מגילה והדלקת נר חנוכה בין מצוה שאינה 
חובה כגון עירוב ונט''י כו' הרי מנה נ''ח במצות שהן חובה ולא כמו מזוזה 

והוא כדעת מו''ח שליט''א. 
טעמא דקרא שם

בענין פלוגתת תוס' והרמב"ם במקום הדלקת הנרות 
והמסתעף לשיטתם בגדר דינא דמהדרין מן המהדרין

שם מצוה להניחו על פתח ביתו מבחוץ וכ' התוס' ומיירי דליכא חצר כו'. אבל 
הרמב''ם פ''ד מחנוכה ה''ז לא חילק בין בית הסמוך לרה''ר אי לא משמע 
דס''ל דלעולם מניחו על פתח ביתו ומה שהק' התוס' מחצר ויש לו ב' פתחים 
כ' בהג''מ דהר''מ מפרש דל''ד חצר אלא בית שיש לו ב' פתחים ומה שהק' 
התוס' מנר שיש לו ב' פיות צ''ל דהר''מ מפרש כמש''כ הר''ן דמיירי שב' בנ''א 
דרו בחדר א' והדליקו כאו''א לעצמו, ונ' דהתוס' לא רצו לפ' כן משום שכתבו 
בד''ה והמהדרין דמהדרין מן המהדרין לא היו מדליקין נר לכ''א מבני הבית 
ולכך כ' כאן משמע לשני בתים דמסתמא כולי סוגיא כמהדרין מן המהדרין 
אבל הרמב''ם לשיטתו ברפ''ד מחנוכה שהמהדרין מן המהדרין צריכין ג''כ 
להדליק נר לכ''א מבני הבית לכן מיירי ההיא דנר שיש לו ב' פיות בב' בנ''א 
בבית א' שמדליק כ''א לעצמו ואולי זהו מקור הרמב''ם שכיון שמפרש על 
פתח ביתו ממש ק''ל הא הוי לזה מימין ולזה משמאל וע''כ שכ''א מבני הבית 

מדליק ומסתמא מיירי במהדרין מן המהדרין.
שיח השדה שבת כ"א ב'

שיח אמונה
הגאון רבי יצחק שאול קניבסקי שליט"א

בחידוש המ"ב בחיסר תיבה אחת בהלל לא יצא יד"ח

הנה מבואר במ"ב בהל' פסח סי' תפ"ח סק"ב דבימים שגומרין בהן את ההלל 
כגון חנוכה )לאפוקי ר"ח( אם חיסר תיבה אחת לא יצא יד"ח, וגם יש בזה חשש 
ברכה לבטלה )עי' שעה"צ שם אות ג'(, וע"כ צריך ליזהר מאד בימים שגומרין ההלל 
מחמרינן  מגילה  דלענין  עי"ז,  הענין  בטעות שמשתנה  התיבות  יקרא  שלא 
והנה  השעה"צ,  עכ"ל  הכא  וה"ה  במג"א  ע"ש  סי"ד  תר"צ  לקמן  כדאי'  בזה 
לכאורה המ"ב למד דינו מהא דאמרי' ברפ"ב דמגילה דבהלל ובמגילה ובק"ש 
ובתפילה אם קרא למפרע לא יצא, מבואר בזה דכולן שוין, ובמגילה מבואר 

בר"ן דאם השמיט תיבה אחת לא יצא, וא"כ ה"ה גם בהלל כן.

ולכאורה צ"ע דהא כבר כתב הבה"ל בהל' ר"ח בסי' תכ"ב ס"ו ד"ה למפרע 
דההיא דקרא למפרע לא יצא, אין הכרח שזהו משום שע"י שקרא "לא לנו" 
קודם "בצאת ישראל" נחשב שלא קרא "לא לנו" כלל, וא"כ להפוסקים שגם 
בדלג פסוק אחד נמי חשיב למפרע, חזינן שאם חיסר פסוק לא יצא, דהתם 
י"ל דהטעם משום דכתיב ממזרח שמש עד מבואו, ילפי' מינה דבעינן ההילול 
כסדר דוקא, ולא שיהפוך הסדר, אבל אם ישמיט קטע שלם אין ראי' שלא יצא, 
ובפרט לפי מה שמצדד שם הבה"ל שכל ההלכה שהקורא למפרע לא יצא 
הוא רק "בהתחיל" ההלל בפרק השני ואח"כ אמר הראשון, אבל אם התחיל 
כראוי ואח"כ שינה הסדר אין בזה החסרון של למפרע, ובכה"ג יש רק את 
החסרון של השמיט תיבה שזהו מדין הר"ן, ולכאורה זהו דוקא במגילה ומנא 
לן למימר דהדין הזה התחדש גם בהלל, ע"ז לא מצינו בגמ' שהשוותה דין 
הלל למגילה, ראיה וזכר לדבר "תפילה" דהא בגמ' במגילה שם מדמה תפילה 

מהשמ"ע  שלמים  קטעים  השמיט  אם  דאף  קיי"ל  ובתפילה  והלל,  למגילה 
ודאי יצא ובלבד שבכל ברכה יאמר מעניינא )עי' בה"ל סי' קי"ז ס"ד ובסי' קי"ט ס"ג(.

ואף לפי הביאור הראשון בבה"ל בתכ"ב ס"ו ד"ה למפרע בדין קרא למפרע 
דוקא אם  דהיינו  י"ל  לכאורה  יצא שהוא מדין שהשמיט חלק מההלל,  לא 
יהגו  לא  עד  וגו'  וזהב  כסף  עצביהם  שהשמיט  כגון  שלם  משפט  השמיט 
בגרונם, אבל אם השמיט רק תיבות אזנים להם ולא ישמעו, שהשמיט פרט 
קטן מהשבח, מהי"ת למימר שלא יצא, אם היה דין לקרוא הלל מתוך הכתב 
שפיר י"ל דהחיוב על כל תיבה ותיבה כמו במגילה, אבל לכאורה אינו כן )עי' 
צפנת פענח מהדורת דווינסק ח"ב סי' ח'( והענין בהלל הוא לתת שבח כפי שדוד המלך 

סידר בספר תהלים, ומה הענין לדקדק בכל תיבה ותיבה וצ"ע.
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5

חזון שיח 
הוראות והנהגות מרן החזו"א זללה"ה כפי שנרשמו בכתבי הרב זצוק"ל

1 . שם כתב, שמי שירצה לנהוג כך אין מוחים בידו, אבל לכתחילה ספק ברכות להקל, ולא יברך.
2 . וכן כתב הרב במכתב )קיצור דיני שביעית תשובה קצ(, וראה מה שכתב בשמו בספר שיח השמיטה )פ"ד סכ"ג ו-סד(.

3 . שם )פ"ח אות מז( התבאר, שאף על פי שמותר להנות מנר יא"צ ]ראה בביה"ל )סי' תקיד ס"ד ד"ה נר([, מ"מ אין מדליקים אותו על דעת להנות ממנו.

וכן ליתן שמן של שביעית במדורת ל"ג בעומר, כתב הרב )ידון משה קובץ טז שאלה קלז( שאסור.
4 . וגם בזמננו שישנו אור של תאורה, כתב הרב )מכתבים, כת"י( שמותר, משום שעדיין עיקרו הוא כדי להאיר ]ולא לכבוד בלבד[, שהרי על ידו ישנו ריבוי אור, ועוד )ידון משה שם שאלה קלח(, שלפעמים מתקלקלת התאורה ומשתמשים לאורו.

וכן להדליקו ביום, כתב שם )שאלה קלט( שמותר, מפני שנהנין לאורו כשהמקום חשוך. וראה גם בדברינו על הדר"א )ס"ק מט( לענין נר של בית הכנסת, בזמננו.

אסר להדליק נר חנוכה בשמן של שביעית )ועי' ירו' סוף תרומות, וכ''כ רידב''ז בפה''ש פ''ה ה''ט( 

קונטרס הזכרונות ממרן החזו"א, )פרק מ"ט אות כ"ד( 

להדליק  שאסור  אחרונים  ועוד  ממרן  שהבאנו  ה"ח[  ]פ"ה  אמונה  בדרך  עין 
וראיתי במנחת  הוי הפסד.  לאורה  נהנין  כיון שאין  חנוכה בשמן שביעית  נר 
שלמה סימן מ"ב שפקפק על זה ולעניות דעתי לא הבנתי הפקפוקים, דאף 
גב דמצות לאו להנות  כדי ללמד לאורו אף על  דודאי מתר להדליק  גב  על 
נתנו, הינו משום דההדלקה הוא לראות לאורו וזה מתר ומה נפקא מנה מה 
שיראה לאורו מה שירצה יראה, וכן להדליק סביב לחנותו הרבה נרות לפרסם 
בית מסחרו כל זה הדלקה לראות לאורו היטב ועל ידי זה מתפרסם, אבל נר 
חנוכה שאסור להנות לאורו אלא למצוה שהתורה אמרה להדליק, דהא קימא 
לן דאפלו אם הוא לבדו בין הגוים ידליק בברכה שעצם ההדלקה הוא פרסום 
י"ז1( ואפלו אם כבתה מיד אין זקוק לה,  )עין שער הציון סימן תרע"ב סעיף קטן  הנס 
ושיראו  הנס  להיות פרסום  להיות באפן שראוי  צריך  אלא שצורת ההדלקה 
את הנרות ולא שיראו לאור הנרות וזה לא נקרא הדלקה להנאה, ומה שהביא 
שם מהר"ש סיריליאו בפרק ח' דשביעית שכתב אכלי אדם עושין מהם צבעים 
לאדם דאית בהו קדשה כגון לצבע בתי תפלין ורצועותיהן ותיקי ספר תורה 
כון הר"ש סיריליאו להתיר לצבע בפרות שביעית  ותפלין, לעניות דעתי לא 
תפלין ותיקי ספר תורה, דהר"ש סיריליאו קאי שם על מה שאמרו בירושלמי 
אכלי בהמה מהו לעשות מהן צבעים לבהמה כמו שמתר מאכלי אדם לעשות 
צבעים לאדם, אמר רבי יוסי מה לאכלי אדם שעושין מהן צבעין לאדם שכן 
צבעי אדם יש להם קדשה אבל צבעי בהמה אין להם קדשה, ועל זה מפרש 
הר"ש סיריליאו משום דמצינו בצבעי אדם שיש להם קדשה כגון לצבע תפלין 
ואי אפשר ללמד מזה צבעי בהמה, אבל אין  כו', אלמא דצבעי אדם חשיבי 
כונתו דבפרות שביעית מתר לצבע דברי קדשה דודאי אסור2 כיון דאינו לצרך 
הנאתו לא הוי דומיא דלאכלה ]ומה שמסים שם הלכך אפלו צביעה לשאר 

מלי שרי, אין כונתו דכל שכן לדבר מצוה אלא כונתו כיון דחזינן דצביעת אדם 
חשיבא לכן כאן בשביעית התירה תורה גם שאר צביעה אבל צביעה דמצוה 
יתכן דאסור מטעם הפסד ולא נכנס לשאלה הזו[, ובסוף פרק קמא דבכורות 
מבאר דבהמת שביעית פטורה מבכורה משום שאי אפשר לשרף האמורים 
דכתיב לאכלה ולא לשרפה, ומה שדחה שם משום דהוי שלא כדרך הנאתו 
דדרך הנאתן על ידי אכילת אדם, צ"ע דהא באמורין קימינן דאסורין באכילה 
ודרך להדליקן כמו שאמרו בריש במה מדליקין בחלב מבשל ושאינו מבשל 
ושם כ' ב' ארבע מדורות אין צריך רב של רבב פרש רש"י שמן ושעוה וכל דבר 
ובפרט בחלב האסור באכילה, ושמא  הנתך, מבאר דהיה דרך להסיק בשמן 
כונתו ליותרת הכבד ושתי הכליות והאליה שמתרין באכילה עין רמב"ם פרק 
ז' ממאכלות אסורות הלכה ה', ונר יארצייט לכאורה הוי כנר חנוכה כיון שאין 
נהנין ממנו כמו שכתב בתורת הארץ3, אבל נר בית הכנסת כיון שנהנין לאורה 

מסתבר ודאי דמתר4.
דרך אמונה פ"ה ה"ח ביהה"ל ד"ה שמדליק וכו', מהדו' 'שיח אמונה'

]בספר 'הליכות שלמה' ממרן הגרשז"א זצוק"ל, האריכו הרבה בביאור דעתו, 
להתיר להדליק בשמן הקדוש בקדושת שביעית, וכתבו להרב, שי"א שדברי 
החזו"א נאמרו בשמן בשנה השמינית אחרי שהגיע זמן ביעורו, ואולי כיון שזה 
אסור בהנאה, לכן אסור להדליק בו כיון דכיתותי מיכתת שיעורי', אבל בשמן 
השיב  החזו"א,  התיר  בזה  אולי  הביעור,  זמן  לפני  בקדושת שביעית  שקדוש 

הרב בזה"ל:[

מה ששאלנו מהחזו"א להדליק בשמן שביעית אפי הי' במוצאי שביעית הרי 
זמן הביעור בזיתים עד העצרת כמ"ש בפסחים נ"ג א' וה"ה בשמן כמ"ש הר"מ 

בפיה"מ א"כ בחנוכה הוא לפני הביעור וכו'

הליכות שלמה, מועדי השנה תשרי – אדר, עמ' שס"ב, וע"ש בהל' חנוכה פרק ט"ו סעי' ז' 
)עמ' רפ"ז ואילך(, בביאור הענין באריכות

תגיד ליעקב 
הנהגות מרן רבנו הקהלות יעקב זללה"ה בעניני חנוכה

בענין הדלקת נ''ח ואח''כ נר שבת 

שבת  נר  ואח''כ  תחלה  נ''ח  מדליקין  שבת  בערב  תרע''ט  בסי'  בשו''ע  כתוב 
הרבה  מביא  רס''ג  בסי'  בשו''ע  מ''ט  זצוק''ל  )שליט''א(  מו''ר  את  שאלתי  ע''כ, 
חולקים על הבה''ג הסובר דבהדלקת נר של שבת חל עליו שבת וכן הרמ''א 
שם פסק דהמנהג רק שאותה האשה המדלקת מקבלת שבת אבל שאר בני 
הבית מותרים במלאכה עד ברכו ושם במ''ב בשם הב''ח דבאיש המדליק ליכא 
מנהג, וכאן סותם השו''ע המחבר והרמ''א כבה''ג שמצריך להדליק נר חנוכה 

תחלה )פי' דאם ידליק נר שבת תחלה א''כ כבר קבל שבת ואסור להדליק נ''ח(. 

ותי' מו''ר )שליט''א( זצוק''ל דשם לענין אפשר, דמותר לעשות מלאכה, אבל כאן 
דמחויב להדליק ולעשות מלאכה נקט בשו''ע הדין איך לנהוג כדי לצאת ידי כל 

הפוסקים שלא יחלל את השבת. 

בדין פתח שמדליק בו מפני החשד 

תשכ''ו, אמר לי מו''ר )שליט''א( זצוק''ל הא דאיתא בש''ע )סי' תרע''א ס''ח( חצר )וה''ה 

בית, מ''ב( שיש לו שני פתחים מב' רוחות צריך להדליק בשתיהן מפני החשד דין 

זה רק בפתח כניסה ויציאה לחוץ ולא בקומת קרקע ובה פתח הפתוח למרפסת 
עם מעקה שגובהה י' טפחים בלי יציאה הפונה לרחוב אף שמדליקין בפתח 
זה מהדין כשלא מדליק במקום אחר אבל משום החשד לא ידליק בפתח זה 
משום שזה כמדליק בחלון והמדליק בחלון אין הדין הזה של שתי רוחות אבל 
אם המעקה פחות מעשרה טפחים אפשר דמקרי פתח יציאה לרחוב לחייב 
להדליק בפתח למרפסת גם מהצד הזה נוסף לפתח הדירה שבצד האחר. )עי' 

לעיל באות ד' בהדלקתו של מו''ר שהדליק בכה''ג(. 

שליח שמדליק לענין שהחיינו 

הגרח''ק שליט''א שאל את מו''ר )שליט''א( זצוק''ל אם אחד עושה שליח להדליק 
עבורו בליל א' והשליח כבר ברך שהחיינו בהדלקת עצמו, אם צריך עוד פעם 
לברך כשמדליק עבור המשלח, וענה מו''ר מסתבר שלא. )מיירי שהמשלח אינו כאן. 

א''ה, עי' בסי' תרע''א שע''ת ס''ק י''א ומ''ב ס''ק מ''ה(. 

ארחות רבינו
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שיג ושיח
אודות הגאון רבי יהודה אריה שכטר זצוקללה"ה, לרגל יום היארצייט השלישי י"ד כסלו ה'תשפ"ג

קשריו של רבי אריה עם הרב מצעירותו

הגאון רבי אריה שכטר זצוק"ל, נסתלק לפני שנים מספר, והיה חביב מאוד 
הקשר  נרקם  אז  ומיני  החזו"א,  של  בצילו  מסתופף  היה  כנער  הרב,  אצל 

המיוחד עם הרב, שלא פסק עד ליומו האחרון של רבי אריה.

גם כאשר היה בארצות הגולה, לצורך חיזוק תלמידיו במקומות השונים, היה 
בקשרי מכתבים עם הרב, אותם הדפיס בספר 'תוספות הרא"ש' על מסכת 
הזו,  במסכת  לעסוק  מאוד  אותו  עודד  הרב  הרב,  של  עצתו  פי  על  סוטה, 
וכתבים  'אגרות  נדפסו בספר  ביותר, המכתבים בהם המו"מ  בה  ולהשקיע 
– דרך אמונה', גם את שאר ספריו שיצאו מדרשותיו, היה רגיל להביא בפני 

הרב.

הרב דופק לפנות בוקר עבור הנביאים

וכתובים שיהיו על  ידועה היתה חביבותו של הרב אודות ספרי הנביאים 
קלף כדת וכדין, וכך נהג עשרות בשנים להקפיד על קריאת ההפטרה מתוך 
ספר כדין, בשנים קדמוניות לא היו כל ספרי הנ"ך לבית הכנסת, ורצונו עז 
של הרב היה שיהיו כל הכ"ד ספרים, לצורך כך הוא פנה, להגר"א שכטר 
זצוק"ל, שהיה ידוע כפה מפיק מרגליות, וביקש ממנו לבוא לבית הכנסת, 
אז  היו  ולא  זה,  עבור  שיתרמו  הציבור  את  לעורר  התורה  קריאת  וקודם 
הרבה מתפללים, הרב ביקש שיתרים מכל אחד, מהמתפללים 500 לירות, 
וסיכמו ביניהם על שבת מסויימת שהוא יעשה את זה, והנה באותה שבת 
בשעה ארבע לפנות בוקר, נשמעו דפיקות על דלת ביתו של הגר"א שכטר, 
כאשר ניגש לפתוח את הדלת, נוכח לראות שהדופק הוא לא אחר מאשר 
הרב זיע"א שהופיע שם יחד עם שני ילדיו הקטנים, היה זה כאשר עדיין היה 
גר ברחוב ירושלים, והרב היה גר ברחוב רשב"ם, והיה מרחק גדול ללכת 
מרחוב רשב"ם עד שם, מלבד זאת ידוע שהרב לא הכיר כלל את רחובות 
העיר, כנראה את הרחוב הזה הכיר, כי הרי שם היתה ישיבת תפארת ציון, 
הגר"א נבהל מעט ושאל ושאל את הרב, מדוע הטריח את עצמו כל כך, והרי 
הם סיכמו ביניהם כבר שהוא מגיע, הרב השיב, שהוא לא היה רגוע ורצה 
להיות בטוח שידאג להתרים שיוכלו לקנות את הנביאים, כך חזרו וצעדו 
רשב"ם,  שברחוב  לדרמן  ביהכ"נ  עד  ירושלים  מרחוב  יחד  בוקר  לפנות 
והיה  לירות בתשלומים,   500 מן המתפללים  כל אחד  אכן התרים  הגר"א 

הצלחה גדולה למעלה מן המשוער.

בביתו של הגר"א שבירושלים, היה לו ארון קטן, וכמין פרוכת היתה מכסה 
בני  ושיר השירים על קלף, לשאלת  היה ספר משלי  את אשר בפנים, שם 
משפחתו, מה עושים ספרים אלו אצלו, הוא השיב, שהרי הרב ביקש ממנו 
להתרים עבור הכ"ד ספרים לביהכנ"ס, וספר משלי ושיר השירים התמהמה 
משך זמן כתיבתם, ולאחמ"כ הביא זאת להרב, הרב שבמשך הזמן מצא כבר 

תורם בשביל כל הכ"ד ספרים יחד, החליט להחזיר לי זאת.

תפילין דר"ת למרן בעל הקה"י

באחד הימים, היה זה כאשר נודע למרן הסטייפלער זצ"ל, שיש לו לרבי אריה 
תפילין הרב תם, היה מרן בעל הקה"י מגיע לביתו בכל יום להניח את התפילין 
ר"ת, עד שפעם אחת שאלו רבי אריה, אם התפילין דר"ת כה חשובים עבור 
הרב, מדוע הוא לא קונה לעצמו תפילין ר"ת ומטריח עצמו לבוא אליו בכל 
יום להניחם? והשיבו מרן הסטייפלער 'אין לי כסף לקנותם', רבי אריה לא 
חסך מזמנו ומיד כששמע זאת, הלך לאחיו רבי טוביה זצ"ל להתרימו ממון 
לרכישת תפילין דר"ת )הסטייפלער הקדיש עבורו מכתב תודה מיוחד על כך( וזירז את 
העוסקים במלאכת קודש זו וכעבור ג' חודשים בלבד )בזמנים ההם היה זה מהר 
מאוד( כבר היה למרן הסטייפלער זצ"ל תפילין דר"ת חדשים, ובמשך כל ג' 

להניח את  ויום  יום  בכל  הגר"א  לבית  הגיע מרן הסטפיילער  חודשים אלו 
התפילין דר"ת. ]א"ה. ראה תשובות הגר"ח ח"ב תשו' תתרכ"ה ואילך בענין 
מעשה זה[, בתקופה הזו שמע על כך גם הרב, והלך גם הוא להניחם עכ"פ 
פעם אחת, באומרו שלפי איזה דיעות בראשונים ז"ל מי שאינו מניח תפילין 

דר"ת, הרי הוא בכלל קרקפתא דלא מנח תפילין.

חביבות המצוות – מצות מעקה
אריה  רבי  סיפר  למצוות,  הרב  של  חביבותו  על  המעיד  נוסף  סיפור 
בהזדמנויות שונות, להרב לא היה אפשרות לקיים מצות מעקה משום שלא 
היה לו גג )בשנים ההם(, והוא מאוד רצה לזכות המצוה הנדירה הזו, ולכן ביקש 
מרבי אריה - שגג ביתו היה בנוי מרעפים - להסיר את הרעפים שהיו בגגו, 
ולהשאיר שם גג שיתחייב במעקה, והוא ישתתף עמו בשותפות ממונית כדי 
לקיים את מצות מעקה, אלא שעלות הדבר היתה בכסכום של 1,500 לירות, 
שהיה זה סכום מאד גדול בימים ההם, ולא היה את די הסכום ההוא, ולכן לא 
איסתעייא מילתא, רבי אריה הצטער על כך כל ימיו, שלא זכה לקיים רצונו 
של הרב, אבל מעשה זה מוכיח ולו במעט חביבותו של הרב למצוות, והקשר 

המיוחד והחריג עם רבי אריה.

הערכתו של הרב לרבי אריה

פעם שאל אחד מבני משפחתו של רבי אריה, את הרב אודות בחור שנאלץ 
והוראות  ודברים  דין  לאחר  שידוכים,  בענייני  מסופק  וגם  לעבוד,  לצאת 
מהרב, הוסיף הרב: 'שיקח את רבי אריה שכטר לרב שידע איך להתנהג שם 
בכל הענין הזה וגם רבי אריה ייעץ לו בענין השידוך מתי לעשות שידוך' ואכן 

הנ"ל נהיה תלמידו והיה קשור עמו, וחזר להיות אברך יקר.

כאשר יצא שרבי אריה ישב שבעה על מי מבני משפחתו, היה הרב אומר: 
גם  כך,  על  והקפיד  אותו',  לנחם  ללכת  צריך  שבעה  יושב  שכטר  אריה  'ר' 
בשמחותיו של משפחת רבי אריה, היה משתתף הרב ושמחה היתה ניכרת 

על פניו.
ייש"כ להר"א גרנדש שליט"א, על מסירת הדברים, התמונות באדיבות מכון 'שאג ישאג' 
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דעת נוטה
תשובות הרב זצוק"ל על פרשיות השבוע – וישב, מקץ, ויגש, ויחי

1  עיין רמב"ן, כאשר נשאו עיניהם וראו מרחוק אנשים באים מדרך גלעד, הכירו כי ארחת ישמעאלים היא בגמלים, וידעו כי למצרים ילכו, כי מגלעד יובא הצרי והנכאת, ולמצרים היה דרכם להוליך אותו. ולכן אמר להם יהודה, הנה 
האנשים האלה מארץ מרחק, והולכים אל ארץ רחוקה, נמכרנו להם כי לא יודע הדבר. ובספר מלאכת הקודש כתב, לפי שגלעד היתה מקום רוצחים כדכתיב גלעד קרית פועלי און, וקמ"ל דאף שהיו מגלעד לא הרעו ליוסף. ובשפתי 

צדיק כתב, דקמ"ל דאף שבאו מגלעד שהוא מקום רוצחים, אחיו לא חסו עליו ומכרוהו להם. ועיין חנוכת התורה פרשת כי תבוא.
2  צ"ב דהא גלעד מקום רוצחים, וכמבואר בהערה הקודמת, אמנם אפשר שלא נעשתה מקום רוצחים אלא אח"כ. עיין רמב"ן )במדבר ל"ה י"ד( שנסתפק בזה, אי גלעד נעשתה מקום רוצחים במשך השנים, או שהיתה כך מאז היתה לגוי. 

3  וכמבואר בפרש"י, שהיה נס שישמעאלים סחבו דבר זה, לפי שאין דרכם לסחוב אלא נפט וכו'.
4  במהרי"ל דיסקין תירץ עפ"י דברי הגמ' בשבת )דף קנ"ג ב'(, כל שבגופו חייב חטאת בחברו פטור אבל אסור, כל שבחבירו פטור אבל אסור בבהמה מותר לכתחילה. וכאן היה מרכבת המשנה בשני סוסים, וקיי"ל באדם דשניים 

שעשאוה פטורים אבל אסור, וא"כ בבהמה מותר לכתחילה.
5  וכמבואר בספר הישר, שמעשה המלכתו של יוסף לא היה באותו היום שפתר את החלומות, דבאותו לילה החזירוהו לבור ואז לימדו גבריאל שבעים לשון ורק למחרת המליכוהו. וכעי"ז כתבו במושב זקנים לעיל, גבי ויגלח, 

דאפשר שרק למחר גילח.
6  עיין טעמא דקרא שכתב הרב, דאין בזה משום שביתת בהמתו כיון שלא היתה הבהמה שלו וגם הוא לא מוליכה, ואין בזה אלא משום אין רוכבין על גבי בהמה בשבת, ואם גוי הרכיבו יתכן שא"צ לירד ועכ"פ אינו אלא איסור 

דרבנן, ומשום שלום מלכות היקל.
7  וכעי"ז כתב בהערה לחידושי המהרי"ל דיסקין בשם תלמידו, דכיון שהיו הסוסים של פרעה שוב אינו מצווה על שביתת בהמתו, ומחמר היה הגוי עושה.

8  בעיון יעקב לברכות שם כתב, שדבר זה לא נאמר אלא רק בזמן שמידת הדין מתוחה, שאז צריך להקפיד על כך.
9  בספורנו כתב, יהי רצון שאמות בזאת התשועה ולא אוסיף עצב עמה. וכעי"ז איתא בספר הישר, אמותה הפעם בטובה. ובבכור שור כתב, התיר עצמו למיתה כלומר איני חושש אם אמות מאחר שהשלים לי הקב"ה כל תאות לב 
שראיתיך חי. ובמדרש הגדול איתא, ראוי הייתי למות באותו הפעם אלולא שלחת לי ואמרת כי עודך חי. ועיין מהרי"ל דיסקין שהקשה כן, וביאר שאמר יעקב שעד עכשיו לא היה יכול לכוון בשלימות ובכל נפשך כשקרא ק"ש, לפי 
שהיה בצער על שהבטיחו הקב"ה להעמיד י"ב שבטים ועכשיו חסר. וזהו שאמר ליוסף עכשיו אני יכול לכוון במסירות נפש בשלמות. אמנם עיין במדרש הגדול, תניא ארבעה צדיקים לא הזכיר הקב"ה עליהן מיתה והן הזכירו על 

עצמן וכו', ביעקב כתיב אמותה הפעם, השיבו הקב"ה אני לא הכתבתי עליך מיתה ואתה אמרת אמותה הפעם, תשובתך ויקרבו ימי ישראל למות. אלמא היתה טענה על יעקב שאמר כן.
10  וכעי"ז השיב הרב במכתב נוסף "לפיכך אמותה הפעם ולא פעמיים". ובמכתב נוסף "הרי כתב הפעם למעוטי". וכדפרש"י סבור הייתי למות שתי מיתות בעולם הזה ולעולם הבא שנסתלקה ממני שכינה, עכשיו שעודך חי לא 

אמות אלא פעם אחת. ובכלי יקר כתב, דקודם היו חייו חיי צער ודומה כאילו מת בכל יום מעתה יהיה מעותד אל המיתה רק פעם אחת.
11  עיין בגמ' כתובות )דף ח' ב'(, דלרבי חייא בר אבא אומר בברכת אבלים רבים שתו רבים ישתו, ולאביי לא יאמר רבים ישתו משום דהוי כפותח פה לשטן. ובחת"ס שם ביאר, דפליגי בפלוגתת הרמב"ם והרמב"ן, אי לעתיד לבוא 
יבולע המות לנצח ממש ויחיו לעד או לא, דהא איהו לא קאמר אלא רבים ישתו והיינו אחר שיאריכו וירבו כחול ימים, ואין כאן פתיחת פיו לשטן. אמנם אביי ס"ל דלא לימא כן, דשמא נזכה לביאת המשיח ולעולם התיקון ויבולע 
המות לנצח לגמרי ולא יראה אנשי דורנו כלל ]וכעי"ז כתב בעיון יעקב לעין יעקב שם[. וכעי"ז מובא בסידור תפלה למשה )ברכת אלוקי נשמה(, דנשאל הרב מדוע אין באמירת "ואתה עתיד ליטלה ממני" משום פתיחת פה לשטן. והשיב 

הרב "כמ"ד )שבת דף קנ"ב ב'( שעה אחת קודם תחיית המתים הכל ימותו ויחיו מיד".
12  וכיון שאין שייכת בו מיתה, א"כ באמירת אמותה הפעם אין משום פתיחת פה לשטן.

13  וכ"כ הפנים יפות, דכל גמול היינו מאותו אדם שעשה לו הטובה והוא משיב לו, וכמו שאחז"ל )ב"ב דף קנ"ו א'( במתנה אי לאו דעביד ליה נייח נפשיה לא הוי יהיב ליה מתנה הדר הוי ליה זביני, משא"כ בחסד שעושין עם המתים 
שאינו מקבל הגמול מן אותו שעשה לו הטובה אלא מאדם אחר, וכי בכל גמילות חסדים אינו מקבל שכר מהשי"ת כמו בכל המצות, מ"מ אין זה נקרא גמול כי אם כשמקבלם מאותו אדם עצמו עיי"ש.

14  בתשובה זו השיב הרב על השאלה, מדתנן אלו דברים שאדם אוכל פירותיהם בעולם הזה. ועל זה השיב שהכוונה שאין מקבל תשלום גמול מאנשים אלא רק מהקב"ה. וכעי"ז השיב הרב במכתב נוסף 
"לתשלום גמול מאנשים".

15  עיי"ש כמה עובדות ששאלו שאלות את המתים, היכן מונחים כספים שהפקידו אצלם והשיבו להם.

פרשת וישב
וישאו עיניהם ויראו והנה ארחת ישמעאלים באה מגלעד )ל"ז כ"ה(

פרש"י, למה פרסם הכתוב את משאם להודיע מתן שכרן של צדיקים, 
שאין דרכן של ערביים לשאת אלא נפט ועטרן שריחן רע, ולזה נזדמנו 

בשמים שלא יוזק מריח רע.

וצ"ב, מדוע כתבה התורה שבאו מגלעד, וכי איזה נפק"מ יש בזה1.

גזלנים  הם  שאולי  ישמעאלים  לסתם  למכור  רצו  לא  כי  א':  תשובה 
ורוצחים2 רק אם באו מא"י האמינום.

תשובה ב': גלעד מא"י ובא"י אין מצוי דברים אלו רק בזכות יוסף השיגו 
דברים אלו3.

פרשת מקץ
וירכב אותו במרכבת המשנה אשר לו )מ"א מ"ג( 

הנה כתב המג"א )סימן רמ"ו סקי"ב( בשם הבית יוסף, שגם ביו"ט מחוייב אדם 
בשביתת בהמתו ויש בזה משום מחמר. וא"כ איך רכב יוסף בר"ה4.

תשובה א': רכב למחר5.

תשובה ב': אין זה בהמתו6.

תשובה ג': הגוי הי' המחמר7.

פרשת ויגש
אמותה הפעם אחרי ראותי את פניך )מ"ו ל'(

צ"ב, דהא אמרינן בגמ' ברכות )דף י"ט א'(, לעולם אל יפתח אדם פיו לשטן8. 
וא"כ איך אמר יעקב אמותה הפעם9.

תשובה א': הכונה לא אמות רק פ"א10.

והשיבותיך אל האדמה הזאת שיקבר  לו הקב"ה  כבר אמר  ב':  תשובה 
בא"י א"כ כבר אמר לו הקב"ה שימות.

תשובה ג': הרי בלא"ה סופו למות11.

תשובה ד': ידע שהגיע זמן מיתתו.

תשובה ה': יעקב אבינו לא מת )תענית ה' ב'( רק נראה שמת12.

פרשת ויחי
ועשית עמדי חסד ואמת )מ"ז כ"ט(

מצפה  שאינו  אמת  של  חסד  הוא  המתים  עם  שעושין  חסד  פרש"י, 

לתשלום גמול.

צ"ב, שהרי אף על חסד שעושים עם המת מקבלים גמול כדאיתא בגמ' 
כ"ח  )דף  מו"ק  בגמ'  אמרינן  וכן  דלויי.  דהספידא  אגרא  ב'(  ו'  )דף  ברכות 
ב'(, תניא היה ר"מ אומר טוב ללכת אל בית אבל וגו' והחי יתן אל לבו, 
דברים של מיתה דיספד יספדוניה דיקבר יקברוניה דיטען יטענוניה דידל 
ידלוניה. ופרש"י דידל ידלוניה, כלומר מגביהין בהספד למי שמגביה קולו 

להספד אחרים.

ולפ"ז חסד שעושה עם המתים מקבל על זה שכר, שהרי כל מה שעושה 
יעשו גם לו.

וכן מצינו בריש מסכת פאה אלו דברים שאדם אוכל פרותיהם בעולם 
הזה והקרן קיימת לו לעולם הבא וכו', ואחד מהם הלוית המת.

תשובה א': ממנו אין מצפה לתשלום ולגביו זה חסד של אמת.

תשובה ב': תשלום גמול בחייו.

תשובה ג': מקבלים שכר על המצוות אבל לא נקרא שעשו לו13.

תשובה ד': הקב"ה משיב לו אבל המתים אינם משיבים14.

צ"ב בלשון רש"י שכתב "שאינו מצפה" לתשלום גמול. ולכאורה היה צריך 
לא  גמול, שהרי המתים  עליו תשלום  לומר בפשטות שזהו חסד שאין 

יוכלו להשיב לו כגמולו.

שאין  אלא  ב'  י"ח  ברכות  עי'  טובה  לעשות  יכולים  מתים  גם  תשובה: 
לצפות לזה15. 
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שיג ושיח
אודות הגאון רבי יהודה אריה שכטר זצוקללה"ה, לרגל יום היארצייט השלישי י"ד כסלו ה'תשפ"ג

קשריו של רבי אריה עם הרב מצעירותו

הגאון רבי אריה שכטר זצוק"ל, נסתלק לפני שנים מספר, והיה חביב מאוד 
הקשר  נרקם  אז  ומיני  החזו"א,  של  בצילו  מסתופף  היה  כנער  הרב,  אצל 

המיוחד עם הרב, שלא פסק עד ליומו האחרון של רבי אריה.

גם כאשר היה בארצות הגולה, לצורך חיזוק תלמידיו במקומות השונים, היה 
בקשרי מכתבים עם הרב, אותם הדפיס בספר 'תוספות הרא"ש' על מסכת 
הזו,  במסכת  לעסוק  מאוד  אותו  עודד  הרב  הרב,  של  עצתו  פי  על  סוטה, 
וכתבים  'אגרות  נדפסו בספר  ביותר, המכתבים בהם המו"מ  בה  ולהשקיע 
– דרך אמונה', גם את שאר ספריו שיצאו מדרשותיו, היה רגיל להביא בפני 

הרב.

הרב דופק לפנות בוקר עבור הנביאים

וכתובים שיהיו על  ידועה היתה חביבותו של הרב אודות ספרי הנביאים 
קלף כדת וכדין, וכך נהג עשרות בשנים להקפיד על קריאת ההפטרה מתוך 
ספר כדין, בשנים קדמוניות לא היו כל ספרי הנ"ך לבית הכנסת, ורצונו עז 
של הרב היה שיהיו כל הכ"ד ספרים, לצורך כך הוא פנה, להגר"א שכטר 
זצוק"ל, שהיה ידוע כפה מפיק מרגליות, וביקש ממנו לבוא לבית הכנסת, 
אז  היו  ולא  זה,  עבור  שיתרמו  הציבור  את  לעורר  התורה  קריאת  וקודם 
הרבה מתפללים, הרב ביקש שיתרים מכל אחד, מהמתפללים 500 לירות, 
וסיכמו ביניהם על שבת מסויימת שהוא יעשה את זה, והנה באותה שבת 
בשעה ארבע לפנות בוקר, נשמעו דפיקות על דלת ביתו של הגר"א שכטר, 
כאשר ניגש לפתוח את הדלת, נוכח לראות שהדופק הוא לא אחר מאשר 
הרב זיע"א שהופיע שם יחד עם שני ילדיו הקטנים, היה זה כאשר עדיין היה 
גר ברחוב ירושלים, והרב היה גר ברחוב רשב"ם, והיה מרחק גדול ללכת 
מרחוב רשב"ם עד שם, מלבד זאת ידוע שהרב לא הכיר כלל את רחובות 
העיר, כנראה את הרחוב הזה הכיר, כי הרי שם היתה ישיבת תפארת ציון, 
הגר"א נבהל מעט ושאל ושאל את הרב, מדוע הטריח את עצמו כל כך, והרי 
הם סיכמו ביניהם כבר שהוא מגיע, הרב השיב, שהוא לא היה רגוע ורצה 
להיות בטוח שידאג להתרים שיוכלו לקנות את הנביאים, כך חזרו וצעדו 
רשב"ם,  שברחוב  לדרמן  ביהכ"נ  עד  ירושלים  מרחוב  יחד  בוקר  לפנות 
והיה  לירות בתשלומים,   500 מן המתפללים  כל אחד  אכן התרים  הגר"א 

הצלחה גדולה למעלה מן המשוער.

בביתו של הגר"א שבירושלים, היה לו ארון קטן, וכמין פרוכת היתה מכסה 
בני  ושיר השירים על קלף, לשאלת  היה ספר משלי  את אשר בפנים, שם 
משפחתו, מה עושים ספרים אלו אצלו, הוא השיב, שהרי הרב ביקש ממנו 
להתרים עבור הכ"ד ספרים לביהכנ"ס, וספר משלי ושיר השירים התמהמה 
משך זמן כתיבתם, ולאחמ"כ הביא זאת להרב, הרב שבמשך הזמן מצא כבר 

תורם בשביל כל הכ"ד ספרים יחד, החליט להחזיר לי זאת.

תפילין דר"ת למרן בעל הקה"י

באחד הימים, היה זה כאשר נודע למרן הסטייפלער זצ"ל, שיש לו לרבי אריה 
תפילין הרב תם, היה מרן בעל הקה"י מגיע לביתו בכל יום להניח את התפילין 
ר"ת, עד שפעם אחת שאלו רבי אריה, אם התפילין דר"ת כה חשובים עבור 
הרב, מדוע הוא לא קונה לעצמו תפילין ר"ת ומטריח עצמו לבוא אליו בכל 
יום להניחם? והשיבו מרן הסטייפלער 'אין לי כסף לקנותם', רבי אריה לא 
חסך מזמנו ומיד כששמע זאת, הלך לאחיו רבי טוביה זצ"ל להתרימו ממון 
לרכישת תפילין דר"ת )הסטייפלער הקדיש עבורו מכתב תודה מיוחד על כך( וזירז את 
העוסקים במלאכת קודש זו וכעבור ג' חודשים בלבד )בזמנים ההם היה זה מהר 
מאוד( כבר היה למרן הסטייפלער זצ"ל תפילין דר"ת חדשים, ובמשך כל ג' 

להניח את  ויום  יום  בכל  הגר"א  לבית  הגיע מרן הסטפיילער  חודשים אלו 
התפילין דר"ת. ]א"ה. ראה תשובות הגר"ח ח"ב תשו' תתרכ"ה ואילך בענין 
מעשה זה[, בתקופה הזו שמע על כך גם הרב, והלך גם הוא להניחם עכ"פ 
פעם אחת, באומרו שלפי איזה דיעות בראשונים ז"ל מי שאינו מניח תפילין 

דר"ת, הרי הוא בכלל קרקפתא דלא מנח תפילין.

חביבות המצוות – מצות מעקה
אריה  רבי  סיפר  למצוות,  הרב  של  חביבותו  על  המעיד  נוסף  סיפור 
בהזדמנויות שונות, להרב לא היה אפשרות לקיים מצות מעקה משום שלא 
היה לו גג )בשנים ההם(, והוא מאוד רצה לזכות המצוה הנדירה הזו, ולכן ביקש 
מרבי אריה - שגג ביתו היה בנוי מרעפים - להסיר את הרעפים שהיו בגגו, 
ולהשאיר שם גג שיתחייב במעקה, והוא ישתתף עמו בשותפות ממונית כדי 
לקיים את מצות מעקה, אלא שעלות הדבר היתה בכסכום של 1,500 לירות, 
שהיה זה סכום מאד גדול בימים ההם, ולא היה את די הסכום ההוא, ולכן לא 
איסתעייא מילתא, רבי אריה הצטער על כך כל ימיו, שלא זכה לקיים רצונו 
של הרב, אבל מעשה זה מוכיח ולו במעט חביבותו של הרב למצוות, והקשר 

המיוחד והחריג עם רבי אריה.

הערכתו של הרב לרבי אריה

פעם שאל אחד מבני משפחתו של רבי אריה, את הרב אודות בחור שנאלץ 
והוראות  ודברים  דין  לאחר  שידוכים,  בענייני  מסופק  וגם  לעבוד,  לצאת 
מהרב, הוסיף הרב: 'שיקח את רבי אריה שכטר לרב שידע איך להתנהג שם 
בכל הענין הזה וגם רבי אריה ייעץ לו בענין השידוך מתי לעשות שידוך' ואכן 

הנ"ל נהיה תלמידו והיה קשור עמו, וחזר להיות אברך יקר.

כאשר יצא שרבי אריה ישב שבעה על מי מבני משפחתו, היה הרב אומר: 
גם  כך,  על  והקפיד  אותו',  לנחם  ללכת  צריך  שבעה  יושב  שכטר  אריה  'ר' 
בשמחותיו של משפחת רבי אריה, היה משתתף הרב ושמחה היתה ניכרת 

על פניו.
ייש"כ להר"א גרנדש שליט"א, על מסירת הדברים, התמונות באדיבות מכון 'שאג ישאג' 
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לטובת נשמת הרב זצוק"ל, בפעילות מכון 'שיח אמונה'

 מעמד רוחני נעלה בבית מרן הגר"י זילברשטיין שליט"א ובהשתתפות
גדולי ההוראה ורבני הערים והשכונות שליט"א,

לייסוד 'שיח ההלכה' לימוד הלכות שבת
מעמד רוחני עילאי לכבודה של תורה, התקיים בימים האחרונים, בבית מרן הגר"י זילברשטיין שליט"א ובהשתתפות וראשות גדולי ההוראה 
ורבני הערים והשכונות שליט"א, לייסוד 'שיח ההלכה' לימוד הלכות שבת מידי יום במסגרת מפעל 'שיח התורה' שהוקם על ידי מכון 'שיח 
אמונה', לטובת נשמת הרב זצוק"ל שהביע את רצונו עוד בטרם כבה נר האלוקים על החשיבות והתועלת שבלימוד קבוע של הלכות שבת 

בקביעות.

במרכז המעמד הוכרז על הקמת סדרי הלימוד החל מימי החנוכה הבעל"ט, כשעל פי החלטת גדולי ההוראה שליט"א הלימוד יתקיים בספר 
ה'משנה ברורה' בהספק של עמוד ליום. כאשר יוכן סדר לימוד מסודר להשלמת לימוד הלכות שבת במשך השנה הקרובה, אחר השמטת כמה 

מהסימנים הנוגעים פחות להלכה למעשה, ובכך יזכו לברכת השבת על ידי לימוד ושינון הלכות שבת החמורות והמצויות.

לטובת תמריץ ללומדים והמשתתפים, יפורסמו אי"ה עם פתיחת התכנית פרטי התמריצים והתגמולים, ללומדים שיעמדו במבחנים שיערכו 
מידי יום, בתוספת מבחנים מסכמים מעת לעת, על מנת להגדיל תורה ולהאדירה ולחיזוק הלימוד בהלכות שבת.

במעמד הנעלה השתתפו ונשאו דברים, הגאון הגדול רבי יצחק זילברשטיין שליט"א חבר מועצג"ת וגאב"ד רמת אלחנן, הגאון רבי שבח 
צבי רוזנבלט שליט"א רב העיר בני ברק, הגאון רבי יהודה סילמן שליט"א ראב"ד בד"צ בני ברק, הגאון רבי ישראל זיכרמן שליט"א רבה של 
שכונת ברכפלד במודיעין עילית, הגאון רבי מנחם מנדל לובין שליט"א רבה של שכונת רמת אהרון, בנו של מרן זצוק"ל הגאון רבי יצחק שאול 

קניבסקי שליט"א, חתנו של מרן זצוק"ל הגאון רבי דוד אפשטיין שליט"א, ונכדו של מרן זצוק"ל הגאון רבי גדליה הוניסברג שליט"א.

פתח את המעמד המארח מרן הגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א שסיפר מעשה באביו של הגר"י זיכרמן שליט"א, שעודד בעל חנות בחיפה 
שלא יפתח את חנותו בשבת קודש, והמריץ אותו כי על ידי כך יזכה לקבל הלוואה מהבנק. ומשפט ההמרצה הבודד הזה גרם לאותו יהודי 

לסגור לצמיתות את חנותו שהייתה פתוחה בשבת ר"ל עד אז.

בהמשך הדברים סיפר מרן הגר"י זלברשטיין שליט"א מעשה חיזוק שארע עם ה'חפץ חיים' בעת שביקשו ממנו ברכה, ואמר שזכות של שבת 
זה הדבר שמגן ביותר.

הגר"י זיכרמן שליט"א, העיד בדבריו על כאב גדול ששמע ממרן הגר"נ קרליץ זצ"ל על אחד הרבנים שאמר סברא ויצא קולא בהלכות שבת, 
ואמר שאי אפשר להקל על ידי סברת הלב בלי ראייה ברורה.  

'בן עולם הבא' דהיינו שניכר על  זולטי, על המימרא  וכמו ששמע מר' בצלאל  בדבריו ברך שהלימוד הזה בבית מדרש של שיח ההלכה, 
הלומדים שיש להם קביעות בכל יום, ואז זה 'הליכות' ולא רק 'הלכות', וזכות גדולה של בית המדרש הגדול הזה של שיח ההלכה, ומחזקים 

ומתפללים לסייעתא דשמיא.

לאחר מכן הוסיף הגר"י זילברשטיין שליט"א, כי מצוה על כל אדם ללמוד עם בני ביתו בכל שבת שאלות מצויות בהלכות שבת, ובכך להחדיר 
החשיבות  את  בליבם 
הנצרכת  והזהירות 
שבת  הלכות  על  בשמירה 

קודש.

חתמו  המעמד  בסיום 
שליט"א  ההוראה  גדולי 
ל'שיח  היסוד  מכתב  על 
הלכות  לימוד  ההלכה' 
'שיח  מפעל  ע"י  שבת 

התורה'.

הלימוד  סדרי  במסגרת 
החל  שבת  בהלכות 
יתקיימו  מחנוכה הבעל"ט, 
בטלמסר  יומיים  מבחנים 
של 'שיח התורה' שמספרו 
בעמדות  וכן   ,03-3085000
בחיפוש  פלוס'  'נדרים 
התורה',  'שיח  המוסד 
הפרטים  יפורסמו  גם  שם 
הפעלת  עם  המלאים 

התכנית.

8

שיחת התלמידים
המשך מעמוד 3

ביטוי מוחשי-ממשי, הדי, אן, אי, היה קרוץ מחומר אחר בבחינת "כי לא 
מחשבותי מחשבותיכם". מכיון שסיים לכתוב את הספר, נטל את הכת"י 
ומסרו לידי הרה"ג ר' שמואל ויינטרויב שליט"א, אשר היו לבו ו"ידיו" אמונה 
למרן ז"ל עד בוא השמש, ועליו סמך בכל עניני העימוד והדפוס שתהא 
תורה מפוארה בכלי מפואר. תא בודד אחד, מכל מליארדי תאי מוחו, לא 
הסכים לתרום לענינים הטכניים של עיצוב הספר ויפיו, סוג עימוד כזה או 
שנוגסים מלשד  -דברים  כיוצ"ב  וכל  אחרות  או  כאלו  אותיות  גופן  אחר, 
המוח של רוב המחברים, כידוע. למחרת היום שמסר את הכת"י להדפסה, 
כבר טבל במימי הדעת של ספרו החדש. ואם הגיע "המקליד" לשאול על 

פיענוח כמה תיבות, כבר היה צריך "להכנס" לסוגיא עתיקה. 

'איך עשית את זה? בכישוף?'

היו  העולם  "חידושי"  כל  בכלל, 
מארץ.  שמים  כגבוה  ממנו  רחוקים 
מרן  עם  כשישבתי  הפעמים  באחת 
לי  הראה  ותיקונים,  הגהות  על  ז"ל 
הערה שכתב על גליון ספריו, שצריך 
היה  הכת"י  ההערה,  לשון  את  לתקן 
הוצאתי  וביקשני לתקנו,  ביותר  זעיר 
ותוך  מחיקה",   - "נוזל  מעילי  מכיס 
לשביעות  כתבתיה  רגעים  כמה 
והוא  התיקון,  את  לו  והראיתי  רצונו, 
כאן?  עשית  "מה  טובא  השתומם 
נסיוני  בכישוף?",  זה,  את  עשית  איך 
השמימה"  שמגיע  ל"הראש  להסביר 
שכיום יש נוזל - מחיקה וכו' וכו' ,עלה 

בתוהו.

המוח הגאוני שקלט את 
חשבונות קידוש החודש, לא 

קלט מהי מכונת צילום...

כמה  לפני  הראשונות,  בפעמים 
לי  נותן  שהיה  פעם  כל  עשורים, 
שאקח לביתי בירושלים אחד מספריו 
שהיו מלאים בהערות והוספות, בכדי 
ואומר  חוזר  היה  להדפסה,  לסדרם 
עין,  בבת-  כעל  הספר  על  שאשגיח 
מידיך",  הספר  את  תניח  אל  "בדרך 
לו  כשהבאתי  ימים  כמה  לאחר  רק 
ההעתקה  לאחר  בחזרה,  הספר  את 
הפעמים,  באחת  רוחו.  נחה  והסידור, 
בב"ב  כאן  הספר  את  הצעתי שאקח 
צילום  במכונת  ואצלם  סמוך  ברחוב 
את כל ההערות שכתב מרן שליט"א 
 - למרבה  שלא  אלא  הגליונות,  על 
"שקל  ספר  שביאר  הראש  הפלא, 
הקודש" על תקופת רב אדא ושמואל, 
האמיתי,  והמולד  האמצעי  המולד 
צילום  לעשות  אפשר  "איך  קלט  לא 
איך,  להסביר  נסיון  שום  מספר?!", 
ריק עתה  "הנה, הבית  בידי,  לא עלה 
תעתיק  בניחותא,  כאן  שב  מאנשים, 
 - תבין  שלא  מה  מסודר,  הכל  את 

שאל אותי."

שאלה אחת ללא מענה

יצחק מנחם  רבי  זצוק"ל לאאמו"ר הגאון  הכרת הטוב מרובה היה להרב 
לו  נדרשים  לו בהשגת ספרים שהין  זצ"ל, בעל כעת שהיה מסייע  מנדל 
'החי  הספר  את  לו  כשהביא  במיוחד  זכור  חיבוריו.  ולכתיבת  ללימודיו 
והצומח במשנה' בעת שלמד מסכת כלאיים, ואת הספר 'בגדי כהונה' בעת 

ששקד על כתיבת הדרך חכמה, ועוד כהנה רבות.

בעוה"ר תמו להן למעלה מארבעים ושתים שנה בצילא דמהימונתא, בהילו 
נרו על ראשנו. חקירה אחרת שמנקרת במוח נותרה ללא – מענה: האם הוא 
רדף אחר "הזמן" לנצל עד תום כל שבריר מרגעי חייו, או ש"הזמן" רדף 

אחריו ולא השיגו.

דבָּרָ בעְּתִוֹּ מהַ טוֹב
הופיע הספר

דעת נוטה
כרך שני – בראשית

תשובות רבינו מרן הגר"ח 
קניבסקי זצוקללה"ה 

על פרשיות וירא, חיי שרה, 
תולדות, ויצא

מחומש בראשית

נלקט מתוך עשרות אלפי 
תשובות שהשיב בכתב ידו

ונופו על ידו בי"ג נפה

בתוספת מקורות וביאורים
בעריכת תלמידי חכמים 

מופלגים רבני 'שיח אמונה'
בראשות בנו הגרי"ש 

קניבסקי שליט"א

בס"ד

להשיג בבית מרן זצוק"ל 
או בחנויות הספרים המובחרות
לכמויות: מכון שיח אמונה 03-3077700

מכון ל‰‡„ר˙ ספרי ר˘כב‰"‚
מרן ‰‚ר"ח ˜ניבס˜י זˆו˜"ל
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לטובת נשמת הרב זצוק"ל, בפעילות מכון 'שיח אמונה'

 מעמד רוחני נעלה בבית מרן הגר"י זילברשטיין שליט"א ובהשתתפות
גדולי ההוראה ורבני הערים והשכונות שליט"א,

לייסוד 'שיח ההלכה' לימוד הלכות שבת
מעמד רוחני עילאי לכבודה של תורה, התקיים בימים האחרונים, בבית מרן הגר"י זילברשטיין שליט"א ובהשתתפות וראשות גדולי ההוראה 
ורבני הערים והשכונות שליט"א, לייסוד 'שיח ההלכה' לימוד הלכות שבת מידי יום במסגרת מפעל 'שיח התורה' שהוקם על ידי מכון 'שיח 
אמונה', לטובת נשמת הרב זצוק"ל שהביע את רצונו עוד בטרם כבה נר האלוקים על החשיבות והתועלת שבלימוד קבוע של הלכות שבת 

בקביעות.

במרכז המעמד הוכרז על הקמת סדרי הלימוד החל מימי החנוכה הבעל"ט, כשעל פי החלטת גדולי ההוראה שליט"א הלימוד יתקיים בספר 
ה'משנה ברורה' בהספק של עמוד ליום. כאשר יוכן סדר לימוד מסודר להשלמת לימוד הלכות שבת במשך השנה הקרובה, אחר השמטת כמה 

מהסימנים הנוגעים פחות להלכה למעשה, ובכך יזכו לברכת השבת על ידי לימוד ושינון הלכות שבת החמורות והמצויות.

לטובת תמריץ ללומדים והמשתתפים, יפורסמו אי"ה עם פתיחת התכנית פרטי התמריצים והתגמולים, ללומדים שיעמדו במבחנים שיערכו 
מידי יום, בתוספת מבחנים מסכמים מעת לעת, על מנת להגדיל תורה ולהאדירה ולחיזוק הלימוד בהלכות שבת.

במעמד הנעלה השתתפו ונשאו דברים, הגאון הגדול רבי יצחק זילברשטיין שליט"א חבר מועצג"ת וגאב"ד רמת אלחנן, הגאון רבי שבח 
צבי רוזנבלט שליט"א רב העיר בני ברק, הגאון רבי יהודה סילמן שליט"א ראב"ד בד"צ בני ברק, הגאון רבי ישראל זיכרמן שליט"א רבה של 
שכונת ברכפלד במודיעין עילית, הגאון רבי מנחם מנדל לובין שליט"א רבה של שכונת רמת אהרון, בנו של מרן זצוק"ל הגאון רבי יצחק שאול 

קניבסקי שליט"א, חתנו של מרן זצוק"ל הגאון רבי דוד אפשטיין שליט"א, ונכדו של מרן זצוק"ל הגאון רבי גדליה הוניסברג שליט"א.

פתח את המעמד המארח מרן הגאון רבי יצחק זילברשטיין שליט"א שסיפר מעשה באביו של הגר"י זיכרמן שליט"א, שעודד בעל חנות בחיפה 
שלא יפתח את חנותו בשבת קודש, והמריץ אותו כי על ידי כך יזכה לקבל הלוואה מהבנק. ומשפט ההמרצה הבודד הזה גרם לאותו יהודי 

לסגור לצמיתות את חנותו שהייתה פתוחה בשבת ר"ל עד אז.

בהמשך הדברים סיפר מרן הגר"י זלברשטיין שליט"א מעשה חיזוק שארע עם ה'חפץ חיים' בעת שביקשו ממנו ברכה, ואמר שזכות של שבת 
זה הדבר שמגן ביותר.

הגר"י זיכרמן שליט"א, העיד בדבריו על כאב גדול ששמע ממרן הגר"נ קרליץ זצ"ל על אחד הרבנים שאמר סברא ויצא קולא בהלכות שבת, 
ואמר שאי אפשר להקל על ידי סברת הלב בלי ראייה ברורה.  

'בן עולם הבא' דהיינו שניכר על  זולטי, על המימרא  וכמו ששמע מר' בצלאל  בדבריו ברך שהלימוד הזה בבית מדרש של שיח ההלכה, 
הלומדים שיש להם קביעות בכל יום, ואז זה 'הליכות' ולא רק 'הלכות', וזכות גדולה של בית המדרש הגדול הזה של שיח ההלכה, ומחזקים 

ומתפללים לסייעתא דשמיא.

לאחר מכן הוסיף הגר"י זילברשטיין שליט"א, כי מצוה על כל אדם ללמוד עם בני ביתו בכל שבת שאלות מצויות בהלכות שבת, ובכך להחדיר 
החשיבות  את  בליבם 
הנצרכת  והזהירות 
שבת  הלכות  על  בשמירה 

קודש.

חתמו  המעמד  בסיום 
שליט"א  ההוראה  גדולי 
ל'שיח  היסוד  מכתב  על 
הלכות  לימוד  ההלכה' 
'שיח  מפעל  ע"י  שבת 

התורה'.

הלימוד  סדרי  במסגרת 
החל  שבת  בהלכות 
יתקיימו  מחנוכה הבעל"ט, 
בטלמסר  יומיים  מבחנים 
של 'שיח התורה' שמספרו 
בעמדות  וכן   ,03-3085000
בחיפוש  פלוס'  'נדרים 
התורה',  'שיח  המוסד 
הפרטים  יפורסמו  גם  שם 
הפעלת  עם  המלאים 

התכנית.



18
אוסף גיליונות |  שיח אמונה

10

מכון ‘שיח אמונה‘
להאדרת ספרי מרן רשכבה"ג הגר"ח קניבסקי זצוק”ל

טל: 03-30-77700   <   פקס 072-2606425
טלמסר לשמיעת שעורי הירושלמי

מהגאון רבי יצחק שאול קניבסקי שליט"א

ולהשתתפות בסדרי 'שיח התורה'
03-308-5000

se3077700@gmail.com להרשמה לקבלת העלון

מה נהדר
מראות הוד משולחנו של הרב זצוק"ל בימים אלו

מעמד סיום הלימוד היומי בספר 'ארחות יושר' שע"י מכון 'מדובבי שיח' ובסיוע מכון 'שיח אמונה' 
לטובת נשמת הרב זצוק"ל התקיים בישיבת 'בית מדרש עליון' בברכת רבינו מרן ראש הישיבה הגר"ג 
שליט"א, ובהשתתפות ראשי הישיבה שליט"א, הגרח"פ ברמן שליט"א מראשי ישיבת פוניבז' ובנו של 

הרב זצוק"ל הגרי"ש קניבסקי שליט"א.

הגרי"ש קניבסקי שליט"א בסיום כתיבת אותיות לספר התורה שהוכנס לבית החולים הדסה

לע"נ
הגה"צ רבי נח בן רבי ישראל חפץ זצ"ל 

ורעייתו מרת שדה דינה  ע"ה 
 בת הגה"צ רבי אליהו מאיר קובנר 

ה " ב צ נ ת

שיחת חולין
מהנעשה והמתחדש בעניני דיומא

שמחה של מצוה לרגל הופעת הכרך השני על חומש בראשית של ספר 'דעת 
נוטה' מתוך רבבות תשובות הרב זצוק"ל 

כהמשך לכרך הראשון על חומש בראשית שיצא לאור בחיי חיותו של הרב זצוק"ל, 
יצא בימים אלו בהוצאת מכון 'שיח אמונה', הכרך החדש מסידרת 'דעת נוטה' על 
חומש בראשית, אלפי עמודים מתשובות הרב זצוק"ל על פרשיות וירא, חיי שרה, 
תולדות, ויצא, עם מקורות וביאורים שנערכו על ידי רבני 'דעת נוטה' שזכו לקבל 

את הדרכות הרב זצוק"ל במלאכת הקודש
ניתן להשיג את הספר בבית הרב זצוק"ל, בחנויות הספרים המובחרות, או בפניה 

למכון שיח אמונה 03-3077700.
לזיכוי הרבים, ובאדיבות מכון 'שיח אמונה' מתקיימת חלוקה מצומצמת בחינם 

להיכלי התורה והישיבות. ניתן לפנות לבית הרב זצוק"ל.

שדרוג ההגרלות ב'שיח התורה': לאור הגידול המבורך והעלייה בלומדי מפעל 'שיח 
התורה', ולתועלת הלומדים שודרגו ושוכללו סדרי הזכיות בהגרלות המתקיימות 
בין הלומדים בכל יום ויום, וכפי המפורט מתוך הערכה מיוחדת ודגש על הלומדים 

הממשיכים לאורו ובדרכו של הרב זצוק"ל.
לומדי מסלולי 'בדרכו' ומסלולי ה'ירושלמי' ישתתפו בהגרלה יומית על סך 1000 
ש"ח וב-5 הגרלות נוספות על ספר מספרי הרב זצוק"ל. לומדי מסלולי 'בתורתו' 
ו'משנתית' ישתתפו בהגרלה יומית על סך 300 ש"ח, וב-3 הגרלות נוספות על ספר 
מספרי הרב זצוק"ל. ולומדי ומשתתפי מסלולי 'לעילוי נשמתו' ו'כהנהגתו' ישתתפו 
בשתי הגרלות יומית, הגרלה לגברים על סך 100 ש"ח, והגרלה לנשים על סך 100 
ש"ח, כמו כן יכנסו ל-2 הגרלות נוספות על ספר מספרי הרב זצוק"ל. כל הזכיות 

הכספיות מתקבלות בתווי קנייה.
שבוע   מידי  מתפרסמים  השבועיות,  ההגרלות  ב-91  הזוכים  שמות  כי  יצויין, 
בטלמסר של 'שיח אמונה' ובעמדות 'נדרים פלוס' כשהזכיות מחולקות בבית הרב 

זצוק"ל ובמוקדים מיוחדים ברחבי הארץ.

כשאיפתו ורצונו בכל חייו של הרב זצוק"ל, התקיים במעונו ועל שולחנו הטהור 
מעמד נעלה לכבודה של תורה לרגל פתיחת מסלול לימוד הירושלמי בסדר דף 
ידי גדולי הדורות, ולעורר את חשיבות הלימוד הקבוע  היומי, כפי שנתייסד על 

בתלמוד הירושלמי.
זצוק"ל הגר"י קולדצקי שליט"א, הגר"ז  המעמד התקיים בהשתתפות חתני הרב 
הגרי"ש  זצוק"ל  הרב  של  ובנו  שליט"א,  אפשטיין  והגרא"ד  שליט"א,  ברוורמן 
הגרש"א  מן שליט"א,  הגר"א  דברים במעמד  נשאו  כשבנוסף  קנייבסקי שליט"א, 

שטרן שליט"א ונשיא 'דרשו' הרה"ג רבי דוד הופשטטר שליט"א.
התורה'  'שיח  מפעל  בירושלמי,  היומי  דף  בלימוד  החדש  המחזור  תחילת  לרגל 
שהוקם ע"י מכון 'שיח אמונה' מקיים סדר לימוד ומבחן יומי בדף היומי בירושלמי, 
ביאורו של  והדר' שהוציאו את הירושלמי במהדורה חדשה על  'עז  לפי מהדורת 
הרב זצוק"ל, כשהמשתתפים במסלול החדש בירושלמי נכנסים להגרלות היומיות 

הקבועות של 'שיח התורה'.
במעמד השתתפו ראשי ארגון 'דרשו' שפתחו מבחן חדשי מיוחד בהספק הלימוד 
זכאים  המבחן  בכור  בהצלחה  ועומדים  בו  הלומדים  אשר  בירושלמי,  היומי  בדף 

לקבלת מילגה חודשית לפי כללי 'דרשו'. 

מעמד פתיחת לימוד דף היומי ירושלמי במעונו של הרב זצוק"ל. צילום: דוד זר
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 נכתב באישור המשפחה 

 

  02-6424736ענייני "חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל  להערות והארות ובכל

זירה את המלכות לישראלמלחמת בית חשמונאי הח

 "מלכות בית חשמונאי"  איה מה 
שכשנכנסו יוונים להיכל טמאו כל השמנים שבהיכל  כו' ר "מאי חנוכה דת"

וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום בדקו ולא מצאו אלא פך אחד של שמן 
אחד נעשה בו נס שהיה מונח בחותמו של כהן גדול ולא היה בו אלא להדליק יום 

כשגברה מלכות בית " הגמראלשון  .)שבת כ"א ע"ב(  "והדליקו ממנו שמונה ימים
החלה שנים רבות  "מלכות בית חשמונאי" הרי ,נראה תמוה "צחוםנאי ונ חשמו 

שטיהרו   אחרלשרק  במגילת אנטיוכוס ובמגילת חשמונאיתוב לאחר מכן, וכפי שכ
מבית את יהודה מלך לן, אז מינו ואחרי נס פח השמ את בית המקדשו  את הארץ

כאן אילו ו  י,קיימת מלכות בית חשמונא היתהלא  נאי, אבל בזמן הניצחון חשמו 
צריך להבין כיצד משייכת  . "מלכות בית חשמונאי"כתוב שהניצחון היה של 

 בעוד שהיא עדיין לא נוסדה.  "מלכות בית חשמונאי" הניצחון גופא להברייתא את 

 למסור את נפשם היאך הותר לחשמונאים 
שנאמר בברכת    ל הפסוקע  בפרשת וזאת הברכה,צריך ביאור.  נקדים עוד עניין ה

, כותב "חילו ופעל ידיו תרצה מחץ מתנים קמיו ומשנאיו מן יקומון  'ברך ה" לוי
ראה שעתידין חשמונאי ובניו להלחם עם עובדי כוכבים והתפלל עליהם לפי " רש"י  

חילו  'ת לכך נאמר ברך העזר כנגד כמה רבבו ב בני חשמונאי ואל"שהיו מועטים י
והם היו  נים היו כמה וכמה רבבותהיוולכאורה, במצב כזה ש. "ופועל ידיו תרצה
גד  למלחמה כנ כיצד הותר להם לצאת ב בני חשמונאי ואלעזר, "י שלשה עשר איש,

האפשרות ששלש  ,, הרי זה נקרא ללכת להיהרגרבבותהמעצמה של יון, כנגד כמה 
התירו לעצמם  איזה דין הם פשטות נס גמור, ומכח ש ינצחו את יון היא בעשרה אי

  לסמוך על הנס.
לא שאז צריך בזמן שמכריחים אותם לעבור עבירה, הדין למסור נפש הוא רק 

המסירות נפש שחייבים   איה  ווז ,  זו מצות קידוש השם,  להסכים עד כדי מסירות נפש
 .מסירות נפש בתורהמדיני  ות אין זההרי שבפשטאך לצאת להילחם כנגד יון,  בה,

 בגדרי פרשת המלחמה בתורה 
וכי תבאו מלחמה בארצכם על הצר  "ה  בתור  מלחמהפרשת  הרי  יש  ת,  באמאכן,  

יש  ."על הצר הצורר אתכם"נו דין מהתורה לעשות מלחמה יש ,"הצרר אתכם
מלחמת בז' עממין ו מצוה בת  ו מלחמאותם  מלחמת רשות, ויש מלחמות חובה שהם  

שכתוב  ו מכ בזהויש פרשה שלמה לחם, יכאשר מכריחים אותנו להאו  לקעמ
ת פרק ז' מהלכו כמבואר ברמב"ם סדרי מלחמה,  וישנם דים משוח מלחמהשמעמי

  פרטי הדינים בזה.מלכים המאריך ב
מי האיש הירא ורך הלבב, כמשמעו, שאין "  ו "בהלכה טושם כותב הרמב"ם  

 על מקוה  שיכנס אדם בקשרי מלחמה ישען בלבו כח לעמוד בקשרי מלחמה. ומאחר  
וידע שעל יחוד השם הוא עושה מלחמה וישים נפשו ישראל ומושיעו בעת צרה, 

בכפו ולא יירא ולא יפחד ולא יחשב לא באשתו לא בבניו אלא ימחה זכרם מלבו  
ויפנה מכל דבר למלחמה, וכל המתחיל לחשוב ולהרהר במלחמה ומבהיל עצמו 

 ,אל תערצו מפניהםאל ירך לבבכם אל תיראו ואל תחפזו ו   מרעובר בלא תעשה שנא
ולא עוד אלא שכל דמי ישראל תלוין בצוארו, ואם לא נצח ולא עשה מלחמה בכל  

 ,ולא ימס את לבב אחיו כלבבו  אמרלבו ובכל נפשו הרי זה כמי ששפך דמי הכל שנ 
וכל  ,רמיה וארור מונע חרבו מדם 'ארור עושה מלאכת הוהרי מפורש בקבלה 

כוונתו לקדש את השם בלבד, מובטח לו שלא בכל לבו בלא פחד ותהיה  הנלחם
יו עד עולם ויזכה ימצא נזק ולא תגיעו רעה ויבנה לו בית נכון בישראל ויזכה לו ולבנ 

כי "[  דודל–אשת נבל הכרמלי  דברי אביגיל בהיותה  אלו  ]   מרשנא  לחיי העולם הבא,
אדוני נלחם ורעה לא תמצא בך  לאדוני בית נאמן כי מלחמת השם 'עשה יעשה ה

 .  "קיךאל 'נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה היתהמימיך ו 
, פירוש הדבר מנצחאינו ואם  מנצח, –, שמי שנלחם כדין ב"םכתוב כאן ברמ

.  "אל תיראו ואל תחפזו ועל תערצו "והוא עובר בלאו של  שהוא לא נלחם כהוגן,
חר, אלא חושב להילחם ום דבר אחושב בש ולא חושש, ואינו אם הוא לא ירא

, אז לא יקרה  "הוא עושה מלחמה  'וידע שעל יחוד ה" ', כלשון הרמב"ם בייחוד ה

והוא מנצח. פירוש הדבר, כשהתורה נתנה דיני מלחמה, היא אומרת  לו שום נזק
מלחמה שבעולם יש מנצח    לנצח זה נס, משום שבכלאכן  כדי לנצח.    שהמלחמה היא

, הוא מנצח. בתורה דין, כפרשת מלחמה הכתובהלחם כמי שנ בל א ויש מנוצח,
 סאף היא על ידי נ ח, וכמו שקרבן מכפר, והשקאת סוטה המלחמה היא כדי לנצ

וכי תבאו מלחמה בארצכם על הצר הצרר אתכם "כך מלחמה מנצחת.  מבררת,
 . בתורה כתוב"אלקיכם ונושעתם מאיביכם 'והרעתם בחצצרת ונזכרתם לפני ה

 מלחמה כדין, מנצחת. ,"ונושעתם מאיביכם" מתקיים בה ה כדינה,שבמלחמ

 יש דין מלחמה על הצר הצורר אתכם 
' עממין, או מלחמת  בז  "לא תחיה כל נשמה"ה שהתורה מצווה לבד ממהנה מ

מלחמה היא על נאמר כאן שה ,"בעמלק מדור דור 'מלחמה לה" עמלק שנאמר בה
כזו, מלחמה  ב. ו "םצורר אתכעל הצר ה"כתוב  ולהזיק לנו, כלשון ה  להצר  אהצר שב

הוא כפי שמתנה זאת המלחמה אופן ו ית כדין, עם כל הסדר הכתוב בתורה, שנעש
 , "וכל הנלחם בכל לבו בלא פחד ותהיה כוונתו לקדש את השם בלבד" הרמב"ם

  בטח לו מו באופן כזה  ' בלבד,נלחם על יחוד הללא עירובי מחשבות כל שהן אלא 
דבר שהוא עבר  מנצח, פירוש ה נצח. ואם הוא אינו ו שום נזק, והוא ישלא ימצא ל

, הציווי "אל תיראו ואל תחפזו ואל תערצו מפניהם"כפי שנאמר  המלחמה על דיני
ומי שעושה כך, הוא מנצח.   היות מכוון לגמרי למלחמה בכל הלב,לא לפחד, ל  הוא

 לנצח. המלחמה שהתורה אמרה, היא כדי וכאמור, 
)פ"ג מהלכות חנוכה ה"א(  הרמב"ם כלשון הרי שהחשמונאים, והנה מלחמת 

 לעסוק אותם הניחו  ולא דתם ובטלו  ישראל על גזרות גזרו  יון  כשמלכו  שני "בבית
  פרצות  בו  ופרצו  להיכל ונכנסו  ובבנותיהם בממונם ידם ופשטו , ובמצות בתורה
גדול", וכפי שאנו  לחץ ולחצום מפניהם מאד לישראל להם וצר, הטהרות וטמאו 

כשעמדה " ית דין של בית חשמונאיהנסים" את הנוסח שתקנו לנו ב אומרים ב"על
מעתה, כשהצרו להם , ו "מלכות יון הרשעה על עמך ישראל... עמדת להם בעת צרתם 

.  "כי תבוא מלחמה בארצכם על הצר הצורר אתכם"אז מתקיימת הפרשה  הרי ש  מאד
 [ חישת וין בפר"רמב]כלשון ה הקדושים, חסידי עליון, בני חשמונאיכך יצאו ו 

הרי   ,"צרתם"כאן  היתהש. אחר "עמדת להם בעת צרתם "נתקיים אז ו למלחמה, 
 פרשת מלחמה בתורה.  הנאמרשעל זה 

בני חשמונאי מסרו את נפשם, כאשר נתברר להם מצבו של כלל ישראל, וכפי 
, וכן במגילת חשמונאי ובמגילת אנטיוכוס, ובית המקדש היה שמתואר ביוסיפון 

י באי מועד, וכן מצינו כי את אבני המזבח ששיקצום אנשי יון שומם ומחולל מבל
נוז מדין "ובאו פריצים ויחללוה", ]ועי' בבעל המאור ובמלחמות ע"ז  היו צריכים לג

דשך",  טיהרו את מקב[, וכך אנו אומרים גם "ואחר כן באו בניך לדביר ביתך.. ו "נ 
מטמאים את בית הדברים נעלמים מעמנו, איך ]  בית המקדש היה ההיפך מטהור

תוב שהיה צריך לטהר את המקדש אינו מקבל טומאה. אולם כאן כהמקדש, בית 
תמידין כסדרם "ואת זה עשו היוונים, ואין צריך לומר שלא הקריבו  בית המקדש[,

, וממילא צריך  "ד מפניהםהצר לישראל מאו ". וכך היה המצב של  "ומוספין כהלכתם
אדם שצריכים לצאת למלחמה, הרי שבהם לצאת למלחמה. ואם הם שלש עשרה בני  

 מלחמה, ואכן כך היה והמלחמה נצחה, זהו יסוד הדבר. מתקיימים דיני

 מנצחת  -מלחמה שהיא כדין התורה 
מוציא  הוא מלך כשיש  בעצם דין היציאה למלחמה ישנם כמה אופנים,

כפי  ישראל ביחד יוצא למלחמה. זהו הדין,כל כלל אז מלחמה, וכשאין מלך, ל
ה"ו(  מלכים המלך כולל את כל העם, וכלשון הרמב"ם )פ"ג מהלכותצינו ששמ

ין הוא שכלל ישראל כולו הוא מלך, כמו  ישראל", כך הד קהל כל לב הוא "שלבו 
  ופטים על ספר שב כך מפורש  מצינו שהיו מלחמות בכלל ישראל בלי מלך,ש

ונלחמו   כאשר כלל ישראל חשבו שצריך לצאת למלחמה,המלחמה בפילגש בגבעה,  
, זהו אופן שכלל ישראל "בימים ההם אין מלך בישראל"ושם נאמר בבני בנימין, 

   יוצאים למלחמה.
בדיני ו   היה שלשה עשר בני אדם,כלל ישראל שבדור ההוא, בימי החשמונאים,  

אם ו  מליון איש, לבין שלש עשרה אנשים, המלחמה, אין הבדל בין שלש עשר 

 ע"ה  לוין מנחם הלל  'בת ר בלהלעילוי נשמת האשה                    

 ג פ"תש –חנוכה                                                  
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זירה את המלכות לישראלמלחמת בית חשמונאי הח

 "מלכות בית חשמונאי"  איה מה 
שכשנכנסו יוונים להיכל טמאו כל השמנים שבהיכל  כו' ר "מאי חנוכה דת"

וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום בדקו ולא מצאו אלא פך אחד של שמן 
אחד נעשה בו נס שהיה מונח בחותמו של כהן גדול ולא היה בו אלא להדליק יום 

כשגברה מלכות בית " הגמראלשון  .)שבת כ"א ע"ב(  "והדליקו ממנו שמונה ימים
החלה שנים רבות  "מלכות בית חשמונאי" הרי ,נראה תמוה "צחוםנאי ונ חשמו 

שטיהרו   אחרלשרק  במגילת אנטיוכוס ובמגילת חשמונאיתוב לאחר מכן, וכפי שכ
מבית את יהודה מלך לן, אז מינו ואחרי נס פח השמ את בית המקדשו  את הארץ

כאן אילו ו  י,קיימת מלכות בית חשמונא היתהלא  נאי, אבל בזמן הניצחון חשמו 
צריך להבין כיצד משייכת  . "מלכות בית חשמונאי"כתוב שהניצחון היה של 

 בעוד שהיא עדיין לא נוסדה.  "מלכות בית חשמונאי" הניצחון גופא להברייתא את 

 למסור את נפשם היאך הותר לחשמונאים 
שנאמר בברכת    ל הפסוקע  בפרשת וזאת הברכה,צריך ביאור.  נקדים עוד עניין ה

, כותב "חילו ופעל ידיו תרצה מחץ מתנים קמיו ומשנאיו מן יקומון  'ברך ה" לוי
ראה שעתידין חשמונאי ובניו להלחם עם עובדי כוכבים והתפלל עליהם לפי " רש"י  

חילו  'ת לכך נאמר ברך העזר כנגד כמה רבבו ב בני חשמונאי ואל"שהיו מועטים י
והם היו  נים היו כמה וכמה רבבותהיוולכאורה, במצב כזה ש. "ופועל ידיו תרצה
גד  למלחמה כנ כיצד הותר להם לצאת ב בני חשמונאי ואלעזר, "י שלשה עשר איש,

האפשרות ששלש  ,, הרי זה נקרא ללכת להיהרגרבבותהמעצמה של יון, כנגד כמה 
התירו לעצמם  איזה דין הם פשטות נס גמור, ומכח ש ינצחו את יון היא בעשרה אי

  לסמוך על הנס.
לא שאז צריך בזמן שמכריחים אותם לעבור עבירה, הדין למסור נפש הוא רק 

המסירות נפש שחייבים   איה  ווז ,  זו מצות קידוש השם,  להסכים עד כדי מסירות נפש
 .מסירות נפש בתורהמדיני  ות אין זההרי שבפשטאך לצאת להילחם כנגד יון,  בה,

 בגדרי פרשת המלחמה בתורה 
וכי תבאו מלחמה בארצכם על הצר  "ה  בתור  מלחמהפרשת  הרי  יש  ת,  באמאכן,  

יש  ."על הצר הצורר אתכם"נו דין מהתורה לעשות מלחמה יש ,"הצרר אתכם
מלחמת בז' עממין ו מצוה בת  ו מלחמאותם  מלחמת רשות, ויש מלחמות חובה שהם  

שכתוב  ו מכ בזהויש פרשה שלמה לחם, יכאשר מכריחים אותנו להאו  לקעמ
ת פרק ז' מהלכו כמבואר ברמב"ם סדרי מלחמה,  וישנם דים משוח מלחמהשמעמי

  פרטי הדינים בזה.מלכים המאריך ב
מי האיש הירא ורך הלבב, כמשמעו, שאין "  ו "בהלכה טושם כותב הרמב"ם  

 על מקוה  שיכנס אדם בקשרי מלחמה ישען בלבו כח לעמוד בקשרי מלחמה. ומאחר  
וידע שעל יחוד השם הוא עושה מלחמה וישים נפשו ישראל ומושיעו בעת צרה, 

בכפו ולא יירא ולא יפחד ולא יחשב לא באשתו לא בבניו אלא ימחה זכרם מלבו  
ויפנה מכל דבר למלחמה, וכל המתחיל לחשוב ולהרהר במלחמה ומבהיל עצמו 

 ,אל תערצו מפניהםאל ירך לבבכם אל תיראו ואל תחפזו ו   מרעובר בלא תעשה שנא
ולא עוד אלא שכל דמי ישראל תלוין בצוארו, ואם לא נצח ולא עשה מלחמה בכל  

 ,ולא ימס את לבב אחיו כלבבו  אמרלבו ובכל נפשו הרי זה כמי ששפך דמי הכל שנ 
וכל  ,רמיה וארור מונע חרבו מדם 'ארור עושה מלאכת הוהרי מפורש בקבלה 

כוונתו לקדש את השם בלבד, מובטח לו שלא בכל לבו בלא פחד ותהיה  הנלחם
יו עד עולם ויזכה ימצא נזק ולא תגיעו רעה ויבנה לו בית נכון בישראל ויזכה לו ולבנ 

כי "[  דודל–אשת נבל הכרמלי  דברי אביגיל בהיותה  אלו  ]   מרשנא  לחיי העולם הבא,
אדוני נלחם ורעה לא תמצא בך  לאדוני בית נאמן כי מלחמת השם 'עשה יעשה ה

 .  "קיךאל 'נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה היתהמימיך ו 
, פירוש הדבר מנצחאינו ואם  מנצח, –, שמי שנלחם כדין ב"םכתוב כאן ברמ

.  "אל תיראו ואל תחפזו ועל תערצו "והוא עובר בלאו של  שהוא לא נלחם כהוגן,
חר, אלא חושב להילחם ום דבר אחושב בש ולא חושש, ואינו אם הוא לא ירא

, אז לא יקרה  "הוא עושה מלחמה  'וידע שעל יחוד ה" ', כלשון הרמב"ם בייחוד ה

והוא מנצח. פירוש הדבר, כשהתורה נתנה דיני מלחמה, היא אומרת  לו שום נזק
מלחמה שבעולם יש מנצח    לנצח זה נס, משום שבכלאכן  כדי לנצח.    שהמלחמה היא

, הוא מנצח. בתורה דין, כפרשת מלחמה הכתובהלחם כמי שנ בל א ויש מנוצח,
 סאף היא על ידי נ ח, וכמו שקרבן מכפר, והשקאת סוטה המלחמה היא כדי לנצ

וכי תבאו מלחמה בארצכם על הצר הצרר אתכם "כך מלחמה מנצחת.  מבררת,
 . בתורה כתוב"אלקיכם ונושעתם מאיביכם 'והרעתם בחצצרת ונזכרתם לפני ה

 מלחמה כדין, מנצחת. ,"ונושעתם מאיביכם" מתקיים בה ה כדינה,שבמלחמ

 יש דין מלחמה על הצר הצורר אתכם 
' עממין, או מלחמת  בז  "לא תחיה כל נשמה"ה שהתורה מצווה לבד ממהנה מ

מלחמה היא על נאמר כאן שה ,"בעמלק מדור דור 'מלחמה לה" עמלק שנאמר בה
כזו, מלחמה  ב. ו "םצורר אתכעל הצר ה"כתוב  ולהזיק לנו, כלשון ה  להצר  אהצר שב

הוא כפי שמתנה זאת המלחמה אופן ו ית כדין, עם כל הסדר הכתוב בתורה, שנעש
 , "וכל הנלחם בכל לבו בלא פחד ותהיה כוונתו לקדש את השם בלבד" הרמב"ם

  בטח לו מו באופן כזה  ' בלבד,נלחם על יחוד הללא עירובי מחשבות כל שהן אלא 
דבר שהוא עבר  מנצח, פירוש ה נצח. ואם הוא אינו ו שום נזק, והוא ישלא ימצא ל

, הציווי "אל תיראו ואל תחפזו ואל תערצו מפניהם"כפי שנאמר  המלחמה על דיני
ומי שעושה כך, הוא מנצח.   היות מכוון לגמרי למלחמה בכל הלב,לא לפחד, ל  הוא

 לנצח. המלחמה שהתורה אמרה, היא כדי וכאמור, 
)פ"ג מהלכות חנוכה ה"א(  הרמב"ם כלשון הרי שהחשמונאים, והנה מלחמת 

 לעסוק אותם הניחו  ולא דתם ובטלו  ישראל על גזרות גזרו  יון  כשמלכו  שני "בבית
  פרצות  בו  ופרצו  להיכל ונכנסו  ובבנותיהם בממונם ידם ופשטו , ובמצות בתורה
גדול", וכפי שאנו  לחץ ולחצום מפניהם מאד לישראל להם וצר, הטהרות וטמאו 

כשעמדה " ית דין של בית חשמונאיהנסים" את הנוסח שתקנו לנו ב אומרים ב"על
מעתה, כשהצרו להם , ו "מלכות יון הרשעה על עמך ישראל... עמדת להם בעת צרתם 

.  "כי תבוא מלחמה בארצכם על הצר הצורר אתכם"אז מתקיימת הפרשה  הרי ש  מאד
 [ חישת וין בפר"רמב]כלשון ה הקדושים, חסידי עליון, בני חשמונאיכך יצאו ו 

הרי   ,"צרתם"כאן  היתהש. אחר "עמדת להם בעת צרתם "נתקיים אז ו למלחמה, 
 פרשת מלחמה בתורה.  הנאמרשעל זה 

בני חשמונאי מסרו את נפשם, כאשר נתברר להם מצבו של כלל ישראל, וכפי 
, וכן במגילת חשמונאי ובמגילת אנטיוכוס, ובית המקדש היה שמתואר ביוסיפון 

י באי מועד, וכן מצינו כי את אבני המזבח ששיקצום אנשי יון שומם ומחולל מבל
נוז מדין "ובאו פריצים ויחללוה", ]ועי' בבעל המאור ובמלחמות ע"ז  היו צריכים לג

דשך",  טיהרו את מקב[, וכך אנו אומרים גם "ואחר כן באו בניך לדביר ביתך.. ו "נ 
מטמאים את בית הדברים נעלמים מעמנו, איך ]  בית המקדש היה ההיפך מטהור

תוב שהיה צריך לטהר את המקדש אינו מקבל טומאה. אולם כאן כהמקדש, בית 
תמידין כסדרם "ואת זה עשו היוונים, ואין צריך לומר שלא הקריבו  בית המקדש[,

, וממילא צריך  "ד מפניהםהצר לישראל מאו ". וכך היה המצב של  "ומוספין כהלכתם
אדם שצריכים לצאת למלחמה, הרי שבהם לצאת למלחמה. ואם הם שלש עשרה בני  

 מלחמה, ואכן כך היה והמלחמה נצחה, זהו יסוד הדבר. מתקיימים דיני

 מנצחת  -מלחמה שהיא כדין התורה 
מוציא  הוא מלך כשיש  בעצם דין היציאה למלחמה ישנם כמה אופנים,

כפי  ישראל ביחד יוצא למלחמה. זהו הדין,כל כלל אז מלחמה, וכשאין מלך, ל
ה"ו(  מלכים המלך כולל את כל העם, וכלשון הרמב"ם )פ"ג מהלכותצינו ששמ

ין הוא שכלל ישראל כולו הוא מלך, כמו  ישראל", כך הד קהל כל לב הוא "שלבו 
  ופטים על ספר שב כך מפורש  מצינו שהיו מלחמות בכלל ישראל בלי מלך,ש

ונלחמו   כאשר כלל ישראל חשבו שצריך לצאת למלחמה,המלחמה בפילגש בגבעה,  
, זהו אופן שכלל ישראל "בימים ההם אין מלך בישראל"ושם נאמר בבני בנימין, 

   יוצאים למלחמה.
בדיני ו   היה שלשה עשר בני אדם,כלל ישראל שבדור ההוא, בימי החשמונאים,  

אם ו  מליון איש, לבין שלש עשרה אנשים, המלחמה, אין הבדל בין שלש עשר 

 ע"ה  לוין מנחם הלל  'בת ר בלהלעילוי נשמת האשה                    

 ג פ"תש –חנוכה                                                  
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כמו   אלא דין מדיני התורה  צחת. ואין זה נס כללדין מלחמה, אז היא מנ   מתקיים כאן 
ונושעתם "על זה נאמר ו  בתורהכך נקבעה המלחמה מלכתחילה שקרבן מכפר, 

 ו זה ,"סומכין על הנס"שאלה של  אין כאן כלל אם יש מלחמה כדין . "מאויביכם
 מה ככתבם וכלשונם. בני חשמונאי קיימו את המלחמה כדינה דיני מלחשל ם הקיו 

ו זה ,"סתכל באורייתא וברא עלמאיא"ה "הקב כי כך כתוב בתורה. צחו,ולכן הם ני
 כדין התורה, מנצחת. הנעשית שמלחמה  סדר העולם

 ארבעת המלכויות נטלו את המלכות מאיתנו 
שות בבראשית רבה )פרשה ב'( וכך הן נדר אנו יודעים שיש ארבעה מלכויות.

  בן  ש""ר ,"על פני תהוםהו ובהו וחושך ת היתהוהארץ "השני בתורה על הפסוק 
  הארץ את "ראיתי שנאמר בבל גלות זה תהו  היתה והארץ, בגליות קריא פתר לקיש
 יון  גלות זה וחושך המן", את להביא "ויבהילו  מדי גלות זה ובהו , תהו" והנה

 השור קרן  על כתבו  להם אומרת שהיתה בגזירותיהן  ישראל של עיניהם שהחשיכה
 להם שאין  הרשעה ממלכת גלות זה תהום פני על, ישראל באלהי חלק לכם שאין 
  מרחפת  אלהים ורוח, כן  הרשעים אף חקר לו אין  הזה התהום מה התהום כמו  חקר

ארבעת   יםכבר בפסוקים הראשונים בתורה כתוב ,המשיח" מלך של רוחו  זה
במדרש שהן  הן נדרשות בעוד כמה מקומות, כפי שמצאנו המלכויות, ומצאנו כי 

ת המלכים מצינו שהם מכוונים ן הבתרים, ואף במלחמת ארבענרמזות בברית בי
שם במדרש, ואלו הן, שנער, עילם, אריוך מלך    כנגד ארבעת המלכויות, כפי שכתוב 

והם עשו מלחמה עם ברשע   וים,ותדעל מלך ג דאיתא בחז"ל שזו מלכות יון, אלסר
 .וגו'

רהם וכנגד האלה יצאו בעצם להלחם כנגד אבשארבעת המלכויות  אומרים  ל  "חז 
למלך נשא בתוכו את השורש שהוא מפני היא  כנגד לוטלוט, וסיבת המלחמה 

ך השורש למלך המשיח נמצא אצל  , אהמשיח. השורש הראשון היה אדם הראשון 
בכמה מקומות מאריך ל "להילחם כנגד המלך המשיח. המהרהם התכוונו ו  לוט,

עת המלכויות אין אותם ארבש ,"נר מצוה" פריו, וכן בחיבור שחיבר על חנוכהבס
 צמם אלא הם לקחו את המלכות מאתנו.להם מלכות מע

ט ע"א( מספרת שהכותים ביקשו מאלכסנדר מוקדון את "הגמרא ביומא )דף ס  
והוא אכן נתן להם, ואז הלך שמעון הצדיק לבקש   בית אלקינו שיעשו בו כרצונם,

קינו. ואיתא התם שהוא ממנו לבטל את הגזירה, שיחזיר לנו את השליטה על בית אל
יצא לקראתו עם שמונת הבגדים של כהן גדול וכך הם הלכו לקראתם כל הלילה, 
וכשעלה השחר נפגשו פנים בפנים, וכאשר ראה אלכסנדר מוקדון את שמעון הצדיק  

מלך גדול שכמותך "א ירד ממרכבתו והשתחווה לו, אמרו לו בני פמלייתו הו 
, "ות דיוקנו מנצחת לפני בבית מלחמתי אמר להם דמ", "ישתחווה ליהודי זה

אלכסנדר אמר להם שאת הדמות הזאת אני רואה לפני בכל המלחמות שאני עושה, 
שמעון הצדיק, הוא הבין שאת כל מה שהוא זוכה ומנצח נותן לו בורא העולם מכח  

וכמובן שמיד הוא ביטל את הגזירה. אנו לומדים מכאן שכל מלכותו של אלכסנדר  
 הכל נשען על המלכות שלנו. נשענת עלינו.

 המלכות  העמדתהמלחמה שייכת לעצם 
אינו דין של יחידים אלא דין מלחמה  בפשטות דין מלחמה שייך למלך,והנה, 

כך עושה מלחמה. זה שישראל הוא מלך שהוא ליבו של כלל הו  של כלל ישראל,
אצלנו הלכות  אנו רואים כי השם השלם שקרא הרמב"ם להלכות אלו הנקראים

  עצם המלחמות זה דבר ששייך ל ,"הלכות מלכים ומלחמותיהםהוא " לכיםמ
 .מלכותה

, זהו ניצחון של דיני מלחמה, פירוש "כשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום"
כאן מלחמה של יחידים, אך אין מלחמה של    היתההדבר שיש כאן מלכות. לכאורה  

ון על יון הוא לקחת מלכות לישראל, ועצם הניצח היתהיחידים. במלחמה כאן לא 
נתן לנו כאן, הוא החזיר לנו  את המלכות חזרה אלינו. זה בעצם מה שבורא העולם

)רמב"ם פ"ג מהלכות   "וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתים שנה", את המלכות
 . "מלכות בית חשמונאי"חנוכה ה"א(, לכן הם נקראים 

אותם בפרשת ויחי,  קושי גדול כדאיתא ברמב"ן יש כאן כי , כאן עלינו להבין 
בני חשמונאי שהצילו את כלל ישראל, וחלילה בלעדיהם נשתכחו מישראל תורה 

עד  כלל ישראל הולך לאיבוד, רחמנא ליצלן, וכיצד עלתה להם כך.ומצוות והיה 
לא ו  )ג' ע"ב( שכל האומר מבית חשמונאי קאתינא עבדא הוא, ב"בב  'שכתוב בגמ

. "זו תורה וזו שכרה"מעין הקושיא של  ]שאלה שהיא נשאר מהמלכות הזו זכר.
לרבי  מה שעלתה ראו את אשר למדנו ממלאכי השרת שכ והנה, שיש קושיא כזאת

מלאכי שלום " הקדמוניםשחיבר אחד מגדולי וכלשון הפיוט  עקיבא צעקו במרה,
שאל איתא במנחות )כ"ט ע"ב( שמשה רבינו וכן  ,"זו תורה וזו שכרה מר יבכיון 

ה  "הקבאכן מצינו שאמר צומה, קושיא שאין עליה תשובה. זאת, זאת קושיא ע
תשובה לא חזקה שאין עליה  קושיא    ,"שתוק, כך עלתה במחשבה לפני"נו  למשה רב
אולם כאן לא שואלים.  תשובהכך שואלים רק כדי ללמוד ואם אין על שואלים, 

לא  "שהם עברו על צוואת הזקן שאמר  ן,"הרמב על כך עונה  ,[ זאת ן שואל"הרמב 
. אסור  "יסור שבט מיהודה ומחקק מבין רגליו עד כי יבא שילה ולו יקהת עמים

 ה ותעבור לשבט אחר.  שתילקח המלכות מיהוד
ומוסרים אותה  ן, שאם הם היו לוקחים את המלכות"מבואר בדברי הרמב 

מכיון שהם אירע הוא שאכן מה נפסקת.  היתהלמישהו מבית דוד, אז המלכות לא 
אכן ש ו הוא,מדבריהעולה מם, לכן לא נשאר מהם בעולם. ו לקחו את המלכות לעצ

שהם היו צריכים למסור אותה לא אהיו צריכים לקחת את המלכות, הם באמת 
משום שניצחון שייך  הם היו צריכים לקחת את המלכותלמישהו מבית דוד. 

אין אחר שהם מנצחים במלחמה פירוש הדבר שהם מלכות, והיינו שאם ות, ו למלכ
אם אנו מוצאים מלחמה עם ניצחון פירוש מלחמה אלא למלכות, הרי שן בניצחו 

אז מכיוון  יצחו,נ מונאי יצאו למלחמה עם יון ו שבני חשכהדבר שיש כאן מלכות. 
וכשגברה מלכות בית חשמונאי "הכוונה  שניצחון זה דבר ששייך למלכות, לכן, זו 

פירוש ו  ד מלכות,אל, אך ניצחון במלחמה מלמהם היו כלל ישרוהיינו,  ,"ונצחום
 שיש כאן מלכות שמנצחת. הוא הדבר 

תה אצל שהמלכות שלנו שהיר  הניצחון במלחמה אומעומק דברי הגמרא הוא ש
משום   "וכשגברה מלכות בית חשמונאי ונצחום"אומרת הגמרא    חזרה אלינו. לכן יון  

אין להם מלכות כי כאמור . ה לקחת בחזרה את המלכות שלנו מידםשהניצחון הי
צריכה להיות מלכות אחר שבורא העולם לא   היתהעצמה לא  עצמם, ליון מצד  מצד  

זהו העומק הנורא של הגלות, נתן להם את המלכות שלנו.    אכן הואנתן להם מלכות,  
שאנו נמצאים בגלות בידי המלכות שלנו שנמצאת בידם. אנו גולים במקום שהיינו 

שחוזרת אלינו המלכות  אחרי .צריכים להיות מלכים, אנו גולים במלכות שלנו
 פירוש הדבר שהגלות נגמרה. מהגלות, 

 מלך המשיח   מלכות  לתתחי  היא  חשמונאי  בית  מלכות
תה באה הגאולה אז הי י היו מוסרים את המלכות לבית דודלו בני חשמונאיא

מלך המשיח. התחלת המלכות של ה היתהלכות בני חשמונאי השלמה. כלומר, מ
כין מטבח מצר המנבח,  לעת ת"  בכל תפוצות ישראל  הפזמון שאומריםהסוד של    ו זה

צר המנבח הוא אדום, כשבורא העולם יכין   ."אז אגמור בשיר מזמור חנוכת המזבח
ורק מאחר   מטבח ויגמר הניצחון על אדום, זו תהא השלמה על מה שהתחיל אז,

עצם  שהם לא נתנו את המלכות לבית דוד, לכן לא התקיימה המלכות שלהם. 
כדין, הם באמת היו צריכים לקחת את המלכות, כפי  היתה "חשמונאי מלכות בית"

הם היו עושים כן ואם  היה עליהם להעביר אותה לבית דוד,ן, אך "שמשמע ברמב 
דומה לשאר המועדות, אינו  הגאולה השלמה, נמצא שהמועד של חנוכה היתהאז 

היסוד לגאולה בגאולה של חנוכה, נמצא  כאן,    יציאת מצרים או לגאולה של פורים,ל
שהיא  זאת מלכות אמיתית "מלכות בית חשמונאי"שעתידה לבוא במהרה בימינו. 

 היסוד של מלוכת המלך המשיח. היא המלכות שלקחה מיון את המלכות. 
י  "קטע שנמחק ע ו זה]  ובעיקר בתחילת פרשת ויחי,בכמה מקומות, ן "הרמב 

 שאת גלות אדום  גדול,  כותב חידוש  [ אך בחומשים החדשים זה כבר מודפס  הצנזורה
בפסוקים גם על גלות דרוש שאנו יודעים להדרשות כל ו  ,חנו הבאנו על עצמנו אנ 

ואחרי שקרה   כי בתורה כתוב הכל, כל האפשרויות,  אדום הן רק אחרי שכך זה קרה,
אילו בני חשמונאי היו מה שקרה ואנו נמצאים בגלות אדום, אז זה כתוב בתורה. 

נשארת בידינו. המלכות ניצחה  היתההמלכות וד, דנותנים את המלכות לבית 
אומר על כך גלות, עוד יש העובדה שר הגלות. חזרה אלינו, וזה גמ והמלכות

הלך  אחרון לבית חשמונאי, אגריפס המלך,בגלל שהמלך ההרמב"ן, שסיבתה היא 
אבל   בידם,אנחנו עד היום להינצל אצל אדום, ובזה הוא מסר להם את המלכות. ו 

מהגלות  הוציאו אותנו  בית חשמונאי הצילו אותנו מהגלות, ות נגמרה,עצם הגל
ורק את המלכות הם  אכן עשו כדין אלינו את המלכות. את המלחמה הם  והחזירו 

 לכן את המלחמה הם נצחו, אבל את המלכות הם הפסידו.  עשו שלא כדין,
 את השם דשוכל הנלחם בכל לבו בלא פחד ותהיה כוונתו לק"לשון הרמב"ם 

זכה בלבד מובטח לו שלא ימצא נזק ולא תגיעו רעה ויבנה לו בית נכון בישראל וי
ויבנה לו ". "בית חשמונאי"מתקיים ב . "לו ולבניו עד עולם ויזכה לחיי העולם הבא

בית  "אכן . "בית נכון בישראל ויזכה לו ולבניו עד עולם ויזכה לחיי העולם הבא 
הזכיה לבנים   ,"ויזכה לו ולבניו עד עולם"את הו   אינו קיים,היום, בפועל    "חשמונאי
חנוכת  זו  "חנוכה" יש להם, "ית נכון בישראליבנה לו בו "את האבל  הם,נלקחה מ

כי הם פגמו,  בני חשמונאי הלכו מהעולם,  אכן    ו המועד שלנו היום.בית חשמונאי. זה
 א הפגם ההוא, זה היה נשאר.אלמלאולם 

נו היום את השורש, היסוד של יש בידיהעולה מהדברים שלמדנו כאן, כי 
רק זה  אלינו. וכל המלכות של אדוםשהמלכות חזרה  הוא "מלכות בית חשמונאי"

של חנוכה, המועד וכך, משום שלקחנו את המלכות ולא מסרנו אותה לבית דוד. 
מה. כל מי שחי את הנפלאות ילגאולה השלופותח פתח    הוא המועד שבעצם מכשיר

 ,אותם חסידי עליון, אותו קומץ קטן של בני אדםאותה קדושה של  שהיו, ואת
המלכות לישראל, ועצם  והחזירו את  יצחו,נ ו  של יון, ענקית הבמעצמה  נלחמו ש

רק קיום המלכות לא היה כדין. כך שאנו נמצאים ו היה כדין, אכן  המלכות שלהם
במועד שמי שחי ומקיים אותו נכון, יודע שכאן נמצא הפתח לגאולה השלמה, 

 אמיתית שצריכה לבוא אלינו, המלכות האמיתית של המלך המשיח,מלכות הל
ולעבדו שכם  'אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרא כולם בשם ה"ל שהמלכות 

 . "אחד
מצות נר לכן  תפרס בכל העולם כולו,מלכות המלך המשיח צריכה להוהנה, 
א שאנו רסומי ניסילפרסם זאת בכל העולם, להדליק ברשות הרבים. הפ חנוכה היא

, בחוץ, גם  צריכים לפרסם את הנס, זה לאו דווקא בישראל, אלא ברשות הרבים
לגויים. זה דבר שהוא מעין מה שיהא לעתיד לבוא, להודיע לעמים את מה שכתוב 

עדות היא לכל באי עולם שהשכינה שורה " רא )שבת כ"ב ע"ב( על המנורהבגמ 
 . "בישראל
הנס הזה הוא עדות מפרסם. ס הזה הנ נראה נכון את מה ששה יעזור לנו "הקב

נתיים יבאכן עתה  נו את המלכות, כנגד יון.  ה התחיל להחזיר ל"שהקב  לכל באי עולם
, הם רבנן. מלכות בישראל שאין  , המלכים שלנו, אחרנתייםיב ,"מאן מלכי, רבנן "

ומזה תחזור אלינו   ,"מאן מלכי רבנן "מאז, אחרי שחזרה מלכות לישראל, אז נתחדש  
 ן.לבית דוד, במהרה בימינו, אמהמלכות 
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 על פרשת השבוע
 רבי חיים פיינשטיין שליט"אהגאון  מרןמשיעורי 

 ראש ישיבת עטרת שלמה

 שיעור חומש

 ג"פתשחנוכה 

 
 
 
 
 

 מנין הנרות כנגד פרי החג
דמנין  הסובריםאיתא הטעם בשיטת בית שמאי  בגמ' בשבת דף כ"א

חנוכה הוא פוחת והולך, דהטעם הוא כנגד פרי החג שמתמעטין  נרות

וצריך ביאור מה ענין פרי החג לנרות חנוכה, וביותר דהרי והולכין. 

בפרי החג מבואר בחז"ל הטעם דמתמעט והולך דהוא רמז לאומות 

 העולם שיהיו מתמעטין והולכין, ומה זה שייך לנרות חנוכה.

 ונראה לבאר בזה על פי המבואר במדרש תדשא על הכתוב בדברי 

הימים ששלמה המלך עשה עשר מנורות, דבכל מנורה יש בה שבעה 

נרות, ונמצא מנין עשרה המנורות שבעים נרות והוא כנגד שבעים 

אומות, עכ"ד המדרש. ומבואר מדברי המדרש דגם בנרות המנורה 

מבואר דגם בזה שייך  יש ענין שהוא כנגד אומות העולם. מעתה

הענין של מתמעט והולך לרמז שיהיו האומות מתמעטין והולכין, 

ושפיר שייך בנרות הטעם המבואר בפרי החג.

**** 

 'ולך עשית שם גדול וקדוש בעולמך'
בנוסח על הניסים אומרים 'ולך עשית שם גדול וקדוש בעולמך ולעמך 

 ישראל עשית תשועה גדולה ופורקן כהיום הזה'. 

ש לפרש דחילק הדברים לשניים, על פי דברי אא"ז מרן הגרי"ז זצ"ל י

דיש שני מיני ברכות, יש ברכות הנאמרות על קבלת הטובה מאת ה', 

כמו ברכת הגומל לחייבים טובות ושעשה לי נס במקום הזה שעיקר 

השבח הוא בשביל קבלת הטובה, ויש ברכות שנאמרו על גבורותיו של 

 הבריות וחכם הרזים וברכת עושה מעשה הקב"ה, כמו ברכת משנה 

 בראשית.   

ולפי זה יש לבאר דמה שאומרים ולך עשית שם גדול וקדוש בעולמך 

זהו שבח על גבורתו של הקב"ה שמסר רבים ביד מעטים וגיבורים 

ביד חלשים שאלו הן גבורות של הקב"ה, וזהו שנעשה מזה שם גדול 

ת על קבלת הטובה וקדוש להקב"ה בעולם, ועוד יש הודאה נוספ

שנצחו ישראל במלחמה, ועל זה אומרים ולעמך ישראל תשועה 

שזה הודאה על קבלת הטובה שקבלנו.גדולה, 

**** 
 

 הנרות הללו קודש הם ואין לנו רשות להשתמש בהם
בטור הביא ממסכת סופרים דהמדליק אומר הנרות הללו קודש הם 

בגמ' בשבת  ואין לנו רשות להשתמש בהם. והנה זהו כמאן דאמר

 דאסור להשתמש לאורה. 

והנה הרשב"א פירש הטעם שאסור להשתמש לאורה בב' אופנים, או 

משום דע"י נס שנעשה במנורה תקנו, הלכך עשאוה כמנורה שאסור 

להשתמש לאורה, אי נמי כיון דלמצוה הדליקה איכא משום בזויי מצוה. 

וה ומבואר דתרי טעמים יש באיסור להשתמש לאורה, חדא דעשא

כנרות המנורה דיש בהו קדושה לאיסור השתמשות, ועוד משום ביזוי 

 מצוה. 

לפי זה יש לפרש דזהו שכפל הדברים, הנרות הללו קודש הם, היינו 

שהם קדושים כנרות המנורה לאיסור השתמשות. וזהו כטעם הראשון 

, ועוד אומר 'ואין שכתב הרשב"א דהוו קודש כמנורה לאיסור להשתמש

לנו רשות להשתמש בהם' וזהו מהטעם השני שכתב הרשב"א משום 

דבזויי מצוה הוא, וזה אינו שייך לקדושת הנרות.

**** 

 להראות הנס –הדלקת הנרות 
ימים טובים בהלל והודאה. וברש"י כתב לא שאסורין במלאכה שלא נקבעו  בגמרא בשבת דף כ"א ע"ב איתא לשנה אחרת קבעום ועשאום

אלא לקרות הלל ולומר על הנסים בהודאה. ומבואר דהדינים והקיומים של ימי החנוכה שהם ימים טובים להלל והודאה, שהם באמירת על 

 הנסים בשמו"ע וברכת המזון ואמירת הלל שלם, ]אבל אין בהם איסור מלאכה[.

רייתא מבארת מה הייתה התקנה של חנוכה, ותניא דעשאום ימים טובים בהלל והודאה, ולא הזכירה מצות הדלקת נר חנוכה, וצריך והנה הב

ביאור מפני מה לא נזכרה מצות הדלקת הנרות. ובאמת דהרמב"ם כתב ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור שיהיו שמונת הימים האלו 

הן הנרות בערב על פתחי הבתים בכל לילה ולילה משמונת הלילות כדי להראות ולגלות הנס וימים אלו הן וכו' ימי שמחה והלל ומדליקן ב

 הנקראין חנוכה. וצריך ביאור למה הברייתא השמיטה ולא הביאה דין הדלקת הנרות.

בנס שנעשה לאבותינו בימים ההם בזמן הזה, ]וכעין הישיבה  והנה בעיקר מצות הדלקת הנרות בפשוטו עניינו שעל ידי ראיית הנרות נזכרין

'להראות ולגלות הנס', הנה לא כתב כדי לידע הנס, בסוכה שהיא למען ידעו דורותיכם[, אכן הרמב"ם כתב שהמצוה להדליק הנרות הוא כדי 

 ת הוא מראה את הנס, וצריך להבין איך אלא כדי להראות ולגלות הנס הרי מבואר שבראיית נרות חנוכה רואין את הנס, ובהדלקת הנרו

 

 

 זעקת השבת

חילולי השבת בערי ישראל הננו להביא דברים מתוך הנאמר קודם עצרת האלפים לתפלה ואמירת סליחות בחצות הלילה. בית לנוכח התגברות פרצות 

 אייר תשע"ט   –הכנסת 'לדרמן' ב"ב 

בגמרא בשבת )דף קי"ט ע"ב( כתוב אין הדליקה מצויה אלא במקום שיש חילול שבת, שנאמר 'ואם לא תשמעו לי אלי לקדש את יום השבת וגו' 

והצתי אש בשעריה ואכלה ארמנות ירושלים ולא תכבה', עוד כתוב שם בגמרא לא חרבה ירושלים אלא בשביל שחיללו בה את השבת שנאמר 

 ניהם ואחל בתוכה'.'ומשבתותי העלימו עי

 השבת המחוללת רח"ל זועקת, ואסור לנו לשתוק על החילול שבת הגדול הזה ה"י, ועל החילול ה' הגדול הזה רח"ל, ואנה אנו באים.

בגמ' בשבת )דף נ"ה ע"א( כתוב על הפסוק ביחזקאל, ויאמר ה' אליו עבור בתוך העיר בתוך ירושלים והתוית תיו על מצחות האנשים הנאנחים 

והנאנקים על כל התועבות הנעשות בתוכה, אמר לו הקב"ה לגבריאל לך ורשום על מצחן של צדיקים תיו של דיו שלא ישלטו בהם מלאכי חבלה, 

ועל מצחם של רשעים תיו של דם כדי שישלטו בהן מלאכי חבלה, אמרה מדת הדין לפני הקב"ה, רבש"ע מה נשתנו אלו מאלו, אמר לה, הללו 

הללו רשעים גמורים, אמרה לפניו, רבש"ע היה בידם למחות ולא מיחו, אמר לה, גלוי וידוע לפני שאם מיחו בהם לא יקבלו מהם, צדיקים גמורים ו

 אמרה לפניו, רבש"ע אם לפניך גלוי להם מי גלוי.

ם לעשות הוא לתפוס אומנות אם אנחנו נמחה לא יקבלו מאתנו, אין לנו שום דרך ושום אפשרות למנוע ולעצור את זה, ולכן מה שאנחנו יכולי

אבותינו להתפלל להתחנן להריע ולהודיע שאנחנו זועקים את זעקת השבת, להודיע שאין לנו מנוחה מזה, שאנחנו לא מסכימים עם זה, אנחנו 

וד, ואנחנו נתכנסו זועקים את זעקת השבת המחוללת, וקולה נשמע מסוף העולם ועד סופה, אנחנו זועקים שזה איכפת לנו מאוד, שזה כואב לנו מא

ו להפיל תחנונינו מעומקא דליבא לפני הקב"ה, ואנחנו מכריזים הכרזה גדולה בקול גדול, אנחנו מקבלים את השבת, אנחנו רוצים את השבת, אנחנ

שכתוב רוצים להתענג על השבת ולהתענג בשבת, אנחנו רוצים את שמירת שבת, אנחנו רוצים את שמירת השבת ושהשבת תשמור עלינו, כמו 

בטור שבשבת לא חותמים שומר עמו ישראל לעד, כי בשבת לא צריך שמירה ולא צריך בקשה על שמירה, כי השבת שומרת על כלל ישראל,  שמור 

 לי ואשמור לך.

 ל.אנחנו רוצים את הפריסת סוכת שלום שהקב"ה פורש על עמו ישראל בכל שבת, כמו שאומרים הפורש סוכת שלום עלינו ועל כל עמו ישרא

אנחנו רוצים את ברכת השבת, כמו שכתוב בזוהר הקדוש שמהשבת מתברכים כל ימות השבוע, וכמו שכתוב בלכה דודי 'לקראת שבת לכו ונלכה 

 כי היא מקור הברכה', את הברכה הזו אנחנו רוצים.

 ת יכולה היא שתרחם. כתוב בגמרא שכח השבת הוא עד כדי כך שיכולה היא שתרחם, שבת היא מלזעוק ורפוה קרובה לבא שהשב

ולכן אנחנו התכנסנו והתאספנו להתפלל, מדת הרחמים עלינו התגלגלי, שלא יבא שום נזק ח"ו לשומרי השבת בפרט, ולכל הישוב בכלל, ונתפלל 

 'אנא הבט לברית לברית ואל תפן ליצר'.

 דר עליון'אנחנו מעוררים ומתעוררים 'אנא כנה עורי נא התעוררי נא חלי נא חני נא  וכו' פני 

ובזכות כבוד השבת ושמירת השבת נזכה לקיום הכתוב 'אם תשיב משבת רגליך עשות חפציך ביום קדשי וקראת לשבת עונג לקדוש ה' מכובד, 

וכבדתו מעשות דרכיך ממצוא חפציך ודבר דבר, אז תתענג על ה' והרכבתיך על במתי ארץ והאכלתיך נחלת יעקב אביך. וכמו שהגמרא דורשת כל 

ר את השבת נותנים לו נחלה בלי מצרים שנאמר והאכלתיך נחלת יעקב אביך, לא כנחלת אברהם ויצחק אלא כנחלת יעקב שהיא נחלה בלי המשמ

 מצרים. ואנחנו מתפללים לזכות ל'כי אשמרה שבת קל ישמרני'.
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ערים לשבת אחר שלא ניתן להם חבל מ"ח  נצטוינו לתת ללויים
ועריהם ניתנו גם לרוצח בשגגה למקלט מגואל הדם. נחלה בארץ, 

נאמר בפשטות ניתנו להם הערים לגמרי, אמנם בפרשת מסעי 
ומגרש לערים  ,זתם ערים לשבתוים מנחלת אחיונתנו ללו"

ומגרשיהם יהיו  ,והיו הערים להם לשבת .יםיתיהם תתנו ללווסביב
הרי דהערים שייכות . )במדבר לה ג(" שם ולכל חיתםולבהמתם ולרכ

וציוותה שתינתן לאותם שבטים שקיבלו אותם לנחלה בארץ, 
וכן  ללויים רשות לשבת ולגור בהם, הם ובהמתם וכל רכושם.

 ,שבט לוי אעפ"י שאין להם חלק בארץ"-שון הרמב"ם משמעות ל
)פי"ג מהל' " כבר נצטוו ישראל ליתן להם ערים לשבת ומגרשיהם

 .שמיטה ויובל ה"א(

 לא ישנה" -"לא ימכר 

, שיש ליתן רי הלוייםלענין ע )שם ה"ב(רמב"ם הלכה נוספת נאמרה ב
היינו שישאר מחוץ לקיר  ,מחוץ לאותם הערים גם מגרש אלף אמה

 בו בוניםאין שלנוי,  לכל העיר מסביבמקום חלק של  רווחהעיר 
אלפיים עוד  יש ליתן להם אחר המגרשוכן  .ים כרמיםעוטבית ולא נ

להם אלף אמה  ותנים, ולדעת רש"י והרמב"ן נאמה לשדות וכרמים
ושדה מגרש עריהם לא ימכר כי וציוותה תורה " לשדות וכרמים.

דלא  )לג:(' בגמ' בערכין אמרי, ו)ויקרא כה לד(" ולם הוא להםזת עואח
גאולת "כתיב נאמר איסור למכור את המגרש ואת השדה, דהא 

לא '-' לא ימכר'אלא מאי  ,דמזבני" ומשמע עולם תהיה ללוים
ולא מגרש עיר ולא  ,שדה מגרש ולא מגרש שדה' שלא יעשו ישנה

כתב דהעובר על מצוה זו ושינה חייב  )מצוה שמב(ובחינוך  .עיר מגרש
ויתחייב  שנהכמה י, דע שיעור לשינויויבמלקות, והוסיף דאינו 

מפרט את כל הלאווין שלוקין  )פי"ט מהל' סנהדרין(. וברמב"ם עליו
, וצריך טעם מפני מה לא מנה לאו זה בכללםליהם ולא מנה ע

 .הרמב"ם ולא החשיב לאו זה בכלל כל הלאווין

לפרש דמלכתחילה יש איסור לתת ללויים חלק ובפשטות יש 
ם לא תנחל וחלק לא יהיה בארצ" -לאהרן הכהן  כמו שנאמרבארץ 

, וציוותה תורה ליתן להם ערים לשבת בתוך )במדבר יח כ(" לך בתוכם
. וקבעה תורה את שאינם חלקם ונחלתם של הלויים חלק ישראל

ים שיהיו להם ער צורת הישיבה של הלויים באותן הערים,
וכאשר משנה את צורת השימוש בערים  ם ושדות וכרמים.ומגרשי

שלא כפי צורת הישיבה שנמסרה  ים שםויושבובמגרשיהם 
, הם מבטלים את המצוה ועוברים על הלאו של נטילת חלק בתורה
ואהכי המשנה מגרש לשדה וכיו"ב אינו עובר על לאו בפני בארץ. 

 ליטול חלק בארץ. עצמו, אלא על הלאו הכללי שאוסר על הלויים

ערי מקלט לא נתנו ד )מכות יב.(דרשו חכמים הרי זה דומה למה שו
. ופסק לחיים נתנו ולא לקבורה -" לכל חייתם"דכתיב  ,לקבורה

רים בערי מקלט אינם המתגורדהלויים  )פ"ז מהל' רוצח ה"ד(הרמב"ם 

נקברים  שמהם שנסו אבל הרוצחיהם ולא בתוך התחום, ברים בנק
הנה איסור זה אינו מחמת קדושת העיר שאינה מיועדת . ובתוכה

אמרה כשלקבורה, שהרי יש שנקברים בה כגון הרוצחים, אלא ד
מיעטה את רת הישיבה של הלויים באותה העיר, צו היאךתורה 

בערי ה איסור קבוראין ולכך  .אינה בכלל צורת הישיבהשהקבורה 
בארצם לא ' דכתיב הלויים אלא האיסור על הלויים לשבת בארץ 

 .עוברים על איסור זה יושבים בארץ שלא כדיןוכל ה, 'תנחל

 ערי הלויים בזמן בית שני

", המ"ק ראשון בטלו ערי מגרשימשחרב ב" )מח:(בגמ' בסוטה 
ערי ובפשטות בטל כל דין ערי הלויים בבית שני כמו שפירש"י "

". אמנם הרש"ש מקשה מהיכי ים שהטעינן הכתוב מגרשותיול
דין זה ומה נשתנו ימי בית שני שאין הלויים יושבים תיתי לבטל 

משמע דאף בזמן בית  )מצוה שמב(מנחת חינוך מדברי הבעריהם. ו
שני נוהג דין ערי הלויים, ונסתפק אם אפשר להוסיף עליהם או 

, כגון שאין מספיק מקום בערים וכיצד לעשות זאת להרחיב אותם
על  מיטה ויובל ציון ההלכה א()פי"ג מהל' שותמה בדרך אמונה  .לכל הלויים

נהגו ערי מגרש כלל כדאי' ספקו של המנח"ח הא בבית שני לא 
בסוטה, ומה שייך להרחיב אותם, ונקט להלכה דאין ערי מגרש  

לכה זו, יש לפרש בזמן בית שני. ואע"פ שלא הזכיר הרמב"ם ה
מפני דלעת"ל יהיו ערי מגרש ללויים ואין נפק"מ בבטולם בימי בית 

 שני.

דבאמת לא בטלו ערי כעין שהציע הרש"ש ליישב, ואפשר לומר 
מגרש לגמרי אלא דבטל האיסור לשנות ממגרש לעיר ומעיר 

ואין הכוונה שבטל לגמרי איסור זה אלא דכשבטלו ערי למגרש, 
מגרש בזמן החורבן, מיישבים את הלויים בעריהם מתחילה ואין 

ום שהיה עיר ת מכפי שהיה בזמן בית ראשון אלא מקנולשאיסור 
 אפשר לעשותו מגרש או להיפך.

 ערי הלויים לעתיד לבוא

תתחלק א"י לי"ב חלקים  לבואלעתיד ד )ב"ב קכב.(כתב הרשב"ם 
שוים ושבטי אפרים ומנשה יתאחדו ויקבלו חלק אחד בארץ, 

חולק על הרשב"ם  )שם(והחלק הי"ב ינתן לשבט לוי. ואילו הר"ן 
לקים ושבט לוי לא יטול וסבר דשבטי אפרים ומנשה ישארו מחו

חלק בארץ אלא יתיישבו במ"ח ערים כפי שקבלו מתחילה אלא 
 שראוי שיקבלו הלויים ערים נוספות ליד ירושלים כדי שיהיה להם

ומדברי הרמב"ם שהאריך ופרט  .ם כשאר השבטיםיכרון בירושליז
את מסירת הערים ללויים נראה דנקט כהר"ן דנוהגת מצות ערי 

, דאל"כ לא היה מביא הלכה זו אם אינה נוהגת הלויים אף לעת"ל
למעשה כלל, כמו שלא הביא שאר הלכות כמו הקרבה בבמה 

 שנהגו לשעתן בלבד.

 קפגמצוה 
 לתת ללוים ערים לשבת

 וגם הם קולטות

 ונתנו ללוים ערים אמרשנ

 

 רואין את הנס על ידי ראיית הנרות, והרי לכאורה הנרות הם רק זכרון לנס, ואיך יש בזה ראיית הנס.

והנה הרמב"ן בפרשת בהעלותך הביא דברי חז"ל שראה אהרן את חנוכת הנשיאים חלשה דעתו שלא היה עמהם בחנוכת המזבח, אמר לו 

         לה משלהם, וכתב הרמב"ן דנכלל בזה חנוכת הנרות שהיתה בבית שני על ידי חשמונאי כהן גדול ובניו שהם בני אהרן. הקב"ה חייך שלך גדו

והביא ממגילת סתרים לרבנו נסים שכתב ז"ל יש חנוכה אחרת שיש בה הדלקת הנרות ואני עושה בה לישראל על ידי בניך נסים ותשועה 

כת בני חשמונאי ולפיכך הסמיך פרשה זו לפרשת חנוכת המזבח. עוד הביא הרמב"ן דברי המדרש שאמר וחנכה שקרויה על שמם והיא חנו

הקב"ה למשה לך אמור לאהרן אל תתירא לגדולה מזאת אתה מוכן, הקרבנות כל זמן שבית המקדש קיים הן נוהגין, אבל הנרות לעולם אל 

המקדש קיים והקרבנות בטלין מפני חורבנו אף הנרות בטלות, אבל לא רמזו אלא מול פני המנורה יאירו וכו', והנה דבר ידוע שכשאין בית 

 לנרות חנוכת בית חשמונאי שהיא נוהגת אף לאחר חורבן בגלותנו.

הנה מבואר שהדלקת נר חנוכה הוא מענין הדלקת נרות המנורה בבית המקדש, ועל ידי שמדליקין נרות חנוכה נחשב שהמנורה דולקת 

הדלקת נרות חנוכה הרי הם כהדלקת המנורה בבית המקדש, ויש בנרות חנוכה את ענין הדלקת נרות המנורה במקדש, לעולם, ולמדנו ד

 והמדליק נר חנוכה כמדליק את המנורה במקדש הוא.

 נרות הנס –נרות חנוכה 

הם כאותן נרות שדלקו בשעת ולפי המבואר שנרות חנוכה הם כנרות המנורה, יש להוסיף עוד ולומר דלא רק שהם כנרות המנורה, אלא 

הנס, שבתקנה של הדלקת הנרות מונח להדליק את הנרות שהיו אז בבית המקדש, וזה המשכה מנרות המנורה, ונתנו חכמים בנרות דין 

וחשיבות של נרות המנורה של זמן הנס, עד כדי כך שכשמדליק ורואה את הנרות הוא רואה את הנס שהיה, וכאילו הנרות הללו הם הם 

רות שדולקות מכח הנס של פך השמן, וזהו הביאור להראות ולגלות הנס, שבנרות האלו הוא מראה את הנס, וכשרואין את נרות החנוכה הנ

נחשב שרואין את הנרות שדלקו בשעת הנס, ולכן נחשב שבהדלקת הנרות מראין את הנס, וזהו שכתב הרמב"ם שההדלקה היא בשביל 

דלקת הנרות אינו רק היכי תימצי שגורם להתעוררות זכרון הנס, אלא בהדלקת הנרות נחשב שמדליק את 'להראות' את הנס, שזכרון הנס בה

 אותן הנרות שדלקו בשעת הנס, ובראיית הנרות רואה את הנס שנעשה בנרות שדלקו במנורה.

וכתב הרשב"א וטעמא דמילתא  ואסמכתא לדברינו יש להביא מדברי הרשב"א בשבת דף כ"א ע"ב דאמר רבי ירמיה שאסור להשתמש לאורה.

משום דע"י נס שנעשה במנורה תקנו, והלכך עשאוה כמנורה שאסור להשתמש לאורה. וצריך ביאור מהו שעשאוה כמנורה, דבשלמא אם 

האיסור הנאה מהמנורה היה דין מסויים במנורה היה אפשר לומר דשנתנו חכמים כל דיני מנורה גם בנרות חנוכה, אבל הרי הדין שאסור 

ליהנות מאור המנורה אינו דין מסויים במנורה, אלא הוא דין בכל דבר של הקדש שאסור ליהנות ממנו, וא"כ מה זה שייך לנרות חנוכה שאינם 

 באין משל הקדש, ואטו ניהוג בעלמא הוא לעשות שמתנהגים עמם כאילו היו קודש.

ין שלכן יש בהם גם הדינים שהיו בנרות של הנס, ושייך שיעשום אכן לפי המבואר דנרות חנוכה הם כנרות המנורה של שעת הנס, יש להב

 כנרות המנורה שאסורין בהנאה.

 'לראותם כדי להודות ולהלל'

והנה במסכת סופרים תניא והובא בטור שהמדליק אומר הנרות הללו, ובתוך הדברים אומר 'הנרות הללו קודש הן ואין לנו רשות להשתמש 

דות ולהלל לשמך על נפלאותיך ועל ניסיך ועל ישועתך', הרי מבואר דמדליק הנרות כדי לראותם, והתכלית בהם אלא לראותם בלבד כדי להו

 של הראיה היא אינה לראיה גרידא, אלא שעל ידי הראיה יבא להודאה והלל על הנסים והנפלאות. 

ה. וצריך להבין איך מכח הראיה יבא להלל הרי למדנו מזה שתכלית הדלקת הנרות הוא כדי לראותם ומתוך הראיה יבא לכלל הלל והודא

והודאה, וכי על ידי שנזכר בנס. הביאור הוא שבראיית הנרות רואים את הנס, וכמו שמבואר מדברי הרמב"ם שהנס נראה בנרות הללו, ולכן 

ו בברכות בבפרק הרואה על ידי הראיה הוא בא לכלל הלל והודאה, כי כשרואים את הנס עצמו ממילא זה מחייב בהלל והודאה, וכמו שאמר

הרואה מקום שנעשו נסים לאבותינו מברך שעשה נסים לאבותינו, ואם ברואה מקום שנעשו נסים, כ"ש שהרואה את הנסים בעצמם מחוייב 

 בברכת שעשה נסים ובהלל והודאה.

מה לא הזכיר התנא את מצות ונמצא מבואר שתכלית ההדלקה הוא להראות הנס ועל ידי זה יבא להודות ולהלל, ובזה יש ליישב קצת ל

הדלקת הנרות, כי יש לומר שזה נכלל במה שאמר ועשאום ימים טובים בהלל והודאה, דהדלקת הנרות הוא עוד אופן לבא לכלל הלל והודאה, 

 על כן היא נכללת במה שאמר שעשאום ימים טובים בהלל והודאה.

והנה תיקנו תקנה מיוחדת על הרואה נר חנוכה, שמברך שעשה נסים. וצריך להבין על מה הרואה מברך, הרי אינו שום מעשה, ומה הוא 

אכן לדברינו הביאור הוא כי בראיית הנרות  להזכר בנס אין ברכה[.שייך להדלקה זו. ]ואין לומר כי רואה הנרות וממילא הוא נזכר בנס, דעל 

 הוא רואה הנס, והרי הוא בכלל הרואה נס שנעשו לאבותינו, ועל כן הוא מחוייב בברכת שעשה נסים.

 שם עולם בהיכל התורה 
 משבט הסופרים שלשלת היוחסין בת גדולים והמידות, אצילת הנפש במתן בסתר, כפה פרשה לעני וידיה שלחה לאביון ,לזכרה של הרבנית הדגולה והצדקנית

 ע"הטויבא שיינדל שפירא מרת 

 זצ"לאברהם יוסף שפירא ח בנש"ק הרב הגאון החסיד המפו' בבית ישראל רבי "א זצוק"לגאב"ד פרשבורג בעל החשב סופר  בת הגה"ק

 ביום כ"ט כסלו תשע"חנסתלקה בשם טוב 

 'אשרי משכיל אל דל, כל היום חונן ומלוה וזרעו לברכה' 
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ערים לשבת אחר שלא ניתן להם חבל מ"ח  נצטוינו לתת ללויים
ועריהם ניתנו גם לרוצח בשגגה למקלט מגואל הדם. נחלה בארץ, 

נאמר בפשטות ניתנו להם הערים לגמרי, אמנם בפרשת מסעי 
ומגרש לערים  ,זתם ערים לשבתוים מנחלת אחיונתנו ללו"

ומגרשיהם יהיו  ,והיו הערים להם לשבת .יםיתיהם תתנו ללווסביב
הרי דהערים שייכות . )במדבר לה ג(" שם ולכל חיתםולבהמתם ולרכ

וציוותה שתינתן לאותם שבטים שקיבלו אותם לנחלה בארץ, 
וכן  ללויים רשות לשבת ולגור בהם, הם ובהמתם וכל רכושם.

 ,שבט לוי אעפ"י שאין להם חלק בארץ"-שון הרמב"ם משמעות ל
)פי"ג מהל' " כבר נצטוו ישראל ליתן להם ערים לשבת ומגרשיהם

 .שמיטה ויובל ה"א(

 לא ישנה" -"לא ימכר 

, שיש ליתן רי הלוייםלענין ע )שם ה"ב(רמב"ם הלכה נוספת נאמרה ב
היינו שישאר מחוץ לקיר  ,מחוץ לאותם הערים גם מגרש אלף אמה

 בו בוניםאין שלנוי,  לכל העיר מסביבמקום חלק של  רווחהעיר 
אלפיים עוד  יש ליתן להם אחר המגרשוכן  .ים כרמיםעוטבית ולא נ

להם אלף אמה  ותנים, ולדעת רש"י והרמב"ן נאמה לשדות וכרמים
ושדה מגרש עריהם לא ימכר כי וציוותה תורה " לשדות וכרמים.

דלא  )לג:(' בגמ' בערכין אמרי, ו)ויקרא כה לד(" ולם הוא להםזת עואח
גאולת "כתיב נאמר איסור למכור את המגרש ואת השדה, דהא 

לא '-' לא ימכר'אלא מאי  ,דמזבני" ומשמע עולם תהיה ללוים
ולא מגרש עיר ולא  ,שדה מגרש ולא מגרש שדה' שלא יעשו ישנה

כתב דהעובר על מצוה זו ושינה חייב  )מצוה שמב(ובחינוך  .עיר מגרש
ויתחייב  שנהכמה י, דע שיעור לשינויויבמלקות, והוסיף דאינו 

מפרט את כל הלאווין שלוקין  )פי"ט מהל' סנהדרין(. וברמב"ם עליו
, וצריך טעם מפני מה לא מנה לאו זה בכללםליהם ולא מנה ע

 .הרמב"ם ולא החשיב לאו זה בכלל כל הלאווין

לפרש דמלכתחילה יש איסור לתת ללויים חלק ובפשטות יש 
ם לא תנחל וחלק לא יהיה בארצ" -לאהרן הכהן  כמו שנאמרבארץ 

, וציוותה תורה ליתן להם ערים לשבת בתוך )במדבר יח כ(" לך בתוכם
. וקבעה תורה את שאינם חלקם ונחלתם של הלויים חלק ישראל

ים שיהיו להם ער צורת הישיבה של הלויים באותן הערים,
וכאשר משנה את צורת השימוש בערים  ם ושדות וכרמים.ומגרשי

שלא כפי צורת הישיבה שנמסרה  ים שםויושבובמגרשיהם 
, הם מבטלים את המצוה ועוברים על הלאו של נטילת חלק בתורה
ואהכי המשנה מגרש לשדה וכיו"ב אינו עובר על לאו בפני בארץ. 

 ליטול חלק בארץ. עצמו, אלא על הלאו הכללי שאוסר על הלויים

ערי מקלט לא נתנו ד )מכות יב.(דרשו חכמים הרי זה דומה למה שו
. ופסק לחיים נתנו ולא לקבורה -" לכל חייתם"דכתיב  ,לקבורה

רים בערי מקלט אינם המתגורדהלויים  )פ"ז מהל' רוצח ה"ד(הרמב"ם 

נקברים  שמהם שנסו אבל הרוצחיהם ולא בתוך התחום, ברים בנק
הנה איסור זה אינו מחמת קדושת העיר שאינה מיועדת . ובתוכה

אמרה כשלקבורה, שהרי יש שנקברים בה כגון הרוצחים, אלא ד
מיעטה את רת הישיבה של הלויים באותה העיר, צו היאךתורה 

בערי ה איסור קבוראין ולכך  .אינה בכלל צורת הישיבהשהקבורה 
בארצם לא ' דכתיב הלויים אלא האיסור על הלויים לשבת בארץ 

 .עוברים על איסור זה יושבים בארץ שלא כדיןוכל ה, 'תנחל

 ערי הלויים בזמן בית שני

", המ"ק ראשון בטלו ערי מגרשימשחרב ב" )מח:(בגמ' בסוטה 
ערי ובפשטות בטל כל דין ערי הלויים בבית שני כמו שפירש"י "

". אמנם הרש"ש מקשה מהיכי ים שהטעינן הכתוב מגרשותיול
דין זה ומה נשתנו ימי בית שני שאין הלויים יושבים תיתי לבטל 

משמע דאף בזמן בית  )מצוה שמב(מנחת חינוך מדברי הבעריהם. ו
שני נוהג דין ערי הלויים, ונסתפק אם אפשר להוסיף עליהם או 

, כגון שאין מספיק מקום בערים וכיצד לעשות זאת להרחיב אותם
על  מיטה ויובל ציון ההלכה א()פי"ג מהל' שותמה בדרך אמונה  .לכל הלויים

נהגו ערי מגרש כלל כדאי' ספקו של המנח"ח הא בבית שני לא 
בסוטה, ומה שייך להרחיב אותם, ונקט להלכה דאין ערי מגרש  

לכה זו, יש לפרש בזמן בית שני. ואע"פ שלא הזכיר הרמב"ם ה
מפני דלעת"ל יהיו ערי מגרש ללויים ואין נפק"מ בבטולם בימי בית 

 שני.

דבאמת לא בטלו ערי כעין שהציע הרש"ש ליישב, ואפשר לומר 
מגרש לגמרי אלא דבטל האיסור לשנות ממגרש לעיר ומעיר 

ואין הכוונה שבטל לגמרי איסור זה אלא דכשבטלו ערי למגרש, 
מגרש בזמן החורבן, מיישבים את הלויים בעריהם מתחילה ואין 

ום שהיה עיר ת מכפי שהיה בזמן בית ראשון אלא מקנולשאיסור 
 אפשר לעשותו מגרש או להיפך.

 ערי הלויים לעתיד לבוא

תתחלק א"י לי"ב חלקים  לבואלעתיד ד )ב"ב קכב.(כתב הרשב"ם 
שוים ושבטי אפרים ומנשה יתאחדו ויקבלו חלק אחד בארץ, 

חולק על הרשב"ם  )שם(והחלק הי"ב ינתן לשבט לוי. ואילו הר"ן 
לקים ושבט לוי לא יטול וסבר דשבטי אפרים ומנשה ישארו מחו

חלק בארץ אלא יתיישבו במ"ח ערים כפי שקבלו מתחילה אלא 
 שראוי שיקבלו הלויים ערים נוספות ליד ירושלים כדי שיהיה להם

ומדברי הרמב"ם שהאריך ופרט  .ם כשאר השבטיםיכרון בירושליז
את מסירת הערים ללויים נראה דנקט כהר"ן דנוהגת מצות ערי 

, דאל"כ לא היה מביא הלכה זו אם אינה נוהגת הלויים אף לעת"ל
למעשה כלל, כמו שלא הביא שאר הלכות כמו הקרבה בבמה 

 שנהגו לשעתן בלבד.

 קפגמצוה 
 לתת ללוים ערים לשבת

 וגם הם קולטות

 ונתנו ללוים ערים אמרשנ
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 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

תמה על הרשב"ם היאך יתכן שלעת"ל  )מצוה תח(ובמנחת חינוך 
יקבלו הלויים חלק בארץ כשאר השבטים, הא אמרה תורה בפירוש 

 "בארצם לא תנחל", וזאת התורה לא מוחלפת.

 גדר בעלות בערי הלויים 

בגדר הבעלות של הלויים על הערים בהם הם  ולכאו' יש לעיין
את בתיהם מותר להם למכור דהא בפירוש איתמר ד יושבין,

לאחרים, ואם אין הערים שלהם כיצד יכולים למכור. שנית צ"ע 
 )לג:(כדתנן בערכין  דהלויים מורישין את בתיהם לבניהם אחריהם

בן לוי, ואם אין ללויים חלק  ת אבי אימו שהואישראל שירש א על
 יכולים להוריש כלל. כיצדבבתיהם 

שנסו לערי הלויים הרוצחים אם פליגי תנאי  )מכות יג.(וכמו כן בגמ' 
בתוס' פירשו ואו לא.  םיבים להעלות שכר ללויים על ישיבתמחו

אין אם וקשה דדהשכר שהיו מעלים הוא תשלום מס וארנונא, 
רש"י אף לדעת ומדוע מעלים להם מס.  לוייםם לייכיהערים ש
שכירות משלמים על פירשו דש )בפיה"מ ובפ"ח מהל' רוצח ה"י(והרמב"ם 

, לכאו' אין לשלם ללויים, דמבואר בגמ' הבתים שלקחו מהלויים
משכירין את אין  ,דלמ"ד ירושלים לא נתחלקה לשבטים )יומא יב.(

וה"נ בתי ערי הלויים אינם שייכים הבתים ולא נוטלים שכר עליהם. 
 להם ואמאי מעלים להם שכר.

 אם יש ערים ללויים בארצות שיכבוש מלך מישראל

דאם יעמוד מלך ממלכי  יא(-)פי"ג מהל' שמיטה ויובל ה"י פסק הרמב"ם 
ישראל ויכבוש ארצות נוספות מחוץ לארץ ישראל, יתחלקו עריהם 

ונחלה בהם. וכן כתב  לכל ישראל ואף לכהנים וללויים יהיה חלק
ך כף רגלכם בו וכל המקום אשר תדרעה"פ " )דברים יא כד(הרמב"ן 

", דאפשר לכבוש מקומות נוספים ובלבד שיכבשו את כל לכם יהיה
חלקי ארץ ישראל תחילה. והשיג הראב"ד וכתב דא"כ לא יטלו 

ם תחת חלק ניתנו לההכהנים והלויים תרומות ומעשרות, אחר ש
ובאותם . ובכס"מ אומר דאין ה"נ הם חלק בארץיש לדכעת  ,הארץ

הארצות אין נותנים לכהנים וללויים תרומות ומעשרות ומביא 
ראיה מסוריא דלמ"ד כיבוש יחיד לא שמיה כיבוש, הרי היא כשאר 
ארצות שכבשו מחוץ לארץ ישראל ואין נוהג בה דין תרומות 

יה ודבריו תמוהין מכל צד דלמ"ד כיבוש יחיד לא שמומעשרות. 
כיבוש אין לסוריא דין ארץ ישראל כלל לכל הדינים, ולמ"ד כיבוש 
יחיד שמיה כיבוש חייב בתרו"מ ובכל המצוות התלויות בארץ 

 כארץ ישראל, וצ"ע.

ד טעונה ביאור, מה שייכות התבואה הגדלה ועצם טענת הראב"
באותו מקום לחיוב תרומות ומעשרות של הלויים, דאם אין ללויים 

בתורת קבלת תרו"מ ואם יש להם חלק בארץ הם רי החלק בארץ 
אינם מקבלים תרו"מ, וכיצד שייך לחלק ולומר דדווקא התבואה 

 הגדלה באותו מקום פטורה מתרו"מ. 

 משולחן גבוה קזכו -גדר ישיבת הלויים בעריהם 

א(  -והנראה לומר דלמתנות כהונה ולויה יש שתי צורות נתינה 
וה קזכו דהקדשים קדשי המקדש כגון קרבנות, משולחן גב

, וכיון שאין של גבוה הכהנים אוכלים אתורשות גבוה נשארים ב

הקדשים שייכים להם, אין מקדשין בהם את האישה וכיו"ב. ב( 
מ אחר שניתנים לכהנים וללויים הם מתנות כהונה כגון תרו"

שייכים להם לגמרי, הגם שמשולחן גבוה קזכו והתרומה נשארת 
 ממון הכהנים והלויים הוא. בקדושתה ואסורה לזרים, ד

ולפי"ז ערי הלויים שניתנו להם לשבת כי אין להם חלק ונחלה 
בארץ ישראל, הם כמתנות לויה לכל דבר. אמנם לא יתכן שיזכו 
במקום לגמרי דאיכא לאו ד'בארצם לא תנחל', אלא גדר המתנה 

והרי זה דומה שהקרקע שלהם כמתנת לויה ולא כבעלים גמורים. 
שניתנו להם לאכילה ומ"מ נשארים ברשות גבוה, וה"נ לקדשים 

השבטים שקבלו אותם ות ברשות אמצנם יושבים בערים הלוייה
ללויים כמתנות מקיימים מצוה במסירת הערים לחלקם ונחלתם, ו

לויה. ולזה אמרה תורה וגדרה את גדר המסירה של הערים הללו 
לא וש ניתנו לשבת ולבהמתם ומה ינתן כמגרשלידי הלויים, ש

וכל שאר דיני הישיבה של הלויים בעריהם,  ניתנו לקבורה
 וכשיושבים בה כדין אינם עוברים על איסור נטילת חלק בארץ.

 יישוב הקושיות

וה"נ יש לפרש דמש"כ ברשב"ם דלעתיד לבוא תחולק הארץ לי"ב 
ן הכוונה שישבו איחלקים ויטלו בני לוי חלק בשוה עם כל ישראל, 

שבטים דלא הותרו ליטול חלק ונחלה בארץ ישראל כשאר ה
בישראל, אלא יישבו בארץ בתורת מתנת לויה. ואופן הישיבה 

ינהגו בה שאר וצורתה כפי שאמרה תורה, דשמה ינוסו הרוצחים ו
דיני ישיבת הלויים בעריהם, אלא דלעת"ל תשתנה צורת החלוקה 
שיקבלו את עריהם בשוה עם כל ישראל הגם שאינם ניתנות להם 

  לנחלה.

מפרש את הירושה שמורישים הלויים  )בתו"כ עה"פ הנ"ל(ובראב"ד 
בעריהם, דהיורש עומד במקום המוריש. וכוונתו דאין הלוי מוריש 
את חלקו בקרקע דאין לו חלק בארץ, אלא דחלק מזכותו במתנות 
כהונה של ערי הלויה הוא להחזיק בביתו ולהוריש אותו החלק 

ן יאריך ימים על ממלכתו הוא למעוכמו שכתוב לגבי מלך "לבנו. 
דהבן ממשיך את כהונת אבותיו, כך  )דברים יז כ(" ובניו בקרב ישראל

מוטל הלוי את זכותו במתנות כהונה של ערי הלויים. ובעצם זהו 
וממילא  גדרה של כל ירושה, שמעביר את הזכות שיש לו בנכסים.

ת תו, דיכול למכור את זכותו בביא"ש דיכול הלוי למכור את בי
והבית ממשיך להיות מתנת לויה של ערי הלויים וחוזר אליו אח"כ, 

 ונחשב שעדיין הבית ניתן לו כמתנת לויה.

ובביאור מחלוקת הרמב"ם והראב"ד בארצות שכבשו מחוץ לארץ 
ובא הלוי כי אין ", נראה דהראב"ד טוען שכשאמרה תורה ישראל

קום שאין " ניתן זכות ללוי לקבל מתנות רק במלו חלק ונחלה עמך
בארץ שוב אין לו זכות לקבל לו חלק, וככל שיש לו חלק ונחלה 

 מתנות כהונה ולויה.

גדר ערי הלויים, שהם מתנות לוייה, והלויים נעשים  - נמצא
בעלים, אך נמשך כל הזמן להיות בתור מתנות לוייה, שהרי אין 

 להם חלק ונחלה בארץ.

 • 1 • פרשת מקץ • מגיד דבריו ׵יעקב 

מגיד> ד>בר>יו ליעקב
שיחות מוסר על סדר הפרשיות 

כולל דברי חיזוק והתעוררות בענייני עבודת ה' 
שנאמרו במקהלות על ידי 

הגאון הגדול רבי יעקב חיים סופר שליט"א
ראש ישיבת "כף החיים"

פר>שת מקץ
הלכה בידוע שעשיו שונא ליעקב

בעזרת ה’ יתברך נראה לעיין בעניני מוסר הנלמדים מפרשת השבוע, פרשת 
מקץ.

בפרשה מסופר על החלומות הנוראים שחלם פרעה, ואחר כך מובא שפרעה 
שואל את כל החרטומים ואת כל החכמים ואף אחד לא עונה נכון, ‘ואין פותר 
פורת  “בן  יב(  פצ”ט,  רבה  )בראשית  רבותינו  דרשו  רוחו’.  ותפעם  לפרעה  אותם 
עלה.  הפרות  ידי החלום של  על  ללמד, שיוסף  פותר.  אותיות  פורת  יוסף”, 

פותר גם אותיות פרות.

וידבר שר המשקים את פרעה לאמר את חטאי אני מזכיר היום. פרעה קצף 
על עבדיו ויתן אתי במשמר בית שר הטבחים אתי ואת שר האפים. ונחלמה 
חלום בלילה אחד אני והוא איש כפתרון חלמו חלמנו. ושם אתנו נער עברי 
ויפתר לנו את חלומותינו איש כחלומו פתר:  עבד לשר הטבחים ונספר לו 
רבותינו למדו ודרשו כל תיבה וכל מילה בתורה. כאן למדנו שאסור לסמוך 
ואסור לבטוח בגוי, יהיה מי שיהיה, ואפילו אם ישבע ויתן תקיעת כף חמורה 
על דעת המקום ברוך הוא... וכך היה בכל הדורות, שמי שסמך על הגויים, 

סבל.

מפני מה חרבה ירושלים? – מספרת הגמרא )בבא קמא פב:( שהיו שני אחים 
הלכו  המלוכה.  על  ומריבה  קטטה  ביניהם  והיתה  ואריסטובלוס  הורקנוס 
ישראל  ארץ  את  וכבשו  הרומאים  באו  ואז  ויעזרו.  שיבואו  לגויים  וקראו 

בשפיכות דמים.

כך היה גם פה. יוסף אמר לו לשר המשקים תזכור את החסד שעשיתי אתך 
שפתרתי לך את החלום, ותעזור לי. רק אחרי שנתים נזכר בו השר. ומה הוא 
אומר? – “ושם אתנו נער עברי עבד לשר הטבחים”. בכל מילה ומילה הוא 
מקנטר ומבזה את יוסף, כמו שאומר רש”י: ארורים הרשעים שאין טובתם 
שלימה שמזכירו בלשון בזיון. ושם אתנו נער – “שוטה, ואינו ראוי לגדולה”. 
עברי – כאן  ולא תבונה.  בו לא דעת  אין  נערות,  נער, עושה מעשה  הוא 
אינו  לשוננו  “אפילו  עברי.  הוא  לא משלנו,  הוא  הנער  שזה  לפרעה  מזכיר 
מכיר”. ומיד ולאלתר שגוי שומע על מישהו שהוא עברי, כבר נכנסת שנאה 
פי החוקים שלהם,  בנימוסי מצרים, על  “כתוב  עבד - מפרש רש”י,  בלבו. 
לא  לעולם  עבד,  פעם  מי שהיה  בגדי שרים”.  לובש  ולא  מולך  עבד  שאין 

יעלה לגדולה. 

ועוד הוא מוסיף “עבד לשר הטבחים” – אומר לו שר המשקים, הרי אתה 
זוכר את הפרשה עם שר הטבחים ואשתו וכל מה שהיה. וכך כל דבריו בכדי 

לגנות את יוסף. 

קץ שם לחושך
אבל מכל מקום מלאך רע עונה אמן בעל כרחו, ‘ויהי כאשר פתר לנו כן היה 
אתי השיב על כני ואתו תלה, וישלח פרעה ויקרא את יוסף ויריצוהו מן הבור 

ויגלח ויחלף שמלותיו ויבא אל פרעה’.

החפץ חיים זצ"ל אמר דבר אמיתי ונכון. הבה ונתבונן, איזה צער היה ליוסף 
בגלותו. הרי הוא היה בן זקונים ליעקב, ואותו לא שלח יעקב מעולם לרעות 
את הצאן יחד עם שאר האחים, אלא היה יושב יוסף עם אבא שלו, בחיר 
ועבר  שם  מבית  ליעקב  שהיה  מה  כל  התורה.  את  ממנו  ולומד  שבאבות, 
והושלך  נקרע מזרועות אביו,  וביום אחד  והנה, בחטף  ליוסף.  העביר לבנו 
לבור, והתגלגל ממכירה למכירה, מישמעאלים למדינים ולסוחרים,  ולאחר 
מכן הובא למצרים ערוות הארץ, ארץ טמאה שאי אפשר לתאר את גודל 

הטומאה שהיתה שם, לבית פוטיפר.

והכיתי כל  ולא מלאך.  "ועברתי בארץ מצרים, אני  בהגדה של פסח כתוב 
בכור, אני ולא שרף. ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים, אני ולא שלי.ח אני 
ה' - אני הוא ולא אחר". שאל רבינו האר"י ז"ל, למה באמת לא שלח הקב"ה 
איזה מלאך לגאול את ישראל? אם היה בא גבריאל או מיכאל ומוציא את 
ישראל ממצרים, היה חסר משהו?! – אמר האר"י, כיון שארץ מצרים היתה 
כל כך טמאה, אם היה בא מלאך ויורד לשם, היה הוא עצמו מתקלקל שם 
מרוב ריבוי הטומאה ולא יכול היה לגאול את ישראל. לכן דוקא 'אני ולא 

מלאך, אני ולא שרף אני ה'.

והנה למקום כזה ירד יוסף. ובאמת על זה היתה עיקר החרדה והצער של יעקב 
כשאמר 'טרוף טורף יוסף', איך יהיה יוסף בארץ מצרים ערוות הארץ, ואיך 
יצליח להשמר בקדושתו ובטהרתו. ולאחר תקופה אצל פוטיפר שוב זורקים 
הסוהר  בבית  יוסף  היה  שנים  עשרה  שתים  הסוהר.  בבית  הבור,  אל  אותו 
המצרי )כמו שאמרו בשמות רבה ז, א(, אדם יתאר לעצמו מה זה להיות עשר שנים 

בבית סהר מצרי. מי היו אלו שישנו איתו בחדר. 

קץ שם לחושך ולכל תכלית הוא חוקר כמו שאומר הפסוק באיוב  אבל - 
)כח, ג(. כל צרה יש לה את הגבול שלה. את הזמן בו היא צריכה להיות ואת 

זמן  שנמשכות  רבות  צרות  יש  כאשר  גם  להסתלק.  צריכה  היא  בו  הזמן 
הגאולה,  זמן  -  כשהגיע  זה  זמן  וכשיגיע  רב, תמיד לבסוף תזרח השמש. 
‘ויריצוהו מן הבור’. למה ויריצוהו? – הרי כבר שתים עשרה שנה הוא יושב 
שם בתוך בית הסהר, כמה רגעים יש בשתים עשרה שנה? אם נעשה חשבון 
נגיע לשש מליון מאה שלושים וארבע אלף וארבע מאות רגעים. מה יש אם 
לא ירוץ אלא ילך, ויתעכב עוד רגע אחד? על מה הבהילות הזו? למה לא 
נתנו לו להתארגן, להסתדר? לא. ויריצוהו מן הבור. תופסים אותו ומריצים 
ודוחפים אותו ‘מהר מהר תצא החוצה’. למה? כי הגיעה עת הגאולה שלו. ‘קץ 

שם לחושך’.

בזה יש מוסר גם לנו, הן לכלל והן לפרט. כלל ישראל נמצא בגלות חשוכה. 
ישראל שפך במשך אלפים שנות  כלל  כמה אומות מכרו אותנו, כמה דם 
הגלות המרה הזו. הי”ד. ולפעמים אדם עומד ותוהה איך ומהיכן תבוא עכשיו 
איך  תבוא  הגאולה  הזמן,  שיבוא  ברגע  לחושך’.  שם  ‘קץ   – אבל  הגאולה. 

שתבוא. 

שהיו  חכמים  שני  על  מובא  ה”א(  )פ”א  ברכות  מסכת  בתחילת  ובירושלמי 
הולכים בבקעת ארבל ליד טבריה והיה שם חושך ואפלה. אנחנו לא יודעים 
מהו חושך, כיון שאנחנו נמצאים בעיר. גם אם אדם הולך בחצי הלילה מכל 
ילך באיזה שדה  ומפנסי הרחוב. אבל אם אדם  לו אור מהבתים  יש  מקום 

רחוק ומבודד, יראה מה הוא חושך. 

כך הלכו שני החכמים האלו יחד בלילה, באותה התקופה שלא היו בה פנסי 
רחוב.. והיה חושך ואפלה מוחלט. והנה בא עמוד השחר. הוא הזמן היותר 
ואילו השמש  ד, טו(,  )יואל  נגהם’  נספו  ‘הכוכבים  חשוך, שגם כוכבים אין, 
עוד לא באה. עלטה על הארץ. ופתאום זרחה השמש, וקרני האור החלו 
בוקעים ויוצאים. אמר החכם לחבירו, כך תהיה גאולתן של ישראל. יהיה 
חושך על פני הארץ ולא יראו כלום, האדם לא ימצא ידיו ורגליו, ולא ידעו 
איך בכלל יכולה לבוא הגאולה ומאין תבוא, ואז בדיוק תבוא השמש ויזרח 

אור הגאולה.

וכשיגיע הזמן, רגע אחד כבר לא יוכלו לנו. את כולם ‘יריצו מן הבור’, את 
כולם יביאו מיד לארץ ישראל. אחד יגיד ‘אני רוצה ללבוש חליפה, להביא 
ולא  הגאולה,  עת  הגיעה  מהר!  מהר  מהר  זמן.  אין  לו  יאמרו  משהו’,  עוד 

מתעכבים עוד רגע אחד בגלות.

גיליון מס' 77
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מגיד> ד>בר>יו ליעקב
שיחות מוסר על סדר הפרשיות 

כולל דברי חיזוק והתעוררות בענייני עבודת ה' 
שנאמרו במקהלות על ידי 

הגאון הגדול רבי יעקב חיים סופר שליט"א
ראש ישיבת "כף החיים"

פר>שת מקץ
הלכה בידוע שעשיו שונא ליעקב

בעזרת ה’ יתברך נראה לעיין בעניני מוסר הנלמדים מפרשת השבוע, פרשת 
מקץ.

בפרשה מסופר על החלומות הנוראים שחלם פרעה, ואחר כך מובא שפרעה 
שואל את כל החרטומים ואת כל החכמים ואף אחד לא עונה נכון, ‘ואין פותר 
פורת  “בן  יב(  פצ”ט,  רבה  )בראשית  רבותינו  דרשו  רוחו’.  ותפעם  לפרעה  אותם 
עלה.  הפרות  ידי החלום של  על  ללמד, שיוסף  פותר.  אותיות  פורת  יוסף”, 

פותר גם אותיות פרות.

וידבר שר המשקים את פרעה לאמר את חטאי אני מזכיר היום. פרעה קצף 
על עבדיו ויתן אתי במשמר בית שר הטבחים אתי ואת שר האפים. ונחלמה 
חלום בלילה אחד אני והוא איש כפתרון חלמו חלמנו. ושם אתנו נער עברי 
ויפתר לנו את חלומותינו איש כחלומו פתר:  עבד לשר הטבחים ונספר לו 
רבותינו למדו ודרשו כל תיבה וכל מילה בתורה. כאן למדנו שאסור לסמוך 
ואסור לבטוח בגוי, יהיה מי שיהיה, ואפילו אם ישבע ויתן תקיעת כף חמורה 
על דעת המקום ברוך הוא... וכך היה בכל הדורות, שמי שסמך על הגויים, 

סבל.

מפני מה חרבה ירושלים? – מספרת הגמרא )בבא קמא פב:( שהיו שני אחים 
הלכו  המלוכה.  על  ומריבה  קטטה  ביניהם  והיתה  ואריסטובלוס  הורקנוס 
ישראל  ארץ  את  וכבשו  הרומאים  באו  ואז  ויעזרו.  שיבואו  לגויים  וקראו 

בשפיכות דמים.

כך היה גם פה. יוסף אמר לו לשר המשקים תזכור את החסד שעשיתי אתך 
שפתרתי לך את החלום, ותעזור לי. רק אחרי שנתים נזכר בו השר. ומה הוא 
אומר? – “ושם אתנו נער עברי עבד לשר הטבחים”. בכל מילה ומילה הוא 
מקנטר ומבזה את יוסף, כמו שאומר רש”י: ארורים הרשעים שאין טובתם 
שלימה שמזכירו בלשון בזיון. ושם אתנו נער – “שוטה, ואינו ראוי לגדולה”. 
עברי – כאן  ולא תבונה.  בו לא דעת  אין  נערות,  נער, עושה מעשה  הוא 
אינו  לשוננו  “אפילו  עברי.  הוא  לא משלנו,  הוא  הנער  שזה  לפרעה  מזכיר 
מכיר”. ומיד ולאלתר שגוי שומע על מישהו שהוא עברי, כבר נכנסת שנאה 
פי החוקים שלהם,  בנימוסי מצרים, על  “כתוב  עבד - מפרש רש”י,  בלבו. 
לא  לעולם  עבד,  פעם  מי שהיה  בגדי שרים”.  לובש  ולא  מולך  עבד  שאין 

יעלה לגדולה. 

ועוד הוא מוסיף “עבד לשר הטבחים” – אומר לו שר המשקים, הרי אתה 
זוכר את הפרשה עם שר הטבחים ואשתו וכל מה שהיה. וכך כל דבריו בכדי 

לגנות את יוסף. 

קץ שם לחושך
אבל מכל מקום מלאך רע עונה אמן בעל כרחו, ‘ויהי כאשר פתר לנו כן היה 
אתי השיב על כני ואתו תלה, וישלח פרעה ויקרא את יוסף ויריצוהו מן הבור 

ויגלח ויחלף שמלותיו ויבא אל פרעה’.

החפץ חיים זצ"ל אמר דבר אמיתי ונכון. הבה ונתבונן, איזה צער היה ליוסף 
בגלותו. הרי הוא היה בן זקונים ליעקב, ואותו לא שלח יעקב מעולם לרעות 
את הצאן יחד עם שאר האחים, אלא היה יושב יוסף עם אבא שלו, בחיר 
ועבר  שם  מבית  ליעקב  שהיה  מה  כל  התורה.  את  ממנו  ולומד  שבאבות, 
והושלך  נקרע מזרועות אביו,  וביום אחד  והנה, בחטף  ליוסף.  העביר לבנו 
לבור, והתגלגל ממכירה למכירה, מישמעאלים למדינים ולסוחרים,  ולאחר 
מכן הובא למצרים ערוות הארץ, ארץ טמאה שאי אפשר לתאר את גודל 

הטומאה שהיתה שם, לבית פוטיפר.

והכיתי כל  ולא מלאך.  "ועברתי בארץ מצרים, אני  בהגדה של פסח כתוב 
בכור, אני ולא שרף. ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים, אני ולא שלי.ח אני 
ה' - אני הוא ולא אחר". שאל רבינו האר"י ז"ל, למה באמת לא שלח הקב"ה 
איזה מלאך לגאול את ישראל? אם היה בא גבריאל או מיכאל ומוציא את 
ישראל ממצרים, היה חסר משהו?! – אמר האר"י, כיון שארץ מצרים היתה 
כל כך טמאה, אם היה בא מלאך ויורד לשם, היה הוא עצמו מתקלקל שם 
מרוב ריבוי הטומאה ולא יכול היה לגאול את ישראל. לכן דוקא 'אני ולא 

מלאך, אני ולא שרף אני ה'.

והנה למקום כזה ירד יוסף. ובאמת על זה היתה עיקר החרדה והצער של יעקב 
כשאמר 'טרוף טורף יוסף', איך יהיה יוסף בארץ מצרים ערוות הארץ, ואיך 
יצליח להשמר בקדושתו ובטהרתו. ולאחר תקופה אצל פוטיפר שוב זורקים 
הסוהר  בבית  יוסף  היה  שנים  עשרה  שתים  הסוהר.  בבית  הבור,  אל  אותו 
המצרי )כמו שאמרו בשמות רבה ז, א(, אדם יתאר לעצמו מה זה להיות עשר שנים 

בבית סהר מצרי. מי היו אלו שישנו איתו בחדר. 

קץ שם לחושך ולכל תכלית הוא חוקר כמו שאומר הפסוק באיוב  אבל - 
)כח, ג(. כל צרה יש לה את הגבול שלה. את הזמן בו היא צריכה להיות ואת 

זמן  שנמשכות  רבות  צרות  יש  כאשר  גם  להסתלק.  צריכה  היא  בו  הזמן 
הגאולה,  זמן  -  כשהגיע  זה  זמן  וכשיגיע  רב, תמיד לבסוף תזרח השמש. 
‘ויריצוהו מן הבור’. למה ויריצוהו? – הרי כבר שתים עשרה שנה הוא יושב 
שם בתוך בית הסהר, כמה רגעים יש בשתים עשרה שנה? אם נעשה חשבון 
נגיע לשש מליון מאה שלושים וארבע אלף וארבע מאות רגעים. מה יש אם 
לא ירוץ אלא ילך, ויתעכב עוד רגע אחד? על מה הבהילות הזו? למה לא 
נתנו לו להתארגן, להסתדר? לא. ויריצוהו מן הבור. תופסים אותו ומריצים 
ודוחפים אותו ‘מהר מהר תצא החוצה’. למה? כי הגיעה עת הגאולה שלו. ‘קץ 

שם לחושך’.

בזה יש מוסר גם לנו, הן לכלל והן לפרט. כלל ישראל נמצא בגלות חשוכה. 
ישראל שפך במשך אלפים שנות  כלל  כמה אומות מכרו אותנו, כמה דם 
הגלות המרה הזו. הי”ד. ולפעמים אדם עומד ותוהה איך ומהיכן תבוא עכשיו 
איך  תבוא  הגאולה  הזמן,  שיבוא  ברגע  לחושך’.  שם  ‘קץ   – אבל  הגאולה. 

שתבוא. 

שהיו  חכמים  שני  על  מובא  ה”א(  )פ”א  ברכות  מסכת  בתחילת  ובירושלמי 
הולכים בבקעת ארבל ליד טבריה והיה שם חושך ואפלה. אנחנו לא יודעים 
מהו חושך, כיון שאנחנו נמצאים בעיר. גם אם אדם הולך בחצי הלילה מכל 
ילך באיזה שדה  ומפנסי הרחוב. אבל אם אדם  לו אור מהבתים  יש  מקום 

רחוק ומבודד, יראה מה הוא חושך. 

כך הלכו שני החכמים האלו יחד בלילה, באותה התקופה שלא היו בה פנסי 
רחוב.. והיה חושך ואפלה מוחלט. והנה בא עמוד השחר. הוא הזמן היותר 
ואילו השמש  ד, טו(,  )יואל  נגהם’  נספו  ‘הכוכבים  חשוך, שגם כוכבים אין, 
עוד לא באה. עלטה על הארץ. ופתאום זרחה השמש, וקרני האור החלו 
בוקעים ויוצאים. אמר החכם לחבירו, כך תהיה גאולתן של ישראל. יהיה 
חושך על פני הארץ ולא יראו כלום, האדם לא ימצא ידיו ורגליו, ולא ידעו 
איך בכלל יכולה לבוא הגאולה ומאין תבוא, ואז בדיוק תבוא השמש ויזרח 

אור הגאולה.

וכשיגיע הזמן, רגע אחד כבר לא יוכלו לנו. את כולם ‘יריצו מן הבור’, את 
כולם יביאו מיד לארץ ישראל. אחד יגיד ‘אני רוצה ללבוש חליפה, להביא 
ולא  הגאולה,  עת  הגיעה  מהר!  מהר  מהר  זמן.  אין  לו  יאמרו  משהו’,  עוד 

מתעכבים עוד רגע אחד בגלות.

גיליון מס' 77
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איזה נס בחנוכה הציל את היהדות
הוא  הראשון  הנס  גדולים,  ניסים  לשני  זכינו  החנוכה  בימי 
הניצחון במלחמה ביון, מאזן הכוחות בין החשמונאים ליונים היה 
בערך כמו שישיבת מיר תכריז מלחמה על אמריקה ורוסיה ותנצח, 
הביא  מהניסים  איזה  וכשנתבונן  השמן,  פח  נס  הוא  השני  והנס 
תועלת יותר גדולה לכאורה פשוט שהנס של ניצחון המלחמה הוא 
היותר משמעותי, אם לא היו מנצחים במלחמה לא היה קיום לכלל 
ישראל, היונים גזרו על הכל הכל ׳להשכיחם תורתך ולהעבירם 
מחוקי רצונך׳, הנס של המלחמות הציל את כל היידישקייט של 
שתוך  הקומניסטית  רוסיה  את  תראו  הדורות,  בכל  ישראל  כלל 
כמה עשרות שנים השכיחו ועקרו יהדות של מאות שנים, אבל 
הנס של פח השמן לכאורה היה הרבה פחות נחוץ, גם אם לא היה 
קורה הנס הזה השמים לא היו נופלים..., בלי הנס היה לוקח שבוע 
יכולים לקיים את המצוה של הדלקת הנרות בטהרה,  עד שהיו 
כך נראה בעיניים שלנו בהשקפה ראשונה, אך ראו זה פלא! חז"ל 
הקדושים העמידו את עיקר התקנה של ימי החנוכה זכר לנס פח 

השמן, וצריך להבין מדוע?

על מה עיקר ההודאה?

נס פח  זה  יום בחנוכה  - אם עיקר מהותו של  יש להעיר  עוד 
ואת  התשועות  את  בעיקר  מזכירים  הניסים  בעל  למה  השמן 
המלחמות, נס פח השמן לא תופס מקום בעל הניסים, אפילו מה 
מפרשים  הרבה  דעת  קדשך׳  בחצרות  נרות  ׳והדליקו  שאומרים 
שזה לא מתייחס להדלקת המנורה שהרי לא היו מדליקים אותה 
בחצר, ולמה בעל הניסים לא מוזכר בפרטות נס פח השמן? כך גם 
אחרי ההדלקה כשאנחנו אומרים ׳הנרות הללו אנו מדליקין כו׳׳, 
לכאורה היה צריך להזכיר אז את נס פח השמן, אבל לא, אנחנו 
אומרים ׳על הניסים ועל הנפלאות ועל התשועות ועל המלחמות׳ 

לא מזכירים בכלל את נס פח השמן, מה ביאור הדברים?

הפנס של נס המלחמות

 - דבריו  את  מעט  ונרחיב  המהר”ל  בדברי  נמצא  זה  בכל  הביאור 
ודאי שעיקר הנס הוא הנס של המלחמה שבלעדיו לא היה קיום 
הטבע,  שבתוך  נס  הוא  המלחמה  של  הזה  הנס  אבל  ליהדות, 
אמנם כדי שישיבת מיר תנצח את אמריקה ואת רוסיה צריך נס 
גדול אבל עדיין זה בתוך המערכת הטבעית, יכולים לקום אחר 
כך כמה טיפשים ויתלו את הניצחון בכוחם של החשמונאים, הם 
יטענו שהמכבים היו לוחמים עזי נפש, הם נלחמו בגבורה, בעוז, 
הניצחון  יתלו את  לא  הניצחון, הם  זה מה שהביא את  בתושיה, 
בקב״ה, ועד היום אנחנו רואים שכל אלו שרחוקים מתורה ומצוות 
בשבילם ׳מכבי׳ זה סמל של גבורה וכח, המכבים נלחמו בספורט 

שבא מתרבות יון והם מכנים קבוצות ספורט בשם ׳מכבי׳, הרי אם 
החשמונאים היו קיימים היום הם היו נלחמים במכבי של היום, 
שמעתי שבאחד הגנים הגננת לימדה את הילדות שהחשמונאים 
היו מאד מאד מאד גיבורים, והם ניצחו את כל כל כל היונים, ואחת 
כתוב  ושם  סידור  יש  שלי  סבא  של  בבית  ואמרה:  קמה  הבנות 
ומיד ענתה:  גיבורים ביד חלשים׳, הגננת לא התבלבלה  ׳מסרת 
כנראה שזו טעות דפוס..., כך קורה גם אחרי שהיה נס פח השמן, 
ואנחנו יכולים רק לדמיין אם היה רק את נס המלחמה כמה תליה 
׳בכוחי ועוצם ידי׳ היו אז, בשביל זה הקב״ה נתן לנו את נס פח 
השמן, כששמן שהיה אמור לדלוק יום אחד דולק שמונה ימים זה 
לא יכול להיות לא מנחישות, לא מנועזות, לא מתושיה, ולא מרוח 
גבורה, בזה רואים יד ה׳, נס פח השמן זה הפנס שמאיר לנו את הנס 
של המלחמות כדי שנדע שהכל יד ה׳, ולא זו בלבד שזה מאיר את 
נס המלחמות, אלא הנס הזה היה הארה משמים שהקב״ה נתן לנו 
בזכות המסירות נפש שכלל ישראל התנהג בו, למרות שזה היה 
בבית שני שכבר לא היו בו את כל הניסים והגילויים שהיו בבית 
ובכל אופן הקב״ה שלח להם נס של שינוי טבע, בזכות  ראשון, 

המסירות נפש הם זכו לכזו הארת פנים מלמעלה.

על פי זה יתיישבו כל ההערות שהתקשינו בהם - שאלנו הרי 
הנס העיקרי הוא הניצחון במלחמה ולמה עיקר מצות היום הוא 
זכר לנס פח השמן, והביאור בזה הוא: מכיון שנס פח השמן הוא 
בכוחי  הניצחון  את  יתלו  שלא  המלחמות  נס  את  שמאיר  הפנס 
ידי, לכן עיקר מה שמדליקים זה זכר לנס פח השמן, כך  ועוצם 
גם מה ששאלנו למה בעל הניסים מזכירים רק את המלחמות, כי 
עיקר ההודאה היא על נס המלחמה, אלא שעל ידי נס פח השמן 
אנחנו יודעים להודות על נס פח השמן, ולכן אחרי שמדליקים את 
הנרות מודים על המלחמות, כי עיקר הנס היה במלחמות, אבל כדי 
להכיר ולדעת שהניסים של המלחמות באו אך ורק מיד ה׳ בשביל 

זה צריך את הנרות שהם זכר לנס פח השמן.

כי טוב חסדך מחיים

המלך  דוד  יהודה׳  במדבר  בהיותו  לדוד  ׳מזמור  סג׳  בתהילים 
לאלוקיה,  משתפכת  ונפשו  בודד  נמצא  הוא  נפשו,  על  נרדף 
׳אלוקים קלי אתה אשחרך צמאה לך נפשי כמה לך בשרי בארץ 
ציה ועיף בלי מים, כן בקודש חזיתך לראות עוזך וכבודך, כי טוב 
חסדך מחיים', מה הפירוש כי טוב חסדך מחיים? משל לבן מלך 
מאד  עליו  כעס  המלך  וסרח,  טובים  לא  חברים  עם  שהתחבר 
והגלה אותו לאי נדח ששורץ חיות רעות ושודדים, במשך שנים 
בן המלך לא התראה עם אביו, אחרי כמה שנים בן המלך נתפס 
על  מונחת  היתה  כבר  החרב  מוות,  עליו  וגזרו  שודדים  ידי  על 

חנוכה
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גם אם  גם במה שנוגע אל הפרט.  זה במה שנוגע אל הכלל. אבל כך הוא 
גשמיות, מכל  והן מסיבות  רוחניות  הן מסיבות  נמצא בתקופה קשה,  אדם 
הזריחה.  תבוא  גם  ספק  שבלי  ושאנן,  שקט  בטוח  להיות  לבו  צריך  מקום 
‘יהיה החושך סיבת האורה’ כמו שכותב רבינו יונה בשערי תשובה )שער שני, 
ה( “לית נהורא אלא דנפק מגו חשוכא”, כלשון רבותינו בזהר )ח”ב קפד.(.  וכי 
יוסף העלה על דל מחשבתו רעיון כזה, שהקב”ה יוציא אותו מן הבור על ידי 
שיביא לפרעה חלומות?.. בודאי שלא. היה יושב ובוכה שם על ימיו וחייו 
הדרכים  להקב”ה  הזמן,  בית הסהר, אבל משהגיע  כתלי  בין  שעוברים שם 

להביא את הגאולה. 

כך זה אצל כל אחד ואחד. שלא יגיד אחד, ‘אני כבר אבוד, אין לי תקנה’. אין 
דבר כזה. תפילה עוזרת, רבינו הגדול החזון איש תמיד היה אומר כל תפילה 
)פרשת  תנחומא  במדרש  רבותינו  דברות  והם  נאבדת.  תפילה  ואין  נשמעת 
דברים ס”ד(: “שאין הקב”ה פוסל תפלת כל בריה”, עיין שם נפלאות. ותפילה זה 

לא רק ‘שמונה עשרה’, תפילה פירושה כל בקשה פרטית שאדם שוטח לפני 
קונו וצועק ממעמקי הלב אנא ה’ הושיעה נא. תורה עוזרת.

וכשיגיע הזמן ‘יריצוהו מן הבור’. הקב”ה לא יגיד טוב, הוא כבר כמה שנים 
יושב בצער, שיהיה שם עוד שעה אחת. לא. כשיגיע הזמן, מיד ולאלתר תהיה 

הגאולה שלו ויריצוהו מן הבור.

בחינת פרעה את יוסף
צריך לתאר ולהמחיש לעצמנו את הפגישה בין יוסף ובין פרעה. יוסף יוצא 
י.  פפ”ז,  רבה  )בראשית  כתוב  במדרש  שנה.  עשרה  שתים  לאחר  הסהר  מבית 
תנחומא וישב, ח( שאותה המרשעת אשת פוטיפר שמה אותו עם נחושתיים, עם 

אזיקים. והיתה מענה אותו. פוטיפר רצה להרוג את יוסף, אבל אשת פוטיפר 
עכבה על ידו. אמרה, אולי עכשיו שהוא בבית הסהר כמה וכמה שנים שנים, 
אולי עכשיו ישמע בקולי. אולי עכשיו יסכים למה שאני מבקשת ממנו. יום 

יום היתה באה ורודפת אותו, יום יום היה יוסף מתענה ולא שמע אליה.

פרעה,  לארמון  בא  לגאולה.  ומשעבוד  גדול  לאור  מאפלה  יצא  עתה  והנה 
חלום  יוסף  אל  פרעה  ויאמר  כך:  ליוסף  אומר  בכיפה  המושל  פרעה  והנה 
חלמתי ופתר אין אתו. אומר פרעה ליוסף, הנה תראה, יש לי כאן את כל 
המכשפים ואת כל החרטומים, פקולטה שלימה של מכשפים מהאוניברסיטה 
של מצרים, מאוכלי שולחנו של המלך. 'ופותר אין אותו' – תראה פלא. כולם 

אפס.. כל מה שהם מקבלים ממני, כל המלגות, כלום.. 'פותר אין אותו'.

לי  יש  עליך שמעתי,  אתו.  לפתור  חלום  לאמר תשמע  עליך  ואני שמעתי 
עדות משר הטבחים שקלעת אל המטרה פעמיים, פתרת להם נכון את שתי 

החלומות. ש

בדיבור הזה, פרעה בוחן את יוסף. הנה הביאו כאן לפניו אסיר. הוציאו אותו 
עומד  והוא  המלך.  לפני  לעמוד  לגדולה,  אותו  ומעלים  ומהשעבוד,  מהבור 
ומשבח אותו שמעתי עליך שאין כמוך, 'חלום חלמתי ופותר אין אותו ואני 
שמעתי עליך תשמע חלום לפתור אותו', אתה קולע למטרה. ומחכה פרעה 
לשמוע איך יוסף מגיב. האם יוסף ינענע לו בראש, 'כן, מה ששמעת זהו רק 

מקצת שבחי... עכשיו תשמע יותר'... ויגיס את דעתו לפניו או לא. 

אבל לא. הדיבור הראשון של יוסף: ויען יוסף את פרעה לאמר בלעדי אלהים 
יענה את שלום פרעה. ‘בלעדי’, אני כלום, כמי שאינו. ‘רק אלהים, הוא שיענה 

את שלום פרעה’.

האמנתי כי אדבר - יוסף מדבר אמונה
יוסף  וידבר פרעה אל  ולאחר הבחינה הזו, מספר לו פרעה את כל החלום. 
בחלמי הנני עמד על שפת היאר, וכאן המקרא כופל וחוזר את כל החלומות, 
דבר  שום  לי.  מגיד  ואין  החרטומים  אל  ואמר  פרעה:  מסיים  מכן  ולאחר 
המתיישב על הלב לא אמרו לי. ובאמת, אפשר להבין את פרעה.. מה אמרו 
לו? ‘שבע בנות אתה מוליד ושבע בנות אתה קובר’. אדם שומע דבר כזה על 
בת אחת שלו וכבר מצטער. ללדת ולקבור אותה? ולא אחת, אלא שבע?! מה 
עוד אמרו לו: ‘שבע מדינות אתה כובש ושבע מדינות אתה מפסיד’. שמלך 

ישמע דבר שכזה? הרבה צער יש בזה.

אומר יוסף לפרעה: ויאמר יוסף אל פרעה חלום פרעה אחד הוא, אכן חלמת 
שני חלומות, אבל הכל משורש אחד ולכיוון אחד הולך. את אשר האלהים 
עושה הגיד לפרעה. אתה מלך ומסור ביד האלהים, ולכן הקב”ה מרמז לך כל 
דבר,  וכמו שאומר הפסוק )משלי כא, א( “לב מלך ביד ה’”. לכן כתוב כאן לשון 
“הגיד”, כי כל לשון ‘הגדה’ שבמקרא יש בו רמז לפני ולפנים, ]כמבואר בספר 
הזהר הקדוש בהרבה מקומות, וכמובא בספר נפש החיים )ש”א פ”ג( עש”ב[, 

וכאן אומר לו יוסף, כי בהיותך מלך, לכן ה’ מגלה לך את אשר עתיד להיות.

וכאן פותר יוסף את החלום לפרעה שיבואו על ארץ מצרים שבע שנות שובע 
ולאחר מכן שבע שנות רעב, ומסיים: הוא הדבר אשר דברתי אל פרעה אשר 

האלהים עושה הראה את פרעה. 

יוסף הוא בנו של יעקב, ונכד של אברהם. יהודי הוא. מה תפקידו של יהודי 
בעולמו? מה שעשה אברהם אבינו. ומה הוא עשה? – ‘הקנה להקב”ה שמים 
וארץ’. אברהם העברי שכולם בעבר אחד והוא בעבר השני, הפקיר את חייו 
והפקיר את זמנו כדי להרבות את האמונה בלב הבריות. ולא זו בלבד, אלא 
וויתר על מדרגת הנבואה, כדי שיוכל  גם את מעלותיו הרוחניות,  שהפקיר 
להיות מעורב בין הבריות ולטעת ולשתול אמונה בלבבם )כמו שכתב רבינו הגדול 

החתם סופר בהקדמתו לתשובותיו חלק יורה דעה, ראה שם נפלאות מתורת ה’, זיע”א(. 

הוא הדין יצחק בנו. הוא הדין יעקב בנו, והוא הדין בני יעקב ויוסף הצדיק. 
בכל מקום שהיה הולך יוסף, היה אומר ‘אני עבד להקב”ה’. ולא היה מסיח 
ועד חתולים..  זרות שבעולם, מפרות  דעת מזה. במצרים עבדו כל עבודות 
ועד היום זה כך כידוע וכמפורסם, אבל יוסף לא הסיח דעת, וכל הזמן שם 
שמים היה שגור על לשונו. בזה הוא פותח בזה הוא ממשיך ובזה הוא מסיים. 
‘הוא אשר דברתי אל פרעה אשר האלהים עושה הראה את פרעה’, וכך הוא 
ממשיך ואומר ‘על השנות החלום אל פרעה פעמיים כי נכון הדבר מן האלהים 

וממהר האלהים לעשותו’, כך כל העת הוא מזכיר את אלהים.

ולכאורה יש כאן קצת פליאה על יוסף, הרי עם מי הוא מדבר כאן? – עם 
גוי שמחזיק את עצמו מעל האלהים. ‘עומד על היאור’, כמו שדרשו רבותינו 
ידו,  על  ומתקיים  עליו  עומד  שהיאור  החזיק  שפרעה  ג(  פפ”ג,  רבה  )בראשית 

ואם כן, מה הוא שיוסף כל הזמן מזכיר את האלהים, הרי פרעה מחזיק את 
עצמו שהוא האלהים?! - אבל יוסף יודע שצריך לדבר. שום דיבור לא הולך 

לבטלה.

לך  זה שהביא  והוא  יש אלהים,  כי  ושוב באזני פרעה, דע  חוזר שוב  הוא 
את החלומות, והוא זה שיביא על ארצך את שנות השובע ואת שנות הרעב. 
ולא בכדי הוא מזכיר דוקא את השם ‘אלהים’ ולא את שם הוי”ה, כי שם זה 
פירושו “שר ומושל ותקיף ובעל היכולת ובעל הכוחות כולם”, כמו שכתוב 
בטור )סימן ה’(. ‘אל’ לשון חוזק, כמו שכתוב ‘ואת אלי הארץ לקח’ )יחזקאל יז, 
יג(, וכך הוא מזכיר את זה שוב ושוב ושוב, ובסוף קורה הפלא הגדול ביותר, 
שפרעה לאחר ששומע את כל הנאום של יוסף, מה אומר? - ויאמר פרעה 
אל עבדיו הנמצא כזה איש אשר רוח אלהים בו.. גם הוא מדבר על אלהים 

כבר... למה? – הדיבור של יוסף פעל אצלו.

גדול, כי אין דיבור שהולך לבטלה. אל לו לאדם להגיד,  יסוד  כאן רואים 
‘אני מדבר והדברים שלי לא נשמעים’. זה לא נכון. כשאדם מדבר ועוד פעם 
מנהיג  יש  ויש אלהים,  דיין  ויש  דין  ומזכיר שיש  ועוד פעם מעורר  מדבר 
לבירה והעולם לא הפקר, בסוף אפילו פרעה, מלאך רע עונה אמן בעל כרחו.

היום ברוך ה’ אין פרעה בנמצא. אנחנו כולנו בני אברהם ויצחק ויעקב, ואתנו 
לא צריך לדבר הרבה על ה’, פעם פעמיים מספיק. כולם מאמינים. ובפרט 
בדור שלנו שהלב נפתח מהרבה סיבות, כמו שרואים שהקב”ה הערה ושפך 
עלינו רוח תשובה ורוח טהרה שאפילו אנשים שהיו רחוקים מתורה ומצוות 

מתעוררים ומבקשים וצמאים לתורה ומצוות.

ולב.  לב  כל  על  לדבר  ואפשר  שצריך  לזכור  חובה  הזה  בזמן  דוקא  ולכן, 
ישראל  כלל  פד.(.  מציעא  )בבא  הגמרא  אומרת  דיוסף קאתינא’,  מזרעא  ‘אנא 
נקראו על שם יוסף, כמו שרואים בפסוק )עמוס ה, טו( שקורא לכל ישראל 
ובפעולותיו של  בדרכיו  ללכת  אנו  צריכים  כן,  ואם  יוסף’,  ‘שארית  בתואר 

יוסף הצדיק. 

כמו שהוא מדבר על אלהים, כל הזמן חוזר וחוזר עד שזה משפיע, אפילו 
על פרעה הרשע כנ”ל, כך גם אנחנו. ובראש ובראשונה אדם צריך לדבר עם 
עצמו, הפסוק אומר )תהלים קטז, י( ‘האמנתי כי אדבר’, כשאדם מדבר בעניני 
אמונה, יושב ומתאר לעצמו שיש דין ויש דיין, ו’עין רואה ואוזן שומעת וכל 
מעשיך בספר נכתבים’ כמו שאומר התנא באבות )פ”ב מ”ב(, אם אדם יחייה 
את זה בעצמו ויחזור וישנן את זה עוד פעם ועוד פעם, זה יעזור לו. זה ייכנס 
ואסור שיכלה  ושוב שסוף אדם למיתה  ישנן לעצמו שוב  הוא  ואם  בלבו. 
ימיו ושנותיו לבטלה כמו שפתחנו, בסוף זה ישפיע ויעזור לו. ולאחר מכן 
כשיעורר אחרים, בוודאי שגם להם זה יעזור, ויכנסו הדברים בלבם ויעשו 

פרי לטובה.

ה’ יהיה בעזרנו, ברוך ה’ לעולם אמן ואמן.
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איזה נס בחנוכה הציל את היהדות
הוא  הראשון  הנס  גדולים,  ניסים  לשני  זכינו  החנוכה  בימי 
הניצחון במלחמה ביון, מאזן הכוחות בין החשמונאים ליונים היה 
בערך כמו שישיבת מיר תכריז מלחמה על אמריקה ורוסיה ותנצח, 
הביא  מהניסים  איזה  וכשנתבונן  השמן,  פח  נס  הוא  השני  והנס 
תועלת יותר גדולה לכאורה פשוט שהנס של ניצחון המלחמה הוא 
היותר משמעותי, אם לא היו מנצחים במלחמה לא היה קיום לכלל 
ישראל, היונים גזרו על הכל הכל ׳להשכיחם תורתך ולהעבירם 
מחוקי רצונך׳, הנס של המלחמות הציל את כל היידישקייט של 
שתוך  הקומניסטית  רוסיה  את  תראו  הדורות,  בכל  ישראל  כלל 
כמה עשרות שנים השכיחו ועקרו יהדות של מאות שנים, אבל 
הנס של פח השמן לכאורה היה הרבה פחות נחוץ, גם אם לא היה 
קורה הנס הזה השמים לא היו נופלים..., בלי הנס היה לוקח שבוע 
יכולים לקיים את המצוה של הדלקת הנרות בטהרה,  עד שהיו 
כך נראה בעיניים שלנו בהשקפה ראשונה, אך ראו זה פלא! חז"ל 
הקדושים העמידו את עיקר התקנה של ימי החנוכה זכר לנס פח 

השמן, וצריך להבין מדוע?

על מה עיקר ההודאה?

נס פח  זה  יום בחנוכה  - אם עיקר מהותו של  יש להעיר  עוד 
ואת  התשועות  את  בעיקר  מזכירים  הניסים  בעל  למה  השמן 
המלחמות, נס פח השמן לא תופס מקום בעל הניסים, אפילו מה 
מפרשים  הרבה  דעת  קדשך׳  בחצרות  נרות  ׳והדליקו  שאומרים 
שזה לא מתייחס להדלקת המנורה שהרי לא היו מדליקים אותה 
בחצר, ולמה בעל הניסים לא מוזכר בפרטות נס פח השמן? כך גם 
אחרי ההדלקה כשאנחנו אומרים ׳הנרות הללו אנו מדליקין כו׳׳, 
לכאורה היה צריך להזכיר אז את נס פח השמן, אבל לא, אנחנו 
אומרים ׳על הניסים ועל הנפלאות ועל התשועות ועל המלחמות׳ 

לא מזכירים בכלל את נס פח השמן, מה ביאור הדברים?

הפנס של נס המלחמות

 - דבריו  את  מעט  ונרחיב  המהר”ל  בדברי  נמצא  זה  בכל  הביאור 
ודאי שעיקר הנס הוא הנס של המלחמה שבלעדיו לא היה קיום 
הטבע,  שבתוך  נס  הוא  המלחמה  של  הזה  הנס  אבל  ליהדות, 
אמנם כדי שישיבת מיר תנצח את אמריקה ואת רוסיה צריך נס 
גדול אבל עדיין זה בתוך המערכת הטבעית, יכולים לקום אחר 
כך כמה טיפשים ויתלו את הניצחון בכוחם של החשמונאים, הם 
יטענו שהמכבים היו לוחמים עזי נפש, הם נלחמו בגבורה, בעוז, 
הניצחון  יתלו את  לא  הניצחון, הם  זה מה שהביא את  בתושיה, 
בקב״ה, ועד היום אנחנו רואים שכל אלו שרחוקים מתורה ומצוות 
בשבילם ׳מכבי׳ זה סמל של גבורה וכח, המכבים נלחמו בספורט 

שבא מתרבות יון והם מכנים קבוצות ספורט בשם ׳מכבי׳, הרי אם 
החשמונאים היו קיימים היום הם היו נלחמים במכבי של היום, 
שמעתי שבאחד הגנים הגננת לימדה את הילדות שהחשמונאים 
היו מאד מאד מאד גיבורים, והם ניצחו את כל כל כל היונים, ואחת 
כתוב  ושם  סידור  יש  שלי  סבא  של  בבית  ואמרה:  קמה  הבנות 
ומיד ענתה:  גיבורים ביד חלשים׳, הגננת לא התבלבלה  ׳מסרת 
כנראה שזו טעות דפוס..., כך קורה גם אחרי שהיה נס פח השמן, 
ואנחנו יכולים רק לדמיין אם היה רק את נס המלחמה כמה תליה 
׳בכוחי ועוצם ידי׳ היו אז, בשביל זה הקב״ה נתן לנו את נס פח 
השמן, כששמן שהיה אמור לדלוק יום אחד דולק שמונה ימים זה 
לא יכול להיות לא מנחישות, לא מנועזות, לא מתושיה, ולא מרוח 
גבורה, בזה רואים יד ה׳, נס פח השמן זה הפנס שמאיר לנו את הנס 
של המלחמות כדי שנדע שהכל יד ה׳, ולא זו בלבד שזה מאיר את 
נס המלחמות, אלא הנס הזה היה הארה משמים שהקב״ה נתן לנו 
בזכות המסירות נפש שכלל ישראל התנהג בו, למרות שזה היה 
בבית שני שכבר לא היו בו את כל הניסים והגילויים שהיו בבית 
ובכל אופן הקב״ה שלח להם נס של שינוי טבע, בזכות  ראשון, 

המסירות נפש הם זכו לכזו הארת פנים מלמעלה.

על פי זה יתיישבו כל ההערות שהתקשינו בהם - שאלנו הרי 
הנס העיקרי הוא הניצחון במלחמה ולמה עיקר מצות היום הוא 
זכר לנס פח השמן, והביאור בזה הוא: מכיון שנס פח השמן הוא 
בכוחי  הניצחון  את  יתלו  שלא  המלחמות  נס  את  שמאיר  הפנס 
ידי, לכן עיקר מה שמדליקים זה זכר לנס פח השמן, כך  ועוצם 
גם מה ששאלנו למה בעל הניסים מזכירים רק את המלחמות, כי 
עיקר ההודאה היא על נס המלחמה, אלא שעל ידי נס פח השמן 
אנחנו יודעים להודות על נס פח השמן, ולכן אחרי שמדליקים את 
הנרות מודים על המלחמות, כי עיקר הנס היה במלחמות, אבל כדי 
להכיר ולדעת שהניסים של המלחמות באו אך ורק מיד ה׳ בשביל 

זה צריך את הנרות שהם זכר לנס פח השמן.

כי טוב חסדך מחיים

המלך  דוד  יהודה׳  במדבר  בהיותו  לדוד  ׳מזמור  סג׳  בתהילים 
לאלוקיה,  משתפכת  ונפשו  בודד  נמצא  הוא  נפשו,  על  נרדף 
׳אלוקים קלי אתה אשחרך צמאה לך נפשי כמה לך בשרי בארץ 
ציה ועיף בלי מים, כן בקודש חזיתך לראות עוזך וכבודך, כי טוב 
חסדך מחיים', מה הפירוש כי טוב חסדך מחיים? משל לבן מלך 
מאד  עליו  כעס  המלך  וסרח,  טובים  לא  חברים  עם  שהתחבר 
והגלה אותו לאי נדח ששורץ חיות רעות ושודדים, במשך שנים 
בן המלך לא התראה עם אביו, אחרי כמה שנים בן המלך נתפס 
על  מונחת  היתה  כבר  החרב  מוות,  עליו  וגזרו  שודדים  ידי  על 

חנוכה
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שהוא מקום מופרש ומובדל מבחינה רוחנית, במקום ההוא חוקי 
הטבע אינם שולטים, מקום ארון אינה מן המידה, עומדים צפופים 
יש את  נבדלת, בשנה  רוחנית  זה אוטונמיה  רווחים,  ומשתחוים 
'ויברך  השבתות וימים טובים שהם זמנים מובדלים ומקודשים, 
אלוקים את יום השביעי ויקדש אותו', 'מקדש ישראל והזמנים', 
כי  לה',  קדוש  עם  להיות  שהובדלו  ישראל  כלל  את  יש  ובנפש 
לה'  אתה  קדוש  עם  'כי  העמים,  מכל  קידשת  ואותנו  בחרת  בנו 
אלוקיך', והיונים נלחמו בכל דבר קדושה, מבחינתם לא קיים שום 
כח רוחני, הכל טבעי והכל מדעי, לכן הם נלחמו בשלשת הדברים 
המובדל  המקום  שהוא  המקדש  בבית  נלחמו  הם  בעולם  האלו, 
יג' פרצות בחיל שהוא המקום המבדיל בין קודש  בעולם, פרצו 
מקדושתו,  אותו  לחלל  כדי  המקדש  בית  את  טימאו  הם  לחול, 
להפוך את ירושלים לפאריז, בזמנים הם נלחמו בשבתות וימים 
טובים, הם גזרו לא לשמור שבת ועל קידוש החודש שזה המעמיד 
הם  ובנפש  הזמן,  קדושת  את  לחלל  רצו  הם  טובים,  הימים  של 
נלחמו בברית מילה שזה המעמיד של קדושת ישראל, 'אשר קידש 
ידיד מבטן וחוק בשארו שם וצאצאיו חתם באות ברית קודש' זה 
המבדיל של כלל ישראל מכל העמים, זו היתה המטרה של היונים 

במלחמותיהם.

החושך בתרגום התורה ליונית

לימי  הקודמים  בדורות  בו  נלחמו  שהיונים  דבר  עוד  מצאנו 
החשמונאים - תלמי המלך גזר לתרגם את התורה ליונית, בחז"ל 
זה כזה חושך  זמן נהיה חושך גדול בעולם, למה  כתוב שבאותו 
גדול? הרי היום היינו אומרים שיש קידוש ה' גדול בלתרגם את 
התורה לשפות אחרות, מה הגזירה הגדולה בזה? מאיר בזה את 
חכמת  אבל  האנושית,  החכמה  שיא  היתה  יון   - המהר"ל  עינינו 
התורה היא חכמה אלוקית שיש בה הרבה מעבר לכל מה שנקלט 
בשכל אנושי, כל מי שזכה להיות נטוע באהלה של תורה במשך 
בשכל  תפיסה  להם  שאין  סברות  שיש  יודע  טובות  שנים  כמה 
אנושי, יש מושג של 'שכל התורה' שרק עמלי תורה זוכים להבין 
אותו, ומלבד זה התורה מלאה בסודות רמזים וסתרי תורה שאין 
לשכל אנושי תפיסה בהם, זה חכמה אלוקית, אומר המהר"ל: אין 
חכם מתקנא אלא בחכם כמותו, ליונים היתה קנאה נוראה בכלל 
ישראל שיש להם חכמה שהיונים לא קולטים אותה, והמשמעות 
של תרגום התורה ליונית היה להוריד מקדושת וחכמת התורה, 
החכמה  כל  בה  כלול  להיות  יכול  לא  ביונית  כתובה  כשהתורה 
רצו  הם  הקודש,  בלשון  כתובה  כשהיא  בתורה  שיש  האלוקית 
זאת  גשמי,  להפוך את התורה לחכמה אנושית שנקלטת בשכל 
אומרת - אותה מלחמה שהיונים קידשו בעולם שנה ונפש לעקור 
את הדבר המובדל מכל אחד מהם, את אותה מלחמה הם ניהלו 
בחכמה לעקור את המעלה ואת ההבדלה של חכמת התורה משאר 

החכמות האנושיות, זה החושך הגדול של מלכות יון.

מי מופקע מעולם הבא?

הקדשים  את  המחלל  אומר  המודעי  אליעזר  ‘ר’  באבות  במשנה 
של  בריתו  והמפר  ברבים  חבירו  פני  והמלבין  המועדות  את  והמבזה 
אברהם אבינו והמגלה פנים בתורה שלא כהלכה אף על פי שיש בידו 
שונה  הזו  הרשימה  הבא’  לעולם  חלק  לו  אין  טובים  ומעשים  תורה 

מהרשימה שיש בסנהדרין בפרק חלק על אותם אלו שאין להם חלק 
לעולם הבא, שם מוזכר אפיקורסים וכיוצא באלו, אבל כאן הוא מונה 
מה  הבא'   לעולם  חלק  לו  אין  אותם  שעושה  שמי  עבירות  חמשה 
מיוחד באותם חמשה דברים? העולם הזה הוא עולם גשמי ואילו 
העולם הבא הוא עולם רוחני, כדי לזכות לעולם הבא צריך שיהיה 
קשר ושייכות גם כאן בעולם הזה לעולם הרוחני, אדם שחי רק 
בגשמיות ומנותק מהחיים הרוחניים אין לו שייכות לעולם הבא, 
ולכפור בכל הדברים  יון לקדש את העולם הזה  היה מלכות  זה 
הרוחניים, יהודי שמתנהג ככה הרי הוא מתיוון לכל דבר, ונעבור 
שייכים  האלו  הדברים  שכל  איך  ונראה  לאחד  אחד  המשנה  על 
ליונים, ׳המחלל את הקדשים׳ מקביל לקדושת המקום שהיונים 
נלחמו בה, ׳המבזה את המועדות׳ מקביל לזמן המקודש שהיונים 
נלחמו בו, ׳המפר בריתו של אברהם אבינו׳ זה ממש מה שהיונים 
מכל  ישראל  וקדושת  הבדלת  את  לעקור  מילה  ברית  על  גזרו 
העמים, ׳מגלה פנים בתורה שלא כהלכה׳ זה כנגד מה שיון תרגמה 
הרוחנית,  המעלה  את  מהתורה  עוקר  הוא  ליונית,  התורה  את 
אדם שמתנהג בצורה כזאת הוא מופקע מעולם הבא, אין לו שום 
שייכות לעולם הרוחני, לכן אף על פי שיש בידו תורה ומעשים 

טובים אין לו חלק לעולם הבא.

סוטר לועו של שכינה

המשנה מונה עוד דבר ׳המלבין פני חבירו ברבים׳ מה זה קשור לכל 
הדברים שהזכרנו? אנחנו מוצאים אצל היונים דבר פלא - מצד 
אחד הם היו חכמים מופלגים שהשקיעו את זמנם ומרצם בלימודי 
חכמה, אך מצד שני הם עסקו כל הזמן בפיתוח הגוף, הם פתחו 
מכוני כושר וקבוצות כדורגל, הם האלילו וקידשו את גופם, ולא 
זו בלבד שהם עסקו בתרבות הגוף אלא הם היו מתלבשים בחוסר 
החכמה  עם  מסתדר  זה  איך  פסליהם,  וגם  הם  גם  נורא,  צניעות 
מבאר  צ.[  ]ב״ק  חיים  תורת  בספר   - ונקדים  שלהם?  העצומה 
בדברים נוראים ומבהילים את חומר האיסור של מלבין פני חברו 
ברבים, כתוב במשנה שם ׳סטרו נותן לו מאתים זוז כלאחר ידו נותן 
לו ארבע מאות זוז׳ בזמן חז"ל מאתיים זוז היו מספיקים לפרנסה 
של שנה שלימה, מי שיש לו מאתיים זוז אינו נוטל לקט שכחה 
ופאה, ננסה להשוות את זה ליוקר המחיה של היום, כמה עולה 
נורמלית,  יחידה  לשכור  חודש?  במשך  בודד  לאדם  מחיה  היום 
שקל  אלפים  חמשת  הוא  הממוצע  וביגוד,  ואוכל  ומים,  חשמל 
בחודש, לשנה זה שישים אלף שקל, ובזמן חז"ל זה היה השווי של 
מאתיים זוז פרנסה לשנה שלימה, ומי שסוטר את חבירו השיעור 
בושת הוא מאתיים זוז, שישים אלף שקל! ואם זה כלאחר ידו מאה 
עשרים אלף שקל! על סטירה אחת בודדת משלמים כזה מחיר 
כבד, למה חז"ל החמירו בזה כל כך? מביא התורת חיים מהגמרא 
בסנהדרין נחי ׳אמר ר׳ חנינא הסוטר לועו של חבירו כאילו סוטר 
פוצע  הוא  אם  אפילו  חבירו  את  מכה  כשאדם  שכינה׳  של  לועו 
אותו קשה הוא פגע רק בגוף, בנפש הוא לא הצליח לפגוע בכלל, 
אבל כשאדם פוגע בכבוד של השני גם הפגיעה הכי קלה מרעידה 
כבודי׳  ׳עורה  שלו  לנשמה  שייך  האדם  של  הכבוד  הנשמה,  את 
זה  האדם  של  הנשמה  כבוד,  נקראת  נשמה  כבוד׳  יזמרך  ׳למען 
׳כאילו  זה  ולכן  זהו החלק אלו-ה ממעל שבאדם  צלם אלוקים, 
סוטר לועו של שכינה׳, גם אם הנפגע הוא יהודי שעובד בפינוי 
אשפה, ילד בן שלש, גם כשזה הילד שלך, אין שום היתר לפגוע 

צווארו וברגע האחרון נשמעה שעטת סוסים השודדים נסו לכל 

עבר והמלך בכבודו ובעצמו הגיע, המלך עצמו פותח את האזיקים 

והבן נופל על צווארי אביו ובוכה בוכה ובוכה ללא הפוגה, שואל 

אותו המלך: בני מחמדי למה אתה כל כך בוכה? ענה לו בן המלך: 

הראשונה  המתנה  מופלאות,  מתנות  שני  היום  קיבלתי  אבא, 

אותך  שקיבלתי  היא  השניה  המתנה  במתנה,  חיי  את  שקיבלתי 

בחזרה, חשבתי שאני כבר לא יראה אותך יותר ואני רואה שבאת 

להיות איתי ביחד ולהחזיר אותי לבית שלך, תאמין לי אבי היקר 

שהמתנה השניה שקיבלתי שוה לי הרבה יותר מהמתנה הראשונה 

ה',  משיח  דוד  אדונינו  גם  אומר  כך  במתנה,  שקיבלתי  מהחיים 

הוא כל כך הרבה פעמים נקלע לסכנת מות והוא רואה שכל פעם 

הקב"ה נמצא איתו, 'גם כי אלך בגיא צלמות לא אירא רע כי אתה 

עמדי', אומר דוד המלך: לראות את השגחת ה' עלי בכל רגע שוה 

לי יותר מעצם הנס של הצלת החיים שלי, 'כי טוב חסדך מחיים' 

לראות את חסד ה' עלי שוה לי יותר מעצם החיים.

ולא רחוק לומר גם בניסי חנוכה על דרך זו, הנס של המלחמות 

זה 'חיים' בלי זה לא היה לנו קיום, ואילו הנס של פח השמן שהראה 

לנו שהקב"ה נמצא איתנו הוא בכלל 'כי טוב חסדך', וההארת פנים 

הזו, החיוך שכלל ישראל קיבל מלמעלה שהקב"ה נמצא איתם 

כל הזמן היה שוה יותר מהחיים עצמם, והמילים 'כי טוב חסדך 

מחיים' זה ראשי תיבות 'מכבי' ]מהסוף להתחלה[,

ניצחון הכח הרוחני

ביד  ורבים  גיבורים ביד חלשים  'מסרת  בעל הניסים מזכירים 

ביד  וזדים  צדיקים  ביד  ורשעים  טהורים  ביד  וטמאים  מעטים 

ביד  ורבים  גיבורים  בשלמא  מתקשים:  וכולם  תורתך',  עוסקי 

מעטים וחלשים זה נס גדול של שינוי הטבע, אבל מה הרבותא 

עוסקי  ביד  וזדים  צדיקים  ביד  רשעים  טהורים  ביד  ב'טמאים 

תורתך'? האם בדרך הטבע היה צריך להיות הפוך שצריך נס מיוחד 

שלא יקרה כך? ונראה לבאר בזה בסייעתא דשמיא כך - יש מקום 

בכל  בקיאים  הם  ללחימה',  האסטרטגי  'המכון  שנקרא  בלונדון 

ובהגיע עת מלחמה הם מפרסמים לאיזה  הצבאות שיש בעולם 

מהמדינות יש יתרון, למדינה הזו יש חיל הים חזק יותר, לזו חיל 

וכו', ובמלחמה שנלחמו החשמונאים נגד  וכו'  יותר חזק,  האויר 

הצבא האדיר של מלכות יון, מלכות יון שלטה אז בכל העולם ביד 

שואלים  היו  אם  שלהם,  המפלה  התחילה  הזו  ומהמלחמה  רמה 

את המכון האסטרטגי בלונדון איך הוא מעמיד את שני הצבאות 

האלו, ליונים יש כח של כמות אדירה של חיילים, יש להם יתרון 

של רבים וגיבורים, ולעומתם מה היתרון של החשמונאים? אמנם 

יודעים שהיתרון שלהם  יודע אבל אנחנו  המכון האסטרטגי לא 

הוא שהם 'צדיקים טהורים ועוסקי תורתך', זאת אומרת שאמנם 

מצד כוחות הטבע היתרון שיש ליונים הוא פי כמה וכמה, אבל 

יותר  הרבה  היה  לחשמונאים  הרוחניים  והכלים  הכוחות  מצד 

סיכוי לנצח, וכל חמשת הדברים נקראים בנשימה אחת: מסרת 

את היתרון של גיבורים ביד חלשים ושל רבים ביד מעטים שזה 

יתרון טבעי, ביד צדיקים טהורים ועוסקי תורתך, היה כאן יתרון 

של הכח הרוחני על פני היתרון של הכח הגשמי.

החושך של יון

זוהי המהות של המלחמה והניצחון ביון, כך מסתיימת ההפטרה 

של שבת חנוכה 'לא בחיל ולא בכח כי אם ברוחי אמר ה' צבקות', 

'וחושך  בראשית  חומש  בתחילת  רבה  במדרש  שכתוב  מה  ידוע 

לא  ישראל,  של  עיניהם  שהחשיכה  יון  מלכות  זו  תהום'  פני  על 

מדובר כאן על חושך של צרות ויסורים, סבלנו הרבה יותר צרות 

מארצינו,  והגליתנו  ביתנו  את  ששרפה  הרשעה  מרומי  ויסורים 

אבל החושך של יון זה מה שהם גזרו על כלל ישראל כתבו לכם 

בדעת  חושך  היה  ישראל,  באלוקי  חלק  לנו  אין  השור  קרן  על 

היו  בעולם,  האנושית  החכמה  שיא  שיא  היתה  יון  ובאמונה, 

חכמים גדולים שצמחו ביון כמו אריסטו וחבריו, הן בפילוספיה 

והן בחכמת התכונה, הרמב״ם בהלכות קידוש החודש כותב שהוא 

כתב את דבריו על פי ספרי חכמי יון, הם היו בקיאים במדעי הטבע 

למדו  הם  הכל  שאת  כתוב  ואמנם  והנדסה,  מתמטיקה  בפיזיקה 

מספרי שלמה המלך שהגיעו לידם אבל למעשה הם היו חכמים 

גדולים, ועל ידי החכמה שלהם הם הגיעו לכזו גאוה שמכוחה הם 

כפרו בכל דבר שהיה מחוץ לטבע, זה החושך הגדול של מלכות יון 

שהם האמינו רק בטבע, מה שלא מדעי לא קיים, מה שלא נתפס 

בחמשת החושים לא קיים, כל מה שלא מושג בשכל אנושי אין 

אחרי  מות,  אחרי  בפרשת  ברמב"ן  מפורשים  והדברים  קיום,  לו 

שהוא מאריך בסוד השעיר לעזאזל הוא מתמצת בשתי שורות את 

החושך הגדול של יון, וזה לשונו ׳ולא אוכל לפרש כי היינו צריכים 

אשר  ]אריסטו[  היוני  אחרי  הנמשכים  בטבע  המתחכמים  פי  לחסום 
הכחיש כל דבר זולתי המורגש לו, והגיס דעתו לחשוב הוא ותלמידיו 
הרשעים כי כל ענין שלא השיג אליו בסברתו איננו אמת’  זה החושך 
והחכמה הזו משכה אחרי הרבה מצעירי  יון,  הגלות של מלכות 

הצאן מבני אברהם יצחק ויעקב, להוציא מליבם של יונים זכינו 

וגיבורים, אין  לניסים הגדולים בחנוכה, היונים מאמינים ברבים 

וביתרון של  אצלם מקום לכח רוחני, הם לא מאמינים בעוצמה 

צדיקים טהורים ועוסקי תורתך, וכשהקב"ה מסר את האומה שהיו 

לה את היתרונות הגשמיים בידי האומה שהיו לה את היתרונות 

הרוחניים זה היה הניצחון הראשון על יון, ראו כאן ש'לא בחיל ולא 

בכח כי אם ברוחי', זה הוכיח שהטבע לא שליט אלא יש כוחות 

רוחניים שמנהלים את העולם, אבל זה לבד לא מספיק כי זה נס 

שהיה בתוך מערכת של טבע, וכשהגיע נס פח השמן כאן הושלם 

הניצחון, אתה אריסטו שמאמין רק בדברים מדעיים האם יש לך 

דרך להסביר איך שמן שהיה אמור לדלוק יום אחד דולק שמונה 

זה  יון,  הגדול של מלכות  הגדול על החושך  הניצחון  זהו  ימים? 

מוכיח שיש דבר יותר חזק ששולט מעל העולם הגשמי.

המלחמה בנבדלים הרוחניים

מענין לענין - היונים גזרו על שבת, ברית מילה, וקידוש החודש, 

יג׳ פרצות בהיכל, הם טימאו את השמנים וחיללו את  הם פרצו 

דברים  בכמה  דוקא  אלא  היהדות  בכל  נלחמו  לא  הם  המזבח, 

מסויימים שהפריעו להם, מה הקו המשותף בין כל הדברים שבהם 

הם נלחמו? ידוע מספר יצירה שהבריאה כוללת שלשה חלקים 

כללות  זה  שנה  המקומות,  כללות  זה  עולם  נפש',  שנה,  'עולם, 

הזמנים, ונפש זה כללות האישים, ובכל אחת משלשת הבחינות 

יש את בית המקדש  ומקודש לה', בעולם  יש דבר מובדל  הללו 
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שהוא מקום מופרש ומובדל מבחינה רוחנית, במקום ההוא חוקי 
הטבע אינם שולטים, מקום ארון אינה מן המידה, עומדים צפופים 
יש את  נבדלת, בשנה  רוחנית  זה אוטונמיה  רווחים,  ומשתחוים 
'ויברך  השבתות וימים טובים שהם זמנים מובדלים ומקודשים, 
אלוקים את יום השביעי ויקדש אותו', 'מקדש ישראל והזמנים', 
כי  לה',  קדוש  עם  להיות  שהובדלו  ישראל  כלל  את  יש  ובנפש 
לה'  אתה  קדוש  עם  'כי  העמים,  מכל  קידשת  ואותנו  בחרת  בנו 
אלוקיך', והיונים נלחמו בכל דבר קדושה, מבחינתם לא קיים שום 
כח רוחני, הכל טבעי והכל מדעי, לכן הם נלחמו בשלשת הדברים 
המובדל  המקום  שהוא  המקדש  בבית  נלחמו  הם  בעולם  האלו, 
יג' פרצות בחיל שהוא המקום המבדיל בין קודש  בעולם, פרצו 
מקדושתו,  אותו  לחלל  כדי  המקדש  בית  את  טימאו  הם  לחול, 
להפוך את ירושלים לפאריז, בזמנים הם נלחמו בשבתות וימים 
טובים, הם גזרו לא לשמור שבת ועל קידוש החודש שזה המעמיד 
הם  ובנפש  הזמן,  קדושת  את  לחלל  רצו  הם  טובים,  הימים  של 
נלחמו בברית מילה שזה המעמיד של קדושת ישראל, 'אשר קידש 
ידיד מבטן וחוק בשארו שם וצאצאיו חתם באות ברית קודש' זה 
המבדיל של כלל ישראל מכל העמים, זו היתה המטרה של היונים 

במלחמותיהם.

החושך בתרגום התורה ליונית

לימי  הקודמים  בדורות  בו  נלחמו  שהיונים  דבר  עוד  מצאנו 
החשמונאים - תלמי המלך גזר לתרגם את התורה ליונית, בחז"ל 
זה כזה חושך  זמן נהיה חושך גדול בעולם, למה  כתוב שבאותו 
גדול? הרי היום היינו אומרים שיש קידוש ה' גדול בלתרגם את 
התורה לשפות אחרות, מה הגזירה הגדולה בזה? מאיר בזה את 
חכמת  אבל  האנושית,  החכמה  שיא  היתה  יון   - המהר"ל  עינינו 
התורה היא חכמה אלוקית שיש בה הרבה מעבר לכל מה שנקלט 
בשכל אנושי, כל מי שזכה להיות נטוע באהלה של תורה במשך 
בשכל  תפיסה  להם  שאין  סברות  שיש  יודע  טובות  שנים  כמה 
אנושי, יש מושג של 'שכל התורה' שרק עמלי תורה זוכים להבין 
אותו, ומלבד זה התורה מלאה בסודות רמזים וסתרי תורה שאין 
לשכל אנושי תפיסה בהם, זה חכמה אלוקית, אומר המהר"ל: אין 
חכם מתקנא אלא בחכם כמותו, ליונים היתה קנאה נוראה בכלל 
ישראל שיש להם חכמה שהיונים לא קולטים אותה, והמשמעות 
של תרגום התורה ליונית היה להוריד מקדושת וחכמת התורה, 
החכמה  כל  בה  כלול  להיות  יכול  לא  ביונית  כתובה  כשהתורה 
רצו  הם  הקודש,  בלשון  כתובה  כשהיא  בתורה  שיש  האלוקית 
זאת  גשמי,  להפוך את התורה לחכמה אנושית שנקלטת בשכל 
אומרת - אותה מלחמה שהיונים קידשו בעולם שנה ונפש לעקור 
את הדבר המובדל מכל אחד מהם, את אותה מלחמה הם ניהלו 
בחכמה לעקור את המעלה ואת ההבדלה של חכמת התורה משאר 

החכמות האנושיות, זה החושך הגדול של מלכות יון.

מי מופקע מעולם הבא?

הקדשים  את  המחלל  אומר  המודעי  אליעזר  ‘ר’  באבות  במשנה 
של  בריתו  והמפר  ברבים  חבירו  פני  והמלבין  המועדות  את  והמבזה 
אברהם אבינו והמגלה פנים בתורה שלא כהלכה אף על פי שיש בידו 
שונה  הזו  הרשימה  הבא’  לעולם  חלק  לו  אין  טובים  ומעשים  תורה 

מהרשימה שיש בסנהדרין בפרק חלק על אותם אלו שאין להם חלק 
לעולם הבא, שם מוזכר אפיקורסים וכיוצא באלו, אבל כאן הוא מונה 
מה  הבא'   לעולם  חלק  לו  אין  אותם  שעושה  שמי  עבירות  חמשה 
מיוחד באותם חמשה דברים? העולם הזה הוא עולם גשמי ואילו 
העולם הבא הוא עולם רוחני, כדי לזכות לעולם הבא צריך שיהיה 
קשר ושייכות גם כאן בעולם הזה לעולם הרוחני, אדם שחי רק 
בגשמיות ומנותק מהחיים הרוחניים אין לו שייכות לעולם הבא, 
ולכפור בכל הדברים  יון לקדש את העולם הזה  היה מלכות  זה 
הרוחניים, יהודי שמתנהג ככה הרי הוא מתיוון לכל דבר, ונעבור 
שייכים  האלו  הדברים  שכל  איך  ונראה  לאחד  אחד  המשנה  על 
ליונים, ׳המחלל את הקדשים׳ מקביל לקדושת המקום שהיונים 
נלחמו בה, ׳המבזה את המועדות׳ מקביל לזמן המקודש שהיונים 
נלחמו בו, ׳המפר בריתו של אברהם אבינו׳ זה ממש מה שהיונים 
מכל  ישראל  וקדושת  הבדלת  את  לעקור  מילה  ברית  על  גזרו 
העמים, ׳מגלה פנים בתורה שלא כהלכה׳ זה כנגד מה שיון תרגמה 
הרוחנית,  המעלה  את  מהתורה  עוקר  הוא  ליונית,  התורה  את 
אדם שמתנהג בצורה כזאת הוא מופקע מעולם הבא, אין לו שום 
שייכות לעולם הרוחני, לכן אף על פי שיש בידו תורה ומעשים 

טובים אין לו חלק לעולם הבא.

סוטר לועו של שכינה

המשנה מונה עוד דבר ׳המלבין פני חבירו ברבים׳ מה זה קשור לכל 
הדברים שהזכרנו? אנחנו מוצאים אצל היונים דבר פלא - מצד 
אחד הם היו חכמים מופלגים שהשקיעו את זמנם ומרצם בלימודי 
חכמה, אך מצד שני הם עסקו כל הזמן בפיתוח הגוף, הם פתחו 
מכוני כושר וקבוצות כדורגל, הם האלילו וקידשו את גופם, ולא 
זו בלבד שהם עסקו בתרבות הגוף אלא הם היו מתלבשים בחוסר 
החכמה  עם  מסתדר  זה  איך  פסליהם,  וגם  הם  גם  נורא,  צניעות 
מבאר  צ.[  ]ב״ק  חיים  תורת  בספר   - ונקדים  שלהם?  העצומה 
בדברים נוראים ומבהילים את חומר האיסור של מלבין פני חברו 
ברבים, כתוב במשנה שם ׳סטרו נותן לו מאתים זוז כלאחר ידו נותן 
לו ארבע מאות זוז׳ בזמן חז"ל מאתיים זוז היו מספיקים לפרנסה 
של שנה שלימה, מי שיש לו מאתיים זוז אינו נוטל לקט שכחה 
ופאה, ננסה להשוות את זה ליוקר המחיה של היום, כמה עולה 
נורמלית,  יחידה  לשכור  חודש?  במשך  בודד  לאדם  מחיה  היום 
שקל  אלפים  חמשת  הוא  הממוצע  וביגוד,  ואוכל  ומים,  חשמל 
בחודש, לשנה זה שישים אלף שקל, ובזמן חז"ל זה היה השווי של 
מאתיים זוז פרנסה לשנה שלימה, ומי שסוטר את חבירו השיעור 
בושת הוא מאתיים זוז, שישים אלף שקל! ואם זה כלאחר ידו מאה 
עשרים אלף שקל! על סטירה אחת בודדת משלמים כזה מחיר 
כבד, למה חז"ל החמירו בזה כל כך? מביא התורת חיים מהגמרא 
בסנהדרין נחי ׳אמר ר׳ חנינא הסוטר לועו של חבירו כאילו סוטר 
פוצע  הוא  אם  אפילו  חבירו  את  מכה  כשאדם  שכינה׳  של  לועו 
אותו קשה הוא פגע רק בגוף, בנפש הוא לא הצליח לפגוע בכלל, 
אבל כשאדם פוגע בכבוד של השני גם הפגיעה הכי קלה מרעידה 
כבודי׳  ׳עורה  שלו  לנשמה  שייך  האדם  של  הכבוד  הנשמה,  את 
זה  האדם  של  הנשמה  כבוד,  נקראת  נשמה  כבוד׳  יזמרך  ׳למען 
׳כאילו  זה  ולכן  זהו החלק אלו-ה ממעל שבאדם  צלם אלוקים, 
סוטר לועו של שכינה׳, גם אם הנפגע הוא יהודי שעובד בפינוי 
אשפה, ילד בן שלש, גם כשזה הילד שלך, אין שום היתר לפגוע 
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באף אחד, אם פגעת בכבוד שלו פגעת לו בנשמה, זה יותר חמור 

מלפצוע אותו קשה, לכן כתוב בפוסקים שמי שמבייש את חבירו 

והנפגע מת צריך להביא עשרה מישראל על קברו ולומר ׳חטאתי 

גם  כנגדו׳ למה הוא אומר  ולפלוני שפשעתי  ישראל  לה׳ אלוקי 

חטאתי לה' אלוקי ישראל? הרי הוא חטא רק לפלוני? כי לפגוע 

בנשמה של חבירו זה לפגוע בחלק אלו-ה ממעל שלו, זה נחשב 

סוטר לועו של שכינה, לכן אומרים חטאתי לה' אלוקי ישראל.

כי מכבדי אכבד

שמעתי מהמשגיח של מיר הגר׳ אהרון חדש זצ"ל בשם אביו 

המשגיח ר׳ מאיר זצוק"ל - במשנה באבות כתוב ׳איזהו מכובד 

המכבד את הבריות, שנאמר כי מכבדי אכבד ובוזי יקלו׳ המשנה 

פתחה ב׳מכבד את הבריות׳ ומביאה על זה פסוק ׳כי מכבדי אכבד׳ 

שזה כבודו של מקום, אמר ר׳ מאיר: כתוב כאן במשנה שהמכבד 

שמבזה  מי  ליצלן  ורחמנא  השכינה,  את  מכבד  הוא  הבריות  את 

חיים  התורת  דברי  הן  והן  השכינה,  את  מבזה  הוא  הבריות  את 

שלמדנו, והמשנה אפילו לא טורחת לבאר איך בפסוק הזה כתוב 

כבוד הבריות, כל כך היה פשוט לכל יהודי בזמן התנאים שמכבד 

את הבריות זה ׳מכבדי׳ של הקב"ה ומי שבוזה את הבריות הוא 

׳בוזי' של הקב״ה.

חברך שהוא בדמות יוצרך על אחת כמה וכמה

׳ולא  הפסוק  על  יתרו  פרשת  בסוף   - חיים  התורת  לדברי  ומצאנו 
מביא רש"י:  תעלה במעלות על מזבחי אשר לא תגלה ערותך עליו׳ 
והלא דברים קל וחומר ומה אבנים הללו שאין בהם דעת להקפיד 

על בזיונם אמרה תורה הואיל ויש בהם צורך לא תנהג בהם מנהג 

בזיון, חברך שהוא בדמות יוצרך ומקפיד על בזיונו על אחת כמה 

לבחור  לכם  מציעים  היו  אם  אתכם:  לשאול  רוצה  אני  וכמה, 

לבת שלכם אחד משני בחורים, בחור אחד שירק על חבר שלו 

ואילו הבחור האחר ירק על ספר תורה, מי מביניהם עדיף? כמובן 

ששניהם לא מומלצים, אבל ממי מהם יותר מרתיע אותנו? אותו 

אחד שירק על הספר תורה אנחנו נתרחק ממנו אלף פרסאות, הוא 

יהיה שקוץ ומתועב בעינינו, וכמה אנחנו רחוקים מדעת תורה! 

'והלא דברים קל וחומר ומה אבנים הללו שאין בהם דעת להקפיד 

על בזיונם אמרה תורה הואיל ויש בהם צורך לא תנהג בהם מנהג 

בזיון, חברך שהוא בדמות יוצרך ומקפיד על בזיונו על אחת כמה 

וכמה' יהודי הכי פשוט שעובד בפח אשפה אם אתה מבזה אותו זה 

עוון יותר חמור מלבזות את המזבח! ולמה? כי חברך הוא בדמות 

יוצרך, הוא צלם אלוקים, אתה פוגע בו ובכבוד שלו אתה פוגע 

בשכינה, זה ממש דברי התורת חיים.

עורה כבודי

חז"ל הקדושים אומרים שר' יוחנן קרא למאני מכבדותא, בגדים 

זה כבוד, בהמה הולכת ערומה כי היא רק גוף בלי נשמה, אבל אדם 

שיש לו נשמה הוא מכובד 'למען יזמרך כבוד' ומי שיש לו כבוד 

והיונים כפרו בכל דבר רוחני, הם הכחישו  הולך לבוש בבגדים, 

ואמרו שהאדם הוא לא צלם אלוקים, מבחינתם האדם הוא הבעל 

חי הכי אינטלקטואלי, יש לו שכל חכמה ומדע אבל איו לו נשמה, 

אותם יונים שכפרו בכל מעלה רוחנית שקיימת בעולם שנה ונפש 

יונים כפרו במעלה  ובמעלה הרוחנית של חכמת התורה, אותם 

צלם  הוא  שהאדם  הבהמה  מן  האדם  האדם  מותר  של  הרוחנית 

כמו  והתלבשו  הגוף  בתרבות  כך  כל  השקיעו  הם  לכן  אלוקית, 

בהמות, כי בגד זה דבר ששייך לנשמה.

חביב אדם שנברא בצלם

חבירו  פני  'מלבין  זה  במשנה  שם  שמנוי  החמישי  הדבר  לכן 

ברבים' מי שפוגע בכבודו של חברו הוא כופר בכך שהאדם הוא 

לועו של שכינה,  צלם אלוקים, הוא לא מודע לכך שהוא סותר 

ומי שמתכחש למעלה הרוחנית של מותר האדם מן הבהמה אין 

לו שייכות לעולם הרוחני.

ושלש משניות אחר כך אומר ר’ עקיבא ‘חביב אדם שנברא בצלם כו’, 
חביבין ישראל שנקראו בנים למקום כו’, חביבין ישראל שניתן להם 
כלי חמדה כו'' שלשת הדברים האלו הם לעומת שלשה דברים 

זה לעומת  ר' אליעזר המודעי, חביב אדם שנברא בצלם  שמנה 

מלבין פני חבירו ברבים שכופר בכך שהאדם הוא צלם אלוקים, 

וחביבין  אבינו,  אברהם  של  בריתו  מפר  כנגד  זה  ישראל  חביבין 

ישראל שניתן להם כלי חמדה זה כנגד המגלה פנים בתורה שלא 

כהלכה.

לקדש את הרוחניות שלנו

ימי החנוכה הם ימים גדולים ומסוגלים מאד, ומי שרוצה לזכות 

בדורינו למעלה של ימי החנוכה חייב להתחבר למעלות הרוחניות 

שיש לנו, הרחוב של היום כולו מלא בגשמיות, בחמריות, כולם 

שקועים בחומר ובתאוות כלשונו הזהב של החובת הלבבות 'עשו 

בטנם אלהיהם ותורותם מלבושם' תפתחו את העיתונות החרדית 

חומר,  חומר,  חומר,  וטיולים,  מלונות  על  בפרסומות  מלא  הכל 

וחנוכה זה זמן לקדש את העולם שלנו עם רוחניות, כל אחד בבית 

הרוחניות  המעלות  את  לחיות  רוחניות,  ועוד  עוד  להכניס  שלו 

שיש לנו, את מעלת ישראל, את מעלת התורה, את מעלת השבת, 

נפש  את  ומאיר  שמקדש  דבר  ואין  שלנו,  החומר  כל  את  לקדש 

האדם כמו לימוד התורה, 'כי נר מצוה ותורה אור' הנרות מרמזים 

על תורה שבעל פה, ובחנוכה שזכינו לנס בהדלקת המנורה מסוגל 

מאד לזכות לעלות ולהתעלות בעסק התורה, ראש הישיבה הגר' 

גרשון שליט"א מוסר את נפשו מידי שנה בשנה שיהיה חיזוק גדול 

בחנוכה בהיכלי התורה בישיבות ובכוללים, הוא הנהיג שבישיבת 

פונביז' הבחורים נשארים בישיבה בשבת חנוכה ועוסקים בתורה 

ביתר שאת וביתר עז, משלבים יחד את המעלה של חנוכה ושבת 

וככל  לעקור,  רצו  שהיונים  דבר  בכל  מתחזקים  התורה,  ועסק 

מהעולם  לסלק  זוכים  כך  שלנו  הרוחניות  במעלות  שמתחזקים 

את החושך הגדול של יון.

ויהי רצון שיקויים בנו הרחמן הוא יעשה לנו ניסים כמו שעשה 
במהרה  וישועה  לגאולה  ונזכה  הזה,  בזמן  ההם  בימים  לאבותינו 

בימינו אמן.

עטרת המועדים
  תדיר ואין מעבירין הי מינייהו עדיף

* ב' דיני 'אין מעבירין'

א( .והנה אף דנתבאר בשיטת המ"ב דבעי ליסוד הברכי יוסף דבחדא מצוה לא אמרינן אין מעבירין, אין זה מילתא דפשיטא, דיעויין סי’ תרס"ט, לענין וזאת הברכה 
ובשניה בראשית, דיותר טוב לגלול שכבר מונחת ולא לעבור על המצות וליקח הראשונה, ובמקום טירחא דציבורא התיר, יעו"ש בביאור הלכה. וכן מצינו לענין לחם 
משנה סי’ רע"ד, אף דחדא מצוה. אמנם י"ל דאי לא בוצע על שניהם ורק על חד מהם והשני נדחה לגמרי, בכה"ג אף בחדא מצוה איכא לאין מעבירין אף להברכי 
יוסף וכדאיתא מנחות ס"ד ע"ב לענין עומר, וכ"ד הברכ"י זהו רק באופן דיקיים את שניהם והנדון לענין להעבר על א' מהם, דבזה נאמר דחדא מצוה ליכא קפידא, 
דאין מעבירין. אמנם יותר נראה דבס' תרס"ט וסי' רע"ד, אין זה עיקר דינא דאין מעבירין, דהרי הביה"ל סי' תרס"ט התיר לכבוד הציבור להעביר על המצוה. ואילו 
בס' כ"ה הכרעת הביה"ל, דאין מעבירין הוא דין דאוריתא כמבואר בחיי אדם ופמ"ג. וכ"כ הלבוש ותוס' יומא ל"ג ע"א, ולא נדחה מפני כבוד הבריות כי אם בגנאי 
גדול. ולכאורה טירחא דציבורא לא הותר יותר מכבוד הבריות, וע"כ, לעולם בחדא מצוה ליכא עיקר דינא דאין מעבירין, מלתא דאיסורא, כי אם קדימה בעלמא, 

וע"ד שיבואר בעזה"י.

 מוצ"ש חנוכה אי מבדיל או מדליק קודם
והנהגת המהרי"ל דיסקין

הנה נחלקו גדולי האחרונים במוצ"ש חנוכה. אי עבדינן הבדלה קודם 
מדין תדיר קודם להאינו תדיר או דילמא מצות נר חנוכה קדים כדי לאחר 
צאת השבת ועוד משום פרסומי ניסא. יעויין היטב סי’ תרפ"א ובמשנה 

ברורה שם.

ומפורסם הנהגת המהרי"ל דיסקין דציוה לסדר הנרות חנוכה דיהיו 
מוכנים באופן דכשחוזר לביתו פגע קודם בנרות חנוכה, וחייל הדין דאין 
סי’ תרע"ט, דכתב, דלכאורה  ועד"ז איתא בפמ"ג  מעבירין על המצות. 
נראה דיזמין תחילה נ"ח בשמן ופתילות ולא יזמין השרגות עם הנרות 
על השולחן לנר שבת די"ל כל שאין שניהן לפניו, לא אמרינן תדיר יעו"ש.

ויל"ע בזה, חדא לפמש"כ המנ"ח מצוה ה', דתדיר הוא מ"ע ולא אך סדר 
קדימה, א"כ אכתי לא יצא ידי כולם. ועוד, אפילו אי דין תדיר אינו אלא 
סדר קדימה, מ"מ הך דינא דאין מעבירין, הוא בפשוטו מילתא דאיסורא, 
וא"כ  קדים,  מעבירין,  אין  משום דמעלת  ולא  על המצוות,  להעביר  לא 

אכתי מעלת תדיר לא נתקיים, וכדיבואר.

והנה מאי דפשיטא ליה דאין מעבירין על המצות עדיף מתדיר, דפסק 
הרמ"א סי תרכ"ד סעיף ד, בהדין דקוראים קודם של ר"ח ואח"כ חנוכה, 
"ואם טעה והתחיל לקרות בשל חנוכה צריך להפסיק לקרות בשל ר"ח".

והט"ז בסק"ד חולק, וסובר, דממשיך בשל חנוכה. וכן הכריע בנתיב 
חיים על אתר, דליתא לדברי הרמ"א, והיינו טעמא דאין מעבירין דוחה 

את התדיר. והביאו הגרע"א במשניות זבחים פ"ה אות ל"ט.

הרמ"א,  וכדברי  מעבירין  מאין  עדיף  תדיר  אי  בזה  נחלקו  ובפשוטו 
ולכן מפסיק בשל חנוכה וחוזר וקורא בר"ח, ואילו להט"ז ונתיב חיים אין 
מעבירין, עדיף. ועיין שאגת אריה סימן כ', בר"ח שחל בשבת, ובבהמ"ז 
התחיל יעלה ויבא, ונזכר דבעי לומר רצה. והכריע השאגת אריה דתדיר 
עדיף ומפסיק באמצע יעלה ויבא ומתחיל רצה, וזה עולה לדברי הרמ"א, 

אכן להנתיב חיים, אין מעבירין עדיף, וגומר יעלה ויבא.

אמנם נראה דליכא פלוגתא בזה, והדבר מוכרע מסימן כ"ה, דמבואר 
בב"י מובא בט"ז שם ומקורו מהנימו"י דטלית קודם לתפילין מדין תדיר 
דנוהג אף בשבת, ומ"מ מפורש בשו"ע דפגע בתפילין ברישא אמרינן אין 
מעבירין על המצות, וכ"כ המנ"ח מצוה ה' אות ו' בפשיטות דאין מעבירין 
עדיף, וזהו דהביא הגרע"א במשניות זבחים דברי הנתיב חיים בלא חולק. 
וכן איתא בשו"ת תורת חסד סי’ א' מובא בגרע"א סי’ תרפ"ד, ועיין הגהות 
הגרע"א סימן כ"ה, דהקשה משם להמג"א בסי' תרפ"ד, וכ"כ בשו"ת דברי 

מלכיאל סי’ ח', ועיין נוב"י תנינא סי’ י"א. 

ובשיטת הרמ"א דגולל של חנוכה ומתחיל בשל ר"ח צ"ל חד מתרתי, 

או כמבואר בגר"א והישועות יעקב, דהטעם הוא משום דעיקר הקריאה 
כ"ח,  מגילה  כדאיתא  ר"ח  במקום  חנוכה  בשל  משגיחין  דאין  דר"ח 
והישוע"י הוסיף בזה, דהקריאה בר"ח הוא מחובת המועד, ואילו בחנוכה 
מטעמא דפרסומי ניסא וזה אופן אחד. ועוד י"ל בשיטת הרמ"א, כמש"כ 
מצות,  בתרי  אך  זהו  מעבירין,  דאין  דינא  דהאי  ק"מ,  סימן  יוסף  הברכי 
אמנם בחדא מצוה, ליכא אין מעבירין, וא"כ הכא דשניהם מצות קריאת 
התורה, ואך שני פרשיות חלוקות, הרי זהו כחדא מצוה דלית בהו משום 

אין מעבירין.

ונראה דע"כ בעינן ליסוד הברכי יוסף בשיטת הט"ז, דהרי לא הוכיח 
מסוגית הגמ' זבחים צ"א דמבואר למסקנא דאין מעבירין עדיף כמש"כ 
המנ"ח. ובאמת הנוב"י תמה ע"ד הט"ז דלא הביא סוגיא זו, אעיקר דינא 
דחזינן דאין מעבירין עדיף. וצ"ל דהתם בזבחים תרי מצות המה ]יעויין 
מל"מ פ"א ממגילה[ אולם הכא חדא מצוה, וא"כ י"ל כהברכי יוסף דליכא 
אין מעבירין, וכל הנדון אי מעכב הדין תדיר קודם, ולהא הביא הט"ז ראיה. 
וניחא בזה משמעות הפוסקים דכל הנדון ברמ"א, הוא אך בהתחיל לקרות 
בשל חנוכה, ולא בפתח הספר לקריאה דחנוכה, ובאמת החזו"א בזבחים 
עמד ע"ז דאי מטעם אין מעבירין, א"כ אף בכה"ג, וע"כ לא דנו מצד אין 

מעבירין כמש"כ הברכי יוסף, אלא טעמא אחרינא, וכמש"נ. 

ושיטת הנתיב חיים ותורת חסד, דאף בחדא מצוה נאמר הך דינא דאין 
א
מעבירין

סתירה אי אין מעבירין עדיף מתדיר
והנה בעיקר הך דינא דאין מעבירין על המצות, כתב הרשב"ם פסחים 
דגמר  "דכיון  הבדלה,  ואח"כ  ברישא  בבהמ"ז  דנתחייב  היכא  ע"א,  ק"ג 
סעודתו בההוא מחייב ברישא ואין מעבירין על המצות". ומתבאר מזה, 
דבכלל הך דינא דאין מעבירין, זהו אף בחיוב דחל קודם, דאף זהו בכלל 

האי דינא דאין מעבירין על המצות. וכ"כ בשו"ת תורה לשמה סימן ס"ו.

וראיתי דהקשה הגאון ר' צבי פסח פראנק זצ"ל, מהא דאיתא בברכות 
כ"ח, מנחה ומוסף דלר"י מנחה קדים מחמת תדיר ואינו תדיר. ואף דמוסף 
חייל ברישא, מ"מ מבואר דמנחה קדים משום תדיר קודם, ועד"ז איתא 
במגן אברהם קס"ה מובא בהגהות הגרע"א סימן ז', דהמחויב בורא נפשות 
יצר קדים,  יצר. דברכת אשר  וחייל ברישא, ושוב נתחייב בברכת אשר 
מדין תדיר, וזהו כסוגית הגמ' ברכות כ"ח לענין מנחה ומוסף, דאף דמוסף 
חייל ברישא, מ"מ מנחה קדים, מדין תדיר. ]והגרע"א שם דן אי נתחייב 
בבהמ"ז, א"כ י"ל דחשיב מקודש דהוא דאוריתא כלפי אשר יצר, ותלוי 
בהאיבעיא דמנחות, תדיר ומקודש, ואכ"מ[, וקשה להרשב"ם דחיוב החל 
כ"ה  דינא דאין מעבירין, א"כ הרי מבואר בסימן  ברישא הוא בכלל הך 
לענין טלית ותפילין, דאף דטלית קדים מדין תדיר, מ"מ בפגע ברישא 
בתפילין אמרינן דאין מעבירין אף במקום תדיר, וא"כ אמאי מנחה קדים 
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עטרת המועדים
  תדיר ואין מעבירין הי מינייהו עדיף

* ב' דיני 'אין מעבירין'

א( .והנה אף דנתבאר בשיטת המ"ב דבעי ליסוד הברכי יוסף דבחדא מצוה לא אמרינן אין מעבירין, אין זה מילתא דפשיטא, דיעויין סי’ תרס"ט, לענין וזאת הברכה 
ובשניה בראשית, דיותר טוב לגלול שכבר מונחת ולא לעבור על המצות וליקח הראשונה, ובמקום טירחא דציבורא התיר, יעו"ש בביאור הלכה. וכן מצינו לענין לחם 
משנה סי’ רע"ד, אף דחדא מצוה. אמנם י"ל דאי לא בוצע על שניהם ורק על חד מהם והשני נדחה לגמרי, בכה"ג אף בחדא מצוה איכא לאין מעבירין אף להברכי 
יוסף וכדאיתא מנחות ס"ד ע"ב לענין עומר, וכ"ד הברכ"י זהו רק באופן דיקיים את שניהם והנדון לענין להעבר על א' מהם, דבזה נאמר דחדא מצוה ליכא קפידא, 
דאין מעבירין. אמנם יותר נראה דבס' תרס"ט וסי' רע"ד, אין זה עיקר דינא דאין מעבירין, דהרי הביה"ל סי' תרס"ט התיר לכבוד הציבור להעביר על המצוה. ואילו 
בס' כ"ה הכרעת הביה"ל, דאין מעבירין הוא דין דאוריתא כמבואר בחיי אדם ופמ"ג. וכ"כ הלבוש ותוס' יומא ל"ג ע"א, ולא נדחה מפני כבוד הבריות כי אם בגנאי 
גדול. ולכאורה טירחא דציבורא לא הותר יותר מכבוד הבריות, וע"כ, לעולם בחדא מצוה ליכא עיקר דינא דאין מעבירין, מלתא דאיסורא, כי אם קדימה בעלמא, 

וע"ד שיבואר בעזה"י.

 מוצ"ש חנוכה אי מבדיל או מדליק קודם
והנהגת המהרי"ל דיסקין

הנה נחלקו גדולי האחרונים במוצ"ש חנוכה. אי עבדינן הבדלה קודם 
מדין תדיר קודם להאינו תדיר או דילמא מצות נר חנוכה קדים כדי לאחר 
צאת השבת ועוד משום פרסומי ניסא. יעויין היטב סי’ תרפ"א ובמשנה 

ברורה שם.

ומפורסם הנהגת המהרי"ל דיסקין דציוה לסדר הנרות חנוכה דיהיו 
מוכנים באופן דכשחוזר לביתו פגע קודם בנרות חנוכה, וחייל הדין דאין 
סי’ תרע"ט, דכתב, דלכאורה  ועד"ז איתא בפמ"ג  מעבירין על המצות. 
נראה דיזמין תחילה נ"ח בשמן ופתילות ולא יזמין השרגות עם הנרות 
על השולחן לנר שבת די"ל כל שאין שניהן לפניו, לא אמרינן תדיר יעו"ש.

ויל"ע בזה, חדא לפמש"כ המנ"ח מצוה ה', דתדיר הוא מ"ע ולא אך סדר 
קדימה, א"כ אכתי לא יצא ידי כולם. ועוד, אפילו אי דין תדיר אינו אלא 
סדר קדימה, מ"מ הך דינא דאין מעבירין, הוא בפשוטו מילתא דאיסורא, 
וא"כ  קדים,  מעבירין,  אין  משום דמעלת  ולא  על המצוות,  להעביר  לא 

אכתי מעלת תדיר לא נתקיים, וכדיבואר.

והנה מאי דפשיטא ליה דאין מעבירין על המצות עדיף מתדיר, דפסק 
הרמ"א סי תרכ"ד סעיף ד, בהדין דקוראים קודם של ר"ח ואח"כ חנוכה, 
"ואם טעה והתחיל לקרות בשל חנוכה צריך להפסיק לקרות בשל ר"ח".

והט"ז בסק"ד חולק, וסובר, דממשיך בשל חנוכה. וכן הכריע בנתיב 
חיים על אתר, דליתא לדברי הרמ"א, והיינו טעמא דאין מעבירין דוחה 

את התדיר. והביאו הגרע"א במשניות זבחים פ"ה אות ל"ט.

הרמ"א,  וכדברי  מעבירין  מאין  עדיף  תדיר  אי  בזה  נחלקו  ובפשוטו 
ולכן מפסיק בשל חנוכה וחוזר וקורא בר"ח, ואילו להט"ז ונתיב חיים אין 
מעבירין, עדיף. ועיין שאגת אריה סימן כ', בר"ח שחל בשבת, ובבהמ"ז 
התחיל יעלה ויבא, ונזכר דבעי לומר רצה. והכריע השאגת אריה דתדיר 
עדיף ומפסיק באמצע יעלה ויבא ומתחיל רצה, וזה עולה לדברי הרמ"א, 

אכן להנתיב חיים, אין מעבירין עדיף, וגומר יעלה ויבא.

אמנם נראה דליכא פלוגתא בזה, והדבר מוכרע מסימן כ"ה, דמבואר 
בב"י מובא בט"ז שם ומקורו מהנימו"י דטלית קודם לתפילין מדין תדיר 
דנוהג אף בשבת, ומ"מ מפורש בשו"ע דפגע בתפילין ברישא אמרינן אין 
מעבירין על המצות, וכ"כ המנ"ח מצוה ה' אות ו' בפשיטות דאין מעבירין 
עדיף, וזהו דהביא הגרע"א במשניות זבחים דברי הנתיב חיים בלא חולק. 
וכן איתא בשו"ת תורת חסד סי’ א' מובא בגרע"א סי’ תרפ"ד, ועיין הגהות 
הגרע"א סימן כ"ה, דהקשה משם להמג"א בסי' תרפ"ד, וכ"כ בשו"ת דברי 

מלכיאל סי’ ח', ועיין נוב"י תנינא סי’ י"א. 

ובשיטת הרמ"א דגולל של חנוכה ומתחיל בשל ר"ח צ"ל חד מתרתי, 

או כמבואר בגר"א והישועות יעקב, דהטעם הוא משום דעיקר הקריאה 
כ"ח,  מגילה  כדאיתא  ר"ח  במקום  חנוכה  בשל  משגיחין  דאין  דר"ח 
והישוע"י הוסיף בזה, דהקריאה בר"ח הוא מחובת המועד, ואילו בחנוכה 
מטעמא דפרסומי ניסא וזה אופן אחד. ועוד י"ל בשיטת הרמ"א, כמש"כ 
מצות,  בתרי  אך  זהו  מעבירין,  דאין  דינא  דהאי  ק"מ,  סימן  יוסף  הברכי 
אמנם בחדא מצוה, ליכא אין מעבירין, וא"כ הכא דשניהם מצות קריאת 
התורה, ואך שני פרשיות חלוקות, הרי זהו כחדא מצוה דלית בהו משום 

אין מעבירין.

ונראה דע"כ בעינן ליסוד הברכי יוסף בשיטת הט"ז, דהרי לא הוכיח 
מסוגית הגמ' זבחים צ"א דמבואר למסקנא דאין מעבירין עדיף כמש"כ 
המנ"ח. ובאמת הנוב"י תמה ע"ד הט"ז דלא הביא סוגיא זו, אעיקר דינא 
דחזינן דאין מעבירין עדיף. וצ"ל דהתם בזבחים תרי מצות המה ]יעויין 
מל"מ פ"א ממגילה[ אולם הכא חדא מצוה, וא"כ י"ל כהברכי יוסף דליכא 
אין מעבירין, וכל הנדון אי מעכב הדין תדיר קודם, ולהא הביא הט"ז ראיה. 
וניחא בזה משמעות הפוסקים דכל הנדון ברמ"א, הוא אך בהתחיל לקרות 
בשל חנוכה, ולא בפתח הספר לקריאה דחנוכה, ובאמת החזו"א בזבחים 
עמד ע"ז דאי מטעם אין מעבירין, א"כ אף בכה"ג, וע"כ לא דנו מצד אין 

מעבירין כמש"כ הברכי יוסף, אלא טעמא אחרינא, וכמש"נ. 

ושיטת הנתיב חיים ותורת חסד, דאף בחדא מצוה נאמר הך דינא דאין 
א
מעבירין

סתירה אי אין מעבירין עדיף מתדיר
והנה בעיקר הך דינא דאין מעבירין על המצות, כתב הרשב"ם פסחים 
דגמר  "דכיון  הבדלה,  ואח"כ  ברישא  בבהמ"ז  דנתחייב  היכא  ע"א,  ק"ג 
סעודתו בההוא מחייב ברישא ואין מעבירין על המצות". ומתבאר מזה, 
דבכלל הך דינא דאין מעבירין, זהו אף בחיוב דחל קודם, דאף זהו בכלל 

האי דינא דאין מעבירין על המצות. וכ"כ בשו"ת תורה לשמה סימן ס"ו.

וראיתי דהקשה הגאון ר' צבי פסח פראנק זצ"ל, מהא דאיתא בברכות 
כ"ח, מנחה ומוסף דלר"י מנחה קדים מחמת תדיר ואינו תדיר. ואף דמוסף 
חייל ברישא, מ"מ מבואר דמנחה קדים משום תדיר קודם, ועד"ז איתא 
במגן אברהם קס"ה מובא בהגהות הגרע"א סימן ז', דהמחויב בורא נפשות 
יצר קדים,  יצר. דברכת אשר  וחייל ברישא, ושוב נתחייב בברכת אשר 
מדין תדיר, וזהו כסוגית הגמ' ברכות כ"ח לענין מנחה ומוסף, דאף דמוסף 
חייל ברישא, מ"מ מנחה קדים, מדין תדיר. ]והגרע"א שם דן אי נתחייב 
בבהמ"ז, א"כ י"ל דחשיב מקודש דהוא דאוריתא כלפי אשר יצר, ותלוי 
בהאיבעיא דמנחות, תדיר ומקודש, ואכ"מ[, וקשה להרשב"ם דחיוב החל 
כ"ה  דינא דאין מעבירין, א"כ הרי מבואר בסימן  ברישא הוא בכלל הך 
לענין טלית ותפילין, דאף דטלית קדים מדין תדיר, מ"מ בפגע ברישא 
בתפילין אמרינן דאין מעבירין אף במקום תדיר, וא"כ אמאי מנחה קדים 
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למוסף, מדין תדיר, הרי מוסף חייל ברישא, ולעולם אין מעבירין דוחה 

התדיר, וצ"ע.

ב' דיני אין מעבירין א. דין קדימה ב. מילתא דאיסורא

על  מעבירין  דאין  דינא  בהך  המה  דינים  דתרי  זה,  בכל  יראה  אשר 

המצות, חדא, מילתא דאיסורא מכח דמזלזל בהך מצוה דפגע בה ואינו 

מקיימה, ועוד איכלל בזה, דין וסדר קדימה למצוה דפגע ברישא.

שלמים  דשחט  דהנדון  ע"א,  צ"א  בזבחים  ברש"י  דהנה  הדבר  ויסוד 

ברישא באופן דהוא אינו תדיר קודם לתדיר, אי מזלזלין בשלמים למרס 

דמן. ובשו"ת דברי מלכיאל סימן ח' כתב, דזהו ענין אין מעבירין משום 

דאין  דינא  בהך  דנכלל  מצינו  נ"ח,  דיומא  בסוגיא  אמנם  במצוה.  זלזול 

מעבירין, סדר קדימה, לענין שפיכת הדם היכא דקעבר על קרן המזבח, 

ו'  מגילה  אבן  ובטורי  שם,  וליעבד  למיהדר  בעי  מעבירין,  דאין  מדינא 

ועיין  סי' ט"ו כתבו, אף דכעת עומד בקרן האחרת,  זבחים  וחזו"א  ע"ב 

היטב שפת אמת מגילה ו ע"ב, והרי ליכא הכא מדין "זלזול", דהרי כבר 

עבר מקרן זו, וע"כ כיון שכבר נתחייב א"כ מדיני "קדימה" בעי למיהדר 

וליעביד, והוא דוחה כל פניות שאתה פונה, יעו"ש.

ומעתה נראה לומר, הא דאמרינן דאין מעבירין דוחה התדיר זהו לענין 

כלפי  ואמנם  ברישא.  דפגע  דמצוה  בחפצא  דמזלזל  דאיסורא  הלתא 

הקדימה דאין מעבירין, לעולם דין תדיר עדיף.

ישוב קושית הפמ"ג

דהקשה,  א',  אות  כ"ה  סי’  במ"ז  הפמ"ג  קושית  ע"פ  הדבר  ושורש 

אמאי בפגע בתפילין ברישא אמרינן אין מעבירין על המצות ואף דהוא 

דאורייתא כמש"כ הלבוש, הרי היאך דחינן דין תדיר המפורש בקרא מלבד 

עולת הבקר כדאיתא בריש כל התדיר, מפני, אין מעבירין.

מעלת  עדיפי  קדימה,  סדר  מדין  עלה  אתינן  אי  דאה"נ  בזה,  והנראה 

תדיר משום דמפורש בקרא וכמש"כ הפמ"ג, אמנם היכא דפגע בתפילין, 

דאית בהו מילתא דאיסורא כמש"כ רש"י זבחים דאין לזלזל במצוה, א"כ 

ליכא מתיר לזלזל במצוה כדי לקיים הקדימה דתדיר. באופן דמתבאר 

מזה, דכלפי הקדימה הנאמר באין מעבירין כהסוגיא דיומא, לעולם י"ל 

דתדיר קדים. אכן היכא דפגע בחפצא דמצוה, ואית בהו נמי משום זלזול 

בגוף המצוה ומילתא דאיסורא, בהא אין מעבירין דוחה.

ישוב הסתירות בהאי ענינא

ומעתה אתיין היטב קושית הגאון ר' צבי פסח, דאף דמבואר ברשב"ם 

פסחים דחיוב החל ברישא אית ביה משום אין מעבירין, מ"מ אין זה מלתא 

דאיסורא דאין מעבירין, דליכא חפצא דמצוה קמן דפגע ביה, ואך אתינן 

עלה מדין נוסף דאיכלל בהו מחמת חיוב החל ברישא, חל סדר קדימה 

לקיים מצוה דחייל ברישא, וע"ד המבואר בסוגית הגמ' יומא נ"ח, בהא, 

לעולם תדיר קדים משום דמפורש בקרא כמש"כ הפמ"ג. וניחא דמנחה 

ומוסף, ובורא נפשות ואשר יצר, דאף דחייל ברישא, מ"מ כל הדין דאין 

מעבירין דאית ביה הוא משום "הסדר קדימה", ובהא תדיר קדים, ולכן 

דפגע  היכא  אכן  נפשות,  לבורא  קודם  יצר  ואשר  למוסף,  קודם  מנחה 

בתפילין, דבזה איכא "מילתא דאיסורא" דאין מעבירין, בהא שפיר דוחה 

להתדיר, כמבואר בסימן כ"ה.

ב' עניני אין מעבירין מתבאר מסוגית הגמ' זבחים

סוגיא ערוכה בזבחים צ"א  ונראה דשורשי הדברים מתבארים מתוך 

ע"א, "איבעיה להו תדיר ושאינו תדיר וקדים ושחיט לשאינו תדיר מאי, 

מי אמרינן כיון דשחטיה מקריב ליה או דילמא יתן לאחר למרס בדמו". 

ומדברי רש"י מבואר, דהנדון דגומר השחיטה באינו תדיר, הוא מכח דלא 

מזלזלין בקדשים למרס דמם, ]ונתבאר בשו"ת דברי מלכיאל היינו משום 

דאין מעבירין על המצות[, "ת"ש דאמר ר' יוחנן הלכה מתפלל אדם של 

מנחה ואח"כ של מוספין, ופרש"י ואע"ג דזמן מוספין אתא ברישא. ותירץ 

בגמ' כיון דמטי זמן תפילת מנחה כמאן דשחיטי תרוויהו דמי", וברש"י, 

"דלא תפשוט מיניה לבעיין". 

מעבירין  אין  או  עדיף  תדיר  אי  השאלה  דיסוד  דכיון  צ"ב,  והדברים, 

משום דמזלזל בקדשים, א"כ מהי הראיה ממנחה ומוסף, וכבר תמה בזה 

השאגת אריה סי' כ'. 

ונראה דזהו המקור, דחיוב החל ברישא אף הוא בכלל האי דינא דאין 

מעבירין, וזהו דמיון הגמ' בנדון זה, אי אין מעבירין דוחה תדיר, ולזה תירץ 

בגמ', כיון דמטי זמן מנחה, כמאן דשחיטי לתרוויהו, והיינו דאף דחל מוסף 

ברישא ובכלל הך דינא דאין מעבירין כמש"נ הרשב"ם פסחים ק"ג. מ"מ 

ליכא חפצא דמצוה דמזלזל קמן דהרי שני התפילות לפניו, וא"כ לית בהו 

משום איסורא וזלזול בחפצא דמצוה, אלא מכח החיוב דחל ברישא, בהא 

לעולם תדיר קודם. ומסקנת הגמ' דלעולם בשחט האינו תדיר ברישא, 

דשפיר גומרו וכדפסק הרמב"ם.

באופן דנתבאר מסוגיא זו, דתרי הדינים המה בדין דאין מעבירין על 

המצות, חדא, אין מעבירין מכח זלזול בחפצא דמצוה, ועוד, אין מעבירין 

מכח החיוב דחייל ברישא. ועוד מתבאר מעלתו כלפי תדיר. דלענין האין 

מעבירין דמזלזל בחפצא דמצוה, לעולם הוא דוחה התדיר, ומהאי טעמא 

גומר הקרבת האינו תדיר. אכן לענין האין מעבירין דחל ברישא, ומכח 

מפורש  דהוא  י"ל  ]והטעם  קודם.  תדיר  בהא  עלה,  אתינן  קדימה  סדר 

בקרא כמש"כ הפמ"ג[.

הנהגת המהרי"ל דיסקין

נר חנוכה  והשתא הדרינן לקמייתא בהנהגת המהרי"ל דיסקין לענין 

דאין  הדין  יחול  דממילא  כדי  קודם,  חנוכה  הנרות  דהזמין  במוצ"ש 

דוחה  ברישא  דפגע  מעבירין  דאין  כן  דדינא  ודאי  ולהמבואר,  מעבירין. 

והיינו  דאיסורא,  מלתא  זהו  אכן  צ"א,  זבחים  הגמ'  וכמסקנת  התדיר 

בקרא,  דמפורש  משום  עדיף  תדיר  הרי  קדימה,  הסדר  מחמת  דלעולם 

ואך היכא דפגע באינו תדיר, א"כ מלתא דאיסורא וזלזול במצוה, אסור 

קודם  התדיר  למיעבד  דבעינן  שיטות,  להני  הרויח  לא  וא"כ  לעבור.  לו 

לא  דלעולם  כולם,  יד"ח  לצאת  כדי  לא  כן  עביד  ואולי  הבדלה.  והיינו 

נתקיים התדיר ברישא והוא עדיף אף כלפי הסדר קדימה דאין מעבירין, 

אלא בהנהגה למעשה מה לעשות. ומ"מ יל"ע, אי להכניס עצמו לכתחילה 

למצב דאיסורא, דעי"ז לא יוכל לקיים מעלת תדיר, דמעלתו קודם אף 

האין  ענין  וכל  וכדו',  ומוסף  כמנחה  מעבירין,  דאין  קדימה  הסדר  כנגד 

כן  לגרום  דאין  יתכן  וא"כ  דמזלזל,  האיסור  מכח  הוא  דדוחה  מעבירין 

לכתחילה, וצ"ע.

'אין מעבירין' אף לדבר רשות וחלוק מ'תדיר' דנשנה רק 
בב' מצוות

המאירי פסחים ס"ד ע"ב וכ"כ הטורי אבן מגילה דך ו דדין אין מעבירין 

על המצצות נאמר לענין לא לקיים מצוה אחרת שאין לפניו וכ"ש לדבר 

הרשות.

והנה לענין תדיר ואינו תדיר הרי אינו נוהג כי לענין ב' מצוות ולא לדבר 

רשות ומאי שנא אין מעבירין דאפ' לדבר רשות, ונראה פשוט דאמנם אי 

ולא לדבר  דנים משום הבדר קדימה דאין מעבירין בזה רק בב' מצוות 

רשות אמנם כיון דנתבאר דיש באין מעברין אף משום מילתא דאיסורא 

בזה נאמר כ"ש לדבר רשות, והאכרכנו בזה בשיעורי דף בעיון יומא דף 

ל"ג, ואכ"מ.
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בס"ד

פסקי דינים
דיני חזקת ממון )ב( //

הרב חיים קאהן שליט"א
נקודה למעשה:

נקודה למעשה: האומר לחבירו - טלית שעליך שלי היא - אין חבירו צריך להגיב

1  רכ"ג סעיף ב' כשיטת הרא"ש ב"מ פ"ח סי' י"ח שפוסק כחכמים אפילו 
בשמא ושמא.

2  שם, יש מי שאומר, והוא שיטת הרמב"ם הל' מכירה פ"כ הל' י"א.
3  סמ"ע ס"ק ו' דזה לכו"ע, )אבל לא כרשב"ם ב"ב צ"ב ב'(, ולפי' הב"ח בזה אף 

הרמב"ם פוסק כחכמים, ולפי הגר"א אף סומכוס מודה בברי.
4  רא"ש שם, ושם סעיף א' ורמ"א בסעיף ב', כתבו שהמרא קמא עדיף, 

ולטו"ז הדעה ב' במחבר סעיף ב' חולק, ועיין קונטרס הספיקות כלל א' אות ז', 
אמרי בינה טו"נ סי' ו'.

5  עיין ב"ק מ"ו ב' האי מאן דכאיב וכו', וראה גליון הקודם בארוכה.
6  חולין י' ב', עיין גליון הקודם הערה 1.

7  נתיבות סי' פ"ח ס"ק ד', קצות סי' ר"פ ס"ק ב', שב שמעתתא ש"ד פרק 
כ"ד, וכ"כ בשו"ת חת"ס אה"ע סי' פ'. ובפנ"י ב"מ ו' ב' ד"ה והא, כתב דלכן חזקה זו 

מכריע אף לאיסור. 
8  עיין ב"ק מ"ו ב' שכלל זה נאמר על ממון המוטל בספק לבעלי הדין שאין 

מוציאים מהמוחזק , עיין גליון הקודם הערה 6, 8.
9  קונטרס הספיקות כלל א' אות ה' ו', וכן משמע מהש"ך סוף סי' צ"א ד"ה 

ולענין, שכתב דחמ"ק הוא מטעם דכל היכא דאיתא ברשותא דמרה איתא, ועיין 
קונה"ס הנ"ל אות ח' ושער ישר שער ה' פרק א', וגליון הקודם הערה 9.

10  ראה ב"מ צ"ט ב', סי' רכ"ג סעיף ד'.
11  תומים קיצור ת"כ ע', ונתיבות ע"ה ס"ק י"א, קמ"ח ס"ק ג'.

12  אמרי בינה טוען ונטען סי' ו', וכן בנחל יצחק סי' ע"ה סעיף י"ב ענף ג', 
אבל בהג"ה מחלק שרק אם לא נתברר מעולם שיצא מחזקתו הראשונה מעמידים 

בחזקת מרא קמא, עיי"ש.
13  ראה חידושי ר' שמעון שקאפ ב"ב סי' ל"ב ביאור נפלא בגדר חזקה תחת יד 

אדם שלו. 
14  דהא מה שתפוס הוא כאנ"ס שהוא שלו כדמוכח משנים אוחזין ואם 

המערער אינו תפוס או אין לו חזקת מ"ק אין ספק לבי"ד, וכן פשוט בסי' קל"ג ס"א 
והלאה, שכל חילוקי הדין הם כשהמערער עכ"פ מרא קמא, כפי שיבואר להלן. ועיין 

קונטרס הספיקות כלל א' אות ז' דאפילו בטוען המערער ברי והמוחזק שמא עדיף 
חזקת ממון.

15  תוס' ב"ק ל"ה ב' ד"ה זאת, דזה אפילו לסומכוס שסובר שממון המוטל 
בספק חולקים. וכ"ה במרדכי ב"ק סי' נ', וכביאור התורת חיים ב"ק מ"ו ב' ד"ה 

מניין, דזה לכו"ע סברא פשוטה. ועיין הערה 16 דכל מוחזק אנ"ס שהוא שלו.
16  שבועות מ"ו ב', קל"ג סעיף א'. בגמרא נאמר טעם זה במטלטלין אבל ה"ה 
בקרקע לאחר ג' שנים, כמבואר בסי' ק"מ סעיף א'. אכן אין זו ראיה גמורה דהא גם 
המערער כנגדו יש לו חזקה זו, ועיין בשו"ת חת"ס חו"מ סי' ס"ז ד"ה ואינני, שכתב 

שהחזקה הוא מדין כאן נמצא כאן היה, ובחלק אה"ע ח"א סי' פ' ד"ה חזקה שני', 
כתב שאין חזקה שהוא שלו רק ששום אחד אינו יכול להוציאו מתחת ידו בלי ראיה, 

וכתב שלא מצא מקום ושום סברא לחזקה שכל מה שתחת יד אדם הוא שלו, ורק 
מסברא בב"ק מ"ו ב' האי מאן דכאיב וכו', ואפילו כשהמוחזק מסופק א"א להוציא 

מידו משום דמאי חזית וכו' שחובת ההוכחה על המוציא מחבירו ועליו הראיה, 
עיי"ש. אכן בריש שנים אוחזין מוכח שמחשיבים את התופס בדבר כאנ"ס שהוא 

שלו אפילו כנגד טענת ברי, והיינו דכן מוחלט לדון בבי"ד, ועיין הערה 14 בסופו 
מקונה"ס.

חזקת מרא קמא
המוטל  ממון  של  דינו  הוסבר  הקודם  בגליון 
בספק כשהספק לבי"ד אינו מחמת טענותיהם 
)רק מחמת ספק בדין או במציאות(, והממון ברשות 
אחד מבעלי הדין. להלן נבאר אם הנכס אינו 
)מרא  מכבר  ברשותו  היה  אלא  כעת  ברשותו 

קמא(.

'חזקת מרא קמא' כשאינו ברשות של אחד
לא היה הנכס ברשות של אחד מהם ושניהם 
כגון  ושמא(,  )שמא  הבעלים  מיהו  מסתפקים 
שאינה  ברשות  שהולידה  מעוברת  בהמה 
הקנין  לפני  הולידה  אם  ידוע  ולא  שניהם  של 
והעובר שייך למוכר, או לאחר הקנין והעובר 
המוכר  ביד  הנכס  את  ללוקח, מחזיקים  שייך 
)הבעלים הראשונים(1,  ה'מרא קמא'  והוא  הואיל 
המרא  אם  ורק  יחלוקו2,  שבזה  אומרים  ויש 
קמא טוען בוודאי שהנכס שלו מחזיקים אותו 
בוודאי  שטוען  המערער  כנגד  אפילו  בידו 
הנכס הוא שלו )ברי וברי(3, אבל אם המרא קמא 
שלו  שהנכס  ברי  אומר  והמערער  מסתפק 
את  מעמידים  בזה  גם  האם  הפוסקים  נחלקו 

הנכס בחזקתו4.

גדר מרא קמא
הפוסקים נחלקו במהות חזקה זו. יש שכתבו 
ממון  לחזקת  דומה  אינו  קמא  מרא  שחזקת 
הסברא  שאז  ברשותו,  בממון  המוחזק  של 
להוציא  ראיה  להביא  המוציא  שעל  נותנת 
מוחזק  אינו  קמא  המרא  ואילו  מהמוחזק5 
ולכן  מכבר,  מוחזק  היה  אלא  כעת  בנכס 
חזקה  מדיני  היא  קמא  מרא  חזקת  לדעתם 
חזקתו  על  דבר  שמעמידים  התורה  שבכל 
הראשונה6, ומפני זה מעמידים הממון בחזקת 
שכתבו  יש  אבל  מכבר7,  המוחזקים  הבעלים 
שאין ללמוד ממון מאיסור אלא למדים חזקת 
מרא קמא מחזקת ממון בממון המוטל בספק 
שאין מוציאים מהמוחזק8, ואף במרא קמא לא 
מוציאים ממי שהיה מוחזק מכבר בלי ראיה, 

שהמוציא מחבירו עליו הראיה9. 

ספק מרא קמא
נמכר  האם  ולוקח  מוכר  בין  ודברים  בדין 
הנכס הגדול או הקטן, ושני הדברים נמצאים 
הפוסקים  נחלקו  שניהם,  של  שאינה  ברשות 
שהוא  המוכר  בחזקת  הגדול  מחזיקים  האם 
ודאי  ואחד  הואיל  שכתבו  יש  קמא10.  המרא 
יצא מחזקת המרא קמא, בטילה החזקה שאי 
אפשר לספק חזקה שתכריע, ולכן אם הלוקח 
טוען ברי והמוכר אינו יודע זכה הלוקח11, אבל 
דומה  קמא  מרא  וחזקת  שהואיל  שכתבו  יש 
לחזקת איסור דינו כבספק של איסור על שני 
דברים שדנים על כל אחד לחוד ושוב יש חזקה 
קמא  מרא  בחזקת  גם  ולכן  שתכריע,  ודאי 
דנים על כל אחד לחוד ומעמידים את הגדול 

בחזקת המוכר12. 

ספק מחמת טענותיהם:

מוחזק בממון ברשותו
הנכס  שמא  לחוש  אין  אדם13,  שביד  נכס  כל 
אינו שלו, לפיכך המערער נגד המחזיק וטוען 
שהוא הבעלים אבל אינו מביא ראיה לדבריו, 
משיב  אינו  ואפילו  בידו,  הנכס  את  מחזיקים 
למי שמערער בלי ראיה או מרא קמא14. פסק 
זה הוא פשיטא ואין צורך להוכיח זאת מאיזה 
לימוד או סברא בהלכה, שאם לא כן כל אחד 
יאמר לחבירו אתה חייב לי מבלי שיביא איזה 
להתפשר  המחזיק  ויצטרך  לטענתו,  ראיה 

עמו15.

חזקה שכל מה שביד אדם שלו הוא
מאידך, אם הנכס היה ביד אחד ובא המערער 
מכבר  זה  בנכס  מוחזק  שהיה  ראיה  ומביא 
)מרא קמא(, וטוען שהנכס בא ליד המחזיק בו 
‘מרא  חזקת  למערער  ויש  הואיל  כדין,  שלא 
קמא’ יש לבית דין לברר האם הדין עמו. על זה 
אמרו בגמרא שהדין עם המחזיק היות ש’כל 
מה שתחת יד האדם שלו הוא’ ד’אחזוקי אינשי 
בגנבי לא מחזקינן’ ובזה עדיף המחזיק בפועל 

מהמערער מכח חזקת מרא קמא16. 

מעשה שהיה
עובר ושב //

)המשך בעמוד ב( )המשך בעמוד ב(

צבי  ר'  אל  לוי  פסח  שלמה  ר'  פנה  לי"  "תסלח 
בבית  להתפלל  לאחרונה  שהתחיל  טננבאום,  אריה 
הכנסת 'תפילת ישראל' "אני רואה שהחלטת לשבת 
ואני  הספרים,  ארון  ליד  וסטנדר  כסא  עם  בקביעות 
לא מבין למה אתה לא יכול לשבת במקום רגיל, על 
כאן  חסרים  לא  הרי  המתפללים?  שאר  כמו  ספסל, 
מקומות פנויים" "ככה נוח לי" ענה ר' צבי אריה "אני 
בכל  לקחת  לי  נוח  ולא  ספרים,  בהרבה  לעיין  צריך 
אתה  למה  שלי.  למקום  מהארון  ספרים  כמה  פעם 

שואל? זה מפריע לך שאני יושב כאן?" שאל
לי,  מפריע  קצת  "זה  פסח  שלמה  ר'  אמר  "כן" 
בבית  הלומדים  משאר  אחד  או  שאני  פעם  בכל  כי 
הכנסת צריכים לקחת ספר, אנחנו צריכים להתכופף 

בכדי לראות היכן הספר מונח, ובכדי לקחת אותו"
"אז מה הבעיה?" שאל ר' צבי אריה "אפשר לבקש 

ממני לזוז קצת"
"זו בדיוק הבעיה" ענה ר' שלמה פסח "זה לא נעים 

לבקש ממך לזוז בכל פעם"
"וחוץ מזה, קניתי במיוחד את המקום הזה, בקצה 
בזמן  פרטיות  רוצה  שאני  בגלל  האחורי,  הספסל 
"ואילו אתה, שלא  פסח  ר' שלמה  התפילה" המשיך 
ומתיישב  בא  הכנסת,  בבית  מקום  על  כלל  שילמת 

לידי בקביעות. אני חושב שזה ממש לא בסדר"
"ואני חושב שלמעשה כל הטענות שלך הן טענה 
אחת: לא נעים לך שאני יושב כאן" אמר ר' צבי אריה 
לשבת  ממני  למנוע  מוצדקת  סיבה  שזו  אמר  "ומי 

כאן?"

פסח  שלמה  ר'  של  טענות  שתי  לפנינו  הרי 
ארון  ליד  לשבת  אריה  צבי  מר'  למנוע  המבקש 
הספרים,  לארון  הגישה  את  חוסם  הוא  א'.  הספרים: 
וזה מטריח לבקש ממנו בכל פעם לזוז. ב'. הוא מונע 
את הפרטיות שהיתה לר' שלמה פסח במקומו שקנה 

בכסף מבית הכנסת.

)סימטא  מבוי  יש  שאם  יא:(  )ב"ב  בגמרא  מבואר 
המשמשת מספר בתים( שחלקו שייך לאדם אחד, אך 
הרי  זה,  בשטח  ללכת  רשות  יש  המבוי  בני  לשאר 
אם  אף  במחיצה,  להקיפו  שטח  אותו  לבעל  אסור 
מונע מבני המבוי להשתמש באותו שטח  אינו  בכך 
טוענים  שהם  משום  וזאת  בגדר(,  פתח  שהשאיר  )כגון 
עליו שהוא 'מרבה עליהם את הדרך', כלומר, שבלא 
ואילו  המבוי,  שטח  בכל  ללכת  יכולים  היו  המחיצה 
צריכים  הם  המבוי,  לאורך  ללכת  ברצונם  אם  עתה 
להקיף את המחיצה, ונמצא שהם צריכים ללכת דרך 
וכן פסק הרמב"ם הל'  פירש רש"י שם,  )כך  יותר  ארוכה 
והרא"ש מפרשים את  הט"ז. אמנם התוספות  פ"ה  שכנים 
הסוגיא באופן אחר, אך לדינא נראה שגם הם מודים לזה. 
ולמעשה דין זה נפסק בשו"ע חו"מ סי' קסב סעי' ז ]וע"ש 

ברמ"א, ובט"ז ופת"ש[(.
ומכח סוגיא זו, כתב הריב"ש )סי' רנג. והובאו דבריו 
להוסיף  רשאים  אינם  שהגבאים  שם(  בחו"מ  ברמ"א 
יהיה המעבר  מקומות בבית הכנסת, אם מחמת כך 
שבין הספסלים צר יותר. וכתב שם שאין אדם רשאי 
נקיה'  מחצלת  או  הניטל  'כסא  אף  במעבר  להניח 
ולשבת עליה, שהרי הוא מרבה את הדרך על בעלי 
המקומות שעוברים במעבר זה )ומסתבר מאוד שדין זה 

]2[ שם, יש מי שאומר, והוא שיטת  י”ח שפוסק כחכמים אפילו בשמא ושמא.  ]1[ רכ”ג סעיף ב’ כשיטת הרא”ש ב”מ פ”ח סי’ 
הרמב”ם הל’ מכירה פ”כ הל’ י”א. ]3[ סמ”ע ס”ק ו’ דזה לכו”ע, )אבל לא כרשב”ם ב”ב צ”ב ב’(, ולפי’ הב”ח בזה אף הרמב”ם פוסק 
כחכמים, ולפי הגר”א אף סומכוס מודה בברי. ]4[ רא”ש שם, ושם סעיף א’ ורמ”א בסעיף ב’, כתבו שהמרא קמא עדיף, ולטו”ז 
הדעה ב’ במחבר סעיף ב’ חולק, ועיין קונטרס הספיקות כלל א’ אות ז’, אמרי בינה טו”נ סי’ ו’. ]5[ עיין ב”ק מ”ו ב’ האי מאן דכאיב 
וכו’, וראה גליון הקודם בארוכה. ]6[ חולין י’ ב’, עיין גליון הקודם הערה 1 ]7[ נתיבות סי’ פ”ח ס”ק ד’, קצות סי’ ר”פ ס”ק ב’, שב 
שמעתתא ש”ד פרק כ”ד, וכ”כ בשו”ת חת”ס אה”ע סי’ פ’. ובפנ”י ב”מ ו’ ב’ ד”ה והא, כתב דלכן חזקה זו מכריע אף לאיסור. ]8[ עיין 
ב”ק מ”ו ב’ שכלל זה נאמר על ממון המוטל בספק לבעלי הדין שאין מוציאים מהמוחזק , עיין גליון הקודם הערה 6, 8 ]9[ קונטרס 
הספיקות כלל א’ אות ה’ ו’, וכן משמע מהש”ך סוף סי’ צ”א ד”ה ולענין, שכתב דחמ”ק הוא מטעם דכל היכא דאיתא ברשותא 
דמרה איתא, ועיין קונה”ס הנ”ל אות ח’ ושער ישר שער ה’ פרק א’, וגליון הקודם הערה 9 ]10[ ראה ב”מ צ”ט ב’, סי’ רכ”ג סעיף ד’. 
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בס"ד

פסקי דינים
דיני חזקת ממון )ב( //

הרב חיים קאהן שליט"א
נקודה למעשה:

נקודה למעשה: האומר לחבירו - טלית שעליך שלי היא - אין חבירו צריך להגיב

1  רכ"ג סעיף ב' כשיטת הרא"ש ב"מ פ"ח סי' י"ח שפוסק כחכמים אפילו 
בשמא ושמא.

2  שם, יש מי שאומר, והוא שיטת הרמב"ם הל' מכירה פ"כ הל' י"א.
3  סמ"ע ס"ק ו' דזה לכו"ע, )אבל לא כרשב"ם ב"ב צ"ב ב'(, ולפי' הב"ח בזה אף 

הרמב"ם פוסק כחכמים, ולפי הגר"א אף סומכוס מודה בברי.
4  רא"ש שם, ושם סעיף א' ורמ"א בסעיף ב', כתבו שהמרא קמא עדיף, 

ולטו"ז הדעה ב' במחבר סעיף ב' חולק, ועיין קונטרס הספיקות כלל א' אות ז', 
אמרי בינה טו"נ סי' ו'.

5  עיין ב"ק מ"ו ב' האי מאן דכאיב וכו', וראה גליון הקודם בארוכה.
6  חולין י' ב', עיין גליון הקודם הערה 1.

7  נתיבות סי' פ"ח ס"ק ד', קצות סי' ר"פ ס"ק ב', שב שמעתתא ש"ד פרק 
כ"ד, וכ"כ בשו"ת חת"ס אה"ע סי' פ'. ובפנ"י ב"מ ו' ב' ד"ה והא, כתב דלכן חזקה זו 

מכריע אף לאיסור. 
8  עיין ב"ק מ"ו ב' שכלל זה נאמר על ממון המוטל בספק לבעלי הדין שאין 

מוציאים מהמוחזק , עיין גליון הקודם הערה 6, 8.
9  קונטרס הספיקות כלל א' אות ה' ו', וכן משמע מהש"ך סוף סי' צ"א ד"ה 

ולענין, שכתב דחמ"ק הוא מטעם דכל היכא דאיתא ברשותא דמרה איתא, ועיין 
קונה"ס הנ"ל אות ח' ושער ישר שער ה' פרק א', וגליון הקודם הערה 9.

10  ראה ב"מ צ"ט ב', סי' רכ"ג סעיף ד'.
11  תומים קיצור ת"כ ע', ונתיבות ע"ה ס"ק י"א, קמ"ח ס"ק ג'.

12  אמרי בינה טוען ונטען סי' ו', וכן בנחל יצחק סי' ע"ה סעיף י"ב ענף ג', 
אבל בהג"ה מחלק שרק אם לא נתברר מעולם שיצא מחזקתו הראשונה מעמידים 

בחזקת מרא קמא, עיי"ש.
13  ראה חידושי ר' שמעון שקאפ ב"ב סי' ל"ב ביאור נפלא בגדר חזקה תחת יד 

אדם שלו. 
14  דהא מה שתפוס הוא כאנ"ס שהוא שלו כדמוכח משנים אוחזין ואם 

המערער אינו תפוס או אין לו חזקת מ"ק אין ספק לבי"ד, וכן פשוט בסי' קל"ג ס"א 
והלאה, שכל חילוקי הדין הם כשהמערער עכ"פ מרא קמא, כפי שיבואר להלן. ועיין 

קונטרס הספיקות כלל א' אות ז' דאפילו בטוען המערער ברי והמוחזק שמא עדיף 
חזקת ממון.

15  תוס' ב"ק ל"ה ב' ד"ה זאת, דזה אפילו לסומכוס שסובר שממון המוטל 
בספק חולקים. וכ"ה במרדכי ב"ק סי' נ', וכביאור התורת חיים ב"ק מ"ו ב' ד"ה 

מניין, דזה לכו"ע סברא פשוטה. ועיין הערה 16 דכל מוחזק אנ"ס שהוא שלו.
16  שבועות מ"ו ב', קל"ג סעיף א'. בגמרא נאמר טעם זה במטלטלין אבל ה"ה 
בקרקע לאחר ג' שנים, כמבואר בסי' ק"מ סעיף א'. אכן אין זו ראיה גמורה דהא גם 
המערער כנגדו יש לו חזקה זו, ועיין בשו"ת חת"ס חו"מ סי' ס"ז ד"ה ואינני, שכתב 

שהחזקה הוא מדין כאן נמצא כאן היה, ובחלק אה"ע ח"א סי' פ' ד"ה חזקה שני', 
כתב שאין חזקה שהוא שלו רק ששום אחד אינו יכול להוציאו מתחת ידו בלי ראיה, 

וכתב שלא מצא מקום ושום סברא לחזקה שכל מה שתחת יד אדם הוא שלו, ורק 
מסברא בב"ק מ"ו ב' האי מאן דכאיב וכו', ואפילו כשהמוחזק מסופק א"א להוציא 

מידו משום דמאי חזית וכו' שחובת ההוכחה על המוציא מחבירו ועליו הראיה, 
עיי"ש. אכן בריש שנים אוחזין מוכח שמחשיבים את התופס בדבר כאנ"ס שהוא 

שלו אפילו כנגד טענת ברי, והיינו דכן מוחלט לדון בבי"ד, ועיין הערה 14 בסופו 
מקונה"ס.

חזקת מרא קמא
המוטל  ממון  של  דינו  הוסבר  הקודם  בגליון 
בספק כשהספק לבי"ד אינו מחמת טענותיהם 
)רק מחמת ספק בדין או במציאות(, והממון ברשות 
אחד מבעלי הדין. להלן נבאר אם הנכס אינו 
)מרא  מכבר  ברשותו  היה  אלא  כעת  ברשותו 

קמא(.

'חזקת מרא קמא' כשאינו ברשות של אחד
לא היה הנכס ברשות של אחד מהם ושניהם 
כגון  ושמא(,  )שמא  הבעלים  מיהו  מסתפקים 
שאינה  ברשות  שהולידה  מעוברת  בהמה 
הקנין  לפני  הולידה  אם  ידוע  ולא  שניהם  של 
והעובר שייך למוכר, או לאחר הקנין והעובר 
המוכר  ביד  הנכס  את  ללוקח, מחזיקים  שייך 
)הבעלים הראשונים(1,  ה'מרא קמא'  והוא  הואיל 
המרא  אם  ורק  יחלוקו2,  שבזה  אומרים  ויש 
קמא טוען בוודאי שהנכס שלו מחזיקים אותו 
בוודאי  שטוען  המערער  כנגד  אפילו  בידו 
הנכס הוא שלו )ברי וברי(3, אבל אם המרא קמא 
שלו  שהנכס  ברי  אומר  והמערער  מסתפק 
את  מעמידים  בזה  גם  האם  הפוסקים  נחלקו 

הנכס בחזקתו4.

גדר מרא קמא
הפוסקים נחלקו במהות חזקה זו. יש שכתבו 
ממון  לחזקת  דומה  אינו  קמא  מרא  שחזקת 
הסברא  שאז  ברשותו,  בממון  המוחזק  של 
להוציא  ראיה  להביא  המוציא  שעל  נותנת 
מוחזק  אינו  קמא  המרא  ואילו  מהמוחזק5 
ולכן  מכבר,  מוחזק  היה  אלא  כעת  בנכס 
חזקה  מדיני  היא  קמא  מרא  חזקת  לדעתם 
חזקתו  על  דבר  שמעמידים  התורה  שבכל 
הראשונה6, ומפני זה מעמידים הממון בחזקת 
שכתבו  יש  אבל  מכבר7,  המוחזקים  הבעלים 
שאין ללמוד ממון מאיסור אלא למדים חזקת 
מרא קמא מחזקת ממון בממון המוטל בספק 
שאין מוציאים מהמוחזק8, ואף במרא קמא לא 
מוציאים ממי שהיה מוחזק מכבר בלי ראיה, 

שהמוציא מחבירו עליו הראיה9. 

ספק מרא קמא
נמכר  האם  ולוקח  מוכר  בין  ודברים  בדין 
הנכס הגדול או הקטן, ושני הדברים נמצאים 
הפוסקים  נחלקו  שניהם,  של  שאינה  ברשות 
שהוא  המוכר  בחזקת  הגדול  מחזיקים  האם 
ודאי  ואחד  הואיל  שכתבו  יש  קמא10.  המרא 
יצא מחזקת המרא קמא, בטילה החזקה שאי 
אפשר לספק חזקה שתכריע, ולכן אם הלוקח 
טוען ברי והמוכר אינו יודע זכה הלוקח11, אבל 
דומה  קמא  מרא  וחזקת  שהואיל  שכתבו  יש 
לחזקת איסור דינו כבספק של איסור על שני 
דברים שדנים על כל אחד לחוד ושוב יש חזקה 
קמא  מרא  בחזקת  גם  ולכן  שתכריע,  ודאי 
דנים על כל אחד לחוד ומעמידים את הגדול 

בחזקת המוכר12. 

ספק מחמת טענותיהם:

מוחזק בממון ברשותו
הנכס  שמא  לחוש  אין  אדם13,  שביד  נכס  כל 
אינו שלו, לפיכך המערער נגד המחזיק וטוען 
שהוא הבעלים אבל אינו מביא ראיה לדבריו, 
משיב  אינו  ואפילו  בידו,  הנכס  את  מחזיקים 
למי שמערער בלי ראיה או מרא קמא14. פסק 
זה הוא פשיטא ואין צורך להוכיח זאת מאיזה 
לימוד או סברא בהלכה, שאם לא כן כל אחד 
יאמר לחבירו אתה חייב לי מבלי שיביא איזה 
להתפשר  המחזיק  ויצטרך  לטענתו,  ראיה 

עמו15.

חזקה שכל מה שביד אדם שלו הוא
מאידך, אם הנכס היה ביד אחד ובא המערער 
מכבר  זה  בנכס  מוחזק  שהיה  ראיה  ומביא 
)מרא קמא(, וטוען שהנכס בא ליד המחזיק בו 
‘מרא  חזקת  למערער  ויש  הואיל  כדין,  שלא 
קמא’ יש לבית דין לברר האם הדין עמו. על זה 
אמרו בגמרא שהדין עם המחזיק היות ש’כל 
מה שתחת יד האדם שלו הוא’ ד’אחזוקי אינשי 
בגנבי לא מחזקינן’ ובזה עדיף המחזיק בפועל 

מהמערער מכח חזקת מרא קמא16. 

מעשה שהיה
עובר ושב //

)המשך בעמוד ב( )המשך בעמוד ב(

צבי  ר'  אל  לוי  פסח  שלמה  ר'  פנה  לי"  "תסלח 
בבית  להתפלל  לאחרונה  שהתחיל  טננבאום,  אריה 
הכנסת 'תפילת ישראל' "אני רואה שהחלטת לשבת 
ואני  הספרים,  ארון  ליד  וסטנדר  כסא  עם  בקביעות 
לא מבין למה אתה לא יכול לשבת במקום רגיל, על 
כאן  חסרים  לא  הרי  המתפללים?  שאר  כמו  ספסל, 
מקומות פנויים" "ככה נוח לי" ענה ר' צבי אריה "אני 
בכל  לקחת  לי  נוח  ולא  ספרים,  בהרבה  לעיין  צריך 
אתה  למה  שלי.  למקום  מהארון  ספרים  כמה  פעם 

שואל? זה מפריע לך שאני יושב כאן?" שאל
לי,  מפריע  קצת  "זה  פסח  שלמה  ר'  אמר  "כן" 
בבית  הלומדים  משאר  אחד  או  שאני  פעם  בכל  כי 
הכנסת צריכים לקחת ספר, אנחנו צריכים להתכופף 

בכדי לראות היכן הספר מונח, ובכדי לקחת אותו"
"אז מה הבעיה?" שאל ר' צבי אריה "אפשר לבקש 

ממני לזוז קצת"
"זו בדיוק הבעיה" ענה ר' שלמה פסח "זה לא נעים 

לבקש ממך לזוז בכל פעם"
"וחוץ מזה, קניתי במיוחד את המקום הזה, בקצה 
בזמן  פרטיות  רוצה  שאני  בגלל  האחורי,  הספסל 
"ואילו אתה, שלא  פסח  ר' שלמה  התפילה" המשיך 
ומתיישב  בא  הכנסת,  בבית  מקום  על  כלל  שילמת 

לידי בקביעות. אני חושב שזה ממש לא בסדר"
"ואני חושב שלמעשה כל הטענות שלך הן טענה 
אחת: לא נעים לך שאני יושב כאן" אמר ר' צבי אריה 
לשבת  ממני  למנוע  מוצדקת  סיבה  שזו  אמר  "ומי 

כאן?"

פסח  שלמה  ר'  של  טענות  שתי  לפנינו  הרי 
ארון  ליד  לשבת  אריה  צבי  מר'  למנוע  המבקש 
הספרים,  לארון  הגישה  את  חוסם  הוא  א'.  הספרים: 
וזה מטריח לבקש ממנו בכל פעם לזוז. ב'. הוא מונע 
את הפרטיות שהיתה לר' שלמה פסח במקומו שקנה 

בכסף מבית הכנסת.

)סימטא  מבוי  יש  שאם  יא:(  )ב"ב  בגמרא  מבואר 
המשמשת מספר בתים( שחלקו שייך לאדם אחד, אך 
הרי  זה,  בשטח  ללכת  רשות  יש  המבוי  בני  לשאר 
אם  אף  במחיצה,  להקיפו  שטח  אותו  לבעל  אסור 
מונע מבני המבוי להשתמש באותו שטח  אינו  בכך 
טוענים  שהם  משום  וזאת  בגדר(,  פתח  שהשאיר  )כגון 
עליו שהוא 'מרבה עליהם את הדרך', כלומר, שבלא 
ואילו  המבוי,  שטח  בכל  ללכת  יכולים  היו  המחיצה 
צריכים  הם  המבוי,  לאורך  ללכת  ברצונם  אם  עתה 
להקיף את המחיצה, ונמצא שהם צריכים ללכת דרך 
וכן פסק הרמב"ם הל'  פירש רש"י שם,  )כך  יותר  ארוכה 
והרא"ש מפרשים את  הט"ז. אמנם התוספות  פ"ה  שכנים 
הסוגיא באופן אחר, אך לדינא נראה שגם הם מודים לזה. 
ולמעשה דין זה נפסק בשו"ע חו"מ סי' קסב סעי' ז ]וע"ש 

ברמ"א, ובט"ז ופת"ש[(.
ומכח סוגיא זו, כתב הריב"ש )סי' רנג. והובאו דבריו 
להוסיף  רשאים  אינם  שהגבאים  שם(  בחו"מ  ברמ"א 
יהיה המעבר  מקומות בבית הכנסת, אם מחמת כך 
שבין הספסלים צר יותר. וכתב שם שאין אדם רשאי 
נקיה'  מחצלת  או  הניטל  'כסא  אף  במעבר  להניח 
ולשבת עליה, שהרי הוא מרבה את הדרך על בעלי 
המקומות שעוברים במעבר זה )ומסתבר מאוד שדין זה 

]2[ שם, יש מי שאומר, והוא שיטת  י”ח שפוסק כחכמים אפילו בשמא ושמא.  ]1[ רכ”ג סעיף ב’ כשיטת הרא”ש ב”מ פ”ח סי’ 
הרמב”ם הל’ מכירה פ”כ הל’ י”א. ]3[ סמ”ע ס”ק ו’ דזה לכו”ע, )אבל לא כרשב”ם ב”ב צ”ב ב’(, ולפי’ הב”ח בזה אף הרמב”ם פוסק 
כחכמים, ולפי הגר”א אף סומכוס מודה בברי. ]4[ רא”ש שם, ושם סעיף א’ ורמ”א בסעיף ב’, כתבו שהמרא קמא עדיף, ולטו”ז 
הדעה ב’ במחבר סעיף ב’ חולק, ועיין קונטרס הספיקות כלל א’ אות ז’, אמרי בינה טו”נ סי’ ו’. ]5[ עיין ב”ק מ”ו ב’ האי מאן דכאיב 
וכו’, וראה גליון הקודם בארוכה. ]6[ חולין י’ ב’, עיין גליון הקודם הערה 1 ]7[ נתיבות סי’ פ”ח ס”ק ד’, קצות סי’ ר”פ ס”ק ב’, שב 
שמעתתא ש”ד פרק כ”ד, וכ”כ בשו”ת חת”ס אה”ע סי’ פ’. ובפנ”י ב”מ ו’ ב’ ד”ה והא, כתב דלכן חזקה זו מכריע אף לאיסור. ]8[ עיין 
ב”ק מ”ו ב’ שכלל זה נאמר על ממון המוטל בספק לבעלי הדין שאין מוציאים מהמוחזק , עיין גליון הקודם הערה 6, 8 ]9[ קונטרס 
הספיקות כלל א’ אות ה’ ו’, וכן משמע מהש”ך סוף סי’ צ”א ד”ה ולענין, שכתב דחמ”ק הוא מטעם דכל היכא דאיתא ברשותא 
דמרה איתא, ועיין קונה”ס הנ”ל אות ח’ ושער ישר שער ה’ פרק א’, וגליון הקודם הערה 9 ]10[ ראה ב”מ צ”ט ב’, סי’ רכ”ג סעיף ד’. 
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 למה היה החלום בפרות ובשבלים 
 )בראשית מ"א כ"ו(.   ""שבע פרות הטובות שבע שנים הנה

דמה ענין  )חלק א( כתב וז"ל, הקשה הזרע ברך )אות ז'(  בספר זרע שמשון 
הפרות להראות על שובע ורעב, בשלמא בשבלים ניחא, ועוד למה בא 

.                                                            החלום בשני דברים?
ורב תבואות בכח )משלי י"ד ד'( א כתיב ר ותירץ וז"ל, אמנם נראה וכו' דק 

ם כן השור הוא הגורם לרוב תבואות כשעובד את האדמה ברוב  השור, א
כח, ובפ"ק דחגיגה )ג' ע"ב( אמרינן למה נמשלו דברי תורה לדרבן, לומר  

חיים לעולם אף דברי   ביאלך מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה לה
הפסד  כי  ונודע  חיים.  לדרכי  מיתה  מדרכי  לומדיהן  את  מכוונין  תורה 

או משני  בא  יכולים התבואה  ואינם  נפסדת  תהיה  שהזריעה  או  פנים, 
שצמתה תתקלקל, לזה בא סימן הפרות לומר    חרלזרוע כראוי, או שא

שהזריעה תהיה מקולקלת, ואח"כ בא סימן השבלים שאף מה שתצמח  
 הארץ יהיה מקולקל. עכלה"ק. 

נאמר  ונראה   דהנה  נתקיימו,  החלומות  שתי  נ"ה( כי  פסוק  מ"א  )פרק 
ים לכו אל יוסף' וגו'.  צר'ותרעב כל ארץ מצרים וגו' ויאמרו פרעה לכל מ

חו כל ארץ מצרים, שהרקיבה תבואתם שאצרו,  ותרעב  וז"ל,    ץ ופרש"י 
משל יוסף, אשר יאמר לכם תעשו, לפי שהיה יוסף אומר להם שימולו,  
לא  למה  להם  אמר  לנו,  אומר  הוא  כך  ואומרים  פרעה,  אצל  וכשבאו 
צברתם בר והלא הכריז לכם ששני הרעב באים, אמרו לו אספנו הרבה 
על   גזר  הרי  תעשו,  לכם  יאמר  אשר  כל  כן  אם  להם  אמר  והרקיבה, 

עכ"ל. ומפורש  )ב"ר צא ה(  זור עלינו ונמות.  התבואה והרקיבה מה אם יג
שיהיה רעב ולא יצמח תבואה בשבע שני הרעב.   א.שהיה שתי גזירות,  

.                                שגם מה שאצרו בשבע שני השבע הרקיבה.   ב. 
של  החלום  החלומות,  שתי  היה  שזה  מיושב,  שמשון  הזרע  דברי  ולפי 

ראוי, והחלום של השבלים שגם לאחר  הפרות היה שלא יוכלו לזרוע כ 
 שתצמח התבואה תתקלקל ותרקיב.  

 

 לכבד ולהתפלל על אחיו אפילו כשעושים לו צרות 
 )בראשית מ"ד ל"ד(. "וישתו וישכרו עמו"  

ופרש"י וז"ל, ומיום שמכרוהו לא שתו יין ולא הוא שתה יין, ואותו היום 
 עכ"ל.  )שבת קלט. ב"ר צ"ב ה'( שתו 

ואמר רבי שמלאי משום רבי    והנה במסכת שבת קל"ט ע"א איתא,   -א -
דכתיב  יין  טעם  טעם  לא  מאחיו  יוסף  שפירש  מיום  מגדלאה  יצחק 

כ"ו(   מ"ט  עכ"ל.  )בראשית  אחיו  נזיר  כנזיר )והולקדקד  אחיו,  דנזיר  יינו 
  .                                                   שאסור ב, מפני שנפרד מאחיו(.  

כ"ו(  והנה התרגום יונתן בן עוזיאל   ויחי מ"ט  וז"ל, יתכנ)בפרשת  ן שפירש 
כל אלין ברכתא ויתעבדן כליל דרבו לריש יוסף ולדקדקדה דגברא דהוה  
וז"ל,  בביאור  וכתוב  עכ"ל.  דאחוי.  ביקרא  וזהיר  במצרים  ושליט  רב 
ולקדקד של  יוסף,  וגדולה לראש  ויעשו כתר  יתאספו כל אלה הברכות 

וזהיר בכבוד אחיו. עכ"ל.     .             האיש שהיה שר ושליט במצרים 
זכה לכל הברכות בשביל שהיה נזהר בכבוד אחיו. ונראה    ומשמע שיוסף

לכל  זכה  לכן  מאחיו  שנפרד  על  שהצטער  מפני  מיין  נזיר  שהיה  שכיון 
 הברכות. 

יהוידע    -ב - וז"ל, דהוא היה מתפלל    והבן  על מסכת שבת )קל"ט( כתב 
כל שעה ושעה על אחיו שלא יהיו ניזוקין בעבור עון מכירתו, ולא קבע 

, אלא כל שעה ושעה מן היום והלילה היה מתפלל, ולכך  זמן לתפלה זו
לגמרי, דשיכור   היין  מן  ולפ"ד מבואר התרגום   אלפירש  עכ"ל.  יתפלל. 

כיון   אחיו,  בכבוד  נזהר  שהיה  אחיו,  נזיר  על  שביאר  עוזיאל  בן  יונתן 
    שכל היום והלילה היה מתפלל שאחיו לא יהיו ניזוקין בעון מכירתו. 

 

 

 

 

 

 

 

 

מזה  ללמוד  פעמים,   ויש  כמה  להתפלל  מספיק  שלא  תפילה,  לענין  גם 
אלא כל עשרים ושתים שנים התפלל כל היום וכל הלילה על אחיו שלא  
יהיו ניזוקין על עון מכירתו, ואף שכל העשרים ושתים שנים סבל צרות  
שנמכר לעבד, והיה שתים עשרה שנים בבית הסוהר, בכל זאת התפלל 

יך האדם למחול ולשלם טובה תחת על אחיו, ויש ללמוד מכאן כמה צר
 רעה, ולהתפלל תמיד ביום ובלילה.  

לאחיו    -ג- יוסף  תנחומא    וכשנתגלה  במדרש  ה(  כתב  סימן  וז"ל,  )ויגש 
מכירו,  בעולם  בריה  אין  אחיו,  הרגוהו  שאם  יוסף,  ירד  גדולה  לסכנה 
מוטב  בלבו  יוסף  אמר  כך  אלא  מעלי,  איש  כל  הוציאו  אמר  ולמה 

.                       ייש את אַחַי בפני המצרים, עכ"ל.  שְאֶהָרֵג, ולא אב 
זקנים וגו'  ובדעת  חולה  אביך  הנה  ליוסף  ויאמר  א'(  עה"פ  וז"ל, )מ"ח   .

)לעיל מ"ז כ"ט( ומשמע שלא היה יוסף רגיל אצל יעקב, כמו שמצינו נמי  
שהיה ויקרא לבנו ליוסף, שמעתי מפי הרב רבי שמואל ז"ל הטעם, לפי  

אחיו   שמכרוהו  לו  ויגיד  למצרים,  הורד  היאך  הענין  לו  שישאל  ירא 
.                                                 עכ"ל. )פס' ק"ר ג( ויקללם יעקב וכו' 

י"ב בסופו(    וכן מובא בספר שמירת הלשון  וז"ל, ויותר מזה  )חלק שני פרק 
יחשבו   שלא  כדי  אביו,  עם  מלהתקבל  נזהר  שהיה  בחז"ל  אחי  מצינו 

.                        ושיספר לאביו מה שקרה לו אתם עכ"ל, עיי"ש.  
על הפסוק אני יוסף אחיכם  )פרק מ"ד פסוק ד'(  והאור החיים הקדוש כתב  

בזמן המכר לא כהנה  וז"ל, לומר שאפילו  אשר מכרתם אותי מצרימה, 
עין האחוה ממני וכו' עכלה"ק. ונראה דאפילו בשעה שמכרוהו לעבד גם  

 כן התפלל עליהם שלא יענשו על זה.  

שמעוני    -ד - בילקוט  תחת   והנה  טובה  שילם  שיוסף  דהזכות  מבואר 
לישראל   להם  עומד  דז"ל רעה,  בידם,  ימסר  שעשו  לבוא  לעתיד 

)בשופטים פרק ה' אות נא(, אמר רבי שמואל בר נחמני, מסורת אגדה 
הוא בידינו, שאין עשו נופל אלא ביד בניה של רחל, למה, שאם באים 
השבטים לדין עם עשו לומר לו למה רדפת את אחיך, הוא אומר להם 

כיון שהוא בא אצל  למה רדפתם את יוסף אחיכם, ואינם מעולים ממני, ו
תאמר   אם  להשיבו,  יכול  ואינו  אחיך,  את  רדפת  למה  לו,  אומר  יוסף 
שעשה לך רעה, אף אחי שלמו לי רעה ואני שלמתי להם טובה, מיד הוא 
שותק וכו'. רואים מחז"ל שהזכות של יוסף ששילם רעה תחת טובה זה  

 עומד לעולם ועד.  

רבה  כ"ב(    ובמדרש  הפסוק  )מ"ה  מ"ה  על  לאיש כ"ב(  )בראשית  נתן  לכולם 
שנאה  שום  בלבו  שאין  מלבן  להוציא  להם,  נתן  למה  חליפות שמלות, 
שידעו   כדי  רעה  תחת  טובה  להם  שילם  והוא  הפשיטוהו,  הם  עליהם, 

.                                                                       שמחלק להם וכו'. 
ולקדקד נזיר אחיו,  )דברים ל"ג ט"ז(  והאור החיים הקדוש כתב על הפסוק  

אחיו,  נזיר  אמר  רעה,  תחת  טובה  לאחי  ששילם  מה  וכנגד  וז"ל, 
שהזירוהו אחיו מן אחוותם וכו' ואף על פי כן ויכלכל יוסף וגו' עכלה"ק. 
שבירך  ברכות  לכל  זכה  רעה  תחת  טובה  להם  ששילם  שכיון  ורואים 

 משה ליוסף ולכל השבט. 

דרש"י כתב וישתו וישכרו אתו, דמיום שמכרוהו  והנה לכאורה צ"ב,    -ה-
לא שתו יין, ולא הוא שתה יין ואותו היום שתו, )שבת קלט ז( וכן כתב  
בתרגום יונתן בן עוזיאל, ולכאורה למה הם שתו היין הרי הם לא ידעו  
שהוא יוסף, וכן לפי הסבר הבן יהוידע שהוא לא שתה יין כיון שהתפלל 

הלילה   וכל  היום  כל  אסור  עליהם  ושיכור  מכירתו,  על  יענשו  שלא 
ולהתפלל  להמשיך  צריך  הוא  הרי  יין  שתה  עכשיו  למה  א"כ  להתפלל, 

 שלא יענשו על מכירתו? 

דהנה כי השבטים פחדו שהם מובאים לבית יוסף על דבר הכסף   ונראה
אותם   ולקחת  הכסף  עלילת  עליהם  לגולל  כדי  באמתחתינו  ששב 

הכ דבר  'על  בפסוק  שכתוב  כמו  בתחלה לעבדים  באתחותנו  השב  סף 
וגו'   י"ח(,  אנחנו מובאים'  ועכשיו שניצלו מזה הם צריכים להודות  )מ"ג, 

ושמחו   יין,  שתו  הם  ולכן  הודאה  סעודת  ולעשות  הנס  על  להשי"ת 
מצד  כי  עמם,  אז שמח  כשראה שהם שמחים,  ויוסף  יתברך,  בישועתו 

 ג תשפ" חנוכה - מקץ

קו ההלכה

לקבלת הגליון במייל:
mm@businesshalacha.com

 לדיני תורה, שאלות בדיני ממונות, ריבית, צוואות, דיני מקח וממכר בשבת ויו"ט
או לכל ענין הקשור לגליון אפשר להתקשר:

BHI | 1937 Ocean Avenue | Brooklyn, NY 11230 | 877-845-8455 
| ask@businesshalacha.com | www.businesshalacha.com

הדפסה והפצה ע"י הוצאה לאור צוף - נתן פלדמן
zuf@zuf.co.il :טלפון: 02-6504055 דוא"ל

נתן פלדמן
יצחק מירסקי 17 י-ם

zuf@zuf.co.il | 02-6504055

הוא אף אם אותם היושבים יקבלו על עצמם לקום בכל פעם 
והוא  זה,  דבר  לבקש  לעוברים  נעים  זה  שאין  שיבקשו מהם, 
בגדר 'למיקם בהדיה בדינא ודיינא', שאין בזה מידת סדום אם 
אינו מניח את חבירו להשתמש בשלו באופן זה. ראה נתה"מ 
בטענתו  פסח  שלמה  ר'  צודק  כן,  ואם  סקי"ז(.  קנד  סי' 
הראשונה, שאסור לר' צבי אריה לשבת במקום המעכב 

את דרכם של מתפללי ולומדי בית הכנסת.
מצינו  פסח,  שלמה  ר'  של  השניה  לטענתו  אשר 
כעין זה בשו"ת הרא"ש )כלל ה סי' ז( אודות ספסל בבית 
בקצה  היושב  ובא  מושבים,  חמישה  בו  שהיו  הכנסת 
באמצע  והיושב  בצידו,  נוסף  מקום  להוסיף  הספסל 
הספסל מוחה בו, וטוען כי מחמת הוספת המקום הנוסף 
צודק  שהמוחה  פסק  והרא"ש  שלו.  המושב  שווי  יורד 
בטענתו, והוא יכול לעכב מלהוסיף את המושב הנוסף. 
טענתו  גם  זה,  ולפי  א(.  סעי'  קעא  )סי'  הרמ"א  פסק  וכך 
השניה של ר' שלמה פסח טענה היא, והוא יכול למחות 

בר' צבי אריה מכחה.
אמנם האחרונים דנו בדברי הרא"ש )שלכאורה דבריו 
ג, ראה דגמ"ר חו"מ קעא  סותרים ממה שכתב שם לעיל סי' 
ס"א, נתה"מ שם סק"א, שו"ת חת"ס או"ח סי' כו וכט, מהרש"ם 
ח"ט סי' קמד, וחזו"א ב"ב סי' ח סקי"ז(, וכתבו שדברי הרא"ש 
הם רק כשמחמת הוספת המושב בספסל אכן יורד שווי 
המושב של היושב באמצע, וידוע שמחיר מושב בספסל 
של חמשה מושבים גבוה יותר ממושב בספסל של ששה 
מושבים, ועל דעת כן קנה הלה את מקומו. אך במקרה 
נמכרים  נהוג שכל המקומות בבית הכנסת  שלנו, הלא 
באותו מחיר, אלא שמי שחשוב לו מקום מסויים, מבקש 
יש באפשרותם  ואם  אותו מקום,  את  לקנות  מהגבאים 
– הם אכן ימכרו לו אותו. ואם כן, הגם שר' שלמה פסח 
מכל  פרטיות,  בו  שיש  מחמת  הזה  המקום  את  רכש 
יֵשבו  שלא  אחרים  על  זה  מכח  לעכב  יכול  אינו  מקום 
באיזור זה, שהרי לא הוסיף בתשלום, ולא פירש שקונה 

מהגבאים את המקום על דעת כן.
ונמצא, שר' שלמה פסח יכול לעכב על ר' צבי אריה 
מלשבת ליד ארון הספרים רק מחמת הטענה הראשונה, 
שהוא מונע את הגישה לארון הספרים, אך לא מחמת 
ר' שלמה  של  לפרטיותו  הטענה השניה, שהוא מפריע 

פסח.

מעשה שהיה

השלכת חפץ לאשפה
שאלה:

הם  הדירה,  את  עזבו  כשהם  כשנתיים.  לפני  הדירה  את  עזבו  שלנו,  בדירה  שגרו  שוכרים 
השאירו הרבה פסולת, וחפצים שאין בהם ערך – ולכן פינינו את הכל לאשפה, בכדי להכין 

את הדירה לשוכרים הבאים.

לאחרונה התקשרה אלי אשת השוכר ההוא, ושאלה אם כשפיניתי את החפצים ראיתי ביניהם 
שרשרת זהב, שכן כנראה היא השאירה את השרשרת בין החפצים שנשארו בדירה.

עניתי לה שאכן ראיתי שרשרת, אך אינני יודע אם היא שרשרת זהב )שכן היא היתה מונחת בין 
חפצים חסרי ערך, ולכן הבנתי שהיא ממתכת זולה(, ובכל מקרה כבר השלכתי את הכל לאשפה.

האם אני צריך לשלם לה על השרשרת? 

תשובה:
היה  האם  ראשית,  נידונים:  כמה  כאן  יש 
מותר לך להשליך את השרשרת לאשפה, וגם 
אם היה אסור לך – האם אתה צריך לשלם על 

השרשרת.
השכירות  תקופת  שבתום  שבעולם,  בנוהג 
על השוכר לפנות את חפציו מהדירה השכורה. 
להוציאם  הדירה  בעל  יכול  השאירם,  ואם 
לרחוב, אחר שיַתְרֶה בשוכר שבכוונתו להוציא 
את חפציו )חו"מ סי' שיט(. ונחלקו הפוסקים האם 
מדינא  הוא  החפצים  בבעל  להתרות  החיוב 
)והיינו שאסור לו להוציא את החפצים לפני התראה(, 

או רק ממידת חסידות )ראה שם בנושאי כלים(.
דידן, שהשוכר השאיר חפצים  בנידון  אמנם 
להבין  למשכיר  מותר  היה  ערך,  להם  שאין 
שהכל הפקר, ואפשר להשליכם לאשפה. ולכן 

בוודאי אין זה נחשב מזיק במזיד.
שרשרת  אותה  שאכן  יתברר  אם  והנה, 
יש  זהב,  שרשרת  היא  לאשפה  שהושלכה 
המשליך,  את  לחייב  אפשר  טעם  מאיזה  לדון 
אף  חייב  הוא  בידיים,  כמזיק  נחשב  הוא  שאם 
ג(, אך אם  וסי' תכא סעי'  א,  )סי' שעח סעי'  בשוגג 
אותו  הפוטרים  יש  בגרמי,  מזיק  נחשב  הוא 
בשוגג )ש"ך סי' שפו ס"ק ו(. ולמעשה נחלקו בזה 
יש הסוברים שהמניח ממון חבירו  האחרונים, 
סי' כה ס"ק  )נתה"מ  בידיים  באשפה נחשב מזיק 
הסוברים  ויש  א'(,  ס"ק  שא  וסי'  ז  ס"ק  רצא  סי'  א, 
שנחשב רק מזיק בגרמי )שו"ת חות יאיר סי' קסה 
כד(, משום שהוא  סי'  ]קלאצקין[  ושו"ת אמרי שפר 

גרם לאחרים שיבואו ויקחום )או שעובדי האשפה 
ישליכום למקום שאי אפשר להם להימצא(.  

המשכיר  את  להחשיב  שיש  נאמר  אם  גם 
כמזיק בידיים )כלומר, שמדינא היה אסור לו להשליך 
את החפצים לאשפה קודם שהודיע לשוכר, וגם שהנחה 
באשפה הרי היא היזק בידיים(, מכל מקום המשכיר 
אינו צריך לשלם על סמך דבריו של השוכר, עד 
שיוכיח כי אכן הוא השאיר בדירה שרשרת זהב. 
ואף שהמזיק את חבירו ואינו יודע כמה הזיק, 
תקנו חכמים שהניזק ישבע ויטול )ראה סי' שפח 
סעי' א. ובזמנינו שאין נשבעין – יש להם להתפשר. עי' 
שו"ת אגרות משה חו"מ ח"א סי' לב(, מכל מקום יש 
סי'  )ש"ך  בשוגג  במזיק  כן  תקנו  שלא  אומרים 
שפח סק"ב. ובפרט כאן שי"א שהוא רק גרמי, ובגרמי 
יש ספק אם כלל נתקנה תקנת ניזק. ראה שם סעי' ז(. 

שאכן  יוכיח  השוכר  אם  שגם  להוסיף,  יש 
יש  זהב,  שרשרת  היתה  שנזרקה  השרשרת 
שהמזיק  משום  המשכיר,  את  לפטור  מקום 
סל של חבירו, והניזק הוכיח שהיו בו מרגליות, 
לשלם,  חייב  המזיק  האם  הראשונים  נחלקו 
שישנן  בדעתו  להעלות  לו  היה  שלא  משום 
בשו"ע  א  סעי'  שפח  סי'  )ראה  בסל  מרגליות 
לחשוב  המשכיר  על  היה  לא  כאן,  וגם  ורמ"א(, 
המיועדים  חפצים  בין  הנמצאת  ששרשרת 

לזריקה לאשפה הינה שרשרת מזהב.
העולה מכל הנ"ל, שאינך חייב לשלם לשוכר 

על השרשרת שזרקת לאשפה. 
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]11[ תומים קיצור ת”כ ע’, ונתיבות ע”ה ס”ק י”א, קמ”ח ס”ק ג’. ]12[ אמרי בינה טוען ונטען סי’ ו’, וכן בנחל יצחק סי’ ע”ה סעיף 
י”ב ענף ג’, אבל בהג”ה מחלק שרק אם לא נתברר מעולם שיצא מחזקתו הראשונה מעמידים בחזקת מרא קמא, עיי”ש. ]13[ 
ראה חידושי ר’ שמעון שקאפ ב”ב סי’ ל”ב ביאור נפלא בגדר חזקה תחת יד אדם שלו. ]14[ דהא מה שתפוס הוא כאנ”ס שהוא 
שלו כדמוכח משנים אוחזין ואם המערער אינו תפוס או אין לו חזקת מ”ק אין ספק לבי”ד, וכן פשוט בסי’ קל”ג ס”א והלאה, 
שכל חילוקי הדין הם כשהמערער עכ”פ מרא קמא, כפי שיבואר להלן. ועיין קונטרס הספיקות כלל א’ אות ז’ דאפילו בטוען 
המערער ברי והמוחזק שמא עדיף חזקת ממון. ]15[ תוס’ ב”ק ל”ה ב’ ד”ה זאת, דזה אפילו לסומכוס שסובר שממון המוטל 
בספק חולקים. וכ”ה במרדכי ב”ק סי’ נ’, וכביאור התורת חיים ב”ק מ”ו ב’ ד”ה מניין, דזה לכו”ע סברא פשוטה. ועיין הערה ]16 
[דכל מוחזק אנ”ס שהוא שלו. ]16[ שבועות מ”ו ב’, קל”ג סעיף א’. בגמרא נאמר טעם זה במטלטלין אבל ה”ה בקרקע לאחר ג’ 
שנים, כמבואר בסי’ ק”מ סעיף א’. אכן אין זו ראיה גמורה דהא גם המערער כנגדו יש לו חזקה זו, ועיין בשו”ת חת”ס חו”מ סי’ 
ס”ז ד”ה ואינני, שכתב שהחזקה הוא מדין כאן נמצא כאן היה, ובחלק אה”ע ח”א סי’ פ’ ד”ה חזקה שני’, כתב שאין חזקה שהוא 
שלו רק ששום אחד אינו יכול להוציאו מתחת ידו בלי ראיה, וכתב שלא מצא מקום ושום סברא לחזקה שכל מה שתחת יד אדם 
הוא שלו, ורק מסברא בב”ק מ”ו ב’ האי מאן דכאיב וכו’, ואפילו כשהמוחזק מסופק א”א להוציא מידו משום דמאי חזית וכו’ 
שחובת ההוכחה על המוציא מחבירו ועליו הראיה, עיי”ש. אכן בריש שנים אוחזין מוכח שמחשיבים את התופס בדבר כאנ”ס 

שהוא שלו אפילו כנגד טענת ברי, והיינו דכן מוחלט לדון בבי”ד, ועיין הערה ]14[ בסופו מקונה”ס.
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 למה היה החלום בפרות ובשבלים 
 )בראשית מ"א כ"ו(.   ""שבע פרות הטובות שבע שנים הנה

דמה ענין  )חלק א( כתב וז"ל, הקשה הזרע ברך )אות ז'(  בספר זרע שמשון 
הפרות להראות על שובע ורעב, בשלמא בשבלים ניחא, ועוד למה בא 

.                                                            החלום בשני דברים?
ורב תבואות בכח )משלי י"ד ד'( א כתיב ר ותירץ וז"ל, אמנם נראה וכו' דק 

ם כן השור הוא הגורם לרוב תבואות כשעובד את האדמה ברוב  השור, א
כח, ובפ"ק דחגיגה )ג' ע"ב( אמרינן למה נמשלו דברי תורה לדרבן, לומר  

חיים לעולם אף דברי   ביאלך מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה לה
הפסד  כי  ונודע  חיים.  לדרכי  מיתה  מדרכי  לומדיהן  את  מכוונין  תורה 

או משני  בא  יכולים התבואה  ואינם  נפסדת  תהיה  שהזריעה  או  פנים, 
שצמתה תתקלקל, לזה בא סימן הפרות לומר    חרלזרוע כראוי, או שא

שהזריעה תהיה מקולקלת, ואח"כ בא סימן השבלים שאף מה שתצמח  
 הארץ יהיה מקולקל. עכלה"ק. 

נאמר  ונראה   דהנה  נתקיימו,  החלומות  שתי  נ"ה( כי  פסוק  מ"א  )פרק 
ים לכו אל יוסף' וגו'.  צר'ותרעב כל ארץ מצרים וגו' ויאמרו פרעה לכל מ

חו כל ארץ מצרים, שהרקיבה תבואתם שאצרו,  ותרעב  וז"ל,    ץ ופרש"י 
משל יוסף, אשר יאמר לכם תעשו, לפי שהיה יוסף אומר להם שימולו,  
לא  למה  להם  אמר  לנו,  אומר  הוא  כך  ואומרים  פרעה,  אצל  וכשבאו 
צברתם בר והלא הכריז לכם ששני הרעב באים, אמרו לו אספנו הרבה 
על   גזר  הרי  תעשו,  לכם  יאמר  אשר  כל  כן  אם  להם  אמר  והרקיבה, 

עכ"ל. ומפורש  )ב"ר צא ה(  זור עלינו ונמות.  התבואה והרקיבה מה אם יג
שיהיה רעב ולא יצמח תבואה בשבע שני הרעב.   א.שהיה שתי גזירות,  

.                                שגם מה שאצרו בשבע שני השבע הרקיבה.   ב. 
של  החלום  החלומות,  שתי  היה  שזה  מיושב,  שמשון  הזרע  דברי  ולפי 

ראוי, והחלום של השבלים שגם לאחר  הפרות היה שלא יוכלו לזרוע כ 
 שתצמח התבואה תתקלקל ותרקיב.  

 

 לכבד ולהתפלל על אחיו אפילו כשעושים לו צרות 
 )בראשית מ"ד ל"ד(. "וישתו וישכרו עמו"  

ופרש"י וז"ל, ומיום שמכרוהו לא שתו יין ולא הוא שתה יין, ואותו היום 
 עכ"ל.  )שבת קלט. ב"ר צ"ב ה'( שתו 

ואמר רבי שמלאי משום רבי    והנה במסכת שבת קל"ט ע"א איתא,   -א -
דכתיב  יין  טעם  טעם  לא  מאחיו  יוסף  שפירש  מיום  מגדלאה  יצחק 

כ"ו(   מ"ט  עכ"ל.  )בראשית  אחיו  נזיר  כנזיר )והולקדקד  אחיו,  דנזיר  יינו 
  .                                                   שאסור ב, מפני שנפרד מאחיו(.  

כ"ו(  והנה התרגום יונתן בן עוזיאל   ויחי מ"ט  וז"ל, יתכנ)בפרשת  ן שפירש 
כל אלין ברכתא ויתעבדן כליל דרבו לריש יוסף ולדקדקדה דגברא דהוה  
וז"ל,  בביאור  וכתוב  עכ"ל.  דאחוי.  ביקרא  וזהיר  במצרים  ושליט  רב 
ולקדקד של  יוסף,  וגדולה לראש  ויעשו כתר  יתאספו כל אלה הברכות 

וזהיר בכבוד אחיו. עכ"ל.     .             האיש שהיה שר ושליט במצרים 
זכה לכל הברכות בשביל שהיה נזהר בכבוד אחיו. ונראה    ומשמע שיוסף

לכל  זכה  לכן  מאחיו  שנפרד  על  שהצטער  מפני  מיין  נזיר  שהיה  שכיון 
 הברכות. 

יהוידע    -ב - וז"ל, דהוא היה מתפלל    והבן  על מסכת שבת )קל"ט( כתב 
כל שעה ושעה על אחיו שלא יהיו ניזוקין בעבור עון מכירתו, ולא קבע 

, אלא כל שעה ושעה מן היום והלילה היה מתפלל, ולכך  זמן לתפלה זו
לגמרי, דשיכור   היין  מן  ולפ"ד מבואר התרגום   אלפירש  עכ"ל.  יתפלל. 

כיון   אחיו,  בכבוד  נזהר  שהיה  אחיו,  נזיר  על  שביאר  עוזיאל  בן  יונתן 
    שכל היום והלילה היה מתפלל שאחיו לא יהיו ניזוקין בעון מכירתו. 

 

 

 

 

 

 

 

 

מזה  ללמוד  פעמים,   ויש  כמה  להתפלל  מספיק  שלא  תפילה,  לענין  גם 
אלא כל עשרים ושתים שנים התפלל כל היום וכל הלילה על אחיו שלא  
יהיו ניזוקין על עון מכירתו, ואף שכל העשרים ושתים שנים סבל צרות  
שנמכר לעבד, והיה שתים עשרה שנים בבית הסוהר, בכל זאת התפלל 

יך האדם למחול ולשלם טובה תחת על אחיו, ויש ללמוד מכאן כמה צר
 רעה, ולהתפלל תמיד ביום ובלילה.  

לאחיו    -ג- יוסף  תנחומא    וכשנתגלה  במדרש  ה(  כתב  סימן  וז"ל,  )ויגש 
מכירו,  בעולם  בריה  אין  אחיו,  הרגוהו  שאם  יוסף,  ירד  גדולה  לסכנה 
מוטב  בלבו  יוסף  אמר  כך  אלא  מעלי,  איש  כל  הוציאו  אמר  ולמה 

.                       ייש את אַחַי בפני המצרים, עכ"ל.  שְאֶהָרֵג, ולא אב 
זקנים וגו'  ובדעת  חולה  אביך  הנה  ליוסף  ויאמר  א'(  עה"פ  וז"ל, )מ"ח   .

)לעיל מ"ז כ"ט( ומשמע שלא היה יוסף רגיל אצל יעקב, כמו שמצינו נמי  
שהיה ויקרא לבנו ליוסף, שמעתי מפי הרב רבי שמואל ז"ל הטעם, לפי  

אחיו   שמכרוהו  לו  ויגיד  למצרים,  הורד  היאך  הענין  לו  שישאל  ירא 
.                                                 עכ"ל. )פס' ק"ר ג( ויקללם יעקב וכו' 

י"ב בסופו(    וכן מובא בספר שמירת הלשון  וז"ל, ויותר מזה  )חלק שני פרק 
יחשבו   שלא  כדי  אביו,  עם  מלהתקבל  נזהר  שהיה  בחז"ל  אחי  מצינו 

.                        ושיספר לאביו מה שקרה לו אתם עכ"ל, עיי"ש.  
על הפסוק אני יוסף אחיכם  )פרק מ"ד פסוק ד'(  והאור החיים הקדוש כתב  

בזמן המכר לא כהנה  וז"ל, לומר שאפילו  אשר מכרתם אותי מצרימה, 
עין האחוה ממני וכו' עכלה"ק. ונראה דאפילו בשעה שמכרוהו לעבד גם  

 כן התפלל עליהם שלא יענשו על זה.  

שמעוני    -ד - בילקוט  תחת   והנה  טובה  שילם  שיוסף  דהזכות  מבואר 
לישראל   להם  עומד  דז"ל רעה,  בידם,  ימסר  שעשו  לבוא  לעתיד 

)בשופטים פרק ה' אות נא(, אמר רבי שמואל בר נחמני, מסורת אגדה 
הוא בידינו, שאין עשו נופל אלא ביד בניה של רחל, למה, שאם באים 
השבטים לדין עם עשו לומר לו למה רדפת את אחיך, הוא אומר להם 

כיון שהוא בא אצל  למה רדפתם את יוסף אחיכם, ואינם מעולים ממני, ו
תאמר   אם  להשיבו,  יכול  ואינו  אחיך,  את  רדפת  למה  לו,  אומר  יוסף 
שעשה לך רעה, אף אחי שלמו לי רעה ואני שלמתי להם טובה, מיד הוא 
שותק וכו'. רואים מחז"ל שהזכות של יוסף ששילם רעה תחת טובה זה  

 עומד לעולם ועד.  

רבה  כ"ב(    ובמדרש  הפסוק  )מ"ה  מ"ה  על  לאיש כ"ב(  )בראשית  נתן  לכולם 
שנאה  שום  בלבו  שאין  מלבן  להוציא  להם,  נתן  למה  חליפות שמלות, 
שידעו   כדי  רעה  תחת  טובה  להם  שילם  והוא  הפשיטוהו,  הם  עליהם, 

.                                                                       שמחלק להם וכו'. 
ולקדקד נזיר אחיו,  )דברים ל"ג ט"ז(  והאור החיים הקדוש כתב על הפסוק  

אחיו,  נזיר  אמר  רעה,  תחת  טובה  לאחי  ששילם  מה  וכנגד  וז"ל, 
שהזירוהו אחיו מן אחוותם וכו' ואף על פי כן ויכלכל יוסף וגו' עכלה"ק. 
שבירך  ברכות  לכל  זכה  רעה  תחת  טובה  להם  ששילם  שכיון  ורואים 

 משה ליוסף ולכל השבט. 

דרש"י כתב וישתו וישכרו אתו, דמיום שמכרוהו  והנה לכאורה צ"ב,    -ה-
לא שתו יין, ולא הוא שתה יין ואותו היום שתו, )שבת קלט ז( וכן כתב  
בתרגום יונתן בן עוזיאל, ולכאורה למה הם שתו היין הרי הם לא ידעו  
שהוא יוסף, וכן לפי הסבר הבן יהוידע שהוא לא שתה יין כיון שהתפלל 

הלילה   וכל  היום  כל  אסור  עליהם  ושיכור  מכירתו,  על  יענשו  שלא 
ולהתפלל  להמשיך  צריך  הוא  הרי  יין  שתה  עכשיו  למה  א"כ  להתפלל, 

 שלא יענשו על מכירתו? 

דהנה כי השבטים פחדו שהם מובאים לבית יוסף על דבר הכסף   ונראה
אותם   ולקחת  הכסף  עלילת  עליהם  לגולל  כדי  באמתחתינו  ששב 

הכ דבר  'על  בפסוק  שכתוב  כמו  בתחלה לעבדים  באתחותנו  השב  סף 
וגו'   י"ח(,  אנחנו מובאים'  ועכשיו שניצלו מזה הם צריכים להודות  )מ"ג, 

ושמחו   יין,  שתו  הם  ולכן  הודאה  סעודת  ולעשות  הנס  על  להשי"ת 
מצד  כי  עמם,  אז שמח  כשראה שהם שמחים,  ויוסף  יתברך,  בישועתו 

 ג תשפ" חנוכה - מקץ
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למעשר, האם מותר לאכול מגידוליו לפני  בל שהוקבעט .8
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 ? הנודר מדבר מסוים בחודש זה, ממתי הוא מותר .9
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מה צריך  בצלים מעושרים שירד עליהם גשם וצמחו, על  .10
 ? לעשר

 . רק על מה שגדל .א
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יש   אהבת האחים, כמו שיש מצוה להצטער איתם ולהתפלל עליהם, כן
  .                                מצוה לשמוח איתם, ולכן גם הוא שתה יין.  

המחבר שכתב וז"ל, נהגו   ל דבריע סי' קל"א ס"ק כ"ג שנ"ב וכן מבואר במ 
ומשום   וז"ל,  וכתב  עכ"ל,  וכו'  חתן  כשיש  וכו'  פניהם  על  ליפול  שלא 
דמצוה לשמוח עמו, השמחה נמשכת לכל הנלוים אליו. אחרונים, עכ"ל. 
                                                                  ורואים שיש מצוה לשמוח עמו, וכן יוסף שמח עמם, כיון שהם שמחו. 

הדברים  על    ומכל  להתפלל  האדם  צריך  כי  בשבילנו,  ללמוד  ניתן 
נפש,   ועגמת  צרות  לו  כשעושים  אפילו  ישראל,  כלל  על  וכן  משפחתו 
היום  וכל  יין,  שתה  שלא  יוסף  כמו  עליהם,  עצמו  את  לסגף  ואפילו 
והלילה התפלל עליהם כמו שהבאנו בשם הבן יהוידע, ובשביל זה זוכים  

ת, והזכות הזאת נשארת לכל השבט ולכל הדורות, וכן כשיש  לכל הברכו 
 להם שמחה לשמוח בשמחתם. 

   

 

 להתפלל על נס גלוי שיהיה בזה קידוש השי"ת  
חנוכה   -א - בהל'  על    הרמ"א  כששכח  י"א  וז"ל,  כתב  ס"א  תרפ"ב  סי' 

נסים  לנו  יעשה  הרחמן  יאמר  להרחמן  כשמגיע  בברהמ"ז  הנסים 
בימי מתתיהו  הזה  בזמן  בימים ההם  לאבותינו  ונפלאות כשם שעשית 

 )כל בו וכו'(.  וכו' 

כתב וז"ל, ראיתי להרב המחבר ספר תבואות    )שם(  ובספר ישועות יעקב
והביא  נס,  לו  שיעשה  להתפלל  שאין  וטעמו  מהלכה  זה  דין  דחה  שור 
שתלד   יה"ר  ואומר  מעוברת  אשתו  היתה  נד.  דף  דברכות  מש"ס  ראיה 
ואחר  כתיב  והא  רחמי,  מהני  ולא  עלה  ואקשינן  תפילת שוא,  ה"ז  זכר 

רב  אמר  ואחר,  מאי  דינה,  שמה  את  ותקרא  בת  דין   ילדה  לאה  שדנה 
ממני  יצאו  ששה  מיעקב,  לצאת  עתידין  שבטים  י"ב  ואמרה  בעצמה 
וארבעה מן השפחות הרי עשרה, אם יהיה זה זכר לא תהא אחותי רחל  
כאחת השפחות, מיד נהפכה לבת שנא' ותקרא את שמה דינה, ומשנינן 
זו תפילת  ועדיין קשה אמאי קאמר הרי  וכו'.  נסים  אין מזכירין מעשה 

הא וודאי    שוא,  אלא  נסים,  מעשה  ע"י  זכר  שתלד  לתפילה  מקום  יש 
שאין להתפלל על הנס. וכתב הישועות יעקב, ולי נראה לדחות ראייתו 
לו  מנכין  נס  לאדם  כשעושין  דבאמת  וכו'  חכמים  דברי  ולקיים 
היתה   ה'  שמאת  מכירין  שהכל  עד  מפורסם  כשהנס  ואמנם  מזכויותיו, 

סם שמו של הקב"ה, א"כ לעומת פלא כזה א"כ זכה האדם שעל ידו נתפר
מה שמנכין לו מזכויות מחמת הנס שנעשה לו זכות חדש נוסף לו מה 
אברהם  שעשה  בעת  והנה  וכו',  הקב"ה  של  שמו  נתפרסם  ידו  שעל 
זה   לעומת  מזכויותיו  לו  שניכו  ספק  בלי  וניצחם  המלכים  עם  מלחמה 
כי אברהם,  אלקי  ה'  שם  ידו  על  שנתפרסם  מאחר  לו  היה  גדול    זכות 
ומעתה   וכו',  אדירים האלו  נצח המלכים  עמו  היה  אנשים אשר  במעט 
אתי שפיר דבאמת אין להתפלל שהקב"ה יעשה לו נס נסתר, דהיינו נס  
שאינו מכיר בו אלא ה', וכמו בהך שהיתה אשתו מעוברת והוא מתפלל  
שנתהפך  דזה  נס  שנעשה  ידוע  אינו  זכר  אשתו  תלד  דאם  זכר,  שיהיה 

בתחיל היה  ונכיון לזכר אולי  פרסום הנס  בזה  וא"כ אין  זכר,  יצירתו  ת 
על הזכיות יגיע לו מחמת הנס שנעשה לו מכח תפילתו, וזכות חדש אין 
ראוי  אינו  הקב"ה  של  שמו  פרסום  כאן  אין  הזה  הנס  ע"י  כי  בידו 
להתפלל על נס כזה, משא"כ בנס מפורסם כל שהנס יותר גדול, באופן  

לעומת יותר  מזכיותיו  נכיון  כאן  הקב"ה    שיש  של  שמו  נתפרסם  זה 
ביותר ושכרו הרבה מאד וכו'. ועל כן בעת התגברות כהני ה' על האויב, 
מעטים,   ביד  רבים  שיפלו  אפשרי  הדבר  היה  לא  הטבע  צד  על  אשר 
ונתפרסם שמו של הקב"ה אשר הפליא חסדו עמנו, א"כ אף שיש נכיון  

ם  זכות מחמת הנס שנעשה להם, לעומת זה שכרם הרבה על פרסום ש
כמו  כאלו  ונפלאות  נסים  לנו  שיעשה  לה'  מתפללים  אנו  וע"כ  ה', 
שעשית לאבותינו, דהיינו נסים נגלים אשר על ידינו נזכה לרומם שם ה' 
נכונים  הפוסקים  ודברי  וכו',  מה'  תבל  יושבי  כל  וידעו  ויכירו  אלקינו 
ומצוה להתפלל שהקב"ה יעשה לנו נסים  ולפ"ד מותר  וכו' עכ"ל.  מאד 

ל ידם יתפרסם שם ה', ולקבל עליו שהוא יפרסם את שם ה', גלויים שע
זוכה  הוא  כך  הנס  ידי  על  הקב"ה  של  שמו  מתפרסם  שיותר  מה  וכל 

 ליותר זכיות. 

  . "אלקה דמאיר ענני"                                                       -ב -
ב  זרה  והנה  בעבודה  יח.:(  גמ'  בית  איתא,  )דף  לשומר  אמר  מאיר  שרבי 

האסורים שיאמר אלקה דמאיר ענני ותנצל, וכן כל פעם שהגיע לסכנה  
עיי"ש.    וניצל  כך  בח"א  אמר  היאך ובמהרש"א  לדקדק  ויש  וז"ל,  כתב 

ייחד רבי מאיר שמו של הקב"ה על עצמו בחייו, שהרי אמרו אין הקב"ה  
מייחד שמו על הצדיקים בחייהם שנא' אלקי אברהם ופחד יצחק וגו'? 
וי"ל דלא אמר אלקה דמאיר וכו' רק לסימן בעלמא על שמו, ולא נתכוין 

ולדר לארץ  דמאיר  אלקה  נתכוין  רק  שמו,  על  עיקר  הוא כל  עליה  ים 
 יעננו, או שאמר אלקה דמאיר לנו במלכות יון הקודמת בנס הנרות של 

הפייט   שיסד  כמו  המתחלת  חנוכה  בהעלותך  ולפרשת  לחנוכה  ]מאורה 
יצר   התפלות(אשר  באוצר  גם  [  )נדפס  יעננו  הוא  וכו'  מאיר  לך  יאיר  ומי 

המהרש"א   והנה  עכ"ל.  מידיהם  בנס  אותנו  להציל  הרשעה  זו  במלכות 
ולדרים עליה כתב   ב' תירוצים א' שהכונה לקב"ה שהוא המאיר לארץ 

בנס   יון  במלכות  לנו  שמאיר  לקב"ה  שהכונה  ב'  ותירוץ  יעננו,  הוא 
   הנרות הוא יעננו.                                                          

מביא בשם מדרש תלפיות אות א' שכתב קבלתי   ובספר טעמי המנהגים
סך מי שמאב  נודר  אותה  מוצא  אני  לאמר, אם  ינדור  דבר, אם  איזה  ד 

מעות שמן למאור לנשמתו של רבי מאיר, מיד מוצא האבידה. וכן מביא 
שם סגולה לרפואה ולכל דבר להתנדב שמן למאור לע"נ של רבי מאיר 
ולומר   וכו'  יצילני  הנס  בעל  מאיר  רבי  בזכות  שהקב"ה  כדי  הנס,  בעל 

)ומביא זה בשם עבוה"ק להגה"ק החיד"א זצוק"ל( '  אלקה דמאיר ג' פעמים וכו
בזה   שיש  מדבריהם  ומשמע  גדולים.  ועוד  הבעש"ט  בשם  מביא  וכן 
רבי   לע"נ  לתרום  נוהגים  וכן  הנס,  בעל  מאיר  רבי  לע"נ  לתרום  סגולה 
מאיר בעל הנס ולומר אלקה דמאיר ענני, ולכאורה משמע דלא כתירוץ 

"א היה קשה היאך האמר  דלמהרשונראה ליישב המהרש"א  המהרש"א.  
שיאמרו אלקה דמאיר ענני הרי אין הקב"ה מייחד שמו  בחייו  רבי מאיר  

על הצדיקים בחייהם, אבל אחר פטירתו מודה המהרש"א שאפשר לומר  
הגדולים  כתבו  ולכן  עצמו,  מאיר  רבי  על  ולהתכוין  ענני  דמאיר  אלקה 

ול הנס  בעל  מאיר  רבי  לע"נ  להתנדב  דבר  ולכל  לרפואה  ומר  שסגולה 
 אלקה דמאיר ענני. 

למה דוקא לעילוי נשמת רבי מאיר בעל הנס, ואין לנו מושג    אולם צ"ב 
דהגמרא   טעם  למצוא  אפשר  אולי  נגלה  פי  על  אולם  בנסתרות,  בזה 

תניא היה רבי מאיר אומר גדולה תשובה שבשביל יחיד )פ"ו ע"ב(  ביומא  
בקידושין   וכן  וכו'.  כולו,  לכל העולם  מוחלין  רבי )לו,ב(  שעשה תשובה 

מאיר אומר בין כך ובין כך קרואים בנים. וכיון שרבי מאיר אומר שתמיד  
נקראים בנים, לכן יש ענין לתרום לעילוי נשמתו שיתפלל לפני הקב"ה  

 על בניו. 

מבאר שמותר להתפלל על ניסים גלויים ובזה   והנה הישועות יעקב    -ג -
לומר שבשכח  והרמ"א  כלבו  את  שיאמ  'על   ביאר  ב'הרחמן'  ניסים'  ר 

ההם  בימים  לאבותינו  שעשה  כמו  ונפלאות  נסים  הקב"ה  לנו  שיעשה 
בזמן הזה, אולם לפי דברי המהרש"א, מבואר שאפשר להתפלל גם על 
נס נסתר שמבאר מה שאמר ר' מאיר לשומר בית הסוהר שיאמר אלקה 
נס  ולכאורה  בנס הנרות,  יון  דמאיר ענני היינו מי שהאיר לנו במלכות 

ה לא  בכל הנרות  ידוע  היה  לא  שהרי  בעולם,  שהתפרסם  גלוי  נס  יה 
העולם שמצאו רק פח אחד טהור שלא היה בו להדליק אלא יום אחד  
ודלק שמונה ימים, וא"כ רואים שמותר להתפלל על נסים אפילו שלא  

  .                                                               התפרסם בכל העולם. 
'והדליקו נרות בחצרות   ואולי אפשר  ב'על הנסים' הוא  ליישב דהנוסח 

קודשיך', ולכאורה קשה שהרי הדלקת המנורה היתה בבית המקדש ולא 
הדליקו  ולכן  הנס  שהתפרסם  שרצו  ומתרצים  קודשיך?  בחצרות 

הנס.      פרסום  גם  בזה  ויש  קודשיך,             .                      בחצרות 
ליישב  אפשר  הישו   עוד  שור  שהרי  התבואות  את  הביא  יעקב  עות 

על  כששכח  המזון  שבברכת  שאומרים  והרמ"א  בו  הכל  על  שמקשה 
הנסים יאמר הרחמן הוא יעשה לנו נסים כמו שעשה לאבותינו בימים 
ההם בזמן הזה, בימי מתתיהו וכו' הרי לא מתפללים על נסים, ועל זה 

פלל על  תירץ הישועות יעקב שכיון שיש קידוש השי"ת בזה, מותר להת
נסים, והרי בשבח של בימי מתתיהו וכו' לא מוזכר הנס של פח השמן 
ביד מעטים   ורבים  ביד חלשים  גיבורים  רק הנס של המלחמה שמסרת 
בזה  שיש  כיון  להתפלל  מותר  וזה  העמים,  לכל  גלוי  נס  היה  וזה  וכו', 

  .                                                               קידוש שמו יתברך.   
וז"ל, יאחז צדיק   עוד אפשר ליישב  דהנה בספר חסידים אות ק"ל כתב 

תוקף  בעבור  אלא  תפילתו  המקום  שיקבל  זכאי  שאינו  אדם  יש  דרכו, 
תחנונים ודמעת עיניו אשר תמיד בוכה ומתחנן אע"פ שאין בידו זכות  
ומעשים טובים, מקבל הקב"ה תפלתו ועושה חפצו. ובאות קל"א כתב 

ישאל אדם דבר שהוא שבח לבוראו, כגון על לימוד תורה או    וז"ל, אם
עליו, הקב"ה שומע תפילתו  נפשו  ושופך את  דבר אחד מחפצי שמים, 
אע"פ שאין בידו מעשים טובים עכ"ל. והנס הנרות של חנוכה הוא כנגד  
האור של תורה, ולכן אם מתפלל אלקה דמאיר ענני וכפירוש המהרש"א  

במל הנרות  בנס  שהאיר  שיאיר שמי  על  ומתפלל  יענני,  הוא  יון  כות 
כמו שכתב  וביראת שמים, הקב"ה שומע תפילתו  בתורה  עיניו  השי"ת 
הספר חסידים, וכ"ש אם מתפלל מעומק הלב ומרבה בתחנונים ובוכה 
לפניו יתברך, שבזה כתב הספר חסידים שאפילו על גשמיות גם הקב"ה  

גלוי נסים  על  גם  להתפלל  אפשר  ובזה  תפילתו,  שאין מקבל  ומה  ים, 
ומצוה  מותר  רוחניות  על  אבל  גשמיות  על  זה  נסים  על  מתפללים 
גלוים  נסים  שנעשו  בחנוכה  ובפרט  גלויים,  נסים  על  גם  להתפלל 
התורה  אור  על  להתפלל  ביותר  מסוגל  זמן  זה  הנרות  האיר  והקב"ה 

 והיראה. 
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 של עמלי תורה מאמרים ותפיסות עומק בעולמם 

 ר א ת ה " ל א     ן" ע י   מבית
 רשתפ

 חנוכה - מקץ  

 

 לדמותו והגדרתו של "אברך" 
"ויקראו    :מינו את יוסף למשנה למלך נאמר  כאשרא.  

ידוע בשם וונתון אותו על כל ארץ מצרים",    , לפניו אברך
רבי צדוק הכהן מלובלין ועוד צדיקים, שכל דבר שמופיע  
ועניינו,   מהותו  עיקר  הוא  שם  הראשונה,  בפעם  בתורה 
וכ"ש הגדרה שמופיעה בתורה פעם יחידה כמו "אברך"  

 מי שקוראים לוכי באמת    נה.שם מונח כל ענייבוודאי ש
"אברך" הוא מלך, רך בלשון ארמי מלך, ושהכל כורעים  

  כדאי'הוא    -  "ונתון אותו על כל ארץ מצרים"   ברך לפניו.
שהלומד תורה זוכה לדברים הרבה ולא עוד וכו'    ,באבות

וזהו הפשוטו של מקרא   .עד "ונותנת לו מלכות וממשלה"
ברך" הוא נעשה  כאן, שכתוצאה מכך שיוסף הוגדר ל"א

 אברך. - בפועל מלך על כל ארץ מצרים, כי זהו הכוח של  

מחד, "אב" בחכמה,    –זה אף מגדיר שני קצוות    כינוי
"רך" בשנים, וכמו שעינינו הרואות אברכים בגיל    ומאידך, 

צעיר יחסית, וכבר הם מופלגים בחכמתם ומלאים הרבה  
בידיעת התורה באופן מופלא ביותר, וזוכים להקיף בגמ'  

 סוגיות עמוקות עם כל מערכות הראשונים והאחרונים.  

אברכים  צריך לדעת את הסוד הגדול, שיש ל  באמת וב.  
היום כוח "בתראה", שרואים את דברי הקודמים ויודעים  
להוסיף עליהם, שמכוח זה הראיה של הבתראה עדיפה 
על הקמאה, וכמו ננס העומד על כתפי ענק, אע"פ שהוא  
ננס, סוף סוף הוא רואה למרחוק יותר מהענק כי נתווספה 
לו קומתו, ואה"נ אם הננס יתנשא ויתגאה על הענק, אזי 

שליכנו מכתפיו ושוב לא יראה כלום, כי הננס צריך  הענק י
 לדעת שכל ראייתו מכוח הענק, אך סו"ס הוא רואה יותר. 

שהריבוי של ידיעת התורה בהקפה ועומקה  ספק    ובלי
,  בדרגות גבוהות שלא היו מעולםהוא    אצל האברך המצוי 

מצד כוח הגופים, מ"מ    תדירהשיש "ירידת הדורות"    ואף
"עליית זה  כנגד  והיקף    תדירה הדורות"    יש  ריבוי  מצד 

  י"תחסד גדול שעושה עימנו ה  אמנם זהוהשגת החכמה, ו
  הרבה מעל כוחותינו הגופניים.   , ליתן לנו תפיסה בתורה

  [ . העלירק  יש ירידת הדורות, אבל בהשגה יש  ]ורק בקיום  

לברםג.   איך  ועצות  דרכים  ישנם  כוחות  ,  את  העצים 
להצליח  הגוף באופן שיוכל להשיג יותר, ושיהיה מוסגל  

,  בריכוז, ובמלוא התשומת לב והעיון   ללמוד שעות רבות
   .שמשיג בדעתו  מהשיוכל לבצע ולקיים בפועל את  כדי  ב

, שכאשר  "מחייב"מהדרכים הידועות היא, כוח ה  אחת 
יותר, מעצים   יוצר לעצמו אתגר שמחייב אותו להצליח 
בכך את כוחותיו להפליא, וגדל ומתעלה בתורה ויר"ש.  
בכדי   המרכזית  לתחנה  כוחותיו  בכל  שרץ  לבחור  משל 

פעם בשעתיים, על מנת  להספיק אוטובוס שיוצא לצפון  
טיול, והנה  שיוכל להיפגש עם חבריו שם ולצאת איתם ל

ואז    ...תניעבוס האוטו שכבר המבחין  תוך כדי ריצה הוא  
ממהר    גם כן אבל לידו רץ יהודי ש  ! הוא עוצר ומתייאש...

להגיע לצפון למקום עבודתו, ומפחד שיזרקו אותו, ולכן  
הוא רואה ם  גש  ףהוא ממשיך לרוץ בכוחות שאין לו, וא

שהאוטובוס כבר התניע, הוא ממשיך לרוץ, תוך מחשבה 
שהוא מוכן אפילו לעצור אותו בגופו... והנה הוא מספיק 

 גר. ורגע לפני שהנהג ס , ועולהנשימתו האחרונהבלהגיע  

ננתח את ההבדל ביניהם, מדוע הבחור שכה רצה    אם
להספיק את האוטובוס לצפון, נעצר מריצתו והתייאש,  

אותו יהודי שמיהר למקום עבודתו, התחזק והצליח ואילו  
להספיק, והרי בחור הרבה יותר זריז ונמרץ, וכוחו במתניו, 

החילוק הוא, שהדחף של הבחור להספיק היה רק  ש  אלא
לתוספת חיים בעלמא, משא"כ היהודי שמיהר לעבודתו, 
לחם על הבסיס של החיים, כי ללא עבודתו אין לו קיום,  

 כל ברירה, אלא לעמוד באתגר הקשה...  לכן לא נותרה לו 

שידרבן   , לייצר לעצמו אתגר כזה לומד תורהכל  לד. ע
אותו לרוץ בכל כוחותיו, ומעבר לכוחותיו, כמו הספקים,  

חבורו כתיבת  וקביעויות, מבחנים,  חזרות  ומערכות,  ת 
 היה רגיל מרן הגר"ח שמואלביץ זצ"ל לשבח זאת. וכמה 

ויזרזו אותו    הראש"יעמדו לו על  ", אם  בנוגע לבחור  כךו
  ספיק להספיק וללמוד עוד, להקיף ולנצל את הזמן, הוא י

! ופשיטא, "לו על הראש  שלא "עמדו  זהפי שנים ויותר מ
ישיבה   יחפש  ומעוניין בהצלחתו,  עליו  שבנו חביב  שמי 
כזו שבה אנשי צוות מספיקים בהתאם למספר הבחורים, 

כראוי. ולא יתפעל    ויהיה זה מקום שיידע לאתגר את בנו
ממקומות גדולים והומים שנשלחים לשם ריבוי גדול של  

   .להרימם ולנשאם למעלה  ל לבבחורים, שאין איש שם ע

,  כמו שיש מושג "לרוץ" מרחק פיזי על הארץ  בדיוקו
  מרחבימרחק וירטואלי על פני  כך בדיוק יש מושג "לרוץ"  

 ,נאבק על חייוהוא  ר יבין שכדי שבחואבל  תורתינו הקדו',  
רוץ כמו אותו יהודי  סכים לכדי שיווכל רגע קריטי עבורו,  

ש וחש  בצפון  עבודה  מקום  לפספס  על  שפוחד  נאבק 
 להוציאו משאננותו.ו  לשכנעו שבזה תלוי גדילתו  יש חייו,  

362  
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 החושך של יון 
חז  גלות א.   שאמרו  כמו  חושך,  בתורה  נקראת  "ל  יון 

הו וחושך על  השני בתורה, "והארץ היתה תוהו ובו  וקבפס
 ,בבל  זה גלויות, תוהו    ארבע למז  וררא זה  מקשפני תהום"  

חושך זהו יון שהחשיכה את עיני ישראל  פרס,  בוהו זה  ו
על   שהיו אומרים כתבו לכם על קרן השור וגו',   ן בגזרותיה

 גלות שאין לה חקר כמו תהום.פני תהום זהו אדום שהיא  

ו  צריךו גזירות,  היו  הגלויות  בכל  שהרי  בגלות  להבין 
לפרס   להשמיד  המן  גזירת  ולאבדהיתה  ובגלות הרוג   ,

גירוש ואדום   גזירות  ומדוע איהיו  "ז בגדר חושך,  שמד, 
 . "חושך"כ תן ומה המיוחד בגזירות יון שהתורה מחשיב

שלא   מכסה ומסתיר, שהוא חושך המציאות של  והנה 
יון בשהמיוחד    והמתבאר  פני המציאות,בו    תינרא  גלות 

התורה    שהיתה מציאות של החשכתגלויות,  שלא כשאר  
בעת  הנה  דות, ובזה גלות יון שונה משאר הגלויות, דוהיה

דות אלא היה ניסיון לעקור את היהשהיו גזירות המן, לא 
ואדרבה  גופםאת   בכל    התורה,  וכן  נשארה במציאותה, 

רדפו עקור את היהדות, אלא  גלות אדום, לא ניסו אדום ל 
  ציה יצלב ובמרתפי האינקווזאחרי היהודים, וגם במסעי ה 

עם ם, גזרו כליה על כל מי שנמנה על הותקופת האנוסי
ודים עיצות להנצל מהם על ידי הרק שמצאו היהיהודי, ו

 , אבל לא היה שום תכנית לשנות את הדת. העמדת פנים

שו מלחמה בחכמת התורה, וכל רצונם היה  קדיון    אבל
צמה  להעמיד את היהדות ע  כננוישתלהשכיחם תורתך,  

מתיונים,   היו  בתקופתם  דוקא  ולכן  רבמחשך,  ק  שלא 
יו חיים  חיו  חוץ  אלאוכלפי  בא  ניים,  כל  ששינו  את  מת 

 . ן יו  בני  באורחלוניים ו לחיות חיים חיררדהתדתם, והומ

של התורה  ן, שהמושגים  גדר החושך של גלות יו   וזה ב.  
גזירות של היונים נעשה חושך בתוך שעל ידי ההתבלבלו,  

אורה,  את    פסקה מלהאירהבית מדרש, שהתורה עצמה  
כי כל המציאות של אור תורה, הוא רק עד כמה שהגוף 

  להיות טפל להארת הנשמהנעשה ככלי  תופס מקום, ו  אל
, ויש ולקדושת התורה, אבל אם הגוף עצמו תופס מקום

ותולו   זה  רצונות  הרי  את  ודוחק    הולךכניות לכשעצמו, 
 ערכיו. אדם מעורטל מהאור התורה וקדושתה, ונשאר 

בון השני,  הוא שהגוף והנשמה אחד בא על חש  הכלל
את ואם   מפסידים  ממילא  הגוף,  כוחות  את  מבליטים 

כונה של הנשמה, ולדוגמא חשיבה תלויה  נתחות ההתפ ה
במהירות  הפעיל את  ת שלו לבשרירי המוח, וכפי היכול

ועוצ  המוחובריכוז  שרירי  את  כמה  לחדש  ,  זוכה  הוא  ך 
התורה וסוגיות הש"ס,  ני  הלכות ודיקי  ולהספיק בכל מעמ

זה בהכרח  א"כ    ,שרירי הגוףפתח את  שקוד לאבל מי שי
ירי המוח, כי משאבי  ל חשבון ההתפתחות של שריהיה ע

חדר  "מבקר כמה פעמים בשבוע ב  הכוחות מוגבלים, ואם 
 כולותיב להוסיף    בכדיו  ריכוזכוח  ומפעיל את כל    "כושר

א"כ כל האנרגיה    דו',הגופניות שלו בהרמת משקולות וכ
להעצימם    גופו מבחינה פיזיתשרירי  עבר  מופנית ל  שלו
אמרו  הגוף מותש כדבתורתו אז  אם עמל  אבל    ,גםרדולש

הריכוז  כל כוחות  כי  "  "ל "תורה מתשת כוחו של אדםחז
יכולת   אך ורק לשרירי המוח, על מנת להגדיל אתמופנים  
שעות רבות,  עמוק  , במהירות המחשבה, ובריכוז  ותפקוד

 .זה כל תשוקתודוק וחשבון, ודקוב  כושר ניתוח וחילוק, ב

מה    , לא שמו לב מרוב ריכוז מוחם בתורה דור ה  וגדולי
ו להעמיאוכלים  צריכים  והיו  שומרים ישנים,  עליהם  ד 

בריאותם על  זצוק"ל  ו  ,שיפקחו  הגר"ח  מרן  התורה  שר 
ה  , בכדי לדעת ממה אכל  צריך לברררבה פעמים היה  ה

ז באוכל לו ראש להתרכ, שלא היה  לברך ברכה אחרונה
 עמל במחשבתו בתורה. מתשלפניו, אלא אכל תוך כדי ש

כושר"  ן שפיתחו את תרבות הגוף, והשקיעו ב"יו  אבל
הגוף על  ,  של  והחכמה,  המחשבה  כוחות  כל  את  וריכזו 

הנאות וחויות ויותר    ,הגוףת  מנת להפיק מעולם יותר חויו 
ל ספורט  המציאו את הענין ש  המזינות ומהנות את הגוף,

גופנ ותנועה,  ופעילות  ע"י משחק  כל    ובכךית  את  ריכזו 
חות  והעמידו את כו  גו,ודרותו של הגוף ושחיבים בהמשא

  .לפיתוח המוח  יכולתלא נותר    שובו  וף במרכז הוייתם,הג

דברי הש"ך הקדמון, שהפכים קטנים שיעקב    וידועג.  
עליהם היו הפך שמן של החשמונאים, ולכן כתוב   קנאב

שהוא רמז למאבק החשמונאים על    ש עימו", ק אי"ויאב
ח למי,  ציודע מי נ  נוחז"ל שאינ  ואומרים  פך השמן הטהור,

תו מכף רגל עד  ק איש עימו שאיבק אוומכיון שכתוב ויאב
יש  המלאך. וח את  ראש, ממילא מבואר מזה שיעקב ניצ

לעומת  , ובפרט שבאבק  סותולכ  מה הנצחון הגדול  להבין 
   ?מנצחל   יעקב   ב שנח", ואיך  "ותקע כף ירך יעקב   וב זה כת

וא בצחצוח  שכל הפיתוי של טומאת השמנים ה  אלא
להיות    , וחת של פיתואת היתרונו  ישמחדד ומדג, שהגוף

  ,יםטוב ו  חי חיים בריאים לוכאיוחש נוצץ ומרשים,  טלוב
ושולט בכוחותיו וכדו', אבל ברגע שיעקב פיזר אבק על  
כל הרעיונות של המלאך, ממילא זה גופא הנצחון, שלא  

או אז  וערך עליון,    יסתכל על הכושר והמשחק, כדבר בעל 
  איזה יתרון לו  גם אם ישאר משהו מזה, כדמשמע שהיה  

ח  וע יריכו, מ"מ נחשב שיעקב ניצפגעל יעקב שהצליח ל
מת מה שהמלאך רצה להסתיר באבק את  מאבק, דלעו ב

 .  באבקיעקב  ותו אדמותו של יעקב בכסא הכבוד, כיסה 

ר, לפרסם את  את מצוות הדלקת הנתיקנו חז"ל    ולכן
  .ת נר התורהלהאיר אשהצליחו החשמונאים    נס הנצחון 

 בכל דור ודור.נצל מיון  ילה  חושך,דוחה הרבה  מעט אור  ו
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 "לוח חשמל" לשמור על ה
צעירים, שמחפשים  תופעה די חדשה בקרב    ישנה א.  

מוכנים לעשות    לא, וביהדות  כל דברוההיגיון באת השכל  
מבינים, שאינם  בזה  ו  מה  שיש  פורתא    קצתאף  נחמה 

מבינים   שלפחות מה מצד    שהם  עושים עד הסוף, אבל 
דרגה זו  לשני מפסידים את הדרגה של "נעשה ונשמע" ש

ומרים להיפך  במעמד הר סיני, וכאן א  כלל ישראל הגיעו 
 ז נעשה. , רק א"נשמע ונעשה", שרק אם ישמע לנו ונבין 

ופשוט  ,  ביסודה  טעותהיא    תישה הזאעצם הג   באמת ו
ינו עלינו לקיים זאת  שכל מה שמוחזק לנו מאבותוברור  

ורעי את  "על כל פרטין ודקדוקיו,   צאי לך בעקבי הצאן 
ומשל למה הדבר דומה,   ,"נות הרועיםותייך על משכגדי

ארוחה דשינה  לביתו והאמא מגישה לפניו שמגיע לאחד 
  מברר   כל מה שמביאים לפניואבל  הוא רוצה להבין... ו

מסכים לאכול, הרי  זה בדיוק ורק אז  איך מכינים את    קודם
   . צריך לאכול ולסמוך על האמאאלא  ,  שאר רעבידאי ש בו

כשנתקלים בכזה בחור, לא יספיק לו המשל הזה,    אבל
 יהיה אלא סוף סוף הוא ירצה להבין, ומה שהוא לא יבין  

ולכן צריך לחשוב  לו נפילות ומעידות פעם אחרי פעם, 
 בכל זאת דרכים להסביר לו גם מה שעד כה היה פשוט!!

במסגרת ימי החנוכה, בהם אנו מציינים את    למשלב.  
 יון, צריכים אנו לברר מה עונים לבחור   רבותתהנצחון על  

 תחרויות ספורט אצלו התעניינות ב  ופיעמש  'ך ענב שיבה  י
והוא לא מצליח להבין מה זה הורס לו בלימוד, , עולמיות

כלל עולמית, ושוב,   גנציהילט נאש לו ל כך נורא שיומה כ
שכך עלתה בימינו    ואבוין מהאי דעתא, אוי  רחמנא ליצל

יכים  שישיש לפחות חמשה בחורים בעולם הישיבות ש
 . להסביר  לחמשה אלו צריך  ך גם א,  כאלולניסיונות  ל  "רח

שגם    הנה  להבין  צריך  כל,  ערך  ראשית  איזה  יש  אם 
להתעניינות כלל עולמית, בוודאי שזה לא נמצא בספורט,  

בין  ן אותו העולם, שינסה לברר מה קורה  יאם כבר מעני
ממש לא  ש רבת הדמים הזאת    מלחמה בפוטין לזלנסקי  

ת  הפגנ  הלאן מוביל, ו טובה  נראה שהיא בדרך אל סיומה 
באיראן, האם הם יפילו את המשטר    ההאזרחים האלימ

עולמיות, ויש  שלכות כלל  עניינים אלו יש השל   ום...האי
 שרי אומות העולם. הנהגות ה' עם    משום לימודאולי  בזה  

יינות של תחרויות  אינטלגנציה יש בהתענאיזה מן    אבל
הרי במשחקים אלו אין יותר  ספורט וכדורגל בין מדינות,  

מאשר הפגנת כוחות הגוף השפל, וגויים אלו לגבינו אינם  
ושיות ומקקים, ואם היה איזה שטות  פ יותר מנמלים וחי

יפניות  עשרים  בעולם לנהל משחק גורלי בין   חיפושיות 
ן מי ינצח  מתעניי  והי  מיליארדיםם, ולעשרים מקקים סיני

והיו מתארים פושיות היפניות או המקקים הסיניםהחי  ,

הפכה מקק סיני, ומקק אחר  פושית יפנית  בלהט איך שחי
בעט בחיפושית עם המחושים שלו וכו', הרי בוודאי שאף  

כאן שיוו לזה איזה מין  אלא שזה, אחד לא היה מתעניין ב 
כמלה   מדומהיוקרה   עולמי  ן יב חשב  וכלל  בז,    ה רואים 

 !!! רמהשמץ    "זבאמת אי  ךלהבין בזה, א  להרויסע' גדואג

הנה  בן, כי  שני צריך לדעת שיש בזה הרס וחורג. דבר  
  קבוצותכן מגיע כל המושג של אוהדי  להבין מהי  צריכים

נלהבים,   שהקבוצה    יצאמה  וותומכים  תנצח,    " שלו"לו 
ויכול  ",  פש שנקרא "נצחאלא בהכרח שזה נובע מכוח בנ

ניתן ללרתום את הכוח הזה, שבי  שה קדומען הו לסודו 
להתעקש על הצד  של תורה,  תה  לנצח במלחמעל מנת  

ו נעשים תלמידהאב ובנו הרב ואפי'  שכדברי חז"ל  ו  ,שלו
אבל העצלן ,  "בסופה  את והב"ולבסוף  בים זה לזה,  אויי

תה "ניצוח" והמלחמאת ה  לחפשלהתחיל    לו כוח  קשה
  ברגע   ך אבזה,    יבותנתו  ותקצתוס' ורש"י או  בין  של תורה  

וניין   צד שמעעמדה ון בספורט ולפתח  להתעניי  מתחילש
ו  " אצל"שורףבאותו רגע  ש  דע לו יינצח,  ת  קבוצה אחתש

 את ההשתייכות לניצוח ולמלחמה שיש בתוך כל סוגיא. 

אפשר להשתמש בו שלא כראוי    ,שיש לנו  בכל כוח  כך
שביסודה   "סקרנות"פסיד את הכוח הזה בידיים, כמו  ולה

אמור להסעיר אותנו בכל סוגיא, איזה סודות מסתתרים  
רותם את כל הסקרנות לחדשות עד כמה ש  אבל   ...שם

 .לקווי נייעס, ממילא מפסיד את הסקרנות דקדו'ובעיתון  

כוח של "אספנות" )שלכאו' קשור למידת היסוד    ואפי'
תי(,  , או אסף ה' את חרפ שמושרשת ביוסף ה' לי בן אחר

, או אוספים  הרי מצינו אנשים ש"אוגרים" הרבה דברים
אבל אם מכניס את סכות...  וניירת צבעוניות ומ  של בולים

מסכת שלו,  זה לקדו' אז מתחיל לאסוף שטיקלאך על ה
, ומרויח שמתחיל  עדותוהמ  יינילפי ענו  א  ,על הפרשהאו  

 ציא ספר. להתקבץ אצלו הרבה דברים מיוחדים עד שמו

תא בזוה"ק, שלעתיד לבא לא יעקר יצה"ר של  אי  וכן
לא  עריות כי  אברי  ,  ולא  זה,  בלי  ללמוד    "חמידו"יוכלו 

שמל  הרי שבאותו לוח חמידו דארייתא,  אלא בשביל ח
שוג ולמוטב,נרטור  לטוב  להשתמש  יכול  לו,  ומשל    יש 

,  חשבון חשמל מנופחבסוף חודש  לאדם שרואה שיש לו  
ו לו,  שיבדוק  לחשמלאי  מלמטה    אמוצוקורא  שהשכן 

ממנול  חליט ה ולגזול  שלו,  ללוח  וכ"ש  חשמל,    התחבר 
פזות בכדי  אין לו מספיק  ל קורס מידי פעם, שאם החשמ

להתמודד עם זה, וכך ברוחניות, כמה צריך להזהר שלא  
       .אדםה  בידשיש  כוח עצום  אותו  את  הסטרא אחרא  גזול  י

,  ספורטב  עניינותהטרגדיה של הת  עוצםיובן    וממילא
,  דקדו'  את הכוח של הניצוח   רע כי אז מוציא לטומאה ול 

   ! ! ...מהי האמת בין להאלא  לנו ימי חנוכה  נוולא בכדי נית

3 
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 "מעתיקי השמועה"
יע  פצלהנבואה והחל  החשמונאים בטלה    תקופת מא.  
הדול  ש  חכמה ה  תוקף ומנהיגי  חכמיםתר  וא"כ    ,למידי 

 .שבע"פ ותחכם בחכמת    להתבונן בגודל מעלת  וב כעתט

יודעים שהיה יהודי בשם יוחנן כהן גדול, שאחר    כולם
בכהונה גדולה נתהפך להיות צדוקי.    שמונים שנה שכיהן 

כל ידועים  אינם  המעשה  שפרטי  נראה  אימתי -אך  כך, 
הסיבה   ומה  התבטא,  זה  במה  ואפיקורס,  צדוקי  נהייה 

: ...והא תנן 'אל  ברכות )כט,א(ב  הגמ' וז"ל    שגרמה לכך. 
שימש    יום מותך' שהרי יוחנן כהן גדולתאמין בעצמך עד  

לבסוף נעשה צדוקי, אמר  בכהונה גדולה שמונים שנה ו
 וכו' עיי"ש.   אביי הוא ינאי הוא יוחנן 

בקידושין   והנה  והריטב"א  הרשב"א  )סו,א(    הרמב"ן 

ינאי המלך שהרג את כל חכמי   נוקטים שינאי הזה הוא 
כרכים   שישים  לכבוש  שהצליח  שם  כמסופר  ישראל, 
והיה שמח בחזירתו שמחה גדולה, ועשה לחכמי ישראל  

סעודה שהיתה בחנוכת בית שני, סעודת מלוחים מעין ה
ואלעזר בן פועירה התסיס אותו שליבם של פרושים אינו  
לו   והציע  במודיעים,  נשבת  שאימו  נתפרסם  כי  עימו 
ואכן  שלו,  הציץ  את  ע"י שילבש  אליו  נאמנותם  לבודק 
חכם אחד מהפרושים, יהודה בן גדידיה שמו, ניגש ומחה 

לכות, הנח כתר בו, וכך אמר לו: ינאי המלך, רב לך כתר מ
כהונה לזרעו של אהרן... ואז ינאי המלך כעס ובדלו ממנו  
פועירה   בן  אלעזר  לו  ייעץ  ושוב  בזעם,  ישראל  חכמי 
לרומסם, שאל אותו ינאי 'תורה מה תהא עליה'...? ענה  
לו: הרי כרוכה ומונחת בקרן זוית כל הרוצה יבא וילמד.  

(,  המלך  אמר רב נחמן מיד נזרקה בו אפיקורסות )בינאי
דהוה ליה למימר תינח תורה שבכתב תורה שבע"פ מאי,  
מיד ותוצץ הרעה ע"י אלעזר בן פועירה ויהרגו כל חכמי  
ישראל והיה העולם משתומם עד שבא שמעון בן שטח  

 שנה, עכ"ד הגמ'. ווהחזיר את התורה לי

התמנה    והדבר לא  בודאי  כה"ג,  יוחנן  טובא,  תמוה 
לכה"ג לפני היותו בר חיובא בן מצוות, א"כ לפחות כבר 

שנה, והוא מלך גיבור ואמיץ שמנצח שישים    93-הגיע ל 
כרכים, ומבין את גדולת חכמי ישראל, עד שבוחר לחגוג 

אין לנו שמץ מושג  ו,  ובמחיצתם  דווקא איתם  את נצחונו
כה"ג,   של  הקדושה  גודל  כל מה  שנים    אחרי  הרבה  כך 

פגע,    שזכה ללא  בשלום  ולצאת  ולפנים,  לפני  להיכנס 
  בוודאי מדובר באיש עליון גדול ונשגב. א"כ איך הוא טעה 

בו אפיקורוס כה בסיסית,  נפל  פשוטה, איך  בטעות כה 
שבע"פ, א"כ פשיטא  הלא עדין לא הותר לכתוב את התו

 לתורה שבע"פ...?  ושארית זכר כל שבלא החכמים אין 

החיים    ואשר ב.   הנפש  דברי  בהקדם  בזה,  נראה 
מוד התורה מצווה מיוחדת שיש בלי)ש"ד פ"ב(  הנודעים  

ב"ר צדוק  של לשמה ה ר"א  שונה מכל המצוות, כדברי 
ופי'    , בנדרים )סב( "עשה דברים לשם פועלן ודבר לשמן"

לידע ולהבין  "  כדי הרא"ש דשאני לשמה של תורה שהוא  
תורה מלשון הוראה, ועניינה   כי "ולהוסיף לקח ופלפול...

  וא"כלנתח עניינים,  ולהבין,  ו  לחנך את האדם איך לחשוב
ה רצון לשמה 'גדר  מתוך  שילמד  תורה,  של  שהתורה    ' 

הפשט האמיתי,    ע"י שיברר בכל סוגיא מהותשפיע עליו,  
יזדכך    ונת התנאים והאמוראים, ולאט לאט מה היתה כו

 ל לחשוב תמיד כדעת התורה. שכלו ומחשבתו, ויתרג

עומק המושג 'דעת תורה', שעל ידי שכל    ושזה  ובאמת 
את  להתאים  להתרגל  שמנסה  דהינו  לשמה,  לומד  ימיו 

התורה,   לדעת  נעש  ז אדעתו  שלו  הפשוטה  ת יהדעת 
  מקומותאצלו מה דעת תורה בלברר    כל ונו,  תורה ממש  

 ! השו"ע החמישי  סודמה לנהוג, והוא  מפורש    כתבלא נש

חכם  מאידך,ג.   שכל  ע"פ  קולט    פשוט  התורה  את 
ב"ש  אנו מוצאים שיש 'שיטה' לתנא,    תכונות נפשו, וע"כ

מקילים וב"ה  ירמיה  ,  מחמירים  ורבי  גזירות,  גוזר  ר"מ 
לכל מלא ספיקות וכן כיוב"ז, ואף בדורות האחרונים יש  

, ישיבותראשי  כדוגמת    עיוני  מקן ע  ישחכם סגנון לימוד,  
גם  , ויש  והגרש"ז זי"ע  יש בעלי פסק כדוגמת מרן הגרי"ש 

  הגר"י הוטנר זצ"ל ותלמידיו. בעלי מחשבה ומארי דרזין כ
כי כל חכם תופס וקולט את התורה בהתאם לכוח תכונת 
נפשו, ונמצא שלא רק שהתורה משפיעה על החכם, אלא  

לפי תכונות   צב ומסגנן אותהמע כם גם משפיע עליה, והח
היא משפעת על   ' עם התורה, כי נישואין ה'גדר  נפשו, וזה

 . יחדמורכב משניהם  ה וולד    החכם, והוא עליה, עד שנולד

  כיון שחשב שהאפיקורסות של ינאי.    נפלה זו    בנקודה 
שלחכמים הללו יש הרבה תלמידים שרשום בליבם כל 

ונחת  תורה שבכתב מ  א"כהשמיעו,  ש  המוני החידושים
  יקורסות היונית, שחשבואפ ובזה גופא נפל לבקרן זוית,  

להישאר עם   ועדיין  ליונית  התורה  את  לתרגם  שאפשר 
ידיעות  מקבץ  איננה  התושבע"פ  כי  אינו,  וזה  אמיתתה, 

להעבירונאי  היא בעלמא,   שניתן  חפץ  ליד  נה    כי  .מיד 
יועילנהפכים להיות חד,    החכםו  התורה תלמידים    ו ולא 

מוכרחים שהרב בעצמו יעביר    לאא  חרוצים ככל שיהיו, 
עומד על דעת רבו עד ארבעים שנה,    אינו  וגם אז,  לתלמיד

חכמת אדם   חז"ל 'והיו עינך רואות את מוריך',  כן אמרוו
, וזהו סוד  מידותיותפוס את פנימיותו ותאיר פניו, ורק כך י

 איחוד האדיר של תושבע"פ אם החכם שמלמדה. כוח ה

נתחזק ביתר שאת לרדוף אחרי מעתיקי    הנוכה,  בימי
        .המיוחדת השמועה שנותרו לנו, לינק מהם את תורתם
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 חיים הלפרטהרב   ב' שמדליק מפני חשדברך בפתח ים אא' השוכח לברך בפתח 

 זאב פראנקהרב     טעה אחר הדלקת הנר הראשון והתחיל הפזמון 'מעוז צור'

 אליסף פרלמןהרב   הברכותולא שמעה  ח"הדליקה נרות שבת והדליק בעלה נ

 קיחאורי יצהרב   הקדמת נר שבת לנ"חמשום שלום בית ו ח"איחור הדלקת נ

 הרב אברהם זנגר  שמדליק ע"י שליחכהתחייב בברכת הרואה משלח לעצה ל

 חיים הלפרטהרב 
אם השוכח לברך בפתח הראשון יברך 

 בפתח השני
ע בסי' "ע במי שיש לו שני פתחים משני רוחות דכתב השו"יל

ח דצריך להדליק בשתיהן מפני החשד ]ודעת מרנן "א ס"תרע
אשרי  -ל דאף בימינו נוהג דין חשד "צי קניבסקי ז"א והגרי"הגריש

כח[, איך הדין אם -ג עמ' ד"ה אות ו, ארחות רבנו ח"ג פל"האיש ח
כשהדליק הנר בפתח הראשון שכח לברך, האם יכול לברך קודם 

 שמדליק את הנר שמפני החשד.
ג הכריע דהשוכח "סי' ישו"ת תנינא א ב"שורש הנידון, דהנה הגרע

ו מברך 'להדליק', ולא התיר לברך לברך ונזכר אחר שהדליק אינ
אלא קודם שהדליק את ההידור דאיכא ג' צירופים, א' שמא כל 
זמן שהנר דולק חשיב מצוה נמשכת, ב' שמא אפשר לברך על 
הידור, ג' דיש כמה פוסקים שסוברים דאפשר לברך אף אחר 

ש ד אין את הצירוף הב', אולם י"המצוה ואפי' כשכבה הנר. ובניד
יש דעות להלכה מטעם אחר, דש כאן צירוף שלישי לדון דשמא י

 דיש תקנת ברכה על הדלקה מפני החשד כמו שיבואר.
ג "ן בשבת כ", דהא הרין ברכה על הדלקת חשדבפשוטו אהנה ו

ומסתברא דכיון שאינו מדליק אלא משום חשדא לא מברך "כתב 
 .א"פ הרמ", וכ"אלא אחד פתחא

 ב'ה פתחא' פוטרת בד' הכלבו דהברכה בפתח ה
חשד איכא ברכה,  תד מבואר דאף על הדלק"אולם בכלבו סי' מ

"אמנם אין צריך אלא ל "ורק שנפטר בברכה שבפתח הראשון, וז
ברכה אחת כיון דקיימא לן דחובת גברא הוא אמרינן דשתיהן 
מצוה אחת שאין החיוב אלא מפני החשד ואפילו נימא דשתי 

בברכה אחת דומיא מצות הן כיון שעושה שתיהן בבית אחד די לו 
דתפילין של יד ושל ראש שאין מעכבין זו את זו דדי להן בברכה 

. ומבואר דהטעם שאין מברכין בפתח השני משום שנפטר אחת"
בברכה שבפתח הראשון, ומסתפק הכלבו אם הטעם שברכת 
הפתח הראשון פוטרת משום דהוי כמצוה אחת, או דהוי ב' מצוות 

 את של ראש.מ הוי כתפלין של יד שפוטר "ומ
ולשיטתו פשוט שאם נזכר שלא בירך קודם הדלקת החשד, יכול 
לברך 'להדליק', דאם הוי כמצוה אחת יכול לברך באמצע המצוה 

ה מברכות דכל מצוה שלא בירך בתחילת "ם פ"כמבואר ברמב
עשייתה ועדיין עשייתה קיימת יכול לברך, ואף הכא כל שלא 

אם הוי ב' מצוות יכול  הדליק בפתח השני, עשייתה קיימת, ואף
 לברך, דומיא דתפלין שאם לא בירך על של יד, מברך על של ראש.

א שאין מברכים "ל כהכלבו, דהנה מקור הרמ"ד אם קי"אך יל
דכיון שאינו מדליק אלא "ן שכתב לבאר הך דינא "אחשדא מהר

, ולפום ריהטא משמע "משום חשדא לא מברך אלא אחד פתחא

לברך על הדלקה שהיא רק מפני החשד,  דכוונתו לומר שלא תיקנו
ז אם נזכר שלא בירך קודם שהדליק "ל דלא כהכלבו, ולפ"כ קי"וא

 א לברך. "בפתח השני, א
אולם יש לדקדק מלשונו שלא כתב דאין מברכים אחשדא, אלא 

דכיון שאינו מדליק אלא משום חשדא לא מברך אלא אחד "כתב 
מ "ייבת ברכה, ומ, והיינו כהכלבו שאף הדלקת חשדא מח"פתחא

אין מברך אלא 'אחד פתחא', היות וקאי אף על הפתח השני. עוד 
"כיון דקיימא לן דחובת גברא הוא אמרינן דשתיהן  כ"יש לדייק מש

, ומבואר שהטעם דהוי מצוה אחת שאין החיוב אלא מפני החשד"
דכיון "ן "מצוה אחת הוא משום דהוי רק מחשד, והן הן דברי הר

 . "משום חשדא לא מברך אלא אחד פתחא שאינו מדליק אלא

 מ בגדר הדלקה דחשד"נ
כ הכלבו, ומשמע "ח שציין שכ"וכן משמע בדרכי משה סק

מ לדינא לענין שכח לברך "כ, הרי יש בזה נ"דתרוויהו חד, דאל
י קטן, וכן אם איכא "מ יש בזה, אם אפשר להדליק ע"ל, עוד נ"וכנ

ר השמן, ואם מברכים איסור הנאה מנר דחשד, ואם יש בו דין מות
ן לכלבו. "מ בין הר"ב, ואיך השוה הד"עליו ברכת הרואה, ועוד כיוצ

מ אין מברך עליו משום "ן איכא תורת מצוה, ומ"ומשמע דאף להר
 שנפטר בברכת הפתח הראשון.       

 ח"המדליק בפתח אחד לא יצא יד
ע, דהנה בקונטרס הביאורים ]למרן "אולם בעיקר דברי הכלבו יל

כ הכלבו דהוי מצוה אחת, כל שלא "ל[ כתב דלמש"ש זצ"שהגרמ
הדליק בב' פתחיו אינו יוצא כלל. ובאור דבריו, דגדר תקנת חשד, 
דכל שיש צד שלא הדליק, חסר בפרסומי ניסא של הפתח הראשון 

י מחשד דתפלה[. ולדבריו מי שיש לו שמן "ד בתמיהת הב"ז יל"]ולפ
מצוה, והוא חידוש שלא  רק לפתח אחד, לא יברך, דראוי רק לחצי
 שמענו, וצ"ע אם יש לחוש לזה להלכה.

 ב דמצוה שאין לה שיעור אפשר להרחיבה"בד' הנצי
פ דבריו הנודעים של "א, ע"אכן נראה לבאר דברי הכלבו באופ

ב בספר העמק שאלה פרשת יתרו שאילתא נג אות ד' דמצוה "הנצי
מצה לולב  שאין לה שיעור מן התורה, אפשר להרחיב קיומה, כגון

א דמצות ראיה אין "ז מרומז במשנה בפאה פ"ושופר, וכתב שם דכ
"שאע"ג שיצא י"ח בראיה אחת מכ"מ אין שיעור לדבר, לה שיעור, 

א "ב יסוד זה במשיב דבר ח", ושנה ושילש הנציוה"ה בכל המצות"
א מתפלה "ט פ"כ המבי"א ובמרומי שדה חגיגה דף ז', וכ"סי

ל בקשה אחת ביום, יש לתפלת א להתפל"ם שחייב כ"דלהרמב
כ המשנה "ע קיום דאורי', דממשיך התפלה דאורי', וכ"שמו

 א."א מ"ראשונה בפאה פ

 לפתח השני "נגדר תקנת חשד להמשיך הפרסו
כ הכלבו דשני הפתחים הוו מצוה אחת, "ז נראה לבאר מש"ועפי

דאין כוונתו שבתקנת 'חשד' נאמר שאם לא הדליק בפתח השני 
י ניסא בראשון, אלא מטעם חשדא תיקנו להרחיב לא קיים פרסומ

 220 מספר גליון

  (ב)  החנוכ

 גתשפ"
 בישיבת מיר חבורות ורבני מראשי 

 



50
אוסף גיליונות |  פניני הלכה

 
 

הפרסומי ניסא בכל הפתחים, וגדר המצוה אינו חשדא אלא הכל 
מ אפשר "מצוה אחת, וכמו שבאכילת מצה יכול לצאת בכזית, ומ

כ אפשר להרחיב הפרסומי ניסא לכל "להרחיב המצוה, כמו
ל להרחיב "הפתחים, רק שבמצה הוי רשות, ובחנוכה חייבו חז

ה, וכל שלא הדליק, לא קיים חיובו 'להמשיך' המצוה, וזה המצו
כ הכלבו דהדלקה דמפני חשד נפטרת בברכת הפתח הראשון, "מש

ן דלא חייבו לברך אלא 'אחד פתחא' דבהכי נפטרו "וזה כוונת הר
שאר פתחים. ולהאמור יתכן דהכי קיי"ל לדינא, ולפ"ז הדלקה מפני 

 החשד טעונה ברכה כמבואר.

 דאין מברכים על חשד מקומות' הפר"ח בג' ד
אולם בדברי הפר"ח בג' דוכתי מבואר שנקט בפשיטות דאין תקנת 

 ברכה על הדלקה מפני החשד:
א דמברכים על "ל כהרשב"ה כתב דקי"סק י"גד ס"ביו חפר"ה א.

ן "פ שהוא רק מפני מראית עין, ולא כהר"שחיטת בן פקועה אע
ן דלא תיקנו "בר שאין מברכים על הדלקה דחשד. ומבואר שפירש

 ברכה אחשדא.
ח בפנים והוציאה לחוץ לא "ב מבואר דהדליק נ"ב ע"בשבת כ ב.

ד הנחה עושה מצוה, משום שהרואה אומר "ח אף למ"יצא יד
ע בטעם "ם והשו"ש הרמב"ף והרא"כ הרי"לצורכו הוא דאדלקה, וכ

ל הדלקה עושה "ה תמה דלפי מה דקי"ח בסי' תרע"הדין, והפר
מ לדינא, "להאי טעמא, והוסיף שיש מזה נמצוה לא בעינן 

ן "כ הר"דלהטעם שחוזר ומדליק משום הרואה, אין מברך כמש
דאין מברך אחשדא, אבל להטעם דחוזר ומדליק משום שהדלקה 

ן דאין ברכה אחשדא, דאם "עושה מצוה, יברך. ומבואר שפירש בר
ן מברכים אחשדא, רק שהברכה בפתח הראשון פוטרת "אף להר

י, אין ראיה שכשהדליק בפנים דחוזר ומדליק בחוץ הפתח השנ
ח, ומה יפטור את "אינו מברך, דהא בהדלקה בפנים אינו יוצא יד

 א שם שאולי זה כוונתו[."הדלקתו בחוץ ]ועי' בהגהות הגרע
אכסנאי שאין מדליקין עליו א כתב '"ס תרע"ז 'סיע ב"השו ג.

של נר  עמו בשמן בביתו, צריך לתת פרוטה לבעל הבית להשתתף
'. ואם יש לו פתח פתוח לעצמו, צריך להדליק בפתחו, חנוכה
צ "ד כתב דהכנסת הגדולה כתב שלא יברך, כיון דאי"א סק"והמג

ז[, "צ סקט"ח ]הובא בשעה"פ הפר"להדליק אלא מפני החשד, וכ
 ל. "והוא לשיטתו הנ

"ויש לחלק, א כתב 'ויש לחלק', ובלבושי שרד בארו "אולם המג
ר בירך בפתח אחד, מה שאין כן כאן. ואף שבעל דהתם שאני שכב

הבית בירך, הא בסעיף ג' בהג"ה כתב שיכול לומר איני יוצא 
פ דבריו ", וילבברכת בעל הבית, כל שכן כאן שלא שיתף בפרוטה"

ל, דמה שאין מברכים אחשדא, הוא משום "פ דברי הכלבו הנ"ע
כ אכסנאי "שהברכה בפתח הראשון פוטרת הפתח השני, משא

ב בירך, יכול לכווין שלא לצאת "פ שבעה"עדיין לא בירך, ואעש
 ג. "בהדלקתו כפי שציין לס

 ר דברכה אחת פוטרת לכל הפתחים"ממאבד' ה
"הטעם  ,דליק בפתחושמ ג על דין אכסנאי"כ המאמר מרדכי סק"וכ

משום חשדא ולכן כתבו האחרונים ז"ל בשם רש"ל ז"ל דלא יברך 
מה שנתבאר לעיל סי' תרע"א ה"נ  עט"ז וכ"כ הרב פר"ח ז"ל דלפי

לא יברך. ולע"ד דמסתמיות דברי הפוסקים לא משמע הכי אלא 
ולא  ,הו"ל לפרש ולא לסתום כ"למשמע דמדליק כדינו בברכה דא

דשאני הכא דעכ"פ חייבוהו  כו',דמיא לההיא דלעיל סי' תרע"א ו
חכמים להדליק מאיזה טעם שיהיה הרי חייב להדליק ומקיים 

ם ושייך שפיר לומר וציונו משא"כ התם שעושה מצוה מצות חכמי
 .אחת ב"פ ויש לו לפטור עצמו בברכה אחת וזה ברור לע"ד"

 העולה לדינא
ר מבואר דמברכים על הדלקת החשד, ורק "בלבושי שרד ומאמ

שנפטר בברכת הפתח הראשון, וכן הבאנו דמבואר כן להדיא 
שון, יכול ד ששכח לברך בפתח הרא"בכלבו, ולפ"ז פשוט שבניד

 לברך 'להדליק' על ההדלקה בפתח השני.
ב הביא "ז לדינא, שהרי המ"ע אם אפשר לסמוך ע"אלא דאכתי יל

ח והאחרונים שדימו את אכסנאי להא דאין מברכים על "את הפר
חשד, ומשמע מדבריהם דאין מברכים אחשדא. אך יש לדחות 

ב פוטרת גם את פתח "דברכת בעהל סברי "דהאחרונים הנ
 וין שלא לצאת.א דהוי כמכ"נאי ולהאכס

ד יש סניף "מ אפשר שבניד"ל, מ"ל דפליגי האחרונים הנ"וגם את
א, שהרי הגרע"א כתב ע"פ ג' צירופים "נוסף לספיקו של הגרע

דאפשר לברך, אלא דבניד"ד יש רק ב' צירופים כמבואר לעיל, 
אולם אפשר דהצד להלכה לברך על הדלקה של חשד ]ד' הכלבו 

ר ולבושי שרד[ הוא צירוף שלישי ויוכל לברך מחמת "א מאמ"מג
כן. ]אכן רבים מפוסקי זמנינו נקטו דבזמנינו בטל דין הדלקה מפני 
החשד הואיל ורבים מדליקים בפנים ולא שייכא חשדא ולדבריהם 

 ע לדינא."בטל צירוף זה[, וצ

 ב פראנקאזהרב 
טעה אחר הדלקת הנר הראשון 

 והתחיל הפזמון 'מעוז צור'
 )תרע"ו סק"ח(לענין זמן אמירת 'הנרות הללו' וכו' הביא המ"ב  הנה

מהמהרש"ל, דאחר שהדליק נר הראשון שהוא העיקר אומר 'הנרות 
הללו', ויגמור ההדלקות בעוד שאומר 'הנרות' כו', ובשם הפמ"ג 
כתב, דמ"מ מי שנוהג לומר 'הנרות הללו' לאחר שהדליק הכל נמי 

מר 'הנרות הללו' אחר הדלקת שפיר דמי. והעידו על החזו"א שא
)רשימות הגר"ח קניבסקי שנדפסו בספר נר כל הנרות כמש"כ הפמ"ג 

והגרי"ש  )ארחות רבינו ח"ג עמוד כ"א(, וכן נהגו מרן הקה"י חנוכה(
. אמנם רבים וטובים נוהגים כדעת )אשרי האיש פל"ח ס"א(אלישיב 

המהרש"ל, שמיד אחר שהדליקו הנר הראשון מתחילים באמירת 
 'הנרות הללו'. 

ומעשה במי שאחר הדלקת הנר הראשון, במקום להתחיל 'הנרות 
הללו' טעה והתחיל הפזמון 'מעוז צור', ויש לעיין, דלכאו' ה"ל 
הפסק בדיבור בין ברכת להדליק להדלקת שאר הנרות, ושמא יהא 

 דינו לחזור ולברך.

 שח בין הנרות אם חוזר ומברך
ראש שיחה בין הנרות, שבספר והנה כבר עמד הפמ"ג בדין הפסק ב

כתב להוכיח שגם על נרות ההידור מברכים,  '(ג א"כ שבת)יוסף 
ועלה מסיק בזה"ל: ואם שח בין נר לנר ראוי לברך שנית, וצ"ע 
בזה, ועיין סי' תרנ"א בד' מינים אם שח מברך שנית, וכאן צ"ע, 

 . )תרע"א מ"ז סק"א(ע"כ. וכ"כ בפמ"ג 
לענין הנוטל ד'  )סי"ב(מש"כ הרמ"א  ומה שציין לסי' תרנ"א, הוא

המינים זה אחר זה, שאם שח ביניהם צריך לברך על כל אחד בפני 
, שרבינו שמחה )סקכ"ה(עצמו, אלא שכבר נתקשה המג"א שם 

שכתב כן אזיל לטעמיה שגם בשופר ס"ל בשח שצריך לחזור ולברך, 
 אבל למאי דקי"ל בשופר דכיון דחדא מצוה היא אינו חוזר ומברך,

איך כתב הרמ"א גבי לולב שצריך לברך. וכתב דאפשר דכיון 
דלהראב"ד אפילו לא שח מברך על כל מין בפני עצמו, פסק כן 

כעין ספק  "לדה הרמ"א עכ"פ בששח בינתיים. ופירש הפמ"ג,
ראב"ד, הכאפילו לא שח מברך על כל מין לעצמו ספיקא, שמא 

עתה לענין שיחה מפסקת גם בחדא מצוה כרבינו שמחה. ומושמא 
הדלקת נרות חנוכה דליכא למ"ד בלא שח שיברך על כל נר, יש 
לדמותו לשח בין התקיעות דקי"ל שאינו חוזר ומברך, ושמא זו 

 כוונת הפמ"ג במש"כ דכאן צ"ע.
)לחד מקמאי מחכמי עוד מצינו בדין שח בין הנרות בספר הפרדס 

כלל עד  בזה"ל: ונראה לי שאינו רשאי לשוח ספרד, שער ט' פרק י"ג(
שיסיים מלהדליק כל הנרות, כמו בביעור חמץ או בשאר מצוות, 
ואם שח חוזר ומברך אחרת וכו', ע"כ, ויעויי"ש דמשמע דקאי על 

)או"ח רס"ג שיורי נרות שבת. וכבר כתב עליו החיד"א בברכי יוסף 
אם  ,ומשמע דאף דכבר התחיל והדליק נר אחד :וז"ל ברכה אות ה'(

דכיון  ,והפריז הרב בזה ,יק חוזר ומברךשח עד שלא סיים להדל
דכבר התחיל במצוה אין צריך לחזור ולברך, כאשר יתבאר למעיין 

 , ע"כ.מתוך דברי הפוסקים גבי ביעור חמץ לקמן סי' תל"ב
 )פרק י"ד(ועוד יש להפליא, שבספר הפרדס גופיה להלן בסמוך 

העתיק לתשובת הרשב"א באורך לענין שיחה באמצע קריאת 
, דכל אחר התחלת המצוה שבירך עליה אינו הפסק, דומיא המגילה

דברכת הפת שאחר שהתחיל לאכול יכול להשיח, ואמנם להלן 
הביא מרב סעדיה גאון לענין ברכת על ביעור חמץ, שאם  )פרק ט"ו(

שח קודם הביטול יחזור ויברך, וכתב עלה בזה"ל: וזה כפי דעתי 
ז"ל שכתבתי  כנגד אותה תשובה של הרב רבי שלמה בן אדרט

למעלה בענין מקרא, ודוק, ע"כ, הרי שיסוד דברי הרשב"א 
במחלוקת שנוי, מ"מ איך סתם בפשיטות לענין שיחה בין הנרות 

 שחוזר ומברך, וצ"ע. 

 הפסק   אינה אמירת 'הנרות הללו' הטעם ד
ומש"כ הפמ"ג לדון בשח בין הנרות, שאם גם נרות ההידור בעו 

הנה מהאי טעמא גופיה הוא שכתב ברכה, יצטרך לחזור ולברך, 
לפקפק על המהרש"ל בזמן  )תרע"ו מ"ז סק"ה, תרע"ב א"א סק"ג(

אמירת 'הנרות הללו', דכמו שאין מפסיקים בין הברכה להדלקת 
למה יפסיק בין הברכה הנר הראשון באמירת 'הנרות הללו', 

 :להדלקת שאר הנרות, אחר שגם הם צריכים ברכה, ומסיק בזה"ל
מי  "מאין אומר נגד מאורן של ישראל מהרש"ל ז"ל, ומ שלו'וס וח

לאחר שהדליק הכל, נמי שפיר  ',הנרות הללו' "כשנוהג ואומר אח
 , ע"כ.דמי

ובדעת מאורן של ישראל המהרש"ל היה מקום לומר עפ"מ 
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שנתבאר, דאע"פ שהברכה צריכה גם לנרות ההידור, מ"מ אחר 
שוב אין שיחה הדלקת הנר הראשון שכבר התחיל בקיום המצוה, 

מפסקת, וממילא גם ראוי להסמיך השבח ד'הנרות הללו' להדלקה 
 ע"י שיאמרנו עם הדלקת שאר הנרות. 

ומיד : )סק"ה(שהביא הט"ז  )שו"ת סי' פ"ה(אבל הנה לשון המהרש"ל 
' הנרות הללו'יאמר  שהוא עיקראחר גמר הדלקת הנר הראשון 

כמו הראשון, לא וכו', ומשמע לכאו' דאילו היו כל הנרות עיקר 
היה מפסיק ביני וביני באמירת 'הנרות הללו', אלא דכיון שהנר 
הראשון הוא לבד עיקר המצוה, רק עליו צריכה הברכה שתחול, 
ואחר שגמר הדלקתו שפיר מצי אמר 'הנרות הללו', דמה שמפסיק 
בין הברכה לשאר הנרות אין בכך כלום, שהרי בלא"ה הברכות על 

 הידור.עיקר המצוה ולא על ה
ואיך שיהיה, הנוהג כדעת המהרש"ל לומר 'הנרות הללו' מיד אחר 
גמר הדלקת הנר הראשון, על כרחין דלא חייש להפסק בין הברכות 

לנרות ההידור, אי משום ששיחה לא מפסיקה אחר תחילת מעשה  
המצוה, אי משום שבהדלקת הנר הראשון כבר נגמר חלק המצוה 

ם בנידון דידן שטעה והתחיל שעליו מברכים, וממילא ודאי שג
 הפזמון 'מעוז צור', בדיעבד ודאי דלא יחזור לברך. 

 עניית אמן בין הנרות 
ונבוא בס"ד לענין השאלה המצויה, שכמה בני בית מדליקים 
הנרות במקום אחד ובזמן אחד בזה אחר זה, ובעוד שהראשון 
עוסק בהדלקת נרותיו כבר מברך השני על הדלקתו, אם יענה 

ן אמן על הברכות ששומע, או שמא לכתחילה אין להפסיק הראשו
 בדיבור בין הברכות לנרות שעוד לא הדליק. 

, דמה שאין י' י"א אות א'()חנוכה סוכתב בזה בספר שלמי תודה 
ההידור,  לנרות הברכות בין להפסק הללו' 'הנרות באמירת חוששים

להך גיסא שמברכים על ההידור, היינו טעמא דחשיב מענין 
מצוה, וגם בין הברכות להדלקת הנר הראשון לא הוי הפסק, רק ה

דלכתחילה אין מפסיקים בין הברכה למצוה גם בדברים שמענין 
המצוה, אבל אחר שהדליק הנר הראשון והתחיל במצוה שפיר דמי 
להשיח מעניינא. ולזה כתב שגם עניית אמן על ברכות ההדלקה 

, וכיון דמענין ששומע מאחר, לא גרע מאמירת 'הנרות הללו'
 ההדלקה הוא לא הוי הפסק, אבל על ברכה דעלמא אפשר דאין

 שמברכים גם על נרות ההידור.לענות אמן בין הנרות, להסוברים 
כתב, שאין להפסיק בדיבור  )חנוכה פ"י ס"ז(ובספר הלכות חג בחג 

בין נר לנר אפילו לעניית אמן, כיון שהברכה הולכת על כל הנרות, 
הנרות הללו' שהיא כחדא עם ברכת שעשה ניסים מלבד באמירת '

 ושייכא להדלקה. ולכאו' יש לדון בדברים מכמה פנים:
מש"כ דאמירת 'הנרות הללו' חשיבא מענין מצות ההדלקה, הנה א[ 

איירי לענין אמירת 'זכר למקדש כהלל' על הכריכה  )תע"ה(בבה"ל 
בליל הסדר, שלשון הש"ע מורה שמקדים האמירה לאכילה, 

קשה בבה"ל דתיהוי הפסק בין ברכות המצה והמרור לכריכה, ונת
ודוחק לומר דגם אמירה זו הוי מענין הסעודה כמו טול בריך, 
יעויי"ש, ונילף מינה גם לאמירת 'הנרות הללו' דדמיא לה, דלא 

 חשיבא מענין ההדלקה. 
כות ההדלקה ומש"כ עוד בשלמי תודה, שגם עניית אמן על בר ב[

נא, הנה לענין הפסק בין תש"י לתש"ר מעניששומע מאחר הויא 
דאפילו לענות אמן על ברכת התפילין  )כ"ה סקל"ה(כתב המ"ב 

ששומע מאחר אסור, וציין לתשובת דבר שמואל והגרעק"א דלא 
 מ, ומשמעות הדברים דחשיב הפסק גמור גם לחזור ולברך. "כפני

לא הרי לשון המהרש"ל מורה, שאם היו כל הנרות מעיקר הדין,  ג[
היה מפסיק בהם באמירת 'הנרות הללו', ולא דיינינן לה כדברים 
שמענין המצוה והברכות, אלא כיון שהנר הראשון הוא העיקר, 
ורק הוא המחוייב בברכה, שוב אין מקום לענין הפסק בין הברכות 
 לנרות ההידור, וממילא דיהא רשאי גם לענות אמן על כל ברכה. 

ההידור בעי ברכה, מ"מ אחר ואפילו לדעת הסוברים שגם  ד[
שהדליק הנר הראשון שכבר חלה הברכה  על תחילת המצוה, 
לכאו' פשוט שרשאי לכתחילה להפסיק לעניית אמן, כדאשכחן 

שדינם לענין  )תרצ"ב מ"ב סק"ט(ובמגילה  )תפ"ח ס"א(בהלל 
ההפסקות כק"ש וברכותיה, ובין הפרקים שואל מפני הכבוד, 

קכ"ג[ שבבין הפרקים דק"ש וברכותיה וממילא דלמ"ד ]במ"ב ס"ו ס
מותר לענות כל אמן, הוא הדין בבין הפרקים דהלל ומגילה, הא 
קמן דאפילו לכתחילה לא חיישינן להפסיק בשאלת שלו' ועניית 
אמן בין ברכת המצוה לגמר עשייתה, והוא הדין הוא הטעם לעניית 

ב אמן בין נר נר. ]ובספר הלכות חג בחג כתב לחדש דכל נר חשי
כמצוה בפני עצמה, ונמצא ההפסק בין הברכה לתחילת המצוה, 
ולזה ס"ל להפמ"ג שבשח צריך לחזור ולברך. וזה צ"ע, שהרי בראש 
יוסף גופיה מדמי לה לשח בנטילת לולב בין מין למין שחוזר לברך, 

 אע"ג דחדא מצוה היא[.
: הנה בדין אם מותר )ר"ס תרע"ו(וז"ל הגר"ש קלוגר בחכמת שלמה 

יק בין לנר לנר לשאול מפני הכבוד או היראה, עיין מש"כ להפס
, )סי' רס"ד(בחיבורי על או"ח וכו', וכהיום נדפס בשו"ת שנות חיים 

ושם מדמהו לדין בין הפרקים במגילה, יעויי"ש. ואכן כ"כ בקונטרס 
בשם הגר"נ קרליץ,  (15)מהגרי"א דינר, חנוכה עמוד מים חיים 

 לענות אמן. שהשומע ברכה בין הנרות מותר

 עניית אמן באמצע שאר מצוות 
ובאמת ששאלה זו, אם מותר לענות אמן באמצע עשיית מצוה 

בירך  א[שבירך עליה בתחילה, מצויה מאוד בכמה מצוות כדלהלן: 
על הלולב ובאמצע הנענועים שומע ברכת הלולב או ההלל 

רב אחא בר יעקב ממטי ליה  )ל"ח א'(מחבירו, ]ויש לציין לסוכה 
)תרנ"א מ"ז ייתי ליה, אמר דין גיריה בעיניה דסטנא, ובפמ"ג ומ

הביא למש"כ בחידושי הריטב"א למילף מינה, דמכיון  סקט"ז(
בירך על ספירת העומר  ב[שהתחיל בעשיית המצוה רשאי להשיח[. 

 ד[ובין מנין הימים למנין השבועות שומע ברכת הספירה מחבירו. 
שומע ברכה, ובזה כבר בירך על בדיקת החמץ ובאמצע הבדיקה 

מהגר"ש ואזנר, שאפילו 'ברוך הוא  )ספר מבית לוי פנ"ט ס"ה(מובא 
 וברוך שמו' רשאי לענות.

 מסקנת הדברים 
שח בין הנרות, לכאו' לא יחזור לברך, שמא כהך גיסא שנרות  א[

ההידור לא בעו ברכה כלל, ועוד שהרי כבר חלה הברכה על תחילת 
ובפרט להנוהגים שלא להמתין  המצוה שבהדלקת הנר הראשון,

בטעם מה  ב[באמירת 'הנרות הללו' עד אחר הדלקת הנרות כולם. 
שאין חוששים באמירת 'הנרות הללו' משום הפסק, יש שכתבו 
מצד שהוא מענין מצות ההדלקה, אולם משמעות לשון המהרש"ל, 
משום דעיקר המצוה רק בנר הראשון, ודין הברכה לפטור רק אותו. 

מינה לענין עניית אמן, שאם באמירת 'הנרות הללו' ונפקא  ג[
הטעם מצד דחשיב מענין המצוה, א"כ אמן אין לענות, מלבד על 
ברכות ההדלקה גופה דשמא חשיב נמי מענין ההדלקה, אבל אי 
טעמא משום שהברכה קאי רק על עיקר המצוה ולא על נרות 

 ואפילו להסוברים ד[ההידור, אין מקום כלל לאיסור הפסק. 
שמברכים גם על נרות ההידור, מ"מ יש להתיר עניית אמן מצד 
שכבר חלה הברכה על תחילת המצוה, כדאשכחן בהלל ובמגילה, 

  והוא הדין לשאלת שלו' מפני הכבוד.

 ליסף פרלמןהרב א
הדליקה נרות שבת והדליק בעלה נר 

 חנוכה ולא שמעה את הברכות
 בממונוודלק בגדר מצות הדלקה אם סגי שי

ב השו"ע סי' תרע"ט ס"א בערב שבת מדליקין נר חנוכה א[ כת
תחילה ואח"כ מדליקין נר שבת, ע"כ וכתב האורחות חיים הלכות 
חנוכה דהיכא דהאשה מדלקת נרות שבת והבעל מדליק את הנרות 
חנוכה, א"כ תדליק האשה קודם ואין צריכה לעכב את הדלקת 

דהשו"ע  לפי"ז עולההנרות שבת ללאחר הדלקת הנרות חנוכה, ו
 מדליק גם את נרות שבת וגם את נרות חנוכה. 'שאמיירי רק היכא 

ובביאור החילוק בזה יש לבאר, דהנה כתב המשנ"ב סק"א בביאור 
כדי לצאת דעת הי"א דס"ל דאי ידליק של דברי השו"ע הנ"ל וז"ל 

שבת תחלה קבליה לשבת ואיתסר עליה מלאכה אבל רוב פוסקים 
וע"כ אם  ,קבלת שבת בהדלקת הנר חולקים ע"ז וס"ל דלא תליא

 ,הדליק של שבת ולא קיבל שבת במחשבתו יכול להדליק אח"כ
וכ"ז באיש המדליק אבל אשה המדלקת כיון שהמנהג שמסתמא 

וכו' עכ"ל, מקבלת שבת בהדלקתה א"כ לא תדליק שוב של חנוכה 
ומבואר דטעמא דהשו"ע הוא משום שאחר שתקבל שבת בהדלקה 

 רא במלאכה ובהדלקת נר חנוכה.של נר שבת שוב אסי
ומעתה מבואר דברי הארחות חיים דהיכא דהאשה היא המדלקת 
את הנרות והיא אינה אוסרת על הבעל לעשות מלאכה כיון דהוא 
לא קיבל עליו שבת בהדלקה שלה ואם כן שפיר יכול להדליק גם 
לאחר שהיא הדליקה את הנרות שבת, אמנם המנהג דידן לעכב 

עד לאחר הדלקת הנרות חנוכה וכדברי השו"ע את הדלקת האשה 
דמדליקין נר חנוכה תחילה ואח"כ נר שבת, וצ"ב טעמא דמנהגא 
דידן, ובפרט שיש לנו טעם לאחר את הדלקת נר חנוכה בכדי שיהא 

 יותר סמוך לשבת שהוא עיקר הזמן שראוי לנר לדלוק.
ב[ והנראה בהקדם דהנה כתב המשנ"ב שם בהמשך דבריו לגבי 

אלא תאמר לאחר להדליק דליקה נרות מה תעשה וז"ל אשה שה
והוא יברך אקב"ו להדליק בשבילה אבל ברכת שעשה נסים וכן 

עכ"ל, והא דיכולה לברך  שהחיינו ביום א' יכולה בעצמה לברך
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בעצמה הנך ב' ברכות ביאר בשער הציון עפ"י הפמ"ג דהיינו משום 
זאת לגבי דלא גרעה מרואה נרות אצל אחר, ]והנה הפמ"ג כתב 

המדליק עצמו שקשה היאך מברך ברכת 'להדליק' והוא אינו מצווה 
בכך, וכתב דמ"מ יכול לברך ב' ברכות הנ"ל דלא גרע מרואה, 

 והשעה"צ כתב זאת לגבי האשה המברכת[. 
והנה הפרי מגדים שם א"א סק"א התקשה בדין זה כיצד יועיל 

ק שתאמר לאחר להדליק בשליחותה והרי היא אסורה להדלי
וקיי"ל דכל מאי דאיהו לא מצי עביד שליח נמי לא מצי עביד, 
ותירץ הפמ"ג וז"ל י"ל דלאו שליחות ממש הוי כיון שממונו הוא 
ואחר מעשה קוף עביד, עכ"ל, ולכאו' משמע מדבריו דכך היא כל 
המצוה דהדלקת נרות שהעיקר הוא התוצאה שיהא הנר דלוק 

שזהו ההיכי תימצי של בממונו ואע"ג דהדלקה עושה מצוה היינו 
קיום המצוה דהוא באופן של הדלקה, אך לא רמיא ההדלקה עצמה 
על בעל הבית ויכול לקיימה ע"י אחר, דקיום המצוה הוא שיהא 
הנר דלוק בממונו ע"י מעשה הדלקה ]ואע"ג דכיבתו הרוח אי"צ 
לחזור ולהדליק היינו משום דהנר דלוק בממונו מתקיים באותו 

ו שיעור להיות דלוק במשך זמן ההדלקה, שבכך רגע שהודלק ויש ב
 קבעו חכמים שמתקיימת המצוה להיות הנר דלוק בממונו[.

ונראה מקור לדברי הפמ"ג בדין זה ]דמדין אכסנאי לכאו' אין מקור 
לזה דהתם הוא מצטרף לדין הדלקה גמורה של בעל הבית, משא"כ 

זה של כאן דכל דין הדלקה שלו כבעל הבית מתקיימת רק באופן ה
קיום מצוה בממונו[ מהראשונים לגבי ברכת להדליק שהביא הב"י 

 ,וכן נהגו 'להדליק'אבל נוסחת הפוסקים הוא ריש סי' תרע"ו וז"ל 
ומאי דסגי ליה על ידי שליח י"ל דכיון דצריך לאשתתופי בפריטי 
ה"ל כאילו אינה יכולה להתקיים על ידי אחר וכן כתב הר"ן בפרק 

ומוכח לכאו' כדברי הפמ"ג דתכלית המצוה . עכ"ל. קמא דפסחים
וקיומה הוא ע"י שהנר דלוק בממונו אלא דבעינן שיהא דלוק ע"י 

 מעשה הדלקה וסגי לזה בהדלקה ע"י אחר.
ואשר צ"ב דאם אכן כך הוא דהקיום דין של הדלקת בעל הבית 
יכול להיות מתקיים גם באופן כזה א"כ מדוע ביאר המשנ"ב 

' הברכות מדין הרואה נרות חנוכה דהאשה יכולה לברך את ב
שמברך עליהם, ואשר צ"ב דהרי כיון דהמצוה מתקיימת בממונה 
וחשיבא שהיא עצמה מקיימת את מצות ההדלקה א"כ הרי יש לה 
לברך כדין מדליק, ונהי דברכת 'להדליק' י"ל דאין יכולה לברך בלא 
עשית מעשה ההדלקה בעצמה הא מיהת דהברכות האלו שבאים 

קיום המצוה, וכיון דהיא מקיימת כאן את המצוה כתיקנה על סדר 
מדוע לא תוכל לסדר את הברכות על הדלקה זו, ונפק"מ שתוכל 
גם לברך קודם הדלקה כשאר מדליק נרות ולא תמתין עד לאחר 

 הרואה שרק לאחר ראייתו יכול הוא לברך.ברכת שידלק הנר כדין 
דכך הוא כל עיקר ג "ג[ והנראה בזה דאכן אין הביאור בדברי הפמ

תקנת חז"ל במצות הדלקה שיהא הנר דלוק בממונו, שהרי מדברי 
הראשונים הנ"ל משמע לא כך, דהא ביארו דמהאי טעמא דהוא 
משתתף בפריטי ע"כ מועיל להדליק ע"י שליח, ומשמע דעכ"פ 
בעינן להיות שליח לכך ולא סגי בלא שליחות כלל, ]דדוחק לומר 

למא למישהו אחר שיעשה את המעשה דלשון 'שליח' הוא לשון בע
ינן שיהא המעשה הדלקה בלא דין שליחות כלל[ והיינו דעכ"פ בע

מקיום  חלק הוא ההדלקה מעשה דגם מוכח וא"כ ו,אלי מתייחס נמי
המצוה, ]וכן נקטינן דלגבי מעשה ההדלקה אמרינן מצוה בו יותר 
מבשלוחו, ואי המצוה היא רק בתוצאה הרי לעולם הוא מקיים 

 וה, ומהו המצוה בו יותר מבשלוחו לענין מעשה ההדלקה[.המצ
)י. ד"ה כתב הר"ן  וכן נראה להביא ראיה דהנה לגבי ברכת הרואה

וזה לשונו מסתברא שלא הוזקקה ברכה זו אלא למי  אמר רב חייא(
שלא הדליק ולא הדליקו עליו בתוך ביתו ואינו עתיד להדליק 

במצוה שיתחייב לחזור  בלילה ]הא לאו הכי לא[ שלא מצינו יוצא
עכ"ל, וכן פסק הטור סי' תרע"ו והביא הב"י את  ולברך על הראייה

והנה יש לבאר הא  הר"ן הנ"ל ועוד ראשונים דס"ל כוותיה,
במי שלא הדליק האם הביאור הוא משום דאמרינן דמיירי 

דבהדליק הרי כבר בירך על הדלקתו הנך ברכות ותו לא יברך, או 
 ירך.דמיירי אפילו שלא ב

ומצאנו בתשו' רעק"א תנינא סי' יג' שכתב דודאי מי שהדליק ולא 
בירך אין סברא שלא יכול לברך מטעם הרואה דמה לי שהדליק 
ואיזה טעם יש בזה שיפסיד את ברכות הרואה כל זמן שעדיין לא 
בירך בעצמו, עכ"ד, ולפי"ז יש לדון מהי כונת הר"ן שלא נאמרה הך 

עליו בביתו, והרי מי שהדליקו עליו ברכה אלא למי שלא הדליקו 
בביתו משמע אע"פ שהוא אינו בביתו וצ"ב דכל שהוא אינו בביתו 

 היאך יצא ידי הברכות ומה לי שהדליקו עליו.
ולכאו' נראה דהביאור הוא דמי שהדליקו עליו בביתו היינו שעי"כ 
הברכה על אותו הדלקה עולה לו נמי כיון דכל עיקר הברכה 

שלו הרי כשם שעלתה לו אותה ההדלקה עבורו  נעשתה על הדלקה
כך עלו לו הברכות שנעשו מחמת אותה ההדלקה, ואמנם חידוש 

כך מוכח לפי דברי הרעק"א הנ"ל, והנה נראה דכל זה שייך  הוא, אך
אם עצם מעשה ההדלקה משתייך עבורו, אבל אם נאמר דמעשה 

הוא  ההדלקה אין בו שום דינים להיות על ידו, אלא קיום המצוה
מה שהנר דלוק בממונו, א"כ כיצד נייחס אליו את הברכות שהרי 
סו"ס הברכות מתיחסות על עשית מעשה ההדלקה דבלא מעשה 

 ליכא ברכה על קיום דממילא בלבד.
ועל כן נראה דאין הכי נמי דעיקר האופן שתקנו חז"ל את קיום 
מצות הדלקת נר חנוכה הוא בודאי על ידי עשית מעשה הדלקה 

, ומ"מ כיון דהתכלית של המצוה הוא הפרסומי ניסא שיש בעצמו
ע''י הך הדלקה על כן הקיום מצוה יכול להתקיים גם בעצם הדבר 
שהנר דלוק בממונו, אע"ג שאין זה עיקר האופן של קיום המצוה, 
וסגי בזה שעיקר האופן הוא ע"י מעשה ההדלקה בשביל שנאמר 

ידם גם את מעשה  דכאשר הדליקו עליו בביתו באופן שמקיים על
 ההדלקה שפיר עולה לו הברכות שבאים על מעשה ההדלקה.

ובפשוטו נראה דאכן הך דינא דעולים לו הברכות הוא רק עד כמה 
שיש לו יחס גם בהמעשה הדלקה עצמו, ועל כן אפשר דזה שייך 
רק בהדלקה של אשתו דהדלקתה כהדלקתו משום אשתו כגופו 

ר עיקר הקיום בכה"ג הוא אבל אם אחד מבני הבית מדליק, אש
במה שהודלק נר בבית, ואין זה מחמת דהוי הדלקה שלו, יש לדון 
דכל כהאי גונא לא אמרינן דעלו לו ברכות להחשב שהוא עצמו 

 כמו שבירך ועל כן ישאר לו דין ברכות הרואה בכה"ג.
ד[ ועתה ניהדר לדינא דהפמ"ג באשה שאינה יכולה להדליק נר 

ר שבת וקיבלה עליה דין שבת לאסור חנוכה מאחר שהדליקה נ
במלאכה, דמעתה נראה דלא שייך בה כבר לקיים את המצוה של 
הדלקת הנר כתיקונו ע"י הדלקה דידה, אלא חידש הפמ"ג דמכל 
מקום שייך אצלה קיום המצוה במה שהנר יהא דלוק בממון שלה 
דעכ"פ זהו עיקר תכלית המצוה ומתקיימת גם בהכי, דאין דין 

קה ע"י עצמה מעכב את כל עיקר קיום המצוה, ומכל מעשה ההדל
מקום מבואר דבהכי אין מברכת את הברכות אלא מדין ברכת 

 הרואה ולא מדין ההדלקה. 
אחד נסע חוץ לביתו בערב שבת וסומך על ולפי"ז נראה דאם 

הדלקת אשתו, והיא הדליקה הנר שבת קודם הדלקת הנר ועי"כ 
שה מאחר שידליק דביאר ק ביקלא הדליקה בעצמה את הנרות ר

היא אינה יוצאת בהדלקה עצמה כמו שהיא  ג"כההפמ"ג דכל 
נראה דלא בממונה וכל כה"ג  הודלק הנרש בכך יוצאת אלא הדליקה

רואה, והדברים ק"ו שהרי היא עצמה נפטר הבעל מדין ברכת ה
מברכת רק מדין ברכת הרואה, ובודאי מה שהיא מברכת בכה"ג 

 עולה לבעל לפוטרו מברכת הרואה שלו.מדין ברכת הרואה אינו 
ה[ ואחר הקדמה הנ"ל יש לבאר שפיר את מנהגינו שלא תדליק 

שה את נר שבת קודם שידליק הבעל את נר חנוכה, והקשינו הא
מדוע לא תצא בהדלקת הבעל, אמנם להנ"ל י"ל דבעת שמדלקת 
נר שבת ואינה יכולה להדליק בעצמה א"כ כבר אין שייך בה ציווי 
על מעשה הדלקה, ואין לשייך אליה כלל מעשה הדלקה, וכל דינה 

דלוק בממונה, והרי  לענין נר חנוכה הוא רק על הקיום שיהא הנר
עיקר המצוה שתקנו חז"ל היא שיהא נמי המעשה הדלקה על ידה 
אשר זה יכול להתקיים גם בהדלקת הבעל עבורה, ושפיר מבואר 

 דיש לנו להקדים הדלקה זו להדלקת האשה את נר שבת.  
ויבואר נמי דאם האשה כבר הדליקה נרות כיון דמעתה אין יכול 

עשה ההדלקה, וכל מה שהוא מייחס הבעל לייחס אליה את גוף מ
אליה בכה'ג הוא רק את עצם הקיום וכמו אחר שהדליק על כן 
בכה"ג הרי אין עולות הברכות שהוא מברך עבורה מדין הדלקה, 
אלא דינה הוא בברכות הרואה, וכמו שביאר הפמ"ג, וכל כהאי 
גונא חייבת היא לשמוע את הברכות מפי הבעל, אם אינה מברכת 

ן הרואה, ולא דמי לשאר אשה שאם הדליק לה בעלה בעצמה כדי
 .יצאה על ידו בברכות אפי' אם לא שמעתם, וכמושנ"ת

 הרב אורי יצחקי
איחור הדלקת נר חנוכה משום בדין 

 ח"שלום בית ובדין הקדמת נר שבת לנ
. כתב בספר החשוב "נר חנוכה" להגרי"ד סופטימוס שליט"א א

ליט"א סיפר שהיה מעשה הגר"ח קניבסקי ש]פרק ה' הערה ח'[ ש
עם הג"ר יוסף חיים זוננפלד זצ"ל שאשתו הרבנית לא היתה בזמן 
ההדלקה והוא היה מדליק תמיד עם השקיעה כמו הגר"א והוא 
חיכה לה בערך שעה ואמרו לו הרי הזמן עובר והרבה פוסקים 

' נר חנוכה ונר מוהוא ענה להם שכתוב בג ,סוברים שאסור לאחר
ומבואר שמבטלים את כל  ,משום שלום ביתו ביתו נר ביתו עדיף

כל שכן שמותר להתאחר בשביל  ,הנר חנוכה בשביל שלום ביתו
וכ"כ בס' מבית לוי פכ"ח ס"ח בשם הגר"ש  ,עכ"ד ,שלום ביתו

סיבה ימתין מאיזה ואזנר זצ"ל שאם האשה חוזרת מאוחר לבית 
ספר נר  עכ"ד ,לה בעלה בהדלקה אף אם הוא מהמדליקין בחוץ
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אמר לו הלכה הגר"ש ואזנר זצ"ל ה, ושמעתי ממקור נאמן שחנוכ
, זוננפלד זצ"ל זו והטעים את הפסק מאותו הטעם של הגרי"ח

)ומפורסם בעולם מעשה כעין וכמדומה שהסתיע גם עם הסיפור הנ"ל, 
  .זה ממש עם הצדיק ר' נחום מהורדנא זצ"ל בשם הח"ח(

מי שאין ידו  -ח "סימן תרע. ויל"ע בדבר טובא, דיעוין בשו"ע ב
, משגת לקנות נר חנוכה ונר שבת, יקנה נר שבת מפני שלום ביתו

אמר רבא פשיטא לי נר ביתו ע"כ, ומקורו בגמרא שבת כ"ג ע"ב: 
, ע"כ, וכתב המג"א ונר חנוכה נר ביתו עדיף משום שלום ביתו

ומקורו מדברי  , ע"כ,ביתו. שמצטערים לישב בחשך שלוםב; "קבס
ותזנח  )שבת כה, ב(והכי אמרינן לקמן  .ביתו שלוםבשבת שם:  רש"י

משלום נפשי זו הדלקת נר בשבת, שבני ביתו מצטערין לישב 
" אין הכוונה שלום ביתו" מבואר דפרוש לשון הגמראו ., ע"כבחשך

 כלל לאשתו אלא לבני ביתו ומטעם שמצטערים לישב בחושך.
הנה המשנ"ב בס"ק ב' אע"פ שהעתיק את המשך דברי המג"א 

בזה"ז שמדליקין בפנים יקנה לנר חנוכה שהרי לא ישב דש ששמח
רוב האחרונים הסכימו דאין לחלק בזה בין זמן הגמרא וש ,בחושך
, אך לא הביא את הרישא של דברי המג"א בביאור הטעם לזמנינו

של שלום ביתו, וא"כ יתכן שסובר דרוש "שלום ביתו" הוא 
ת דבריו משמע כהגדולים הנ"ל דקאי דוקא על אשתו, אך מסתימ

להדיא שאין לחלק בין אדם שיש לו אשה או לא לענין הדין הנ"ל, 
 וא"כ לכאורה צ"ע על דבריהם.

. אך מצאנו לרמב"ם שמפרש כהגדולים הנ"ל, בפרק ד' מהלכות ג
היה לפניו נר ביתו ונר חנוכה או נר ביתו חנוכה ופורים הי"ד: 

שם הנמחק וקדוש היום נר ביתו קודם משום שלום ביתו שהרי ה
לעשות שלום בין איש לאשתו גדול השלום שכל התורה ניתנה 

דרכיה דרכי נעם וכל  )משלי ג'(לעשות שלום בעולם שנאמר 
, ע"כ, אשר מבואר להדיא שמפרש את לשון חז"ל נתיבותיה שלום

 "שלום ביתו" על אשתו.
אך לפ"ז צ"ע שלא העירו המפרשים ממחלוקת רש"י והרמב"ם 

בזה נפק"מ לדינא, ואיך שלא יהא משמעות  הואיל ולכאורה יש
סתימת הפוסקים שפסקו כרש"י ולא הביאו כלל את דברי הרמב"ם 
ולא את הנפק"מ לדינא העולה מדבריו. ולפ"ז קצת צ"ע על 

ר את ההדלקה, והא הגדולים הנ"ל שהכריעו מכח גמרא זו לאח  
להלכה נראה שאין טעם ההקדמה של נר שבת מהך טעמא אל 

 ש רש"י, וצ"ע.מטעם שפיר
בעיקר דברי הרמב"ם כבר העירו שלכאורה סותר דבריו . הנה ד

בכלל עונג  היאהדלקת נר בשבת שריש פ"ה ממש"כ בהלכות שבת 
המקומות לא זכר  ב'וב ,שבת מכבוד הנר הדלקת חשיב ל"ובפ ,שבת

ענין שלום ביתו מצד איש ואשתו. ויש שרצו לומר דאה"נ ומש"כ 
ם הדלקת נר שבת משום עונג וכבוד הרמב"ם בהלכות שבת בטע

שבת, ומש"כ בהלכות חנוכה דטעם הדלקת נר שבת משום שלום 
 ביתו דהיינו אשתו, הכל אחד, ולענ"ד אין נראה כן מדברי הרמב"ם.
וחשבתי לומר דלעולם לא פליג הרמב"ם על רש"י בטעם התקנה 
של הדלקת נרות שבת דהוא משום עונג שבת וכבוד שבת, וכטעם 

ומש"כ את הטעם של שלום ביתו דהיינו אשתו בהלכות רש"י, 
חנוכה, אינו טעם על עיקר תקנת הדלקת נר שבת אלא הוא טעם 
להעדפת נר שבת על נר חנוכה, משום שחששו חז"ל שאם יקדימו 
נר חנוכה לנר ביתו, כשיפחדו בני האדם לישב בחושך יתלו את 

צינו בדברי הדבר במצות נר חנוכה ויגרם בזיון למצוה, וכעין שמ
[ בענין מה שאין נזהרים ה"סימן כ 'מסכת פסחים פרק י]רא"ש ה

מסכנת הארס בחרוסת בטיבול ראשון רק בטיבול שני, שכתב 
ה"ר יונה ז"ל משום דטיבול ראשון אינו לחיוב אלא להיכירא בשם 

בעלמא ורגילין כל השנה שאוכלין חזרת בלא חרוסת ואינם 
ו חכמים אם יאכלוהו בלא גם עתה נמי לא חש ,חוששים לקפא

אבל טיבול שני שהוא של  ,חרוסת כמו שעושין בשאר ימות השנה
, ע"כ, וה"ה בנידו"ד מצוה הזהירו חכמים שלא יהא בו חשש סכנה

שבזה חששו חז"ל שאם יצטערו יתלו הדבר במצות הדלקת נר 
חנוכה ויגרם בזיון למצות נר חנוכה, והוא טעם הגון על הקדמת 

וכה, דלפי סתימת דברי רש"י קשה קצת דנהי דיש נר שבת לנר חנ
טעם להדלקת נר שבת משום שבני אדם מצטערים לישב בחושך, 
אך כנגד זה איכא טעם גדול להעדיף נר חנוכה משום פרסומי ניסא, 
דהא מטעם זה מוכר כסותו ומחזר על הפתחים שהוא ג"כ צער 

ם א"ש גדול, ומאי אולמיה דהאי צער מהאי צער, אבל לפי הרמב"
דאין סברא להעדיף נר חנוכה משום פרסומי ניסא במקום שיגרם 

 .בזיון למצות הדלקת נר חנוכה בעצמה
. אך עוד י"ל בזה, דכבר העירו דגם על טעמו של רש"י קשה אמאי ה

דוקא הדלקת נר בשבת קודמת לנר חנוכה, לכאורה טעמו של רש"י 
א "י הריטבומדבר, שייך בכל ימי החנוכה, שמצטערים לישב בחשך

 ,ד"ה נר נראה שבאמת נר ביתו של כל לילה עדיף על נר חנוכה
שכתב שאם אין לו שמן גם בשביל נר ביתו וגם בשביל נר חנוכה 

שאין צריך לומר שכאשר בא להדליק "והוסיף  ,מדליק את של ביתו

את שניהם מדליק קודם את נר ביתו ולאחר מכן את נר החנוכה 
ומבואר  ",ביתו תחילה מהטעם הזה וכן בערב שבת מדליק את של

לכאורה שמה שכתב בתחילת דבריו שכאשר אין לו שמן מדליק 
רק בשביל ביתו מדובר ביום חול שהרי רק לאחר מכן כתב שהוא 

 .הדין בערב שבת
הביא שיש מפרשים שהטעם שנר ביתו  ,אמנם המאירי ד"ה מי

ל עדיף על נר חנוכה הוא מפני שמצות הדלקת נר שבת מוטלת ע
ולפי זה לכאורה דווקא נר שבת קודם לנר חנוכה אבל נר  ,אשתו

 .ביתו של כל הלילות אינו קודם לנר חנוכה
. ולפ"ז י"ל בדעת הרמב"ם כנ"ל דלעולם לא פליג הרמב"ם על ו

רש"י בטעם התקנה של הדלקת נרות שבת דהוא משום עונג שבת 
היינו וכבוד שבת, וכטעם רש"י, ומש"כ את הטעם של שלום ביתו ד

אשתו בהלכות חנוכה, אינו טעם על עיקר תקנת הדלקת נר שבת 
, דהיה קשיא ליה קושיא ח"אלא הוא טעם להעדפת נר שבת על נ

הנ"ל שהערנו בדברי רש"י אמאי אמרו בגמרא דרק נר שבת קודם 
לנר חנוכה והלא לפי טעמו של רש"י הקדמה זו שייכא אף בימות 

שהטעם שנר ביתו ע"ד המאירי הנ"ל החול, וס"ל בישוב קושיא זו 
עדיף על נר חנוכה הוא מפני שמצות הדלקת נר שבת מוטלת על 

, אשר לפ"ז באמת אינו שייך רק בשבת ולא בחול, ומוסיף אשתו
בה הרמב"ם טעם דשלום ביתו דהינו אשתו, דכיון דמצות נר שבת 
מוטלת על האשה, אם יבואו להעדיף נר חנוכה על נר שבת תיגרם 

 בביתו במה שתימנע מהאשה מצותה המיוחדת לה.    קטטה
ואולי יש לזה קצת רמז בסדר דברי השו"ע בסימן רס"ג ס"ג, וז"ל: 
הנשים מוזהרות בו יותר, מפני שמצויות בבית ועוסקות בצרכי 
הבית. אם אין ידו משגת לקנות נר לשבת ולקידוש היום, נר שבת 

ונר לחנוכה, נר שבת קודם. וכן אם אין ידו משגת לקנות נר לשבת 
, ע"כ, הרי קודם משום שלום הבית, דאין שלום בבית בלא נר

שהקדים להלכה דידן דקדימת נר שבת לנר חנוכה דהנשים 
מוזהרות בנר שבת יותר, והוא ע"ד המאירי הנ"ל, אשר לפ"ז 

 מבואר יותר טעם ההקדמה וכמושנת"ב.
בטעם  . הנה אע"פ שישבנו את דעת הרמב"ם דלא פליג על רש"יו

תקנת הדלקת נר שבת אלא בטעם ההקדמה של נר שבת לנר 
חנוכה, אך אכתי איכא מחלוקת בינו לבין רש"י בטעם ההקדמה 
גופה, דהא דברי רש"י נאמרו על טעם ההקדמה אלא שממילא 
למדנו מדבריו את הטעם של התקנה, וא"כ אכתי תיקשי על הנך 

ת טעמו של גדולים במה שסמכו על פירוש הרמב"ם ולא זכרו א
רש"י, וביותר דהא טעמו של הרמב"ם לא נזכר בפוסקים שכולם 
העתיקו את לשון רש"י בטעם התקנה וא"כ לכאורה ס"ל נמי 

 כוותיה בטעם ההקדמה, וצ"ע.
אבל באמת נראה ששפיר סמכו הגדולים על יסוד ופרוש הרמב"ם 
בהא דשלום ביתו, דהנה כבר רמזנו שיש נפק"מ לדינא בין רש"י 

ם באדם שאין לו אשה, דלרש"י גם באופן זה יקדים נר שבת לרמב"
לנר חנוכה ואילו לפי הרמב"ם בכה"ג יקדים נר חנוכה משום 

סי' ל"ז  שלמי תודה פרסשם ב פרסומי ניסא, וכן ראיתי מובא
נסתפק אם לדעת הרמב"ם מי שהוא יחידי בביתו יצטרך להקדים ש

ומה שלא כתבו כן , ולענ"ד באמת כן הדין לפי הרמב"ם, נר חנוכה
הפוסקים משום דבאמת קימ"ל כרש"י בטעם ההקדמה של נר 

 שבת לנר חנוכה, וא"כ ליתא לדינו של הרמב"ם.
אך ממוצא הדברים יש לומר דטעמו של הרמב"ם לא נדחה מכל 
וכל, ומה שהפוסקים לא כתבו כן משום שטעמו של רש"י כולל 

אדם הדר יותר ומחייב הקדמה של נר שבת על נר חנוכה גם ב
יחידי, אבל אין ראיה שרש"י חולק על טעמו של הרמב"ם ויתכן 

 דס"ל לשני הטעמים אלא שאין לו נפק"מ מזה. 
מעתה יש להמליץ בדעת הגדולים הנ"ל דס"ל דבמקום שאין 
נפק"מ משיטת רש"י ודאי יש לנו לתפוס את טעמו של הרמב"ם, 

רה שרש"י וביותר כיון דברמב"ם הדברים מפורשים ואין ראיה ברו
חולק בזה, ולכן בנידון דידהו שפיר הכריעו לדחות את ההדלקה 

 משום שלום ביתו דהיינו אשתו.
. ובעיקר הנידון אם במקרה שאשתו אינה נמצאת בבית בשעת ז

עיקר ההדלקה האם להדליק בזמן או להמתין לה, ידוע שנחלקו 
בזה הפוסקים בני זמננו, דעת מרן הגריש"א זצ"ל היתה להדליק 
מיד ודעת מרן השבט הלוי זצ"ל היתה להמתין, כמו שהביא כ"ז 
הגרי"ד ספטימוס שליט"א בספר נר חנוכה הנ"ל, וגם אני הארכתי 
בזה בספרי חסד לאברהם שו"ת וברורי הלכה ח"ב, ויש להעיר כי 
בעת לווית מרן הגראי"ל זצ"ל שהיתה בערב חנוכה כידוע ואלפים 

, ובתי ההוראה בכל אתר לא הגיעו לביתם בעיקר זמן ההדלקה
נשאלו שאלה הנ"ל אם להמתין על המאחרים או שבני הבית 
שנשארו בבית ידליק בזמן, ולפי מיטב ידיעתי ואחרי חקירות של 
רבים נראה שדעת רוב מורי הוראה היתה להמתין, ולא באתי בזה 
להכריע את ההלכה החמורה הזו בזה אך להעיר את מה ששמענו 

 .ההוראהבעת ההיא דעת מורי 
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 הרב אברהם זנגר
עצה להתחייב בברכת הרואה למי 

 שמדליק ע"י שליח
מי שאינו נמצא בביתו בזמן הדלקת נרות חנוכה ועתיד לחזור 
לביתו בשעה מאוחרת ואין אחד מבני ביתו הנמצא בבית, עליו 

)הדבר מצוי במי למנות שליח להדליק בביתו בזמן ההדלקה, 
או חמיו ובמוצ"ש חוזר לביתו ולא יגיע  שמתארח בשבת חנוכה בבית הוריו

לשם עד שעה מאוחרת, ודנו פוסקי זמנינו היכן ראוי שידליק נר חנוכה 
במוצ"ש, האם בבית הוריו אע"פ שעתיד לעקור משם באותו לילה, או בביתו 
ע"י שליח, ועכ"פ אם הוא יוצא תיכף ומיד מבית הוריו דעת רבים מפוסקי 

. והנה באופן זה הוא נכנס דליק בביתו(זמנינו דראוי שיעשה שליח לה
מדליקין עליו בביתו לספק אם מחויב לברך ברכת הרואה כדין מי ש

סי' )נחלקו הראשונים אם חייב בברכת הרואה, והכרעת המשנ"ב ד
דספק ברכות להקל ואינו יכול לברך בעצמו, והורו  (תרע"ו סק"ו

ר  ואר במשנ"ב )וכעי"ז מבפוסקי זמנינו דראוי שישמע הברכות מאַח 
יוכל דמי שמדליק ע"י שליח אופן נראה להציע ו .סי' תרע"ז סקט"ז(

 לברך בעצמו ברכת הרואה.

בהא דאין ברכת הרואה למי שמדליקין חקירה 
 עליו בביתו

ידוע לחקור מהו טעם הראשונים דס"ל דמי שמדליקין עליו בביתו 
אלא משום דלא תקנו ברכת הרואה אינו מברך ברכת הרואה, אם 

 מי שקיים מצות ההדלקהמי שלא קיים מצות ההדלקה, אבל ל
דאם מדליקין או דכולם בכלל התקנה, אלא , אינו בכלל תקנה זו

יצא יד"ח הברכות ע"י מה שבירכו בביתו, דכשם שיצא עליו בביתו 
 יד"ח ההדלקה בהדלקת בני ביתו, ה"נ יצא יד"ח הברכות בברכתם.

וכן י"ל לפי סברת הא',  כצדמשמע  (שבת כג.)ברשב"א ור"ן והנה 
א משום שיש כמה בני ידתקנת ברכת הרואה ה (סוכה מו.) תוס'

וא"כ מסתבר דלא אדם שאין להם בתים ואין בידם לקיים המצוה, 
אך אינו מוכרח, דאפשר דאחר ), תקנו אלא למי שלא קיים המצוה

)שו"ת תנינא אולם הגרע"א  .(שתקנו להם לא פלוג וכולם בכלל התקנה
'כיון שיוצא נקט כצד הב', וז"ל שם;  ג ובגליון השו"ע סי' תרע"ו(סי' י"

. 'ובירך הוא בעצמובהדלקתה והיא בירכה כדינה הוי כאילו הדליק 
לענין נר שבת, דאשה  )סי' רס"ג ס"ו(בביה"ל מצאנו וכעי"ז ]

בעלה נרות בשאר החדרים מדליק שהדליקה נרות שבת ואח"כ 
תו אע"פ שלא שמע את ברכתה, אינו מברך כי יצא יד"ח בברכת אש

מדין נר  דכיון שאשתו בירכה על הדלקתה והוא יוצא בזה יד"ח
ויש נפ"מ בין ב' [. אילו הוא היה המברך' ע"שה'הוי כ איש וביתו

 הצדדים לקולא ולחומרא;
באופן שלא בירכו על ההדלקה ברכת שעשה ניסים, לצד הב'  א.

ששכח לברך בשעת יכול לברך ברכת הרואה, וכ"כ הגרע"א שם דמי 
ההדלקה יכול לברך ברכת שעשה ניסים ושהחיינו לאחר ההדלקה 

שמע ד דן בזה, ומ-)והפמ"ג סי' תרע"ו מ"ז ס"ק במדין ברכת הרואה, 
 .מדבריו דתלוי בחקירה הנ"ל(

                                                           
והנה בד' הגרע"א והפמ"ג רבים דנו לומר דשמא ס"ל כצד הא', ומה  1

אם לא בירך בשעת ההדלקה יכול לברך לאחר ההדלקה, אין שכתבו ד
כוונתם מדין ברכות הרואה, אלא כוונתם רק ללמוד מדין ברכות 
הרואה דדין עובר לעשייתן בברכות אלו אינו מעכב, דכיון דחזינן 
דהרואה מברך ברכות אלו לאחר ההדלקה מסתבר דגם המדליק יכול 

לפ"ז יכול לברך רק על הנר לברך ברכות אלו לאחר ההדלקה, ונפ"מ ד
שלו, אבל אם כבו נרותיו אינו יכול לברך על נר של אחר, ]וכן מצאנו 

שהוכיח כן מברכת הרואה דאין דין עובר  )סי' תרע"ו ס"ד(בערוך השלחן 
לעשייתן בברכות אלו, והטעם דלכתחילה מברכים קודם ההדלקה הוא 

להדיא דיש דין כדי שלא להפסיק בין הברכות, אולם הגרע"א שם נקט 
)שו"ת מהרי"ל סי' עובר לעשייתן עכ"פ לכתחילה, וכן מבואר בראשונים 

קמ"ה, הובא בדרכי משה, ריטב"א שבת כג., רבינו ירוחם ואבודרהם דיני חנוכה 
, אך מ"מ י"ל דכוונת הגרע"א בשם רבינו יונה, הובא בב"י, ביאור הגר"א וט"ז(

ובא גם בדיעבד מאחר להוכיח מברכת הרואה דלא מסתבר דהוי לעיכ
 דלגבי ברכת הרואה א"צ כלל לברך ברכות אלו עובר לעשייתן[.

אולם מלבד מה שאי"ז במשמע כלל מכל דברי הגרע"א שם שכתב 
דיכול לברך משום דלא גרע מברכת הרואה, והקשה על דבריו מהא 
דמי שמדליקין עליו בביתו אינו מברך ברכת הרואה לדעת כמה 

נו ברכת הרואה למי שקיים מצות ההדלקה, ראשונים, הרי דלא תק
ואם נימא דכוונתו דמברך מדין ברכות המדליק משום דברכת שעשה 
נסים א"צ עובר לעשייתן לק"מ, דהתם שלא הדליק בעצמו הנידון הוא 
רק אם יכול לברך מדין ברכת הרואה והכא מברך מדין ברכות המדליק 

אם הדליקו עליו בביתו ביום א' דחנוכה, לצד הא' יכול לברך  ב.
אינו יכול לברך, שהחיינו בשעת ההדלקה ביום ב', אבל לצד הב' 

 דאינו יכול לברך. )סי' תרע"ו סק"ז(דכבר יצא בברכה זו, וכ"כ המג"א 
והיינו כצד , והמשנ"ב פסק בב' הנפ"מ הללו כד' הגרע"א והמג"א

)משנ"ב סי' תרע"ו  ,הב' דיצא יד"ח בברכת בני ביתו בשעת ההדלקה
מ"ג ז ושעה"צ סק"ח, וכ"כ בסי' תרע"ט סק"א ושעה"צ סק"ג בשם הפ-ס"ק ד

לענין אשה שקיבלה שבת דתאמר לאחר להדליק והוא יברך על ההדלקה 
 .1והיא תברך שעשה ניסים מדין ברכת הרואה(

 והנה ראיתי מי שהעלה עוד ב' נפ"מ מזה;
אם מכוין שלא לצאת יד"ח הברכות שמברכים בני ביתו, לצד  ג.

הב' י"ל דיכול לברך בעצמו, כדמצינו ברמ"א סי' תרע"ז ס"ג 
יכול לכוין שלא לצאת בהדלקת בני ביתו ולהדליק  דאכסנאי

בעצמו בברכות, ה"נ י"ל דיכול לכוין שלא לצאת בברכתם. ואף לד' 
דאחרי שחז"ל  )סקט"ז(הב"י והמהרש"ל שהביא שם המשנ"ב 

פטרוהו ע"י הדלקת אשתו לאו כל כמיניה לומר איני רוצה לצאת 
החיוב הוא  בשל אשתי, י"ל דזהו רק לענין חיוב ההדלקה, דעיקר

, וחיוב הדלקה של )כמש"כ בביה"ל סי' תרע"ה ס"ג(להדליק בביתו 
, )ואכמ"ל(אכסנאי היא תקנה בפנ"ע למי שאין מדליקין עליו בביתו 

אבל לגבי הברכה בודאי יכול לכוין שלא לצאת יד"ח בברכתם כמו 
 בכל דוכתי.

אם יודע הזמן שמדליקים בני ביתו ומקדים לברך ברכת הרואה  ד.
ניהם, י"ל דיכול לברך, וכדמצינו במשנ"ב שם שכתב דגם לד' לפ

הב"י ומהרש"ל דא"א לאכסנאי לכוין שלא לצאת יד"ח בהדלקת 
אשתו, מ"מ אם הוא יודע את הזמן שהיא מדליקה בו, הוא יכול 

 להקדים ולהדליק לפניה ואז יוכל לברך על הדלקתו לכו"ע.
רק לגבי  אולם נראה דאדרבא, מהא דכתב המשנ"ב עצות אלו

אכסנאי לענין גוף ההדלקה כדי שיוכל לצאת מספק ברכות, ולא 
כתב ב' עצות פשוטות אלו לענין ברכת הרואה שיוכל לצאת על 
ידם מספק ברכות, משמע מזה דלגבי ברכת הרואה עצות אלו אינן 

בשם הגרנ"ק זצ"ל  )ח"ג סי' קנ"ו(נכונות, וכ"כ בספר וישמע משה 
)אבל בשם הגרח"ק זצ"ל ועוד ן העצה הא' ועוד מפוסקי זמנינו לעני

מפוסקי זמנינו כתב דאפשר לכוין שלא לצאת יד"ח בברכת שהחיינו כדי 
, וכן לענין העצה הב' כתב בספר שיוכל לברך בהדלקה ביום ב', וצ"ע(

 דאין לברך באופן זה. )עמ' רל"ט(אור ישראל 

 איך אפשר לצאת יד"ח הברכות בלי לשמוע אותם
לו מועילות רק לגבי גוף ההדלקה ולא לגבי והטעם דעצות א

הברכות, משום דבאמת צ"ב עיקר דברי הגרע"א, מה שייך לומר 
דיוצא יד"ח בברכות בשעה שאינו שומע את הברכות כלל, והיכן 
מצאנו דאפשר לצאת יד"ח ברכות בלא דין שומע כעונה. ובע"כ 
המכוון בזה דהברכות נגררות אחר ההדלקה, דכיון שמתייחסת 

ו נעשתה עם ברכות, ליו ההדלקה מדין נר איש וביתו, והדלקה זא
, ועדיין צ"ב דבר 2אליו ההדלקה בברכותיה מתייחסת ממילא

מחודש זה, אך עכ"פ מסתבר דהברכות מתייחסות אליו רק מחמת 
שנגררות אחר ההדלקה כאמור, ועל כן לא מהני כוונתו שלא 

בע"כ יצא יד"ח לצאת בהן יד"ח, דכל היכא דיוצא יד"ח בהדלקה 
 הברכות מההדלקה.שנאמרו על ההדלקה וא"א לנתק  גם בברכות

, וכן משמע "ז סקכ"א()וכמו שחילק כן המאמ"ר המובא בשעה"צ סי' תרע
מלשונו שכתב לחלק דשאני התם דיוצא בהדלקת בני ביתו 'א"כ 

כאילו הדליק הוא בביתו, משא"כ היכא דהדליק ולא  וברכתההדלקה 
בירך, מהיכ"ת נימא דיגרע כחו במה שהדליק מאילו לא הדליק והיה 
מחויב בברכת נר חנוכה מצד רואה, וכי בשביל שהדליק ג"כ פקע ממנו 

'כיון שיוצא בהדלקתה והיא בירכה ובגליון השו"ע כתב  זה' עכ"ל, חיוב
', וביותר משמע כן להדיא ובירך הוא בעצמוכדינה הוי כאילו הדליק 

מדבריו שם שהוסיף לדון מאי שנא מפרי חדש דאם אכל ולא בירך 
אינו מברך עוד על ראיית הפרי ע"ש, ואם כוונתו דמברך מדין ברכות 

 ובר לעשייתן אינו מעכב בזה לק"מ.המדליק משום דדין ע
ויש להוסיף, דהנה נודעת חקירת האחרונים אם תקנת ברכת שעשה  2

ניסים נתקנה על המצוה או ברכת השבח בעלמא היא אלא שתקנו 
דש"ץ שהדליק  )סי' תרע"א סקמ"ה(לברך בשעת קיום המצוה. ועי' משנ"ב 

סים, ומוכח בביהכנ"ס חוזר ומדליק בביתו בברכה ומברך גם שעשה ני
מזה דהמצוה טעונה ברכת שעשה ניסים, ולכן אע"פ שכבר בירך 

)וכ"כ בספר שלמי תודה בביהכנ"ס חוזר ומברך על ההדלקה ולא שהחיינו 
דלד' הרמב"ם  )סי' תרע"ו סק"א(. וכן מבואר במאמר מרדכי סי' כ"ו סק"א(

הנ"ל מברך שליח על נרות של חבירו גם ברכת שעשה ניסים אפי' שלא 
עמד המשלח, ואע"פ שכבר בירך לעצמו ברכה זו, הרי דברכה זו במ

נתקנה על המצוה ולא הוי חובת גברא של ברכת השבח בעלמא. וכן 
דכל היכא דיוצא יד"ח ההדלקה עולין לו צ"ל בביאור ד' הגרע"א, 

 ממילא גם הברכות שחלו על ההדלקה.
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וכן לגבי העצה הב' להקדים לברך קודם ההדלקה י"ל דמאחר ויוצא 
יד"ח בהדלקה וברכותיה ואינו מחויב בברכת הרואה, לאו כל 
כמיניה להקדים ולברך ברכת הרואה, והרי זה כמי שעומד להדליק 

הדלקה, דלאו כל כמיניה להקדים ולברך בעצמו ולברך בשעת ה
ברכת הרואה על נר של חבירו. ואף דבפשוטו החסרון בזה הוא רק 
משום איסור גורם ברכה שא"צ ולא משום ברכה לבטלה, וא"כ 
במקום ספק הלא מצינו בכמה דוכתי דמותר לגרום ברכה שא"צ, 

ח שהארכנו לייסד ולהוכי )סי' פ"ב(אכן יעוי' בספר בירורי ברכות 
ברכה  לברךברכה שא"צ במקום ספק ולא  לגרוםדההיתר הוא רק 

 שא"צ במקום ספק ואכמ"ל.

מי שעתיד להדליק ובירך ברכת הרואה האם 
 בירך ברכה לבטלה או ברכה שאינה צריכה

ובגליון  )סי' כ"ו סק"ד(וביותר י"ל בזה, דהנה בספר שלמי תודה 
העלו צד לומר  ()וישב תשע"ופנינים משלחן רבינו הגר"א גנחובסקי 

דלא תקנו ברכת הרואה למי שעתיד להדליק אלא רק למי שאינו 
עתיד להדליק, ולפ"ז הוי ברכה לבטלה ולא רק ברכה שא"צ. ]והנה 
כתב שם הגר"א גנחובסקי זצ"ל דלפ"ד הגרע"א הנ"ל דגם מי 
שהדליק ולא בירך הרי הוא בכלל התקנה, מסתבר דגם מי שעתיד 

אך צידד דעדיין י"ל דאם עתיד להדליק  להדליק הוא בכלל התקנה,
הוי ברכה לבטלה, דזה ודאי דלא תקנו ברכת הרואה למי  בברכה

שמברך על ההדלקה, וכתב שם נפ"מ לענין מי שמסופק אם יעלה 
בידו להדליק אח"כ, האם יכול לברך ברכת הרואה מחמת הספק 

 או דהוי ספק ברכה לבטלה, והאריך בזה[.

 מברךיח להדלקת נ"ח של אםפלוגתת הראשונים 
ומעתה נשוב לדון אם יש עצה לברך ברכת הרואה במי שמדליק 
ע"י שליח. והנה לכאו' י"ל דיוכל לברך ברכת הרואה לפ"ד הגרע"א 
והמשנ"ב דגם מי שמדליק הוא בכלל התקנה של ברכת הרואה, 

בשם הפמ"ג דשליח להדלקת  (סי' תרע"ה סק"ט)במשנ"ב דהא מבואר 
רך על ההדלקה אלא במעמד המשלח, אך אם נר חנוכה אינו מב

, וא"כ בודאי יכול המשלח אינו נמצא שם אין השליח מברך כלל
המשלח לברך ברכת הרואה מאחר ולא בירכו על ההדלקה שיצא 

 .(סי' כ"ה סוסק"ה)וכ"כ בספר שלמי תודה בה יד"ח, 
אולם הנה דברי המשנ"ב הנ"ל שנויים בפלוגתת הראשונים, 

הוא  יח אינו מברך כי אם במעמד המשלחבריו דשלמקור דד
סי' )והובא במג"א  (סי' קכ"ח)בשם מהר"ח או"ז  (סוס"י תרע"ו)מהב"ח 

, וטעם הדבר ביאר מהר"ח או"ז דשליח מצד עצמו אינו (תרע"ו סק"ד
יכול לברך אלא רק המשלח מברך, אולם השליח יכול לברך כדי 

רכת להוציא את המשלח יד"ח מדין יצא מוציא כמו בכל ב
המצוות, ולא דמי לשחיטה והפרשת חלה ומילה וקביעת מזוזה 
ועשיית מעקה דהשליח מברך, דהתם המצוה היא על החפצא 
שתתוקן העיסה ושישחט הנשחט, וכולם מצווים על כך, אבל נר 
חנוכה הוי חובת גברא ואין השליח יכול לברך הואיל ואינו מצווה 

ברכת אירוסין הואיל על הדבר, וכן שליח לקדש אשה אינו מברך 
ואינו מצווה ע"ז ע"ש. והאחרונים האריכו לדון בדבריו מאי שנא 

)וכ"ה במשנ"ב סי' תל"ב מבדיקת חמץ דפסק המג"א דהשליח מברך 
סק"י וביאר סברא מחודשת 'דהוי כשלוחו גם לענין הברכה' ומקורו מהבית 

 (סק"ג תנינא סי' נ"ח)מנחת שלמה  (סי' תל"ב), עי' יד אפרים מאיר שם(
 ועוד רבים (סי' ל"ט אות כ')שומע ומשמיע  (סי' י"ז סק"ב)שלמי תודה 
ושו"ת פאר הדור  (סי' ר"ו), אולם באמת בשבלי הלקט שדנו בדבריו
מבואר להדיא  לפי ביאור הנשמת אדם כלל קמ"ח(, סי' קי"א)להרמב"ם 

, 3דשליח מברך בהדלקת נר חנוכה אפי' שלא במעמד המשלח
דס"ל הכי גם לענין קידושין  (פ"ג מאישות הכ"ג)והרמב"ם לטעמיה 

דשליח לקדש אשה מברך ברכת אירוסין, ]ובקונטרס איש הלוי 
להגראי"ש וולפא שליט"א תמה ע"ד המג"א והמשנ"ב דהא  )חנוכה(
פסק כד' הרמב"ם לענין קידושין וא"כ  (אבה"ע סי' ל"ד ס"א)בשו"ע 

 .4ניהם, וצ"ע[דהא מהר"ח או"ז השווה בי ,ה"ה לענין נר חנוכה
                                                           

)הל' ים דקדק כן גם מדברי הארחות חי )סי' ע'(ובספר מאורות נתן  3
בשם בעל העיטור ע"ש, ובספר שלמי תודה  )סי' מ"ה(וכל בו  מגילה ב'(

 (סי' תרע"ו סק"ד), אך מהמג"א (פסחים ז:)העלה כן גם מד' הר"ן  (סוס"י י"ז)
שהביא ד' הב"ח בשם מהר"ח או"ז וגם ד' הר"ן הנ"ל משמע קצת דנקט 

 מהר"ח או"ז. כתב להדיא כד' (פסחים ז:)דלא פליגי, ובחידושי רבינו דוד 
והנה רבים נתקשו בדברי הב"ח וכתבו לדחוק בדבריו דודאי ברכת  4

להדליק יכול השליח לברך ורק ברכת שעשה ניסים ושהחיינו אינו יכול 
מקראי קודש  (ח"א סי' ק"צ)רות משה ת הודאה, עי' אגולברך כי הם ברכ

שבט  (ה מ"דנר חנוכה פ"א הער)חובת הדר  (סוס"י ד')שו"ת הריב"א  (סי' כ"ג)
 (עמ' קס"ד)נטעי גבריאל  (ח"ב סי' ס"א)עמק התשובה  (ח"ח סי' קנ"ט)הלוי 

ועוד, אך כבר העירו רבים דבמקור הדברים  (פט"ו ס"ו)אור ישראל 

 יברך השליח על הדלקתו ויפטור הדלקת המשלח
הורו הגריש"א והגרשז"א זצ"ל מחמת פלוגתת הראשונים הנ"ל ו

דראוי שיברך השליח על ההדלקה בביתו ויכוין לפטור את 
ההדלקה בבית המשלח, ואחר שסיים להדליק בביתו ילך מיד 

כה לא הוי וידליק בבית המשלח בלי להפסיק בדיבור וקיי"ל דהלי
)שבות יצחק פי"ב סק"א ופניני חנוכה עמ' כ"ח ועוד בשם הגריש"א, הפסק 

פסקי הגרשז"א שנדפסו בקובץ על יד חי"ב, וכ"כ בקובץ פסקי הגר"ש 
קמנצקי שליט"א סוף פ"ו ע"ש בארוכה, קונט' שושנת ישראל פסקי הגר"ש 

 .מילר שליט"א עמ' כ"א(
לברך ברכת הרואה ולפ"ז נראה דבאופן זה אין המשלח יכול 

לד' שבלי הלקט והרמב"ם יצא יד"ח הברכות ע"י ש פנימספק, מ
)גליון פנינים משלחן רבינו, מו"ר הגר"א גנחובסקי זצ"ל וכ"כ השליח, 

והוסיף דאפשר דגם המשנ"ב לא הכריע בתורת ודאי , חנוכה תשפ"א(
דאין השליח מברך, אלא רק מספק משום דהוי מהר"ח או"ז כד' ה

לבטלה, אבל לענין ברכת הרואה של המשלח יש לחוש ספק ברכה 
דשליח מב"ם לספק ברכה לבטלה לאידך גיסא דשמא הדין כד' הר

מברך והרי המשלח נפטר מברכת הרואה, וכן מובא בספר פניני 
ר ברכת  (שם)חנוכה  בשם הגריש"א זצ"ל דבכה"ג ישמע מאַח 

ליח ראוי דאם הדליק ע"י ש )עמ' שי"ח(הרואה, וכ"כ בספר חוט שני 
ר ברכת הרואה   .)ולכאו' כוונתו באופן שבירך השליח וכנ"ל(שישמע מאַח 

 לפטור את המשלח רק בברכת להדליק יכוין
נראה דבאופן זה יש עצה לדבר, דהשליח יכוין לפטור את  ולםא

הדלקת שכנו רק בברכת להדליק ולא בברכת שעשה ניסים כדי 
ה, וכן שמעתי מהגאון רבי שיוכל המשלח לברך בעצמו ברכת הרוא

שמשון אלטמן שליט"א. אולם נראה להוסיף, דלפי מה שהבאנו 
לעיל בשם השלמי תודה שצידד דלא תקנו ברכת הרואה למי 
שעתיד להדליק, לפ"ז עליו להמתין ולברך ברכת הרואה רק לאחר 

 שבודאי כבר הדליק השליח את נרותיו.

אם ברכת שעשה ניסים של השליח היא הפסק 
 המשלח   בילג

אך יש לדון דאם השליח יכוין בברכת שעשה ניסים שלא לפטור 
את נרותיו של המשלח נמצא דברכה זו היא הפסק בין ברכת 
להדליק להדלקת נרותיו של המשלח. אולם הנה מבואר במשנ"ב 

ביום א' דחנוכה אינו בביהכ"נ הדליק הש"ץ שד )סי' תרע"א סקמ"ה(
בזה את וציא א"כ מאבביתו  חוזר ומברך שהחיינו על ההדלקה

ני ביתו, הרי דברכה זו אינה הפסק כלפיו בין ברכת אשתו וב
פ שרבי מפזרן "אע' )פסחים נד.(להדליק להדלקה, ועד"ז מצאנו בגמ' 

', כלומר אף חוזר וסודרן על הכוס כדי להוציא בניו ובני ביתו
שבירך על בשמים ונר קודם ההבדלה חוזר ומברך עליהם בהבדלה 

, הרי דאף שלגבי עצמו )וכ"ה במשנ"ב סי' רצ"ז סקי"ג(ל בני ביתו בשבי
ברכות אלו אינם מענין ההבדלה מ"מ אי"ז הפסק בין ברכת הגפן 
לשתיית הכוס מחמת שמוציא בהם את בני ביתו היוצאים ממנו 

)סי' כ"ו בהבדלתו, וע"ש בריטב"א, ועמד בזה בספר שלמי תודה 
לענין מי  י' י"ט עמ' רמ"ו(סוכות סשלמי תודה )האריך בזה , וסק"א(

שכבר בירך לישב בסוכה אם מותר לו לברך שוב לישב בסוכה 
בקידוש כדי להוציא את בני ביתו או דהוי הפסק, והביא עוד כמה 
ראיות דלא הוי הפסק, וכתב בשם הגראי"ל שטיינמן זצ"ל 
ולהבחל"ח הגר"ד לנדו שליט"א שהסכימו דמהגמ' בפסחים הנ"ל 

לענין  )סי' רי"ג(דלא הוי הפסק. וכן האריך בזה בברכי יוסף מוכח 
מעריב, דלא הוי ד מכוין בחזרת הש"ץ לצאת יד"ח תשלומיןה ש"ץ

כת כהנים, אע"פ שאי"ז שייך הפסק מה שהוא אומר קדושה ובר
תשלומין דידיה, וביאר דאין חסרון הפסק במי שמוציא  לתפלת

ם הנצרכים רק לחיוב את עצמו ואת חבירו בברכה ומוסיף דברי
של אחד מהם, והעלה מזה דמי שאכל מזונות יכול לצאת יד"ח 
ברכה אחרונה בשמיעה מחבירו המברך מעין ג' על מזונות ופירות, 
 ולא הוי הפסק לגבי השומע מה שחבירו מזכיר גם פירות בברכתו.

 במהר"ח או"ז מבואר להדיא דאף ברכת להדליק אינו מברך.
בקונט' פסקי הלכות חנוכה להגרי"א דינר שליט"א כתב בשם הגרנ"ק ו

שליח מברך ברכת להדליק ושעשה ניסים אף שלא במעמד זצ"ל שה
ובשו"ת אור  (ח"ח סי' רס"ז אות ג')המשלח, וכ"כ בשו"ת רבבות אפרים 

, וכ"ז חידוש לפסוק נגד הב"ח והמשנ"ב ורבים (ח"ד סי' מ"ג אות ד')לציון 
 מגדולי האחרונים.

כתב הגר"ע אויערבאך שליט"א בשם  (עמ' קצ"א)בספר מנשים באהל ו]
דחולק  (סי' תרע"ו סק"ד)יו הגריש"א זצ"ל שפירש בכוונת המג"א חמ

לדינא ע"ד הב"ח, ותמה לפ"ז על המשנ"ב שפסק כהב"ח, אולם בפמ"ג 
שם משמע שפי' כוונת המג"א באופ"א, וכן בא"ר דה"ח כנה"ג ושאר 

 אחרונים העתיקו דברי הב"ח להלכה[.
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ההלל בחנוכה

שהם  הנרות  בהדלקת  חנוכה  של  ההודאה  בימי  בעמדנו 
פרסומי ואמירת ההלל בכל יום ויום מימות החנוכה, צריכים 
התוצאות  ומהן  ההלל,  של  ותוכנו  מהותו  ולדעת  להתבונן 
וההתעלות שצריך ההלל להשפיע על האדם באמירתו, הנה 
פורים,  של  הנס  על  הלל  אומרים  שאין  במגילה  חז"ל  אמרו 
דבשלמא ביציאת מצרים נתקיים בהם "הללו עבדי ה" דאינם 
עוד עבדי פרעה אבל הכא אכתי עבדי אחשורוש אנן, ומבואר 

דבכדי להתחייב באמירת הלל צריך להיות עבדי ה'.

דורות  כ"ו  מוצא  אתה  בחכמה  פתחה  פיה  במדרש  ואיתא   
לא   אברהם  שירה,  אמרו  ולא  העולם  את  הקב"ה  משברא 
מצרים  משעבוד  שיצאו  עד  אמרו,  לא  ויעקב  יצחק  אמר, 
ואמרו הלל, ואימתי בשעת מכת בכורות וזהו שכתוב השיר 

יהיה לכם כליל התקדש חג.

ישיר משה מיום  אז  ובמדרש רבה בשלח איתא על הפסוק 
לא  הים  על  ישראל  שעמדו  ועד  העולם  את  הקב"ה  שברא 
אדם  ברא  ישראל,  אלא  להקב"ה  שירה  שאמר  אדם  מצינו 
ומן  האש  מכבשן  אברהם  הציל  שירה,  אמר  ולא  הראשון 
אמר  ולא  המאכלת  מן  יצחק  וכן  שירה,  אמר  ולא  המלכים 
שירה, וכן יעקב מן המלאך ולא אמר שירה, כיון שבאו ישראל 
לים ונקרע להם מיד אמרו שירה לפני הקב"ה שנאמר אז ישיר 
משה ובני ישראל, הוי פיה פתחה בחכמה "אמר הקב"ה לאלו 

הייתי מצפה".

אבות  על  תביעה  איזו  שהזכירו  מצינו  לא  אלו  חז"ל  בדברי 
היה  שלא  מזה  למדים  ואנו  שירה,  אמרו  שלא  העולם 
מצרים  גאולת  לאחר  ישראל  ובני  שירה,  לומר  באפשרותם 
שראויים  למצב  שהגיעו  העולם  מבריאת  הראשונים  היו 
לומר שירה, שמתוך שהיו כל כולם משועבדים לפרעה הרי 
ולא עבדי פרעה  ד' הרגישו בחוש את העבדי הם  כשפדאם 
את  הנותנת  היא  להקב"ה  מוחלטת  שייכות  של  זו  ותחושה 
הייתי  "לאלו  הקב"ה  אמר  ועליהם  שירה  לומר  האפשרות 

מצפה".

ה',  עבדי  הללו  הוא  הלל  לאמירת  והמעלה  שהכח  משום 
ומעלה זו עדיין לא נשלמה באבות, ועל כן לא אמרו הלל. כלל 
ישראל שירדו למצרים ונשתעבדו לפרעה ונתקיים בהם אשר 
גאולת  ה'.  עבדי  לדרגת  הגיעו  הם  מצרים  מארץ  הוצאתיך 
שתחת  ישראל  של  במהותם  קבעה  היא  ממצרים  ישראל 
שתחת היותם עבדים לפרעה נעשו מעתה עבדים להשי"ת, 
כי עבדי הם ולא עוד עבדי פרעה, זהו שאמר הקב"ה בקריעת 
ים סוף "לאלו הייתי מצפה" שחיכה השי"ת לשלימות תהליך 

ולאמירת ההלל  בים סוף  והגאולה עד לשלימותה  השעבוד 
ע"י כלל ישראל.

ובימי בית שני ששלטו בישראל היוונים וגזרו גזירות, וכשזכו 
וניצלו מהצרות וגברה ידם על היונים נתעלו עוד ועוד בהיותם 
שכל  וההכרה  הניסים  הרגשת  מתוך  לה',  קודש  כולם  כל 
יותר  ישראל  בכלל  עורר  חנוכה  שנס  נמצא  עלי,  תגמולוהי 
את הרגשת ההתבטלות להשי"ת, בבחינה נוספת של עבדי ה' 
שהרי כל קיומם מחסד ד' עליהם, וקבעו לומר הלל על הנס. 

באותה הבחינה ממש נוכל גם אנו בדורותינו להשיג שייכות 
המר  בגלות  בהיותנו  כלפיו,  התבטלות  והרגשת  להשי"ת 
נס  והוא  זאבים,  שבעים  בין  אחת  כשה  ומתקיימים  הזה, 
והשעבודים  כל הגזירות  ממש מחסדי השי"ת עלינו למרות 
יותר  שייכים  הרי שאנו  הגויים,  בין  וקיימים  חיים  זאת  ובכל 
לה' ובבחינת עבדי ה' גדולה יותר, ובחז"ל איתא שאמר אחד 
ממלכי אומות העולם לר"ע כמה חצופה כבשה זו שחיה בין 
שבעים זאבים, וא"ל ר"ע כמה גדול הרועה, כי כל קיומנו אינו 
מכוחנו אלא מחמת הקב"ה שהוא הרועה הנאמן השומר את 
ניכר  כך  וככל שגדול השעבוד  ונפלאות,  בניסים  עדרו  קיום 
יותר נס הקיום, בכל צעד ושעל של היחיד ושל הכלל ניכרת 
יד השי"ת המחזיקה שלא ניפול, מגודל ההכרה נגיע להרגשת 
שייכות מוחלטת להשי"ת ולהתמסר קודש לה' להיות הללו 

עבדי ה".

בעומדנו בימי החנוכה חובה עלינו להתבונן במהות הנס של 
מתוך  הזה,  הזמן  של  הקיום  משמעות  ובגודל  ההם  הימים 
של  השכל  ולבינת  הלב  להרגשת  להגיע  אפשר  התבוננות 
חסדי  לגלוי  כדרך  התקופה  בקשיי  להכיר  להשי"ת,  שייכות 
וכבר  שמים,  שם  וקידוש  תורה  לחיי  ולהתמסר  עלינו,  ה' 
הבטיחנו הקב"ה לו עמי שומע לי ישראל בדרכי יהלכו כמעט 
אויביהם אכניע ועל צריהם אשיב ידי, ופרש"י בשעה מועטת 
הייתי מכניע אויביהם, הרי שהתעלות בדרגת ההליכה בדרכיו 
יש בכוחה להביא לכלל ישראל את שלימות הגאולה בביאת 
אבל  נתגלה  לא  הראשונים  לדורות  דאדרבה  צדקנו,  משיח 
ישראל  יכולים  דמשיחא  דעקבתא  השעבוד  קשיי  מתוך 
להתעלות להיות קודש לה' עד כדי זכות למשיח, ובפרט אנו 
ההכרה  את  מאבותינו  בירושה  לנו  שיש  האחרונים  בדורות 
של עבדי הם, ועכשיו שנוספו על כולנה הצרות והשעבודים, 
שבכל דור עומדים עלינו לכלותינו והקב"ה מצילנו מידם, הרי 
לבדו,  לד'  מהותינו  שכל  בהכרה  נוספת  התעלות  בידינו  יש 
וכשנגיע להכרה זו ונזכה לומר בשלימות ההכרה הללו עבדי 
ה' נוכל להגיע להרגשה שיהי שם ה' מבורך מעתה ועד עולם.

מתורת סלבודקה
מתוך שיחות הגאון רבי משה טיקוצ'ינסקי זצוק"ל

משגיח ישיבת סלבודקה
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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נדרים דף מז

'ביתך' ונפל ובנאו

נכנס'  שאני  ביתך  'קונם  אמר  אדם  שכאשר  הר"ן  ע"פ  בסוגייתנו  מבואר 

הבית  שגם  משום  אליו,  להכנס  אסור  מחדש,  הבעלים  ובנאו  נפל  והבית 

שהנדר  זה'  בית  'קונם  אמר  אם  ולאפוקי  הנידר.  של  בבעלותו  הוא  השני 

מתייחס למבנה הזה, אזי אין איסור אם הבית חרב ונבנה מחדש.

וכאן מצינו להדיא קישור ישיר בין נושא הלכתי זה לדברי אגדה:

רבה  בקהלת  המדרש  קושיא.  הר"ן  על  שואל  ח(  )דרוש  דרכים  הפרשת 

יבואון  'אשר נשבעתי באפי אם  )פ"י פיסקא כג( אומר כך: בפסוק איתא 

אל מנוחתי' וקאי על דור המדבר. מביא המדרש משל למלך שכעס על בנו 

ודחפו והוציאו מארמונו, ונשבע שלא יכניסנו לפלטין. לימים רצה להכניסו, 

וכך הותר לו להכניס את בנו.  ובנאו מחדש,  מה עשה? סתר את הארמון 

באים,  אינם  זו  למנוחה  כלומר  מנוחתי",  אל  יבואון  "אם  הקב"ה  אמר  כך 

דרכים  הפרשת  מקשה  המשיח(.  )בימות  אחרת  למנוחה  הם  באים  אבל 

בשם ריטב"א )אינו נמצא בריטב"א שלנו( מהמדרש על הר"ן, דכיון שנקט 

שהאומר 'ביתי' הנדר חל גם על מצב שנחרב ונבנה מחדש, ה"ה 'מנוחתי' 

אמור לכלול גם מנוחה עתידית.

אם  נאסר  לא  'ביתך'  שכשאומר  וסובר  הר"ן,  על  חולק  הריטב"א  כן  ועל 

חרב ובנאו, ומשום שמתייחס למבנה הזה בדוקא.

הקב"ה  שאמר  פי"ט(  רבה  )במדבר  נוסף  מדרש  דרכים  הפרשת  ומביא 

למשה רבינו שלא יוכל להקבר בא"י, ומוכרח שייקבר במדבר, כדי שכאשר 

יקום לתחיה יביא עמו את דור המדבר. מקשה הפרשת דרכים, מדוע לא 

יועיל  מה  רשעים,  שהם  נאמר  ואם  ישראל.  מארץ  עליהם  להתפלל  יוכל 

שייקבר עימם. 

ומבאר, שאילו משה רבינו היה נכנס לא"י היה מבטל את יצרא דעבודה זרה 

ולא היו עם ישראל יוצאים לגלות. ]וכן מבואר במהר"ל שמשה רבינו כל 

דבר שהוא עושה קיים לעד, ואם היה מכניס אותנו לא"י לא היינו מאבדים 

אותה.[ אומר הפרשת דרכים שהעולה מן הדברים הוא שבמצב שמשה 

רבינו נכנס לא"י, עם ישראל נשאר במנוחה הראשונה שהיתה להם ביצ"מ 

)שלא היה יוצא בגלות(, ועל זה יש שבועה "אם יבואון אל מנוחתי". אבל 

כיון שמשה רבינו לא נכנס לא"י, ועל כן עם ישראל יצא לגלות, שוב ממילא 

כשהם חוזרים לא"י אין זו אותה מנוחה, והשבועה לא חלה על כך.

ונסיים שיש מהלך נוסף לתרץ את הר"ן מדברי המדרש, ומופיע בהקדמת 

העונג יו"ט )אות כא(, דמה שכתוב במדרש שהשבועה תתבטל אם ייצאו 

לגלות, אינו מפני הלשון 'מנוחתי' אלא שהשבועה של הקב"ה היתה שאין 

דור המדבר זכאים לירושת הארץ מחמת האבות. אבל ביאה שניה לא"י, 

אינה בגדר ירושה מהאבות, ועל זה לא חלה השבועה.

הרי לנו במה שהובא כאן - חיבור בין ההלכתא של הגמרא למדרשי אגדה.

דף מח

ואי הואי בר ברך צורבא מרבנן

הגמ' מספרת על אדם שבנו היה גנב. ולא רצה האב שבנו יירשנו. שאלוהו 
אולי יהיה לך נכד תלמיד חכם. ועל כן הקנה לבן 'על מנת להקנות'. 

אחסנתא  בעבורי  תיהוי  "לא  א(  )נג,  בכתובות  לגמ'  מתקשרים  הדברים 
אפילו מברא בישא לברא טבא, דלא ידיעא מאי זרעא נפיק מיניה". ובאמת 
מציינים לדברי המשך חכמה פרשת בחוקותי, שמדבר שם על הגלות של 
בנוח  מרגישים  שהם  שלב  מגיע  אליו,  שגולים  מקום  שבכל  ישראל,  עם 
במקום ושוכחים את ה', ואז הקב"ה מביא צרות, והדור הבא חוזר להתקרב 
לה'. וכותב שם שלפעמים הבנים נמצאים במקום יותר קרוב לה' מהוריהם. 

הרי שישנה תופעה שיוצא זרע טוב מבן שאינו טוב.

ששרה  במה  הביאור  שזה  אביו  בשם  מביא  שם(  )כתובות  סופר  החתם 
ירע  "אל  לאברהם  אומר  והקב"ה  ישמעאל,  את  לגרש  לאברהם  אמרה 
בעיניך על הנער... כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה", ופירש רש"י 
"בקול נבואתה ורוה"ק שלה". וצ"ב מה ענין רוה"ק ונבואה לכאן. ועוד מה 
הטעם שרצה אברהם להחזיק בביתו בן כמו ישמעאל. וביאר שבודאי לא 
הרע לאברהם לשלוח את ישמעאל עצמו אלא הרע לו על אודות בנו, היינו 
בנו של ישמעאל, דדילמא נפיק מיניה זרעא מעליא. ועל זה אמר לו הקב"ה 
אל ירע בעיניך כי כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקול רוה"ק שלה, שלא 

ייצא מישמעאל זרע מעליא לעולם.

דף מט

מאן חולין - רבנן

הגמ' מבארת לפי אחד התירוצים איך יש לאכול קרא, ואומרת: ודבר זה 
אסור לאמרו בפני עם הארץ. המפרש מסביר שאין אנו רוצים שעם הארץ 

יהנה מכך. וצ"ב מה אכפת לנו בכך. 

ומבאר התפארת ציון דכונתו הוא שאסור לומר לעם הארץ דבר מהתורה 
את  ללמד  אלא  אינו  התורה  עיקר  שכל  יאמרו  כי  גשמית,  עצה  בו  שיש 
האדם איך יהנה מהעוה"ז, וע"י כך לא יהיו התורה ולומדיה חביבים להם 

באומרם שכל עיקרם אינו אלא להנאתם.

ומה  קרא,  לאכול  יכול  לא  חולה  שסתם  מתרץ  רבא  דלהלן  להוסיף  ויש 
שנאמר שהוא טוב לחולה, הכוונה לתלמידי חכמים שאינם ממש חולים, 

אך הם חלשים.

רבים  מקורות  יש  הרי  חלשים,  שת"ח  הפשט  מה  מקשה  ציון  והתפארת 
לשרך  תהי  "רפאות  כגון:  נפשו  את  ומחיה  האדם  את  מרפאת  שהתורה 
אדם  הטבע  דרך  ע"פ  שבודאי  ומיישב  ח(.  ג,  )משלי  לעצמותיך"  ושקוי 
שלומד תורה הוא ממית עצמו עליה, אלא שהתורה יש לה הנהגה מעבר 
לגדרי הטבע, ומחיה את האדם ומחזקתו, אך זו הנהגה ניסית. ורבא הולך 
בזכותא תליא אלא  לאו  ומזוני  חיי  א( שבני  )כח,  לשיטתו, במסכת מו"ק 
אפשר  רבא  לדברי  שגם  א(  )קנו,  בשבת  התוס'  כתבו  ואמנם  במזלא. 
וזה הפשט במה שרבא אומר  זכות גדולה.  לשנות את המזל אבל רק ע"י 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

שרצון  סבר  קפרא  בר  משחוק.  עצמו  רבי  מנע  כן  ועל  קטנה".  באצבע 
עצמו  מונע  וכשאדם  בראה.  תוהו  ולא  מהעוה"ז,  יהנו  שבריותיו  הקב"ה 
משמחה במקום מצוה, עובר הוא על רצון ה'. ]ונידון עקרוני זה, מה הוא 
החת"ס  מדברי  ומשמע  עבודה[.  בעלי  בין  היום  עד  קיים  לעוה"ז,  היחס 
שממילא אין כ"כ קושיה, כי בר קרפא בא לחלוק על תפיסת רבי בדרכי 

העבודה, והוי בגדר תורה היא וללמוד אני צריך. 

דף נא

זימה תועבה ותבל

בזמן החתונה של ר"ש בן רבי, בר קפרא ביאר לרבי כמה לשונות שנאמרו 
בעריות: א. תועבה שנאמר במשכב זכר – תועה אתה בה. ב. תבל במשכב 

בהמה – ביאה זו תבלין יש בה?! ג. זימה – זו מה היא.

במק"א:  בו  שהאריך  גדול  יסוד  בקיצור  אומר  אגדות  בחידושי  המהר"ל 
התאוה של זנות מבוססת כולה על דמיון בעלמא. אדם מדמיין איזו הנאה 
ולפי  האמתית  העולם  דרך  לפי  אבל  אחריה,  רץ  וממילא  וגדולה  פלאית 
דבר  הוא  עריות  של  התאוות  אחרי  הריצה  שכל  ברור  פשוטה  השקפה 
כגון  אחרות  מעבירות  שונה  שהדבר  המהר"ל  ומדגיש  ממש.  בו  שאין 
רציחה שאמנם היא עבירה גדולה, אבל יש בה ממש, היה לו כעס על חבירו 
וזה הפשט בסוגיין,  וזנות בנויות על דמיון.  ואילו עריות  ובא לידי רציחה. 

שלדמיון זה יש שלש דרגות.

ורעות  הבל  הוא  באמת  כלומר  היא",  מה  "זו  רגילות.  עריות   – הראשונה 
רוח, והגם שרוב בני אדם נמשכים לזה, צריך לדעת "זו מה היא" כנ"ל.

השניה – משכב זכר. זה כבר משהו שהוא מחוץ לדרך העולם, "תועה אתה 
וכפי שכתב רבי משה פיינשטיין בתשובה, שאין בזה שייכות לדרך  בה", 

העולם. אדם יוצר לעצמו מציאות שאינה רגילה.

השלישית – בהמה. כאן מדובר כבר על דמיון מופרך. "מה נשתנה ביאה זו 
מכל הביאות". זה כבר משהו שאינו בגדרו כלל. לשם כך אדם יוצר עולם 

מופרך.

כאשר בר קפרא נמצא בחתונה, הוא רוצה להראות לנוכחים ולהדגיש להם 
דרך  את  ויעזבו  והיושר,  האמת  שזה  מצוה  של  בנישואין  עסוקים  שיהיו 

הדמיון וההבל.

דף נב

דבר שיש לו מתירין

בטל  אינו  מתירין"  לו  שיש  "דבר  שקיי"ל  דמה  לבאר  עומד  בסוגיין  הר"ן 
ברוב, הוא דוקא במין במינו. ומסביר שביטול ברוב בנוי על שוני בין האיסור 
בין  שווי  כאן  שיש  משום  בטל  שאינו  צד  יש  במינו  מין  כן  ועל  וההיתר. 
המינים, וכן היתר בהיתר לא בטיל. ובדבר שיש לו מתירין יש 'צד השווה' 
בין האיסור וההיתר, שכן גם האיסור יש לו היתר עתידי. ומעתה, כאשר 
מדובר בדבר שיש לו מתירין שהוא גם מין במינו הרי יש כאן 'צד השוה' 
בשני פנים, ואילו במין בשאינו מינו, כיון שמפן זה ישנו שינוי ביניהם, שפיר 

יכול להתבטל. 

ועכ"פ יסד הר"ן שדברים דומים אינם מתבטלים זה בזה.

בספר אמונת משה לרבי יהודה משה דנציגר מאלכסנדר )סי' לב( מדבר 
על דבר שיש לו מתירין, ומבאר את דברי הר"ן. ראשית הוא מבאר שהנה 
המקור של ביטול ברוב הוא מ"אחרי רבים להטות", ואיתא בסנהדרין )כט, 
א( שאם יש שני דיינים שאומרים 'זכאי' ואחד אומר 'איני יודע' מוסיפים 
דיינים, וביאר רש"י שם שאע"פ שאם אותו דיין היה אומר 'חייב' לא היו 
כאשר  אבל  מתבטל,  והמיעוט  הרוב  ע"פ  מכריעים  אלא  דיינים  מוסיפים 
הוא אומר 'איני יודע' אינו מתבטל מכיון שדומה לדיינים האחרים. מבאר 

האמונת משה שיסוד הדבר הוא כמבואר בר"ן. 

שכדי  ממזריטש,  המגיד  שאמר  מה  ע"פ  החסידות,  בדרך  עוד  ומוסיף 
שדבר יעבור ממציאות אחת למציאות אחרת, חייב להגיע לבחינת 'אין', 
ענין המיתה בעולם, שכדי שיוכל ללכת מעוה"ז  כל  זה  וביטול.  לאפסיות 
לעוה"ב חייב להיות ביטול. וכן ביארנו לעיל שזהו ענין השינה, כדי שיעבור 
אז  ל'אין'  הולכת  כשהמציאות  מסוים.  ביטול  צריך  חדש,  ליום  זה  מיום 

אפשר ליצור 'יש מאין', אבל לא ניתן ליצור 'יש מיש'.

ואת זה מקשר האמונת שמואל לר"ן. שכאשר ישנם דברים המנוגדים זל"ז, 
יש בחינת ביטול בגדר 'אין', ואז אפשר לבוא למציאות החדשה שהאיסור 
לו  שיש  שדבר  ומשום  מתבטל  לגמרי  לא  הוא  אם  אבל  להיתר.  נהפך 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
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מחשבה קצרה על הדף

כן  ועל  והמזל,  הטבע  מעל  להתעלות  הזכות  את  יש  חכמים  שלתלמידי 
אע"פ שעל פי הטבע אדם שלומד תורה הוא חלש, לתלמידי חכמים יש 

את הכוח להתגבר על כך. 

ע"ה,  בפני  לאומרו  אין  זה  דדבר  בגמ'  שאמרו  במה  לפי"ז  לומר  יש  אולי 
ולאמור יש להוסיף שאת התירוץ השלישי ג"כ לא אומרים לע"ה, כי הוא 
קרא  שיאכל  לומר  אפשר  לת"ח  רק  הזו.  הניסית  ההנהגה  את  תופס  לא 

ויהיה בריא, אבל לע"ה אי אפשר לאומרו.

דף נ-א

מן שית מילי איעתר רבי עקיבא

מן שית מילי איעתר ר"ע. ראשית צ"ב למה ר"ע צריך להתעשר. וכן מה 
המשמעות של שש מקורות לעושר, אם הקב"ה רוצה להעשירו דבר זה 

כול להעשות ממקור אחד.

מבאר המגלה עמוקות )פרשת ואתחנן אופן עג( שר' עקיבא הוא שורש 
כן  על  משנה,  סדרי  לששה  מחולקת  שתושב"ע  וכיון  פה,  שבעל  תורה 
התעשר מששה מקורות. והמגלה עמוקות מוסיף שלרבי עקיבא יש קשר 
מיוחד לאות וי"ו, שכן הוא היה דורש ווי"ן שבתורה )תוס' סנהדרין נ, ב(, 
של  ענינו  וכל  החיבור,  וי"ו  היא  זו  שוי"ו  ביארנו  יבמות  בסוף  ובשיעורים 
וי"ו  ומאותו  עליון.  עולם  עם  תחתון  עולם  ותחתונים,  עליונים  לחבר  ר"ע 

התעשר ר' עקיבא. וכ"כ הבן יהוידע כאן בקיצור.

ונוסיף עוד נופך ע"פ דברי המהר"ל )נצח ישראל פ"ה( שביאר שייתכנו רק 
ג' סיבות לעשירות, ואין סיב=ה אחרת לכך: 

לו  יורדת  שברכה  כלומר  בעולם,  הברכה  מקור  שהוא  מי  הראשונה 
משמיים, נעשה עשיר. וכמו שהתורה מספרת על האבות שהיו עשירים, 
ומדוע ענין זה מודגש? אלא שבזה מתבטא שהם שייכים למקור הברכה 

שבעולם. 

סיבה נוספת היא שזה המזל שלו, וע"ז אומרים חז"ל שהמלאך מכריז על 
הטיפה אם יהיה גבור עשיר או חכם. 

לו  נותן  אדם,  אותו  את  שיכבדו  רוצה  הקב"ה  שאם  הוא  השלישי  הטעם 
עושר כדי שיהיה מכובד ודבריו נשמעים. ואז זהו אמצעי להגיע למטרה.

הסביבות  בב'  תלויה  אינה  עקיבא  רבי  של  שהעשירות  לומר  יש  לפי"ז 
ולמקור  עצמו  לשפע  שייך  שהוא  הראשונה,  בסיבה  אלא  האחרונות 
עושר,  תוספת  זו  אין  עושר,  מקורות  ו'  לו  שיש  הביאור  וזה  הברכה. 
אלא הוראה שיש לו שייכות למקור הברכה מו' צינורות )וכדברי המגלה 

עמוקות(, דבר זה מראה דהוי עושר של הבחינה הראשונה.

דף נ-ב

תורה מפוארה בכלי מכוער

שבו  המפוארת  התורה  איך  חנניה  בן  יהושע  רבי  את  שאלה  הקיסר  בת 
שוכנת בגוף מכוער. והראה לה שגם היין מתקיים בכלים מכוערים. 

מצינו כאן שני פירושים עיקריים באחרונים.

להיות  יכול  תואר  יפה  אדם  שבודאי  מבאר  אגדות  בחידושי  המהרש"א 

גדול בתורה, אלא שהיופי עלול להביא את האדם לגאווה, ואז התורה לא 
נדבקת בו, שאין התורה שוכנת אלא בענווים. אבל אם הוא לא נופל ברשת 

הגאווה, אין מניעה לאדם נאה לגדול בתורה. 

והוסיף בתחילת דבריו שגם התרוה  יהוידע בפירושו השני.  וכן כתב הבן 
עצמה באה בלבוד שאינו יפה, שהרי הרבה מילים בתורה אין להם הבנה 

ברורה, וע"כ הת"ח דומה לתורה.

אולם במהר"ל משמע שיש סתירה עקרונית בין יופי הגוף לתורה, שאדם 
שהוא יפה תואר הוא גשמי. מי יש לו גוף יפה, הוא יותר קשר לגשמיות. 

ולכן התורה נתפסת במי שיש לו גוף מכוער, שקשור פחות לגשמיות. 

ומקשה שלעיל אמרנו "חכמת אדם תאיר פניו", וכן מקשה היערות דבש 
תואר.  יפה  שהוא  משמע  חמה",  "כפני  נאמר  משה  שעל  ד(  דרוש  )ח"א 
ומיישב המהר"ל שיש חילוק בין יופי גשמי ליופי רוחני. ומה שדיברו כאן 

הוא על יופי גשמי, אבל יופי רוחני אינו סתירה לתורה.

היערות דבש אומר שבודאי ע"פ הנהגת הטבע והמזל, ככל שאדם מכוער 
ומוסיף  המזל.  על  התגבר  רבינו  משה  אבל  בקלות.  תורה  קונה  כך  יותר, 
ר'  אמר  ולכן  המזל,  על  לגבור  א"א  שכבר  החורבן  אחרי  מדובר  שכאן 

יהושע בן חנניה מה שאמר.

אומר  חנניה  בן  יהושע  שר'  שונה,  קצת  באופן  לומר  אפשר  בדרכו  ואולי 
שע"פ הטבע לאדם מכוער קל לקנות תורה ולאדם יפה קשה, אולם כל זה 

בדרך המזל, אך ניתן לגבור עליו.

דף נ-ג

בר קפרא ורבי עקיבא

מסופר בסוגיין שרבי בתחילה לא הזמין את בר קפרא לחתונה, וכינהו ב"ק 
"עוברי רצונו", ולאחר שנמלך והזמינו כינהו ב"ק "עושי רצונו". והדברים 
רצונו",  "עוברי  הקדוש  רבינו  את  קפרא  בר  כינה  מתחילה  כיצד  תמוהים 

מפני שלא הזמינו. אתמהה.

לרבי  קפב(  סי'  )ח"א  יעקב  שבות  לשו"ת  מציין  לגרעק"א  הש"ס  ובגליון 
יעקב ריישר )בעל העיון יעקב המציין לדברי עצמו בשו"ת(. שם הוא מבאר 
שבשמחת  סבר  קפרא  בר  בעוה"ז.  שחוק  פיו  למלא  שאין  סבר  רבי  כך: 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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שרצון  סבר  קפרא  בר  משחוק.  עצמו  רבי  מנע  כן  ועל  קטנה".  באצבע 
עצמו  מונע  וכשאדם  בראה.  תוהו  ולא  מהעוה"ז,  יהנו  שבריותיו  הקב"ה 
משמחה במקום מצוה, עובר הוא על רצון ה'. ]ונידון עקרוני זה, מה הוא 
החת"ס  מדברי  ומשמע  עבודה[.  בעלי  בין  היום  עד  קיים  לעוה"ז,  היחס 
שממילא אין כ"כ קושיה, כי בר קרפא בא לחלוק על תפיסת רבי בדרכי 

העבודה, והוי בגדר תורה היא וללמוד אני צריך. 

דף נא

זימה תועבה ותבל

בזמן החתונה של ר"ש בן רבי, בר קפרא ביאר לרבי כמה לשונות שנאמרו 
בעריות: א. תועבה שנאמר במשכב זכר – תועה אתה בה. ב. תבל במשכב 

בהמה – ביאה זו תבלין יש בה?! ג. זימה – זו מה היא.

במק"א:  בו  שהאריך  גדול  יסוד  בקיצור  אומר  אגדות  בחידושי  המהר"ל 
התאוה של זנות מבוססת כולה על דמיון בעלמא. אדם מדמיין איזו הנאה 
ולפי  האמתית  העולם  דרך  לפי  אבל  אחריה,  רץ  וממילא  וגדולה  פלאית 
דבר  הוא  עריות  של  התאוות  אחרי  הריצה  שכל  ברור  פשוטה  השקפה 
כגון  אחרות  מעבירות  שונה  שהדבר  המהר"ל  ומדגיש  ממש.  בו  שאין 
רציחה שאמנם היא עבירה גדולה, אבל יש בה ממש, היה לו כעס על חבירו 
וזה הפשט בסוגיין,  וזנות בנויות על דמיון.  ואילו עריות  ובא לידי רציחה. 

שלדמיון זה יש שלש דרגות.

ורעות  הבל  הוא  באמת  כלומר  היא",  מה  "זו  רגילות.  עריות   – הראשונה 
רוח, והגם שרוב בני אדם נמשכים לזה, צריך לדעת "זו מה היא" כנ"ל.

השניה – משכב זכר. זה כבר משהו שהוא מחוץ לדרך העולם, "תועה אתה 
וכפי שכתב רבי משה פיינשטיין בתשובה, שאין בזה שייכות לדרך  בה", 

העולם. אדם יוצר לעצמו מציאות שאינה רגילה.

השלישית – בהמה. כאן מדובר כבר על דמיון מופרך. "מה נשתנה ביאה זו 
מכל הביאות". זה כבר משהו שאינו בגדרו כלל. לשם כך אדם יוצר עולם 

מופרך.

כאשר בר קפרא נמצא בחתונה, הוא רוצה להראות לנוכחים ולהדגיש להם 
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טהור. אבל בתושב"ע שהוא התורה שיוצאת מבני האדם, הרי כל תפקידם 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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חנוכה – פתחו לי פתח
תמצית:  קושיות: מה הביאור בהדלקה עושה מצוה, מה השייכות בין מצות חנוכה להדלקה של אהרן הכהן – דברי המהר"ל 

דמדליקים בתחילת הלילה כדי שיהיה סמוך ליום, מה הטעם בזה – דברי האר"י דבחנוכה יש מקום לתחתונים לעבודה בלא 

המערכות שבכל השנה – ביאור דבזמן של חושך המערכות המסודרות מסתלקות ואפשר להתחבר ישירות, חנוכה הוא זמן של 

חושך וזה עניינו – סימן מישראל ע"ש שרית ולא ע"ש ותוכל, דברי הפח"י דהנר מתייחס לכהנים אע"פ שממשיך בנס – פתחו 

נקודת החידוש שצריך לחבר את הלילה   – של מחט, דברי השפת אמת שזהו העניין להדליק בפתח הבתים  לי פתח כחוטו 

בהשתדלות ללמעלהף ליום, וביאור דברי המהר"ל דלכן מדליקין סמוך ליום, לשון האר"י בעניין זה – יישוב הקושיה מהדלקה 

עושה מצוה דזהו עבודתינו בחנוכה – יישוב הקושיה מאהרן הכהן שגם שם מעשה הנעשה בלילה מתחבר לנר מערבי – יישוב 

הקושיה מיוסף דהיה גילוי שאם אין הקב"ה עוזרו אין יכול לו, וזהו הגילוי של פתחו לי פתח

א.

הדלקה עושה מצוה

פירוש  מצוה,  עושה  שהדלקה  היא  )כא:-כב.(  בשבת  הגמ'  מסקנת 
שעיקר המצוה של נרות חנוכה היא ההדלקה, ואפילו אם אינו דולק 
כשיעור מ"מ יצא ידי מצוה. וכן פסק בשו"ע )סי' תרע"ג ס"ב(: "הדלקה 
עושה מצוה, לפיכך אם כבתה קודם שעבר זמנה אינו זקוק לה, ואפילו 
אינו  יום,  מבעוד  הוא  שעדיין  שבת  קבלת  קודם  שבת  בערב  כבתה 
זקוק לה", והוסיף הרמ"א: "הגה - ואם רוצה להחמיר על עצמו ולחזור 
ולהדליקה, אין לברך עליה", ואע"פ שעיקר ההדלקה היא שיעור של 
אין  כראוי  שמן  בה  והיה  הדליק  אם  מ"מ  השוק  מן  רגל  שתכלה  עד 

זקוק לה. 

וצ"ב דלא מצינו כן בכל המצוות כולם שאזלינן בתר תחילת המעשה, 
דאדם שבנה סוכה ונפלה במועד, מחוייב לחזור ולבנותה, וכן אם תקע 
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הנחה עושה מצוה, ולפי זה צריך ביאור רב למה מצות נר חנוכה שאני?

נרות חנוכה המשך הדלקת המנורה

שכתב:  ב(  ח,  )במדבר  בהעלותך  פרשת  בריש  הרמב"ן  דברי  ידועים 
לך  למשה,  הקב"ה  לו  אמר  רבה  במדרש  וכן  בילמדנו  עוד  "וראיתי 
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נוהגת אף לאחר חורבן בגלותנו". 

נחמה  הוי  כן  ועל  המקדש,  לנרות  המשך  הם  חנוכה  דנרות  פירוש 
דמה  תמוהים,  והדברים  הלאה.  תימשך  שמצותו  הכהן  לאהרן 
נרות חנוכה למצות המנורה בבית המקדש מצד אהרן  השייכות של 
עניין החנוכה הוא שמחה על הנס שנעשה בזמן  כל  הכהן, דלכאורה 
המקדש שהנרות דלקו שמונה ימים, אבל במה דבר זה שייך למצוה 

של אהרן הכהן להדליק את המנורה במקדש, ובמה ניחמו?

ב.

דברי המהר"ל בעניין הדלקה בתחילת הלילה 

המהר"ל בנר מצוה מבאר בעניין זמן הדלקת נרות חנוכה מייד שתחשך, 
וז"ל: "ועוד יש לפרש, כי זמן הדלקה הוא אחר שתשקע החמה, מפני 
בנרות.  ניסים  להם  יתברך  השם  שעשה  בשביל  הוא  הנר  שהדלקת 
הלילה  והתחלת  ובמנהגו,  בטבע  העולם  להנהגת  מיוחד  הוא  והיום 
מיוחד  הוא  והלילה  הטבע,  שהם  הניסים  על  מורה  היום  אחר  שהוא 
ביותר לניסים. ודבר זה מבואר בכמה מקומות כי הלילה הוא מיוחד 
לניסים. ולכך אחר היום ששקעה החמה ראוי להדליק הנרות על הנס 
אחר  הדליק  לא  אם  אבל  הטבע.  הנהגת  אחר  והוא  עמהם,  שעשה 
שקיעת החמה, אין זה אחר הנהגת הטבע. וכמו שקבעו ימי חנוכה ח' 
ימים ופרשנו כי השמיני הוא על הנהגת הטבע, ואל הטבע שייך שבעה 
העולם,  הנהגת  שהוא  הטבע  נברא  שבהם  בראשית  ימי  שבעה  כנגד 
והשמיני הוא מיוחד אל מה שהוא אחר הטבע כמו שהם כל הניסים. 
וכן היום הוא מיוחד להנהגת העולם הזה הטבעי, והלילה הוא מיוחד 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל
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 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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הדלקת  החמה  שקיעת  אחר  לכך,  וכו'  הטבע.  אחר  שהוא  הדבר  אל 
הנרות. והנה לפי הטעם הזה בודאי אם לא הדליק משתשקע החמה עד 
דכליא רגל מן השוק אינו מדליק, לכך יש להחמיר ולהזהר בזה", פירוש 
שתחילת הלילה הוא הזמן המיוחד המגלה שהוא אחרי הנהגת הטבע, 
והמשך הלילה אינו מגלה דבר זה. ולא ביאר מספיק מהי כוונת דבריו.

ביאור דברי המהר"ל עפ"י האר"י

)עיין  חנוכה  בעניין  האר"י  מדברי  שמתבאר  למה  שכוונתו  ונראה 
בלשונו בהערה1(, וננסה לבאר דבריו לפי תפיסתינו הקלושה בהבנת 
הדברים כפי שנוגע לנו: בדרך כלל עבודת התחתונים תלויה במערכות 
פועל  ואם  כך,  להועיל  יכול  מסוימת  בצורה  פועל  שאם  מסודרות, 
שעבודת  הוא  החידוש  בחנוכה  אבל  אחר.  לדבר  גורם  אחרת  בצורה 
המסודרות  במערכות  תלויה  אינה  היא  הרי  )המלכות(  התחתונים 
שבכל השנה אלא יש יכולת לפעולת התחתונים להביא לידי גמר גם 
בהשתדלות מועטת שהרי יש לה יכולת לפעול ולהתחבר ישירות בלי 

המערכות המסודרות המתבקשות במשך השנה כולה. 

וטעם הדבר הוא, דזמן המערכות המסודרות של העולם הם כאשר יש 
אור, והעולם הולך במישרים, דאז יש צורת פעולה המתבקשת מאיתנו 
וצריך לילך בה כפי הסדר הראוי. אבל בזמן שחושך יכסה ארץ, פירוש 
שאז העולם נמצא במצב של העדר. וכפי שהיה חוזר ואומר מו"ר זצ"ל 
דחושך הוא לשון ולא חשכת את בנך, לשון העדר, וכן לילה הוא לשון 
יללה, שהחושך מסמל חסרון האור העליון, זה שעל פיו ישק כל דבר. 
וממילא בזמן זה של חושך נמצאים התחתונים בלא מערכות מסודרות 
של העולם, והדרך היחידה שלהם להתחבר הוא באופן שמעבר לדרכי 

העולם הרגילים. 

וזה נראה כוונת המהר"ל שביום הוא זמן הטבע ובלילה הוא מן הנסים, 
במערכת  גם  אלא  גרידא,  הגשמיות  המערכות  של  לטבע  הכונה  ואין 
עבודת ה' יש את הזמן של טבע – פירוש הזמן שבה העבודה נעשית 
במערכות מסודרות ובשלבים, ויש את זמן של נס – ששם אין מערכות 
בעולם.  כאן  שיש  למה  שמעבר  כהארה  מתגלים  והדברים  מסודרות 
וביאור הדבר בעומק נראה שלעולם מלוא כל הארץ כבודו, ולית אתר 
על  גם  שקאי  טבע,  של  הכיסוי  את  יש  האור  בזמן  אבל  מיניה,  פנוי 
פירוש  חרב,  שהעולם  בזמן  אבל  השתלשלות,  מבחינת  העולם  סדר 
כבודו,  הארץ  כל  מלא  רק  ונשאר  בטלים  הם  החיצוניות  שהמערכות 
מסכים  שאין  וכיון  הזו,  לבחינה  ולהתקשר  להתחבר  הוא  דבעינן  וכל 

מבדילים הפעולה המתבקשת היא מועטת מאד. 

חנוכה זמן התגברות על החושך ושם צריך השתדלות 
מועטת – פתחו לי פתח

המילה  על  חז"ל  כדדרשו  חושך,  של  בזמן  בא  חנוכה  של  הזמן  והנה, 
"וחושך על פני תהום" שחושך זהו יון שהחשיכו עיניהם של ישראל. 

1( וז"ל האר"י בשער הכוונות )דרושי חג חנוכה(: "אבל ענין חנוכה ופורים הוא באופן אחר וכו' כי הנוק' יש לה אז תוספות קדושה לפי שאז מקבלת הארותיה ע"י עצמה שלא 

ע"י בעלה וכן הוא כאן כי הנה בחול יעקב יונק הארתו וחלק הארה שלה מן הנצח ומן ההוד ואח"כ נוחן לה הארתה ונמשך מן ההוד על ידו אבל עתה בחנוכה ופורים היא יונקת 

חלק הארותיה מן ההוד ע"י עצמה שלא ע"י בעלה ואינה טפילה אליו כימי החול והנה ענין זה הוא תוספת קדושה אליה בזמנים אלו יותר מבחול". 

  

וביאור הדבר עפ"י פשט הוא שהביאו לעולם מציאות של ישראל שהם 
מתיונים, ישראל שאינם שייכים לתורה ומצוות, שהורידו את בחינת 
התורה  תרגום  בעניין  שהתבאר  )וכפי  התורה  וקדושת  ישראל  קדושת 
התחתונים  פעולת  ע"י  היא  ההתגברות  כח  ההוא  בזמן  וא"כ  ליונית(. 

בזמן של הסתר, והוא פעולה שאינה נצרכת למערכות הרגילות אלא 
די לה בפעולה קטנה מאד.

וסימן לדבר הראה לי אאמו"ר שליט"א שמצינו בפרשת האבקות יעקב 
יאמר  יעקב  לא  "ויאמר  כט(:  לב,  )בראשית  שנאמר  עשיו  של  שרו  עם 
עוד שמך כי אם ישראל כי שרית עם אלקים ועם אנשים ותוכל", דו"ק 
דהשם ישראל אינו על שם הנצחון – ותוכל, אלא ע"ש ההשתדלות – 
שרית, וכפי שביאר רש"י ההאבקות בלילה היא כנגד דורו של שמד, 
גרידא,  ההשתדלות  היא  הנצחון  צורת  ואז  בישראל,  חושך  של  זמן 

פעולה קטנה ולא ה"ותוכל" שנצרך בד"כ. 

וצרף לכאן את דברי הפחד יצחק ברשימה שבסוף חנוכה שכתב וז"ל: 
חוקי  כל  לפי  אשר  אש  ידליק  ראובן  שאם  הוא  וברור  פשוט  "והנה 
ודולק  האש  הוא  הולך  שינוי  ובדרך  ידועה  שעה  בעוד  תכבה  הטבע 
הרבה יותר מזה ובאותו הזמן של השעה היתירה תזיק האש לשמעון 
הוא  אין  היתירה  זו  אש  שהרי  כלל  למזיק  נחשב  ראובן  שאין  בודאי 
כלל מעשיו של ראובן. וא"ב בודאי שאותו הנס שאירע במנורת בית 
חשמונאי לכאורה לא היה בו כלל קיום מצות הדלקה מאחר שאין זו 
מעשה הדלקה שלהם", ועיי"ש שביאר דדבר זה שייך למנורה בעצם. 
ולפי הנ"ל זהו נקודת החידוש של זמן של חושך דוקא, זמן של חנוכה, 

שלא בעינן את מעשה התחתונים לגמרי, רק את ההשתדלות גרידא. 

לישראל  הקב"ה  "אמר  ג(:  ה,  )שהש"ר  חז"ל  שאמרו  מה  בגדר  והוא 
בני פתחו לי פתח אחד של תשובה כחודה של מחט ואני פותח לכם 
מאיתנו  קצת  השתדלות  בו",  נכנסות  וקרוניות  עגלות  שיהיו  פתחים 
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ואותה  מועטת,  השתדלות  בעינן  חושך  של  בזמן  שכנתבאר  פירוש 
השתדלות מביאה לחיבור לאור הגדול, לפתח הגדול כפתחו של אולם.
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שירו של חג החנוכה "מעוז צור" המושר בפי כל זה מאות רבות של שנים, ושיסודו 
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המזבח, מדוע קשור הדבר לחנוכה.
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הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מטרת ההשתדלות היא לחבר את הלילה ליום

בפעולת  בחנוכה  אנו  שעסוקים  דכיון  הנ"ל,  המהר"ל  כונת  נראה  וזה 
אפשר  שלנו  ההשתדלות  שע"י  רמז  בזה  יש  א"כ  גרידא,  התחתונים 
שאע"פ  לאור,  חיבור  קצת  צריך  עכ"פ  וע"כ  הגדול,  לאור  להתחבר 
שאין  זמן  כל  לפעול  א"א  מוחלט  בחושך  מ"מ  בחושך,  שנמצאים 
שהוא  הלילה  בתחילת  להדליק  בעינן  ולכן  לאור.  מסוימת  שייכות 
הטבע  הנהגת  אחר  שהוא  בדבר  שנמצאים  להורות  היום,  אחר  מייד 

כלשון המהר"ל. 

וכן הם דברי האר"י בפרי עץ חיים )שער ר"ח חנוכה ופורים פ"ד(: "ודע, 
כי אנו מדליקין אותה עם שקיעת החמה, כי אז היא מדת לילה, והיא 
וחק  ולעשייה, לתת טרף לביתה  וליצירה  יורדת למטה, אל הבריאה 
לנערותיה, ואז אנו ממשיכין לה אותן האורות שהיו לה למעלה. ולפי 
ואין האור הזה  וכו'  שעיקר המשכה היא מאותו האור הנמשך אליה 
יכול להמשיך אליה, אלא זמן מועט, לכן גם מצות הדלקה אינה אלא 
העולמות  הם  השוק  כי  השוק,  מן  רגל  שתכלה  עד  וזהו  מועט,  זמן 
התחתונים, עד שתכלה אותו רשימו מן האור שנמשך אחריה למטה 

עד מקומה". 

ג.

הדלקה עושה מצוה

התבאר שעיקר עניין החנוכה היא שפעולה קטנה למטה היא מספקת 
אפתח  ואני  מחט  של  כחוטו  פתח  לי  פתחו  עניין  ושזהו  לפעול, 
רק  הוא  זה  בזמן  מאתנו  שנצרך  שכל  אולם.  של  כפתחו  פתח  לכם 

השתדלות מועטת. 

ובזה מתבאר מדוע דוקא בחנוכה יש את עניין "הדלקה עושה מצוה", 
שלפי הנ"ל מתבאר נפלא, כל העבודה בחנוכה הוא השתדלות מעט 
מצידנו המביא לגמר מצדו יתברך, ולכן מצידנו אנו עושים השתלדות 

מעט ולא מוטל עלינו לדאוג לגמר הפעולה. 

וכן הוא המשך לשון האר"י בפע"ח שם: "לכן הדלקה עושה מצוה, ולא 
כי אין אנו מעלין אותה ממקומה כלל, אלא שאנו ממשיכין  ההנחה, 
לה אור מלמעלה אל מקומה לבד, היינו ההדלקה", פירוש שבמדרגת 
הוא  האחריות  כל  ומצידנו  פועלים,  שם  שהם  מה  כפי  התחתונים 
כלפי  האחריות  את  מוסרים  אנו  ואילך  מכאן  קטן,  מעשה  לעשות 

מעלה.

מנורה על השולחן

וצרף לזה את מה ששמעתי ממו"ר זצ"ל בדרך מליצה, והוא דבד"כ 
מנורה בדרום ושולחן בצפון, הרוצה להחכים ידרים והרוצה להעשיר 
בגמ'  כמבואר  מזה  זה  רחוקים  והשולחן  המנורה  היו  ובדוקא  יצפין. 
מנחות )פו:(: "שלחן בצפון ומנורה בדרום א"ר זריקא אמר ר' אלעזר 
לא לאכילה אני צריך ולא לאורה אני צריך" וביאר רש"י כת"י: "שאם 
הייתי צריך הייתי מצווה ליתן שלחן סמוך למנורה כמנהג העולם". אבל 
בחנוכה אומרת הגמ' בשבת )כא:( "ובשעת הסכנה מניחה )למנורה( על 
שלחנו ודיו", ולמה צריך לומר שולחנו, די לומר מניחה בפנים? אלא 

שמרזי רמוזי שבשעת הסכנה אין צריך לפעולות הרגילות של מנורה 

נמצאת על השולחן ממש בבת  ושולחן בצפון, אלא המנורה  בדרום 

אחת שיכול להגיע גם למנורה וגם לשולחן בלא המערכות הרגילות. 

דו"ק.

הנ"ל,  יצחק  הפחד  שהעיר  וכפי  הכהן,  לאהרן  השייכות  מיושב  ובזה 

במנורה גם היה מעשה נס בכל יום בנר מערבי, פירוש שבמנורה עצמה 

העליונים,  ע"י  והשלמה  בקצת  התחתונים  השתדלות  של  בחינה  יש 

וזה מתאים להנ"ל מפני שעיקר הדלקת המנורה שייכת לזמן של לילה 

)ואולי לכן נתקשה משה במעשה המנורה עד שניתן לו אתה מלמעלה(. ועל זה 

קאי ההבטחה לאהרן הכהן שהמנורה תימשך לעולם, פירוש שעניין 

זה במנורה נמשכת בכל חנוכה וחנוכה, שפעולה קטנה של התחתונים 

נגמרת ע"י העליונים.

יוסף הצדיק – גילוי צורת העבודה בזמן של חושך

והנה, לעולם המועד של חנוכה נופל בפרשיות וישב-מקץ העוסקים 

וכן  בינהם,  השייכות  את  לבאר  קדמאי  טרחו  וכבר  הצדיק.  ביוסף 

ביארנו דבר זה במאמרים קודמים. ועל פי מה שנתבאר במאמר זה יש 

לנו פנים חדשות שבאו לכאן. 

"ויהי  יא(:  לט,  )בראשית  דיוסף  בנסיון  נאמר  דהנה  הדברים,  ותחילת 

כהיום הזה ויבא הביתה לעשות מלאכתו ואין איש מאנשי הבית שם 

לעשות  הביתה  "ויבא  ברש"י(:  הובא   - )לו:  סוטה  בגמ'  וביארו  בבית", 

אמר  וחד  ממש  מלאכתו  לעשות  אמר  חד  ושמואל  רב  מלאכתו 

לעשות צרכיו נכנס וכו' באותה שעה באתה דיוקנו של אביו ונראתה 

ואתה  אפוד  אבני  על  שיכתבו  אחיך  עתידין  יוסף  לו  אמר  בחלון,  לו 

ביניהם רצונך שימחה שמך מביניהם ותקרא רועה זונות דכתיב ורועה 

זונות יאבד הון? מיד ותשב באיתן קשתו". 

והנה מבואר כאן שלפי מ"ד אחד, יוסף מעצמו לא היה עומד בנסיון 

אלא שנראתה לו דמות אביו בחלון, וא"כ צ"ב דמה מלמדינו נסיון זה 

כיון שלא עמד בו מעצמו?

"יצרו  אומרת:  )ל:(  בקידושין  דהגמ'  מיושבים:  הדברים  הנ"ל  ולפי 

רשע  צופה  שנאמר  המיתו  ומבקש  יום  בכל  עליו  מתגבר  אדם  של 

לצדיק ומבקש להמיתו ואלמלא הקדוש ברוך הוא עוזרו אין יכול לו", 

פירוש בכל יום יש זמנים של חושך ואפילה, שבהם כל מה שמתבקש 

מה  וזה  העליונים.  ע"י  ייעשה  והשאר  מעט,  להשתדל  הוא  מהאדם 

נורא היה לו  וחושך, דכאשר היה בנסיון  גלות  יוסף בזמן של  שגילה 

סיעתא דשמיא להינצל בהשתדלות מועטת )דסו"ס היה צריך להחליט 

מעצמו לפרוש(. 

זקוק  אינו  בחושך  הנמצא  שאדם  ללמדינו,  באה  זו  שפרשה  מה  וזה 

לפעול הכל, רק השתדלות מועטת. 

 – לחנוכה  במסויים  יוסף  פרשיות  של  השייכות  היטב  מבואר  ובזה 

חושך,  של  בזמן  ההשתדלות  צורת  את  ללמד  באים  וחנוכה  שיוסף 

שהוא בדרך של פתחו לי פתח.

מענה יחזקאל
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שירו של חג החנוכה "מעוז צור" המושר בפי כל זה מאות רבות של שנים, ושיסודו 
בהררי קודש. מסתיים עם גלות אדום )וגם גלות ישמעאל מרומזת שם במילים "דחה 
ודרכי  הבעיה  שרשי   – ישמעאל  "גלות  בספרנו  הראינו  כאשר  צלמון"  בצל  אדמון 
תגובה"(. אחרי התפילה על מפלת אדום וישמעאל אומרים "אז אגמור בשיר מזמור 
חנוכת המזבח. הוה אומר, שאחרי הנצחון על אדום יסגר מעגל השנה. ותהיה חנוכת 

המזבח, מדוע קשור הדבר לחנוכה.

המאבק עם היוונים היה מאבק בין אמונת הייחוד לאמונת היוונים שהיתה ניתוק 
מן האחד ואמונה ברבוי כוחות

מקום  על  וישראל  קוב"ה  בין  ההתאחדות  נקודת  את  מהווה  המקדש  מקום   .1
המקדש נאמר "ציון מכלל יופי" )תהילים נ' ב'( מלשון "כולך יפה רעיתו ומום אין בך. 
היופי מתבטא באותיות י-ו-ן שבמילה ציון שהרי י-ו-ן ביטאה יופי "ומבני יפת גומר 
ויון". אלא שיון ניתקה את היופי )אותיות י-ו-ן מהאות צ' המבטאת את צדיקו של 

עולם ומ"ציון" נותרו האותיות "יון".

2. הגזרות שגזרו היוונים היו נגד המצוות המבטאות את ההתאחדות של "קוב"ה 
ישראל ואורייתא". שבת – "ביני ובין בני ישראל אות היא לעולם". מילה – הברית בין 
היהודי לבוראו. קידוש החודש – מסירת השלטון על הזמן וחגי הזמנים בידי חכמי 
ישראל "אתם אפילו מזידים".לימוד תורה – קודשא בריך וישראל אחד הם על ידי 

התורה.

היוונים האמינו ברבוי אלילים מחד והמדע שגיבשו האמין ברבוי מערכות חוקים 
– מאידך 

חולשותיהם.  על  להתגבר  רוצים  שאינם  היצרים  לבעלי  הכרחית  הרבוי  אמונת 
כשאדם מאמין בא-ל אחד אין לו ברירה אלא להשתפר בכל תהלוכותיו שאם לא כן 
הא-ל האחד החולש על הכל לא יהיה מרוצה ממנו. לעומת זאת מי שמאמין בכוחות 
רבים יתרכז באותה מידה שנולד עמה ושהיא ממילא טובה ויתמקד בה ויזניח את 
שאר מידותיו הרעות ולא יתקנן מתוך שמאמין הוא שהוא מקבל את השפע הנחוץ 
לו מאותו כח שקשור אליו. וזה עומק הפשט במאמרם "לא עבדו ישראל עבודה 
זרה אלא כדי להתיר להם עריות בפרהסיא" והרי גם העבודה הזרה דורשת דרישות 

אז אגמור בשיר מזמור
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כאלה ואחרות וביניהן גם ויתורים? אלא שברגע שאין בורא אחד ויש רבים ומצא לו 
כי ימצא לו את השפע במקום בו לא מקפידים – לפי דעתו הנלוזה – על החולשות 

שלא עיבדן ועל המעשים שלא התגבר מלעשותם.

כל התנהגות  אם  גם  היא  אלא  לאמיתה  רק אמת  אינה  בא-ל אחד  לכן אמורה 
מוסרית. ויסוד כל עבודת המידות.

כתוצאה מגזרות היוונים על לימוד תורה החלו המחלוקות. מתוך שלמדו במחבואים 
ולא היה קשר בין מרכזי התורה השונים נוצרו המחלוקות. 

הריבוי  מתוך  הוכיחו  היוונים  היווני.  האלילים  לרבוי  התשובה  הן  המחלוקות 
המתגלה בטבע כי יש לו ריבוי אדונים )אלילים( כי לא יתכן ששנים השונים זה מזה, 
שלא לדבר כל שני הפכים יהיה להם מקור אחד. והנה באו המחלוקות והוכיחו כי 
יכול להיות מצב שבו "הללו אוסרים והללו מתירים, הללו מכשירים והללו פוסלים, 
הללו מטמאים והללו מטהרים" ובכל זאת "אל אחד אמרם אדון אחד נתנם מפי אדון 
כל המעשים" כדברי הגמרא  במסכת חגיגה. ואף שאלו אוסרים ואלו מתירים "אלו 
ואלו דברי אלוקים חיים" הוה אומר שהפכים אינם סותרים אחדות וגם שאלות כמו 
ידיעה ובחירה. ממלא כל עלמין מול סובב כל עלמין, הנראים כבלתי ניתנים לפתרון 

אינם סותרים את העובדה ש"אל אחד אמרם אדון אחד נתנם"

המוצקה  התשובה  נוצרה  תורתך"  "להשכיחם  של  המאמץ  מתוך  דווקא  כלומר 
לריבוי היווני. כי הודגשה העובדה שריבוי למטה אינו סותר אחדות בשורש למעלה. 

גם אם לא מדובר בריבוי סתמי אלא בשתי דעות סותרות. 

מחלוקות בית הלל ובית שמאי מבטאים את שיא הריבוי והשינוי ועליהן נאמר 
באופן ישיר ש"אלו ואלו דברי אלוקים חיים" 

וגדל  הולך  הריבוי  שמוסיפים  ככל  ולכאורה,  והולך,  מוסיף  אומרים  הלל  בית 
ובכל זאת מתוך הריבוי הגדול צומח האחוד שמבטאים נרות החנוכה. האיחוד בין 
העליונים והתחתונים ובין השבע )- עולם הטבע( והשמונה )העולם שמעל הטבע( 
ובית שמאי אומרים פוחת והולך ולומדים זאת מסוכות כי סוכות חג של מים וחנוכה 

חג של אשר ובכל זאת הריבוי הולך ומתקרב עד שמגיע לאיחוד המוחלט.

העולם יצא מן האחדות חותר אליה ויגיע אליה באחרית הימים "אז אגמור בשיר 
מזמור" אז בחנוכת המזבח יסגר המעגל )שיר פירושו מעגל( והאחדות תתגלה מתוך 
הריבוי וזאת התשובה הסופית ליוונים ולכן בשירו של חג החנוכה מסכמים את כל 
אירועי ההיסטוריה הרבים והשונים ומסיימים באחרית הימים כשיר המזמור יסגור 

את המעגל וחנוכת המזבח תהיה חגיגת האחדות הצומחת מתוך הריבוי.
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 7683095-052  למענה אנושי:

   תודה מראש!!!

 

 המדריך למנהיגות!!!! מה צריך לדעת בשביל להיות מנהיג?? 

מוצלחים שלך זה... זה דווקא השבוע הגיליון יוצא במהדורה משוחזרת... מישהו העיר את תשומת לבי: תדע לך שהעלונים הכי  
העלונים המשוחזרים!!!!  בהתחלה הייתי בהלם... כי אני מרגיש ההיפך הגמור... מבחינתי כשאני מוציא עלון משוחזר... מבחינתי 

ים לא יצא עלון השבוע... אני מרגיש כאילו אין טעם להוציא אותו... ואילו כאן מגיע מישהו ואומר לי ההיפך הגמור... שזה העלונ
 הכי מוצלחים... אחרי כמה דקות ופתאום קלטתי... פשוט מאוד!!!! 

אתה יודע למה העלונים המשוחזרים הם הכי מוצלחים??? כי ברגע שאני משחזר... אז אני פתוח... יש לי אפשרות לבחור איזה 
נבחרים.  היותר  המאמרים  את  בוחר  אני  טבעי   באופן  לבחור...  אפשרות  שיש  ברגע  לשחזר...  שהעלונים מאמר  הפלא  מה   ..
 המשוחזרים הם הכי מוצלחים... בטח... הם הכי מבוררים... עד כאן נימה אישית מהמטבחון של העלון... 

 תכל'ס: כלפי מה הדברים אמורים??? 

ביום הראשון של קריאת התורה של חנוכה ראינו שהשבט הראשון שנבחר להקריב בקרבנות הנשיאים הלא הוא שבט יהודה!!! 
 השאלה היא: במה מתבטא שיהודה זה מלכות?? כי יהודה זה מלכות!!! מלך תמיד מקבל ראשון... ולמה?? 

אז כידוע: המאפיין היחודי של יהודה הוא ש"לית ליה מגרמיה כלום"!! יהודה בניגוד לשאר השבטים... אין לו שום תכונה משלו!!!! 
חד את המירב ואת המיטב במינון הנכון והמדויק... כשיהודה  ודווקא בגלל שאין לו תכונה משלו... אז הוא פתוח לקחת מכל א

יצטרך אחריות אישית והתמסרות עד הסוף הוא יקח את זה מראובן... ותוך כדי יהודה רואה שצריך גם ללכת קצת ביד קשה אז  
ים בלתרגם תכניות  הוא לוקח משמעון את כח החרב והחנית... וכשהוא צריך פרקטיקה הוא מזעיק את יששכר וזבולון שהם מיומנ

בעמדה  תופס  לא  שהוא  בגלל  דווקא  בבד!!!  בד  ביחד  החוטים  בכל  למשוך  יודע  יהודה  הלאה...  וכן  הלאה  וכן  המעשי...  לפן 
מסוימת... דווקא בגלל שהוא לא שייך למשבצת מסויימת... דווקא זה מאפשר לו להיות כח מאסף ולמשוך בכל החוטים ביחד... 

ופס במשבצת מסוימת... שר הבטחון דואג רק לבטחון ושר התחבורה דואג וצריך לדאוג רק לתחבורה  זה כמו שכל שר בממשלה ת
וכך גם שר הבריאות ושר הבינוי והשיכון... כל אחד מתבצר בעמדה שלו ומושך עם כל הכח לכיוון שלו וכך צריך להיות... אבל  

וקא בגלל שהוא לא מחזיק בתיק מסוים... דווקא לכן יש לו  תכל'ס... מי המילה האחרונה ורב החובל??  זה ראש הממשלה!!! דו
את הפוטנציאל לתמרן ולנווט ולמשוך בכל החוטים בד בבד במינון המדויק ולמצא את שביל הזהב שישלב את כל הצרכים ביחד... 

 וכאן!!! בנקודה הזו!! יש טעות מאוד מוכרת...  זה יהודה!!!  

ציבורי.. יש אדם שאין לו מנהיגות... ויש בן אדם שיש לו את זה...  מה זה?? מה זה   יש כזה שיח  מנהיגות!!!יש מושג שנקרא  
זה  המנהיגות הזו?? אז אם תעשה סקר... לך תשאל כל מיני אנשים מה זה מנהיגות... כמעט כולם יגידו לך שמנהיג אמיתי זה... 

סוף ו"לא רואה ממטר..." הנה... זה מנהיג אמיתי!!! מי שמחליט על עקרון מסוים והולך עם זה עד האחד כזה שהולך עד הסוף!! 
שמעת?? ההגדרה של מנהיגות זה בדיוק מאה שמונים מעלות הפוך... מנהיגות זה כמו   אבל הפוך!!!---אז זהו!! שזה בדיוק

יכול להיות  נהג... נהג רכב...  נהג רכב שלימדו אותו לנסוע רק שמאלה... לאותת רק שמאלה... לחנות רק שמאלה... כזה אחד  
 נהג??  

אוי ואבוי!!! טוב... אז ימינה... נהג שלימדו אותו לנסוע או רק ימינה או רק שמאלה זה נקרא אדם שלא!!! לא יודע לנהוג!!! כל 
המושג של נהיגה ומנהיגות זה להחזיק עם שתי ידיים בהגה ולדעת לתמרן כל הזמן... פעם ימינה פעם שמאלה... ובדרך כלל  

ע... נהג אחד הסביר לי שהמשימה הכי קשה בנהיגה זה להתיישר בחניה... אתה יודע מה זה להתיישר?? זה  משהו כזה באמצ
נקרא   20ללכת    זה  וזה!!!  ימינה..  ומיד  שמאלה  ואז  אחורה  שוב  וללכת  להתקדם...  ואז  ימינה  מטר  חצי  ואז  אחורה...  ס"מ 

 ת זה דווקא מי שיודע לתמרן כל הזמן ימינה ושמאלה... להתיישר!!! וזה נהג טוב... כי זה בדיוק מנהיגות!!! מנהיגו

וזה בדיוק הפוך מהתפיסה של דורנו!!!  אנחנו היום מתלהבים מאנשים עקשנים!!! אנשים שהולכים עד עד הסוף על העקרונות 
 ויורים לכל הכיוונים!!! לזה אנחנו קוראים מנהיגות... 

ים... נהג שנוסע רק שמאלה או רק ימינה צריך להוריד אותו מהכביש... זה לא  לזה קוראים תאונת דרכ  אז זהו שלא!!! לא רבתי... 
זו ולא אחרת... וזה    זו!!! זו המנהיגות!!! נהג!!! אין לו קרטוב של מנהיגות... אדרבה... התמרון הבלתי פוסק בין ימינה לשמאלה  

עמודא דאמצעיתא... וכאן מגיע יהודה!!    -ל... לוישמא  -ימין... שמעון עמוד הגבורה   -המאפיין של יהודה!!!  ראובן עמוד החסד
יהודה זה לא ימין ולא שמאל והוא גם לא משהו באמצע... יהודה פתוח לכל כיוון!! פתוח לכל תרחיש... יהודה יודע דבר אחד: אני 

 בסוף בסוף חותר לאיזה יעד... אבל בדרך יש המון המון דינמיקה שמשתנית לפי העניין...  

ימינה אז ימינה... שמאל אז שמאל... קדימה או אחורה... ממילא יהודה הוא הנהג!!! הוא המנהיג!! הוא מקבל את  אם צריך ללכת  
 ההגה!! כי הוא נמצא בשום עמדה... הוא לא מתבצר בשום משבצת... הוא יודע דבר אחד: עושים מה שצריך!!! לאן שזה יהיה!!  

 בגיליון זה...   4ההמשך בעמוד  
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)משוחזר    יחסים בין השווער לחתן...ה 

 ללומדי דף היומי( 

מזל טוב!!!! השמועה עשתה כנפיים... וכולם פערו  
אליקים   ר'  התנא  שמעת???  בתדהמה...  פיהם 
מגדולי תלמידי שמאי הזקן... לקח חתן לבתו את  
יאומן...   הצורבא אבימי, מתלמידי הלל הזקן... לא 

ל הלומדים בבית המדרש מכירים את השילוב כן... כ
הויכוחים   את  לאבימי...  אלייקים  ר'  בין  המנצח 
להתנצח   מסוגלים  הם  שביניהם...  נגמרים  הבלתי 

 המחזה הזה ד עם השני שעות ע"ג שעות... את  אח
 כולם מכירים... אבל שיש להם כזו הערכה אמיתית

לשני...  וכנה כך  אחד  כדי  בעצמו שר'    עד  אליקים 
על זה כולם בהלם!! כל    ? ! ?  את אבימי לחתן  בחר

כמרקחה!!!! כן... כעת התברר מעל כל ספק   העיר 
בינ המחלוקת  כמה  ולאמיתה עד  טהורה  היא  יהם 

יניהם אהבת רעים אמיתית  ועד כמה יש ב  של תורה.
אליקים   ועמוקה! ר'  טוב...  במזל  נבנה  והבית 

על   בביתו  שנים  עשר  קעסט  לחתנו  התחייב 
החתן הצעיר וזוגתו יוכבד התגוררו בבית  חשבונו...  

הנפשי   והקשר  הידידות  ומאז  לשווער...  צמוד 
וה רק הלך  עושים  שביניהם  את הכל הם  עמיק!!!! 

הי  ביחד!! המדרש במשך  בבית  יושבים  הם  ום 
עד  ווכחיםומת והכי  בלימוד  רווחא   שאדהכי 

הם הערב  לקראת  ואילו  חוזרים   שמעתתא... 
מטפלים במה שצריך דרך השדה ושם הם    וחולפים

גמורה  בשותפות  ביחד...  נעשה  זה  וגם  לטפל... 
ובהדדיות...  והנה!!!! בחודשיים האחרונים שניהם  
דריכת  והגת...  הבציר  בעונת  יחד  טרודים  היו 
הענבים ועשיית היין בטהרה... וזה לקח להם הרבה  
זו העונה שממנה הם  זמן... אבל אין מה לעשות... 

ואם השנה  כל  אימתי...     מתפרנסים  עכשיו  לא 
שבעלה  לב  שמה  יוכבד  האחרונים  בימים  והנה... 
אינם   פניו  מדוכדך...  קצת  הבייתה  חוזר  אבימי 
חוזר  שבעלה  לב  שמה  אמא  גם  שלשום...  כתמול 
בקיצור:  שמח...  פחות  האחרונים  בימים  הבייתה 
הם התחילו לחשוד שמשהו שם קורה... משהו קצת 

שווער שבין  בייחסים  קורה  אמא    חשוד  ולחתן... 
ויוכבד התחילו לדאוג... מה קרה?? האם הם חלילה 

. גם כשהם התווכחו אש הסתכסכו? הרי עד היום.
תמיד בסופו    בהלכה  אויבים זה לזה  נעשווגפרית ו

על אהבתם..של דבר הם   אז   הוסיפו אהבה    מה... 
 אחרת??  קצת... קצת נגמר זהיכול להיות ש הפעם

ברירה...   הייתה  לא  שכשבעלה    ליוכבד  ובלילה... 
אבימי חזר הבייתה היא שאלה אותו בעדינות: האם 

אבימי  קרה משהו בייחסים בינך לבין אבא שלי???  
ושלום!!!  חס  ואמר:  חייך  והוא  מופתע...  קצת    היה 
 אנחנו אוהבים!! יש בינינו קשר מצוין... אל תדאגי... 

   הכל בסיידר...

 דא עקא...    !   !   !   !   אבל נאנח ואמר...    לפתע  ואז אבימי

ביני הקשר  האחרון  יותר שבזמן  מידי!!!!  יותר  נו 
שיתף  ואז אבימי פתח את סגור לבו ו  !!!!וטובמידי  

  את אשתו ממה שמתרחש בין כתלי בית המדרש... 

כל  שבינינו...  הייחסים  כל  שלך...  ואבא  אני  תביני... 
וכל הקשר בינינו... הכל   הנפשי העמוק שיש  החיות 

דאורי מהריתחא  המשותף  מגיע  התורה  ועמל  יתא 
שבינינו... והנה... בתקופה האחרונה... היינו עסוקים  

בבציר שעה...  בחיי  הרבה  מידי    ... ובאסיף  ...יותר 
וממילא!! טרודים   ובגת...  היינו  הדברים  מטבע 

וממילא    ממילאו בלימוד...  ומונחים  שקועים  פחות 
שלנו   המשותפת  חיים  השמחת  כל  הזו  בתקופה 

בש ונמצאת  מנסיםקמלה  ואנחנו  הזמן   פל...   כל 
בחזרה  להיכנס  ומשתדלים  מזה...  להתעלות 

קשה!! ללימוד...   עדיין  לא    אבל  עדיין  כי  כי...  כי... 
"חיי  הרבה  עוד  לנו  ויש  המלאכה...  כל  את  גמרנו 
מעסיק   וזה  איתם...  סיימנו  שלא  משותפים  שעה" 

ו כבר נפגשים  ... וכשאנחנותופס לנו את הראש  אותנו
לה לורוצים  לסוגיה...תחיל  הנושאים   היכנס  כל    אז 

קופצים ועולים על השלחן ואנחנו לא מצליחים   שוב
 להשתחרר מהם ולצלול שוב בים התורה...  

ואמר    סוד  ממתיק  בחיוך  דבריו  את  אבימי  סיים 
לאשתו... אל תדאגי... אנחנו לא ניתן למצב להמשיך 

אנחנו על  כך...  שוקדים  נקודתי   כעת  פתרון   איזה 
 בסוד...  נשמר זה עדיין  תני לי... .. אבליתקופת

למחרת בערב ר' אלייקים ואבימי חוזרים הבייתה עם  
מסתורי...   וליוכבד... חיוך  לשוויגער  קוראים  הם 

מכנסים מטבחון... והשווער ר' אלייקים פותח ואומר: 
האחרונה    וכאמור  היות התורה  בתקופה  עסק 

שאים שפל כתוצאה מכל מיני נול ירדשלנו  המשותף
משותפים נוספים שמטרידים אותנו ולא מאפשרים  

לתלמודנו...   לחזור  קצת  לנו  רעיון  על  חשבנו  לכן 
מרגישים    נועז!!!! אתכם    חובה ואנחנו  לשתף 

לחודש   חיזוק  לעשות  החלטנו  ובכן:  בתכנית...  
 הקרוב... ולהדיר את עצמנו הנאה אחד מהשני!!!!!  

השווער אני  הנאה  כלומר:  עצמי  את  חתני  מ   אדיר 
גם הוא ידיר את   ובמקביל: חתני ר' אבימי...  אבימי!!!  

 ממני!!!   עצמו הנאה

נשמתם... עמקי  עד  הזדעזעו  ויוכבד  ושניהם    אמא 
עד   ... מה...?? רבש"ע...  מודרים הנאה??פרצו בבכי

קרה מה  כך??  הכי    ?כדי  השונאים  רק  ירחם...  שה' 
מדי מה...  גדולים  מהשני...  אחד  עצמם  את  רים 

ים שלכם ירדו לכזה שפל עד כדי שאתם לא  הייחס
 יכולים לסבול אחד את השני...??  

אבא ואבימי חייכו אחד לשני... ור' אלייקים כיבד את  
   אבימי שיסביר:

קטנה...   טעות  לכם  יש  תבינו!!!!  שונאים לא!!! 
אחד   אמיתיים עצמם  את  מדירים  לא  פעם  אף 

שונאים  מספיק  הם  צריכים...  לא  הם  מהשני!!!! 
אף בש להיפגש  ולא  לשני  אחד  עורף  להפנות  ביל 

כיוון...   ובשום  האוהבים  פעם  דווקא  זאת  לעומת 
ביותר!!!!  מחיר    הגדולים  בכל  שרוצים  אלו  דווקא 

שטייגן   ולעשות  ביחד  להיות  ולגדול    ביחדלהמשיך 
ל  יחד דווקא  שהם  הםבתורה!!!!  קורה  לפעמים   ...

  אחרים נתקלים ביותר מידי הרבה נושאים משותפים  
אותם המרכזי  שמסיחים  דווקא  ...  מהנושא  ולכן 

הבלתי   הם!!! לנשק  זקוקים  אנחנו  דווקא 
" בשביל לדחות ולסלק  הנאה  קונבנציונלי של "מודר

המסיחים...   כל  את  מתפשרת  ובלתי  תקיפה  ביד 
ה'...   בעבודת  חלילה!!!!ולהתרכז  לא   לא!!!!  אנחנו 

אנחנו כן מאוד מאוד   שונאים אחד את השני... אבל
בטליםש הדברים  כל  את  הדעת  ונאים   והסחות 
ולהיות דבקים בתורה... אבא ש לחזור  לנו  מפריעים 

  אכן   ההחלטהוואבימי הסבירו ואמא ויוכבד הבינו...  
   נפלה באותו ערב...

ופצו מפיהם את  אבא ואבימי נעמדו בחרדת קודש 
מחבירו  אחד  מאכל  הנאת  מודרים  אנחנו  הנדר... 

הקרוב!!!! יחד   !! ומשם!!!    לחודש  יצאו  הם  משם 
בלילה...   לעסוק בתורה  ויוכבד    לבית המדרש  אמא 

ליוו אותם בתפילה חרישית... אנא ה'... שהם יצליחו  
ללמוד... שיצליחו להיכנס ללימוד... שהדברים יחזרו 
שוב להיות מאירים ושמחים כנתינתם מסיני... אמא  
חיכו   הזמן  וכל  רגשות  בסערת  עדיין  היו  ויוכבד 

   בחלון... 

קורנות   בפנים  חזרו  הם  שעות  כמה  לאחר  ואז!!!! 
 ואור בעיניים...    

חזרו  הם  תראי...  אמא...  הנה  לאמא...  קראה  יוכבד 
ומאושריםלעצמ שמחים  להיות  חזרו  הם  כמו    ם... 

כן... וסיפר:  תמיד...  הביייתה  חזר  ה'...   אבימי  ברוך 
היה   לא  הנאההיום  מודרים  אנחנו  לדבר...  מה   לנו 

של   ...אחד מהשני ראש  עסוקים בכאב  היינו  )תבינו: אתמול 
קורת בית הבד שצריך להטביל אותה... והיינו גם מוטרדים מאוד  
לשם  תפול  ולא  הבור  מן  בשלום  שתעלה  התרומה  של  מהחבית 

 ( זהו!!!  בלבחזרה תוך כדי העליה מהבור ותדמע את כל החולין... א
בכל נושא  מכנה משותף  נכון לחודש הקרוב אין לנו  

ממילא חזרנו ללימוד... היום היה     קשור למאכל...ש
בינינו.. עצומה  דאורייתא  את .  ריתחא  שכן...  )מה 

החברותא בדברי הימים ובדניאל הם ביטלו... כי על תורה שבכתב 
ניתן לקחת שכר על פיסוק טעמים ממילא בזה שר' אליקים מלמד  

 ---  (את אבימי בחינם... זה עלול להיות הנאה

א ואבימי למחרת!!!!  אלייקים  ר'  הלילה...  מצע 
יושבים ועוסקים בתורה... ולפתע נשמע קול בכיו של 

... וגם אבימי  מנסה להרגיע אותו  יוכבד    יענקי הקטן...
והילד לא   וניסה להרגיע אותו...  בשלב מסוים נכנס 

ואז אליקים...    נרגע...  ר'  הסבא  של  תורו  הוא  הגיע 
לנכד ושאל... מה קרה  ?? שלי  וקהמת  נעמד מבחוץ 

בוכה?? הוא  בכתפיהם    למה  משכו  ויוכבד  אבימי 
אמרה... יוכבד  ולבסוף  הילד    ושתקו...  נעשה...  מה 

ו...    לשתות  רוצה החלב חלב  לנו  ונגמר  ר' ו...   ...
מה... הבעיה...  מה  נו...  הבין...  לא  תכנסי   אלייקים 

   ותקחי מהבית שלנו... יש במקרר...

יוכבד זעקה  אבא!!!!  מודר    שכחת???  -אבל  בעלי 
אז איך אנחנו יכולים לקחת ממך חלב    ממך הנאה...

 בשביל הילד שלנו??? 

... מה הבעיה?? גם אם אני מודר לא הבין ר' אליקים  
הנאה מאבימי מותר לי לפרוע את חובותיו! ומותר לי  

 ואגב...  )כי זה גם חוב שמוטל עליו...(לזון את אשתו ובניו...  
אם כבר דיברת  תו... ר' אליקים פנה כממתיק סוד לב

חלב... אם הבנתי נכון יש לבעלך חוב גדול  ה איתי על  
אני   הבייתה...  בואי  אז  השכונתית...  המכולת  אצל 

)אפילו  שקל בשביל החוב...    8000-אתן לך כוס חלב ו
אבל   להיות...  שיכולה  גדולה  הכי  הנאה  הטובת  זו  חוב  שפריעת 

   ניעת הפסד(בנדרים זו צריכה להיות הנאה בקום ועשה ולא מ

 --- 
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מאז   עברו  ספורות  שעות  אחורה...  נחזור  כעת 
 קבלת ההחלטה!!!  

הם  ללמוד...  הלכו  אבימי  ר'  וחתנו  אליקים  ר' 
התיישבו בבית המדרש... אבל לפתע!!!! ר' אלייקים  
התרומם בבהלה... רגע... בעצם אסור לי לשבת על  

הזה!!   יש???הכסא  המדרש   מה  בית  זה  מה  הרי 
וש של העיריה!!! ומה זה עיריה?? זה  הזה?? זה רכ

כולם זה    כולם!!!רכוש הציבור!! ומי זה הציבור???  
ספציפי   באופן  אמנם  אני  ואתה...  אני  גם  אומר 
פטור מהמיסים בגלל שאני כבר נחשב לרבנן... אבל 
אותך  פטרו  לא  ועדיין  מרבנן  צורבא  עדיין  אתה 
עדיין   אתה  ולכן  דארעא...  מכרגא  רשמי  באופן 

בבית  משלם   כעת  מסתובב  כשאני  וא"כ  ארנונה, 
מכספי הארנונה    מהממון שלך!! המדרש... אני נהנה  

 שלך... מה עושים???  

ויכוח שלם התעורר בבית המדרש... ובסופו של דבר 
שלישי...   לאדם  ניגש  אבימי  שר'  הייתה  ההכרעה 
ועשה איתו קנין סודר ואמר לו: אני מקנה לך את כל  

אחר העיר!!!  ברכוש  שלי  חלקי  לשווער  אסור  ת 
, )אגב: אמנם עד לפני תקופהלהנות משום דבר בעיר...  

העיר לטובי  רוב  בעיריה  בזמן   היה  ואילו  הלל...  בית  שמצד 
על    גם  ו ורבו בית שמאי על בית הלל... וזה השפיעהאחרון נמנ

ונהיה לבית שמאי יותר נציגות   בעה טובי העירמושבים של שה
הקודמת בקדנציה  מאשר  לא  ...  בעיריה  ממש  ממש  זה  אבל 

ובין  בכספי ציבור!!!!!!כי סו"ס מדובר  משנה ולא נפ"מ לכלום...
הם כך  ובין  להת  כך  והראיה: חייבים  מצב!!!  בכל  בשווה  חלק 

י   שברגע הלל  מבית  שמגיע  אבימי  הנאהשנניח  בית   דיר  את 
  לצפצף עליו   לא יכול  מבית שמאי  על חלקו בעיר... אף אחד  שמאי

שככה זה    לדעת  כן... מותר  ...שהוא אסר  הזהלהתעלם מהחלק ו

טוב... אז ר'   (אמור להיראות ע"פ תורה... במאמר המוסגר...
ימים...   לחודש  בארנונה  חלקו  את  היקנה  אבימי 
ריתחא   לאחר  ההתחלה...  רק  זה  חכה!!!  אבל 
ר'   השווער  חזרו  שעות...  שמונה  במשך  דאורייתא 

מג הם  הבייתה...  אבימי  ר'  וחתנו  יעים אלייקים 
   לפתע ר' אבימי קפא על עמדו...לכניסה לחצר... 

רגע!!!! יש פה חצר השותפין... והיות ונדרנו הנאה  
אוי   אסורה...  הרגל  דריסת  גם  אז  מהשני...  אחד 
זה קצת מסובך... עשינו טעות... האמת היא   אוי... 
שאנחנו   ולומר  הנדר  את  לסייג  צריכים  שהיינו 

הנאת   רק  א  מאכל...נודרים  אין  עכ"פ  הנעשה  ת 
ר' אלייקים ואבימי נשארו בחוץ... בשלב  להשיב... 

הזעיקו   הבייתה...  ליכנס  יכולים  לא  הם  מהר  זה 
והתברר שיש בחצר ד' אמות  שמאי שיודע למדוד...  

לזה וד' אמות לזה... זאת אומרת: שזו חצר שיש בה 
דין חלוקה!! וא"כ באמת אין רשות להיכנס בה עד 

עושים חלוקה...   היו )אשלא  דין חלוקה  ם לא היה בחצר 
יכולים לסמוך על ברירה וזה בשלו נכנס וזה בשלו נכנס אבל מה 

ר' אבימי לעשות שהיא ב"ה חצר גדולה ויש בה דין חלוקה(  
ודפנא..."   "הוצא  וקנה מחיצת קנים של  הלך מהר 
נכנסו   אז  ורק  החצר!!!  באמצע  מחיצה  ועשו 

 החברותא.. איש איש לביתו... 

--- 

ממש  להגיד   לא!!  קל??  היה  הזה  הבלגן  שכל  לך 
   לא!!!

להתרגל נאלצו  ויוכבד  מוסכמות   אמא  מיני  לכל 
באמצע   חדשות... תחשוב שפתאום נפרסה מחיצה

עושה   לא  וזה  מסוכסכים...  אנחנו  כאילו  החצר!!! 
בשביל  רק  כדאי...  היה  הכל  אבל  נעימה...  הרגשה 
אבימי חוזרים מידי   וחתנו  ר' אלייקים  לראות את 

ום מבית המדרש שמחים וטובי לב... לפעמים הם  י

דאורייתא  מהריתחא  ומיוזעים  אדומים  חוזרים 
וה"את והב בסופה" שעבר עליהם באותו יום... אבל כך  
להקריב   מוכנים  ויוכבד  אמא  תורה...  של  דרכה  היא 
לגדול  ימשיכו  ואבימי  שאבא  בשביל  רק  הכל... 

 בתורה...  

ל מהתופעות  אחת  חושב...  אתה  הייתה ומה  וואי 
החצר  שמאחורי  והגינה  הוזנחה...  פתאום  שהשדה 
חלק  זה  בטח...  קמשונים...  להעלות  התחילה 
יצאו  ואבימי  אלייקים  ר'  לחינם  לא  מהסיפור... 
מהלימוד... היו באמת הרבה דברים שצריך לטפל בהם 
היה  לא  זה  שתמיד  וכמובן  ובאוצר...  ובגינה  בשדה 

כל   את  היה  ותמיד  דיחוי...  שבעולם  סובל  הסיבות 
מהלימוד... להתבטל  ואבימי   שחייבים  אבא  ולכן  ו... 

אחרת:  חריפא!!!  בסכינא  לחתוך  שחייבים  החליטו 
הרבה  בטלים  לך  יש  התורה  מדברי  בטלת  "אם 
להיות  ההחלטה  את  קבלו  שהם  מאז  ולכן  כנגדך..." 
מודרי הנאה באותו רגע כל המלאכה נעצרה... הזיתים  

במעטן להם  וכבר  ומתבשל  שוכבים  עצמם  בתוך  ים 
והם   ממזמן  צף  שלהם  לכתישה... המוחל  מחכים 

ם עומדים להם בראש הגג מתרטבים מהגשמים העצי
כניס אותם ומייחלים למישהו שיחנון אותם במבט וי

הקוצים  את  שיזמור  למישהו  מחכה  והגינה  לאוצר... 
)כמו ר' יוחנן ההולכים ומתפשטים בה... והכל כדאי!!!!!  

כל נכסיו בשביל לעסוק בתורה ולא הניח  בשעתו שמכר את 
        לעצמו כלום...(

הרבה  האלו  השבועות  במשך  חלפו...  ימים  שבועיים 
נדרים... במסכת  ובעיקר  היה  הזה    שטייגן  הנדר  כן... 

לנו  הוסיפו  שמסתמא  שאלות  בהרבה  אותם  איתגר 
בערב שבת הם    כמה דפי גמ' נוספים במסכת נדרים...

כו למקווה ביחד... זה בסדר... עשו שטייגן ואפילו הל
להיכנס   לשניהם  שאפשר  כך  גדול  במקווה  מדובר 

)אם זה היה מקווה קטן היה להם אסור... כי אחד מגביה  ביחד...  
   לשני את המים בזה שהוא נמצא במים... והרי הוא מהנה אותו(

והנה... יום אחד ר' אלייקים לא הרגיש טוב... החתן ר' 
לשלומו דאג  מאוד  מה   אבימי  אבל  השווער...  של 

עושים... איך מבקרים את השווער?? הרי המודר הנאה  
)מילא אם  מחבירו אסור לו אפילו דריסת הרגל... בעיה...  

זה היה חד סטרי... אם רק לשווער היה אסור ליהנות ממנו... הוא  
עוד היה יכול לבקר ולעמוד בחוץ אבל כאן ששניהם אסורים אחד 

א הייתה ברירה ור' אבימי שלח את  ל  על השני אין עצה...(
לאחר  הלכה...  היא  השווער...  בשלום  לדרוש  אשתו 

ה ואמרה לר' אבימי... אבא שלי כמה דקות היא חזר
מדרש בבית  למסור  יבא  ש  ביקש  שרוצה  מי  כל 

ר' אבימי חייך... כן.. מיד חשבתי על זה... מיד   ויתרום...
י כשהשווער לא הרגיש טוב... הבנתי שמחר בבוקר מ

והייתי    לא יהיה מי שיעשר...  עגבניות מהגינה  שיקטוף
בשמחה מציע את עצמי לעשר... אבל אני לא יכול כי...  

.. אחד אי אפשר לעשר שלא ברשות בעה"ב.  כי מצד
אסור כי כשהוא עשה   זה  אם הוא ירשה ליומצד שני  

שהוא אמר: כ  אבל כעת  מהנה אותו...  אותי שליח אני
באופן   לא מינה אותי הוא ... כל מי שרוצה יבא ויתרום

רשות  ה  את המנדט ואת  מצד שני יש ליאישי... אבל  
ולל ויתרום  תרום בא  יבא  שרוצה  מי  אמר  הוא  ובכן:   (...)כי 

תכנסי כעת לגינה של אבא שלך... תקטפי מה שצריך  
 בשביל מחר בבוקר ותביאי לי לעשר...  

 --- 

עוד  מתקרב...  השלושים  יום  חלפו...  שבועות  שלוש 
בוע אחד מגיע מועד הסיום של הנדר!!! זהו... הבית ש

חוזר לתקן נורמלי... ובאמת ברוך ה'... במשך השלוש  

היה   גדול...  שטייגן  היה  באמת  האלו  שבועות 
בחזרה   לחזור  הצליחו  ואבימי  אבא  כדאי... 
בסערה  יהודי  נכנס  לפתע  אבל!!!  לתלמודם...  
ולאבימי...   אלייקים  לר'  ופנה  המדרש  לבית 

השותפין  ראי לשדה  קרה  מה  ראיתם  תם??? 
אותו...   להשתיק  בא  כבר  אלייקים  ר'  שלכם??? 
מוזנח...   שזה  יודעים  אנחנו  בסדר...  זה  עזוב... 
שלכם  לגינה  היום  הגעתי  המשיך...  הוא  אבל 
וראיתי שם תערובת של כלאים... ראיתי שצומח  

וך!! בתוך ב' שורות  כמה זרעונים של שעועית בת
החרדל. אל  של  בסערה ר'  וקם  החוויר  ייקים 

  : שמת לב האם זה אחד מכ"ד ממקומו ומיד שאל
או לא?? ענה אותו אחד: נראה לי שעדיין לא... ר' 
אלייקים תפס את הראש ואמר: אוי אוי... על זה  
בחשבון!!!   לקחתי  לא  זה  את  חשבתי!!!!  לא 

תוך כדי ר'  )  .מהר לשדה  רצוו  שניהם יצאו מהבימ"ד
.. את הכל חשבנתי... לקחתי בחשבון  אלייקים סיפר לאבימי.

שיהיו נזקים לשדה... לקחתי בחשבון את ההפסד והמחיר על  
זה שככה עזבנו את השדה והלכנו... אבל לא לקחתי בחשבון  

 (את הכלאים...

רוחות מזרחיות...    כן... בעונת המעבר  יש הרבה 
משדה  גרגירים  מתעופפים  מזה  וכתוצאה 

שעו מגדל  שלנו  והשכן  ואנחנו לשדה...  עית 
ופול   דלועין  קישואין,  של  שורות  ב'  מגדלים 
המצרי... אז בימים כתקנם אנחנו מיד שמים לב 
לגרגיר סורר שנכנס לשדה ואנחנו מיד מסקלים 
אותו שלא יהיה כלאים.. אבל עכשיו שכבר שלוש  
שבועות תפסנו חיזוק ואנחנו לא דורכים בשדה... 

 לצמוח...   אז נכנסו גרגירים זרים ונשרשו והתחילו

אסור  לשדה!!!  סמוך  הגיעו  ואבימי  אלייקים  ר' 
להם להיכנס!! כי הם מודרים הנאה... הם הזמינו  

והוא חקלאי   לענייני שמאות...  מיוחד שמומחה 
השאלה הקריטית כעת  בדק את אחוזי הכלאים...  

ימים??   היא: שבוע  זה  עם  לחכות  אפשר  האם 
הנדר   תבין: אנחנו כעת מודרים הנאה... עוד שבוע

ובכוחות   לשדה  לחזור  נוכל  אנחנו  ואז  מסתיים 
משותפים אנחנו נעקור מה שצריך לעקור... אבל!!! אם 

)או מהתלם...    1/24-תגיד שאחוז השעועית כבר אוחז ב 

אז אין חכמה    שמתקרב לזה... וזה לא יחכה עד סוף השבוע...(
נאלץ ואנחנו  תבונה  ואין  עצה  להתחיל   ואין 

ר מרחק אחד מהשני כדי  לעדור... נשתדל לשמו
לו...   כמסייע  שנראה  בעיות  יהיה  מה שלא 

שבטוח... בחנוכה שניהם עמדו מול הנרות ושרו  
בדמעות: נר לרגלי דבריך ואור לנתיבתי, נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך... זה בסדר... מול  
רשות   לנו  ואין  מודרים...  כולנו  החנוכה  נרות 

! גם מסכת להשתמש בהם אלא לראותם בלבד!
רשות   לנו  אין  בפרט  הזה  והסיפור  בכלל  נדרים 
לאמץ את השיטה הזו של נדרים... אלא לראותם  
בלבד... לדעת שפעם היו דרכי אכיפה של נדרים 
לנו   נותר  לא  ואנו...  לתלם...  שוב  להיכנס  כיצד 
אלא להתאמץ בכוחות עצמנו ולא עליך המלאכה  

 לגמור...  
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)משוחזר    יחסים בין השווער לחתן...ה 

 ללומדי דף היומי( 

מזל טוב!!!! השמועה עשתה כנפיים... וכולם פערו  
אליקים   ר'  התנא  שמעת???  בתדהמה...  פיהם 
מגדולי תלמידי שמאי הזקן... לקח חתן לבתו את  
יאומן...   הצורבא אבימי, מתלמידי הלל הזקן... לא 

ל הלומדים בבית המדרש מכירים את השילוב כן... כ
הויכוחים   את  לאבימי...  אלייקים  ר'  בין  המנצח 
להתנצח   מסוגלים  הם  שביניהם...  נגמרים  הבלתי 

 המחזה הזה ד עם השני שעות ע"ג שעות... את  אח
 כולם מכירים... אבל שיש להם כזו הערכה אמיתית

לשני...  וכנה כך  אחד  כדי  בעצמו שר'    עד  אליקים 
על זה כולם בהלם!! כל    ? ! ?  את אבימי לחתן  בחר

כמרקחה!!!! כן... כעת התברר מעל כל ספק   העיר 
בינ המחלוקת  כמה  ולאמיתה עד  טהורה  היא  יהם 

יניהם אהבת רעים אמיתית  ועד כמה יש ב  של תורה.
אליקים   ועמוקה! ר'  טוב...  במזל  נבנה  והבית 

על   בביתו  שנים  עשר  קעסט  לחתנו  התחייב 
החתן הצעיר וזוגתו יוכבד התגוררו בבית  חשבונו...  

הנפשי   והקשר  הידידות  ומאז  לשווער...  צמוד 
וה רק הלך  עושים  שביניהם  את הכל הם  עמיק!!!! 

הי  ביחד!! המדרש במשך  בבית  יושבים  הם  ום 
עד  ווכחיםומת והכי  בלימוד  רווחא   שאדהכי 

הם הערב  לקראת  ואילו  חוזרים   שמעתתא... 
מטפלים במה שצריך דרך השדה ושם הם    וחולפים

גמורה  בשותפות  ביחד...  נעשה  זה  וגם  לטפל... 
ובהדדיות...  והנה!!!! בחודשיים האחרונים שניהם  
דריכת  והגת...  הבציר  בעונת  יחד  טרודים  היו 
הענבים ועשיית היין בטהרה... וזה לקח להם הרבה  
זו העונה שממנה הם  זמן... אבל אין מה לעשות... 

ואם השנה  כל  אימתי...     מתפרנסים  עכשיו  לא 
שבעלה  לב  שמה  יוכבד  האחרונים  בימים  והנה... 
אינם   פניו  מדוכדך...  קצת  הבייתה  חוזר  אבימי 
חוזר  שבעלה  לב  שמה  אמא  גם  שלשום...  כתמול 
בקיצור:  שמח...  פחות  האחרונים  בימים  הבייתה 
הם התחילו לחשוד שמשהו שם קורה... משהו קצת 

שווער שבין  בייחסים  קורה  אמא    חשוד  ולחתן... 
ויוכבד התחילו לדאוג... מה קרה?? האם הם חלילה 

. גם כשהם התווכחו אש הסתכסכו? הרי עד היום.
תמיד בסופו    בהלכה  אויבים זה לזה  נעשווגפרית ו

על אהבתם..של דבר הם   אז   הוסיפו אהבה    מה... 
 אחרת??  קצת... קצת נגמר זהיכול להיות ש הפעם

ברירה...   הייתה  לא  שכשבעלה    ליוכבד  ובלילה... 
אבימי חזר הבייתה היא שאלה אותו בעדינות: האם 

אבימי  קרה משהו בייחסים בינך לבין אבא שלי???  
ושלום!!!  חס  ואמר:  חייך  והוא  מופתע...  קצת    היה 
 אנחנו אוהבים!! יש בינינו קשר מצוין... אל תדאגי... 

   הכל בסיידר...

 דא עקא...    !   !   !   !   אבל נאנח ואמר...    לפתע  ואז אבימי

ביני הקשר  האחרון  יותר שבזמן  מידי!!!!  יותר  נו 
שיתף  ואז אבימי פתח את סגור לבו ו  !!!!וטובמידי  

  את אשתו ממה שמתרחש בין כתלי בית המדרש... 

כל  שבינינו...  הייחסים  כל  שלך...  ואבא  אני  תביני... 
וכל הקשר בינינו... הכל   הנפשי העמוק שיש  החיות 

דאורי מהריתחא  המשותף  מגיע  התורה  ועמל  יתא 
שבינינו... והנה... בתקופה האחרונה... היינו עסוקים  

בבציר שעה...  בחיי  הרבה  מידי    ... ובאסיף  ...יותר 
וממילא!! טרודים   ובגת...  היינו  הדברים  מטבע 

וממילא    ממילאו בלימוד...  ומונחים  שקועים  פחות 
שלנו   המשותפת  חיים  השמחת  כל  הזו  בתקופה 

בש ונמצאת  מנסיםקמלה  ואנחנו  הזמן   פל...   כל 
בחזרה  להיכנס  ומשתדלים  מזה...  להתעלות 

קשה!! ללימוד...   עדיין  לא    אבל  עדיין  כי  כי...  כי... 
"חיי  הרבה  עוד  לנו  ויש  המלאכה...  כל  את  גמרנו 
מעסיק   וזה  איתם...  סיימנו  שלא  משותפים  שעה" 

ו כבר נפגשים  ... וכשאנחנותופס לנו את הראש  אותנו
לה לורוצים  לסוגיה...תחיל  הנושאים   היכנס  כל    אז 

קופצים ועולים על השלחן ואנחנו לא מצליחים   שוב
 להשתחרר מהם ולצלול שוב בים התורה...  

ואמר    סוד  ממתיק  בחיוך  דבריו  את  אבימי  סיים 
לאשתו... אל תדאגי... אנחנו לא ניתן למצב להמשיך 

אנחנו על  כך...  שוקדים  נקודתי   כעת  פתרון   איזה 
 בסוד...  נשמר זה עדיין  תני לי... .. אבליתקופת

למחרת בערב ר' אלייקים ואבימי חוזרים הבייתה עם  
מסתורי...   וליוכבד... חיוך  לשוויגער  קוראים  הם 

מכנסים מטבחון... והשווער ר' אלייקים פותח ואומר: 
האחרונה    וכאמור  היות התורה  בתקופה  עסק 

שאים שפל כתוצאה מכל מיני נול ירדשלנו  המשותף
משותפים נוספים שמטרידים אותנו ולא מאפשרים  

לתלמודנו...   לחזור  קצת  לנו  רעיון  על  חשבנו  לכן 
מרגישים    נועז!!!! אתכם    חובה ואנחנו  לשתף 

לחודש   חיזוק  לעשות  החלטנו  ובכן:  בתכנית...  
 הקרוב... ולהדיר את עצמנו הנאה אחד מהשני!!!!!  

השווער אני  הנאה  כלומר:  עצמי  את  חתני  מ   אדיר 
גם הוא ידיר את   ובמקביל: חתני ר' אבימי...  אבימי!!!  

 ממני!!!   עצמו הנאה

נשמתם... עמקי  עד  הזדעזעו  ויוכבד  ושניהם    אמא 
עד   ... מה...?? רבש"ע...  מודרים הנאה??פרצו בבכי

קרה מה  כך??  הכי    ?כדי  השונאים  רק  ירחם...  שה' 
מדי מה...  גדולים  מהשני...  אחד  עצמם  את  רים 

ים שלכם ירדו לכזה שפל עד כדי שאתם לא  הייחס
 יכולים לסבול אחד את השני...??  

אבא ואבימי חייכו אחד לשני... ור' אלייקים כיבד את  
   אבימי שיסביר:

קטנה...   טעות  לכם  יש  תבינו!!!!  שונאים לא!!! 
אחד   אמיתיים עצמם  את  מדירים  לא  פעם  אף 

שונאים  מספיק  הם  צריכים...  לא  הם  מהשני!!!! 
אף בש להיפגש  ולא  לשני  אחד  עורף  להפנות  ביל 

כיוון...   ובשום  האוהבים  פעם  דווקא  זאת  לעומת 
ביותר!!!!  מחיר    הגדולים  בכל  שרוצים  אלו  דווקא 

שטייגן   ולעשות  ביחד  להיות  ולגדול    ביחדלהמשיך 
ל  יחד דווקא  שהם  הםבתורה!!!!  קורה  לפעמים   ...

  אחרים נתקלים ביותר מידי הרבה נושאים משותפים  
אותם המרכזי  שמסיחים  דווקא  ...  מהנושא  ולכן 

הבלתי   הם!!! לנשק  זקוקים  אנחנו  דווקא 
" בשביל לדחות ולסלק  הנאה  קונבנציונלי של "מודר

המסיחים...   כל  את  מתפשרת  ובלתי  תקיפה  ביד 
ה'...   בעבודת  חלילה!!!!ולהתרכז  לא   לא!!!!  אנחנו 

אנחנו כן מאוד מאוד   שונאים אחד את השני... אבל
בטליםש הדברים  כל  את  הדעת  ונאים   והסחות 
ולהיות דבקים בתורה... אבא ש לחזור  לנו  מפריעים 

  אכן   ההחלטהוואבימי הסבירו ואמא ויוכבד הבינו...  
   נפלה באותו ערב...

ופצו מפיהם את  אבא ואבימי נעמדו בחרדת קודש 
מחבירו  אחד  מאכל  הנאת  מודרים  אנחנו  הנדר... 

הקרוב!!!! יחד   !! ומשם!!!    לחודש  יצאו  הם  משם 
בלילה...   לעסוק בתורה  ויוכבד    לבית המדרש  אמא 

ליוו אותם בתפילה חרישית... אנא ה'... שהם יצליחו  
ללמוד... שיצליחו להיכנס ללימוד... שהדברים יחזרו 
שוב להיות מאירים ושמחים כנתינתם מסיני... אמא  
חיכו   הזמן  וכל  רגשות  בסערת  עדיין  היו  ויוכבד 

   בחלון... 

קורנות   בפנים  חזרו  הם  שעות  כמה  לאחר  ואז!!!! 
 ואור בעיניים...    

חזרו  הם  תראי...  אמא...  הנה  לאמא...  קראה  יוכבד 
ומאושריםלעצמ שמחים  להיות  חזרו  הם  כמו    ם... 

כן... וסיפר:  תמיד...  הביייתה  חזר  ה'...   אבימי  ברוך 
היה   לא  הנאההיום  מודרים  אנחנו  לדבר...  מה   לנו 

של   ...אחד מהשני ראש  עסוקים בכאב  היינו  )תבינו: אתמול 
קורת בית הבד שצריך להטביל אותה... והיינו גם מוטרדים מאוד  
לשם  תפול  ולא  הבור  מן  בשלום  שתעלה  התרומה  של  מהחבית 

 ( זהו!!!  בלבחזרה תוך כדי העליה מהבור ותדמע את כל החולין... א
בכל נושא  מכנה משותף  נכון לחודש הקרוב אין לנו  

ממילא חזרנו ללימוד... היום היה     קשור למאכל...ש
בינינו.. עצומה  דאורייתא  את .  ריתחא  שכן...  )מה 

החברותא בדברי הימים ובדניאל הם ביטלו... כי על תורה שבכתב 
ניתן לקחת שכר על פיסוק טעמים ממילא בזה שר' אליקים מלמד  

 ---  (את אבימי בחינם... זה עלול להיות הנאה

א ואבימי למחרת!!!!  אלייקים  ר'  הלילה...  מצע 
יושבים ועוסקים בתורה... ולפתע נשמע קול בכיו של 

... וגם אבימי  מנסה להרגיע אותו  יוכבד    יענקי הקטן...
והילד לא   וניסה להרגיע אותו...  בשלב מסוים נכנס 

ואז אליקים...    נרגע...  ר'  הסבא  של  תורו  הוא  הגיע 
לנכד ושאל... מה קרה  ?? שלי  וקהמת  נעמד מבחוץ 

בוכה?? הוא  בכתפיהם    למה  משכו  ויוכבד  אבימי 
אמרה... יוכבד  ולבסוף  הילד    ושתקו...  נעשה...  מה 

ו...    לשתות  רוצה החלב חלב  לנו  ונגמר  ר' ו...   ...
מה... הבעיה...  מה  נו...  הבין...  לא  תכנסי   אלייקים 

   ותקחי מהבית שלנו... יש במקרר...

יוכבד זעקה  אבא!!!!  מודר    שכחת???  -אבל  בעלי 
אז איך אנחנו יכולים לקחת ממך חלב    ממך הנאה...

 בשביל הילד שלנו??? 

... מה הבעיה?? גם אם אני מודר לא הבין ר' אליקים  
הנאה מאבימי מותר לי לפרוע את חובותיו! ומותר לי  

 ואגב...  )כי זה גם חוב שמוטל עליו...(לזון את אשתו ובניו...  
אם כבר דיברת  תו... ר' אליקים פנה כממתיק סוד לב

חלב... אם הבנתי נכון יש לבעלך חוב גדול  ה איתי על  
אני   הבייתה...  בואי  אז  השכונתית...  המכולת  אצל 

)אפילו  שקל בשביל החוב...    8000-אתן לך כוס חלב ו
אבל   להיות...  שיכולה  גדולה  הכי  הנאה  הטובת  זו  חוב  שפריעת 

   ניעת הפסד(בנדרים זו צריכה להיות הנאה בקום ועשה ולא מ

 --- 
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 !! המדריך למנהיגות... )המשך(

התכונה הזו של יהודה ש"לית ליה מגרמיה כלום"!!! איפה זה הכי הכי מתבטא?? שהוא הבן הקטן 
והחסר ישע של ה'!!! ילד הוא חסר אונים... אין לו הון אישי... אין לו בטחון עצמי... אבל דווקא בגלל  

א הכי הכי גדול!!! ליהודה אין בטחון עצמי...  זה הוא לגמרי לגמרי נשען על אבא!!! ואבא שבשמים הו
ממילא הכי קל לו לבטוח לגמרי לגמרי בה'... וברגע שהוא בוטח בה' הוא בבת אחת נהפך לבעל כח  

 אינסופי... 
זה מה שמשה רבינו מברך את יהודה: שמע ה' קול יהודה!! זהו!! זה הסיפור... החולשה של יהודה 

. ומכאן ואילך הוא נהפך להיות אריה!!! מי שמעיז להתחיל עם דוד  מזכה אותו בערוץ ישיר מול ה'..
המלך... זה הכי מסוכן... זה להתחיל עם הרבש"ע בעצמו... כי דוד המלך לא יחזיר מלחמה שערה...  

יבלע את העלבון ומשם הוא ירוץ מהר מהר לבכות לאבא ולספר לו מה אמרו לי ושאני   הוא יספוג...
ע שאבא הגדול הגבור והנורא נכנס לתמונה מה הפלא שדוד זוכה למה שאף  תולעת ולא איש... וברג

אויבי  שלו... ארדוף  בכל המלחמות  לנצח  חכם בעולם...  לבן הכי  נצחית...  למלכות  זכה...  לא  אחד 
 ואשיגם ולא אשוב עד כלותם...

 מאיפה הוא קיבל את כל העוצמות האלו??? מהחולשה!!!
הודה... דווקא בגלל שלית ליה מגרמיה כלום... זה מה שמאפשר לו  דווקא בגלל השברון לב הזה של י

 הכי מהר לישא עיניים לאבא שבשמים... 
 כן... אחד המשפטים שהכי שגורים על לשוני: 

אם אין לך בטחון עצמי... שתי אפשרויות לפניך: או שתעשה קאוצי'נג ותעצים את הבטחון העצמי 
פופ פחות  אופציה...  עוד  יש  אבל  בטחון  שלך...  לפתח  תתחיל  עצמי??  בטחון  לך  אין  ולרית... 

ברבש"ע!!! אדרבה... קח את זה כקרש מקפצה... לא כל אחד מצליח להישען לגמרי על ה'... רוב  
האנשים בעולם סובלים מדימוי אישי ובטחון עצמי שנותן להם לחשוב שהם מסתדרים לבד... אורך 

לעצמם... אבל לך זה הולך בקלות... אתה מבין יותר להם די הרבה זמן להבין שהם לא יכולים לעזור  
קח את מידי טוב עד כמה אתה גבר לא יוכל להושיע... אז קח את זה לאיפה שיהודה לוקח את זה... 

 זה לאן שדוד לוקח את זה... 
 תנקז את כל החוסר בטחון עצמי שלך... ותתרגם אותו לבטחון בה'!!  

 --- 
 יתית זה דווקא הניווט והתמרון... ונחזור לעניינינו... מנהיגות אמ

את בנימין.. יעקב אבינו   קב אבינו לשלוח כעת תבין למה יהודה הוא היחיד שמצליח לשכנע את יע
  ואף אחד לא מצליח להרגיע אותו...   כי מי יודע מה יקרה לו...מאוד מאוד חושש: לא ירד בני עמכם...  
יהודה!!! ברגע שיהודה אומר: אנוכי אערבנו    זה  רוחו של יעקבהיחיד!!! היחיד שמצליח להשקיט את  

 מידי תבקשנו... באותו רגע יעקב מוכן לשחרר את בנימין... 
 מה יש??? למה יהודה מצליח לשכנע את יעקב יותר מכל האחים?? 

 התשובה היא: שמבחינה מסוימת יש דימיון בין יהודה ליעקב אבינו!!! 
כמובן שההבדל המהותי בין יעקב )הי"ב שבטים ביחד...  של    התכונות המנוגדות  שניהם כוללים את כל כי  

וממילא  שליעקב אבינו יש את כל התכונות ביחד כי יש לו!!! יש לו את זה!! הוא האבא של כל הי"ב השבטים...    אבינו ליהודה...
תכונה ולכן הוא    כל הי"ב כוחות מגולמים בו בשיעור קומה אחד... ואילו אצל יהודה זה מתבטא בזה שאדרבה... אין לו שום

וממילא כמו שכשיעקב אבינו מגיע להילחם מול עשיו... הוא יודע לשלב דורון     לוקח מכולם בצורה שווה(
תפילה ומלחמה בד בבד... הוא מסוגל למשוך בכל החוטים גם יחד... כך גם יהודה!!! יהודה גם מסוגל 

יהודה יגיע למצרים והעניינים   למשוך בכל החוטים גם יחד... ממילא על יהודה אפשר לסמוך!! אם
כל אחד מהשבטים יגיע מהזוית המסוימת שלו ויעשה מצידו את הכל... אז    יתחילו להסתבך... אז

ועל זה ראובן נניח יגיע מהזוית של דורון ושמעון יגיע מזוית של מלחמה ולוי מזוית של תפילה...   
להציל את בנימין צריך להגיע מכל הזויות גם   נאמר: בין כך ובין כך אבד הנער... כי... כי יתכן שבשביל

... מהדלת האחרונים  בתקיפות... מצד אחד לדחוף שוחד   וקצתלדבר בדרכי נועם    קצת יחד... צריך  
ומצד שני לחסל כמה אנשים בדרך... בקיצור: צריך פה את הההכל ביחד... והיחיד שמסוגל למשוך  

יהודה!! יעקב לא יורד למצרים... יוסף איננו... והכח בכל החוטים גם יחד זה או יעקב!! או יוסף!! או  
וזה בדיוק  למשוך בכל החוטים גם יחד זה יהודה!!!    האחרון והיחיד והטוב ביותר שמסוגל  המאסף

בתחילת פרשת ויגש יש דו שיח שלם בין יהודה ליוסף... שאנחנו אולי לא שמים    מה שיהודה עושה... 
תפוחי "את הפסוק:    וקורא על יהודה  מתפעל  ל המדרש  בכל משפט אב  לב לדקויות שנאמרות שם

זהב במשכיות כסף דבר דבור על אופנו!! מה אופן זה מראה פנים לכל צד, כך היו דבריו של יהודה נשמעים בכל 
כשיהודה דיבר עם יוסף... הדברים של יהודה היו  שמת לב מה כתוב???  צד בשעה שדיבר עם יוסף!!!

מצד אחד הוא היה נשמע   !!!של עגלה שמתגלגל ונראה מכל הכיוונים כמו אופן    נשמעים מכל צד
מצד שלישי הוא    גם איומים מפחידים.   תרפס... מצד שני הוא סינן שם... מתחנן... מ מכבד ומעריך

של "אותו איש..." ולהצליח גם להתחנן וגם לאיים בד בבד... ושכל המסרים יעברו    ניגן על המצפון
שני... צריך בשביל זה תמרון עדין ביותר... שרק יהודה יכול לעשות את  ביחד ולא אחד על חשבון ה

בצורה  ביחד  החוטים  בכל  למשוך  מסוגל  עמדה  בשום  מחזיק  לא  באמת  שבאמת  מי  רק  זה!!! 
ועל זה אומר המדרש: שברגע שהשבטים ראו את יהודה מדבר עם יוסף הם מיד נסוגו לאחר ואמרו: שני מלכים  )  מדויקת...

פועלים    עם השני.. .מה אנחנו מתערבים?? כלומר: השבטים זיהו את הדימיון בין יהודה ליוסף איך ששניהם  מדברים אחד
  בדיוק  אין כאן המקום להאריך... אבל כל ההתנהלות של יוסף איתם היא גםבמנהיגות שמשלבת את כל הזויות גם יחד...  

אותם... הוא גם כנה איתם... עושה להם סעודה ומצד שני    אותו סגנון... מצד אחד הוא מאשים אותם... מצד שני הוא מכבד
      הוא חושד בהם... והכל נעשה בד בבד(

 --- 
אדרבה... לעשות בכל דבר את מה   ללמדך: מנהיגות אמיתית זה לא ללכת עד הסוף בשום דבר!!! 

 שנכון לעשות ברגע זה... זו מנהיגות!!! 
 :  העצומה  אלא!!!! שכאן מתעוררת השאלה 

הרי לפי דברי יוצא שמנהיגות זה כל הזמן לתמרן ימינה ושמאלה    גות זה חוסר עקביות??  וכי מנהי 
בהכרח צריך להיות    קדימה אחורה... אם ככה במילים אחרות יוצא שמי שיש לו מנהיגות אז הוא

 לא עקבי בעקרונות שלו... כי הוא כל הזמן מזגזג...??  אדם לא עקרוני או יותר נכון
 יש הבדל בין זגזוג!!! לתמרון!!!    הפוך!!!!  אז לא!!! זה בדיוק 

נהג רכב שכבר שעתיים יושב מול ההגה וכל הזמן מתמרן ימינה ושמאלה... תגיד אני שואל אותך:   
ק"מ ימינה ואז   50הוא נוסע    הוא כל רגע נוסע למקום אחר?? מה...  לי: הנהג הזה הוא לא עקבי?? 

הנהג הזה הוא מאוד עקבי... והוא    ממש לא!!  לא!! ק"מ שמאלה??    50-חוזר לו  עושה פרסה  הוא
רוצה להגיע לירושלים!!! והוא חותר לשם ועד הסוף   כעת  יודע בדיוק לאן הוא רוצה להגיע!! הוא

 לשם!!! 

עכשיו: איך?? איך מגיעים הכי מהר והכי טוב לירושלים? כאן הוא פתוח לכל כיוון... יתכן 
יבחר בדרך השמאלית שהיא דרך ארוכה שהיא שהוא יסע ימינה בדרך המלך... ויתכן שהוא  

כל   ואדרבה...  ונחוש!!!  עקבי  מאוד  הוא  ביעד  אבל  מתמרן..  הוא  בדרך  בדרך!!!  קצרה... 
 הסיבה שהוא מתמרן כל הזמן... זה רק בגלל שהוא נחוש להגיע בכל מחיר... הבנת??

מי שיש לו יעד    יש לזגזג ויש לתמרן!!! מי שכל רגע מחליף יעד... זה נקרא לזגזג!!! אבל
ן פה התמרואחד ברור... רק בדרך הוא כל הזמן צריך לתמרן... זה תמרון... זה לא זגזוג!!!  

 לא נובע מחוסר עקביות...  
משקל:  אותו  של   על  סוג  בזה  שרואים  כאלו  יש  לעשיו!!!  משתחווה  אבינו  כשיעקב 

יגיד: הייתי מצפה יבא מי שיבא ורפיסות... מה זה להשתחוות לעשיו?? להשתחוות לגוי??  
ולא מנהיגות  שיגלה  לעשיו...    !!!מיעקב  הראש...שיכנע  את  לו  יכופף  מולו   לא  שיעמוד 

 נו... ומה התשובה???  זקוף..??
נחוש   כ"כ  הוא  בדרכו...  נחוש  כ"כ  אבינו  יעקב  המנהיגות!!!  היא  היא  ואדרבה...  אדרבה 

ך הוא מוכן להשתחוות להמשיך הלאה ולהגיע לאן שהוא רוצה... שעל הדרך!!!! על הדר
תן לי להמשיך הלאה ולהגיע  לעשיו... מוכן לתת לו מתנות... קח מה שאתה רוצה... העיקר

לעצמי שהצבתי  ההשתחוואה ליעד  אדרבה...  להגיע!!  לי  שחשוב  לאן  להגיע  לי  תן   !!
לעשיו... היא הדוגמא הכי טובה למנהיגות אמיתית!!! כי בינינו... אני?!?!? אני לא הייתי  

שיגיע עם  מ שיקפוץ על הראש... מצידי  לעשיו... מצידי  משתחווה  הייתי  לא  אני  וותר... 
ארבע מאות איש... אני לא הייתי מתכופף אליו ויהי מה... אז זהו!! שהגישה שהצגתי כעת  
זה נקרא חוסר מנהיגות... כי מנהיג אמיתי עושה את השיקול העקבי שלו!! לא את השיקול 

 י לא נאה להשתחוות לעשיו.. ל-העקשן והעקבי שלי ש
 --- 

וכעת   אודות העקשנות היהודית...  שלם  מאמר)בפרשת וישלח( נכתב    לפני כמה שבועות
 אני רוצה לסגור עוד פינה בסוגיה הזו...     

 מה?? -עקשנות גדולה... השאלה לב שלנו אכן כרוכה יהדותה!!! אז ככה
בכ לנהוג  ישראל סבא!!! בשביל  דרך  צריך הרבה עקשנות...  אתה הנהג בכביש  ביש הזה 

אם אתה מתעקש תמיד לפנות שמאלה או ימינה... אז   עקשנות??   ?? איזה השאלה איזה 
כן??   מה  אז  סבא...  ישראל  בדרך  מקום  לשום  מגיעים  לא  ככה  מהכביש...  רד  אני  רד!! 

אני רוצה   שאני רוצה להגיע לירושלים... ולשם  הצבתי לעצמי יעד  מתעקש להגיע ליעד!!! 
אני מוכן להתגמש   בשביל זה  ..... אוהו... כעת, בשביל להגיע לירושליםיע בכל מחיר.להג

להיתקע   מוכן  אני  הדרך...  את  שתכפיל  עיקוף  בדרך  גם  לנסוע  מוכן  אני  הכיוונים...  לכל 
   בפקקים... אני מוכן לשלם הרבה כסף...

י מוכן להתגמש אנהבנת?? העקשנות צריכה להיות בייחס ליעד!! ומכאן ואילך אדרבה...  
 על כל דבר... בשביל להשיג את היעד הנחוש שלי!!!

מהנחישות!!! נפרד  בלתי  חלק  היא  פה  ההתגמשות  נחוש    תבין:  כ"כ  שאני  בגלל  דווקא 
 להישג הזה... לכן אני מוכן להתגמש על כל דבר אחר...  

דברים: לשאר  תקיש  ומכאן  קטנה  דוגמא  ניקח  מאוד   בא  שמאוד  אחד  אבא  מכיר  אני 
כפת לו מהחינוך של הבן שלו... זה עולה לו בחיים!! ולכן!!! היות וזה כ"כ חשוב לו... אז אי

ומשגע אותו ובקצב הזה אתה מבין   הוא הולך איתו עד הסוף... מלחיץ אותו ומעניש אותו
לשכנע אותו שיפסיק להרוס את הבן   אמור  אני כעתנו...    לבד שהתוצאה תהיה עגומה...

 אגיד לו... עזוב...  מה אתה רוצה שאני  אמור להגיד לו את זה??  בדיוק   י אנ   איך   נו...   שלו...
  קסימום הילד שלך ירד מהדרך??... מאל תתעקש

  ו... אז מה נ  אפשר להגיד לאבא שלא יתעקש על הרוחניות של הילד שלו...  חס ושלום!!! אי 
 כן אפשר וצריך לומר לכזה אבא??? 

... תתחיל להתגמש  לך בדרך הישר אז קדימהאדרבה!!! אם אתה כ"כ נחוש שהילד שלך י
איפה שלא חייבים    להעלים עין ולשתוק  תהיה מוכן  ...נושאים פחות מהותייםעל כל שאר ה

ולהודות שיש אנשים חכמים    ... תסכים לכופף את הראש ולהתייעץ עם אנשי חינוךלהעיר
חוש כ"כ  אתה נ שוסיכמנו  ... כל הדברים האלו קשה לך בדרך כלל לעשות... אבל היותממך

שלא יפריעו   כל מיני דברים מסביב   ולוותר על   תסכים להתגמש  טוב... אז   שהילד שלך יצא 
אדרבה... בשם העקשנות  לך להגיע ליעד הנחוש הזה... הבנת?? אל תוותר על העקשנות!!  

 יהודה מייצג את הכח הכי עמיד ואיתן ועקשן ביהדות!!!    על כל המסביב...  תסכים להתגמש
על כל מה שמסביב שיוכל לקדם אותי   להתגמשההסכמה    העקשנות של יהודה?? מה סוד  

מלכות יהודה מתאפיינת ברכות!!! מלכות דוד היא מצד אחד המלכות הכי    ליעד המבוקש!!
נגמרת.. לא  פעם  שאף  איתנה  והכי  "מי   .עמידה  נקראת  דוד  בית  מלכות  מאידך  ואילו 

 איך זה הולך ביחד?? השילוח ההולכים לאט..."  
מוכ שהוא  בגלל  רק  וגמישות!!  רכות  פה  שיש  בגלל  דווקא  היא!!!  היא  מאוד:  ן פשוט 

להתגמש על כל דבר אחר... זה מה שמאפשר לו להמשיך להיות עקבי במה שכ"כ עקרוני  
 ובלתי מתפשר לו...  

שחזר ממגדל גדור ונזף באדם מכוער ואח"כ פייס אותו   רבי אלעזרכמו המעשה ב  זה בדיוק
מה    "לעולם יהיה אדם רך כקנה ואל יהיה קשה כארז..."נכנס רבי אלעזר ודרש:    וכו'... ואז

 פירוש רך כקנה?? 
אין הכוונה להיות רכרוכי כמו קנה... אדרבה... תהיה עקשן!!! אבל עקשן כמו קנה ולא עקשן 
כמו ארז... ארז הוא סתם עקשן!! לא מוכן לכופף את הראש... ואז מגיע רוח ומפילה אותו... 

הקנה למד לקח מהארז... ומרוב שהקנה נחוש לשרוד את החורף הוא מוכן לכופף ראש   אבל
ללא  לחתור  להמשיך  ונוכל  וי  עליך  נסמן  העיקר  לעשיו...  להשתחוות  מוכן  הרוח...  לפני 
ליאות ליעד שהצבתי לעצמי... הגמישות של הקנה נובעת דווקא מגודל העקשנות שלו!!! 

לי בייחס  עקשנות  נזכור:  ליעד...  מהיום  בדרך  וגמישות  תמרון  ואילו  בכל  עד!!  לא  )כמובן... 
מחיר... אם עשיו היה דורש מיעקב אבינו להשתחוות לצלם יעקב היה מוכן למות ולא להשתחוות.. אנחנו מדברים 

שמסביב... כוחות  הכיפופי  כל  על  המסביב...  כל  על  מצליח    כאן  שיעקב  מהותיות  לא  התגמשויות  מיני  כל  על 

זה מה שמזכה את יהודה להיות מלך!! להיות ראשון לכל הנשיאים...  (ורון מול עשיולהתנהל בד
יהי רצון שנזכה גם כולנו למידת המלכות.. לדעת איך למשוך בכל החוטים ולקחת מכל דרך 
בעבודת ה' את המירב ואת המיטב... ואגב: בסוף יצא מאמר חדש... לא משוחזר... ההפסד  

 כולו של הקוראים...  

4 
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שנה ו' 244

תוספת
שבת

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת מוקדם פרשת מקץ חנוכה
ירושלים: 4:05 מוקדם: 3:55
          בני ברק: 4:18 מוקדם: 4:08 
      מודיעין עילית: 4:14 מוקדם: 4:04

             חיפה: 4:10 מוקדם: 4:00
           טבריה: 4:06 מוקדם: 3:56

השבת פרשת מקץ שבת ר"ח וחנוכה, השבת המיוחדת ביותר בשנה!! רמזים נפלאים לשבת זו. 

רצו  שהיוונים  הדברים  שלשת  מ'ילה  ח'ודש  ש'בת  ר"ת  שמ"ח: 
לבטלם, וזהו עיקר כוונתם להשבית שמחה של מצוה.

נרות,  מ"ד  ישנם  השמשים(  )עם  חנוכה  של  הנרות  במניין  וכן 
אחר  היוונים, שבת שזה  עליהם  הדברים שגזרו  ג'  בזה  ומרומז 
ז' ימים, חודש שזה לאחר כ"ט יום, ומילה שזה לאחר ח' ימים, 
וז' עם כ"ט ועם ח' יוצא מ"ד. )שביבי חיים( ובשבת זו מוציאים 
ג' ספרי תורה וקוראים קודם בשל ר"ח משום תדיר, וכבר כתב 
ר"ח,  יותר בשבת  להוסיף מאכל  סק"ב שיש  תי"ט  בסי'  המשנ"ב 
לכבוד ר"ח, )וע"ש שעה"צ( וביותר כתב הבן איש חי שגם בשבת 
השנה  שבתות  משאר  יותר  בסעודה  להרבות  יש  רגילה  חנוכה 

)וישב שנה א' כ"ח(, 

וכבר כתב החזו"א שיש עניין גדול להתחיל גם את השבוע ואת 
ובפרט  במוצ"ש  מאד  להשתדל  אומר  שזה  ימין,  ברגל  החודש 
שחל מוצ"ש בר"ח, להרבות בתורה ובהתגברות על היצה"ר ועי"ז 

מתברך כל החודש. 

ח' ימי ההלל השלם של חנוכה כנגד ח' ימים טובים במהלך השנה 
שלא אומרים בהם הלל השלם, ו' ימי פסח, א' ראש השנה )מדאו'(, 

וזאת חנוכה הוא כנגד יו"כ! ומכאן גדולה מעלתו )הגר"א( 

רמזים בפרשת מקץ לחנוכה: 

רמזים  וישנם  מקץ  בפר'  כלל  בדרך  חלה  חנוכה  שבת  כידוע  א. 
רעות  שהפרות  לו  נראה  פרעה  בחלום  א.  בפרשה,  לחנוכה 

בזה  ונרמז  המראה,  ויפות  הבריאות  הפרות  את  בלעו  המראה, 
ל"מסרת גיבורים ביד חלשים"

ב. "מקץ שנתים" ר"ת ש'מאל נ'ר ת'דליק י'מין ת'חילה.

ימים  שנתים  מקץ  "ויהי  במילים  בר"ת  נלמדים  חנוכה  הלכ'  ג. 
צ'וונו  ק'דשינו  מ'בית  י'וונים  ה'כחיד  י'וחנן  ו'בעת  חלם"  ופרעה 
מ'זוזה  י'מין  מ'זוזה  י'מין  מ'חנוכה  י'ומי  ת'מניא  נ'רות  ש'נדליק 
י'ניחנו מ'בחוץ ו'חצר פ'תוחה ר'בים ע'ליהם ה'גדול ח'ייב ל'הדליק 

מ'שחשיכה.

ד. שובו שברו לנו מעט אוכל )מג ב'( "לנו" בגימטריא פ"ן )86( 
אם שוברים את "לנו" תהיה המחצה מ"ג )43( וזהו "שברו לנו" 
תשברו את מילת לנו וייצא מ"ג, ו"מעט אוכל" כלומר עם האות 
הכי קטנה שבמילת "אכל" היינו א', ביחד יצא מ"ד )44( כמספר 

נרות החנוכה עם השמשים.

אותיות  הם  "והכן"  ותיבת  מ"טבח"  ח'  והכן"  טבח  "וטבוח  ה. 
רואים  רבא(,  )אליהו  בחנוכה  שעושין  לסעודות  רמז  חנוכה 

שצריך לטבוח טבח ולהכין סעודה בחנוכה.

המסורה"  אומרת  הפרשה  בסיום  נוסף:  רמז  מביא  הגר"א  ו. 
"והתיבות אלפים כ"ה" מה שלא מצאנו בכל הפרשיות שמביאים 
בזה  שרמזו  וביאר  האותיות,  מס'  ולא  הפסוקים  מספר  את 
הרמז  וזהו   )2000  =  250 כפול   8( "נר"  פעמים  שמונה  לחנוכה, 
"והתיבות 2000 כ"ה" שמתחילים בהדלקתם בכ"ה כסליו. )מתוך  

הספר דגל ירושלים( 

הזהירות בקבלת שבת של חנוכה בפרט השנה שחל לקראת סיום החנוכה:

חנוכה  נר  מדליקין  שבת  בערב  תרע"ט:  בסימן  השו"ע  כתב 
אע"פ  בחול  כמו  עליהם  ומברך  הרמ"א  וכתב  שבת,  נר  ואח"כ 
דבריו  בסוף  וכתב  משנ"ב,  וע"ש  גדול,  היום  בעוד  שמדליקין 
ואח"כ  תחילה  מנחה  לכתחילה שיתפלל  דנכון  האחרונים  "כתבו 

ידליק".

יש  ולכתחילה  מאחר  היא  חנוכה  שבת  בערב  הנצרכת  הזהירות 
ובשעה"צ  ומשנ"ב  )שו"ע  השבת,  נר  לפני  חנוכה  נרות  להדליק 
שם, דגזרו איש אטו אשה שמקבלת שבת בהדלקת נרות השבת, 
מוציא  האיש  שהרי  יותר  ויש שחששו  א"ח(  )בן  הסוד  עפ"י  או 
האשה בהדלקתה, ואם תקבל שבת לא יוכל להיות שליחה, שו"ת 
ובודאי שהזמן מתאחר האשה  עליו  חלקו  אבל  נב,  בנין שלמה 
תדליק מיד לאחר שהדליק נר אחד, ואם מאוחר יותר תדליק גם 

לפניו – פסקי תשובות( 

וזמן הדלקתם החל מפלג המנחה שזהו שעה ורביע קודם השקיעה 
)3:38(, ויש להזהר ולתת שמן הרבה שידלוק עד חצי שעה לאחר 
שלא  לחינוך  שהגיעו  בילדים  בזה  להזהר  )ויש  הכוכבים.  צאת 
ידליקו בנרות הצבעוניים שנכבים לפני זמן זה( והמדליקים נר 

ח"ד  )אגר"מ  לאחמ"כ  מיד  ולקבל שבת  להזדרז  יש  בפלג  חנוכה 
ס"ב, הלכ' חג בחג(.

ולכתחילה נוהגים גם להתפלל מנחה לפני"ז או משום שלא יהיה 
תרתי דסתרי )משנ"ב ושעה"צ סי' תרע"ט( ובשערי תשובה ביאר 
משום שמנחה היא כנגד תמיד של בין הערבים והדלק"נ אחריו, 
זה  הידור  משום  ביחידות  להתפלל  אין  אבל  תדיר.  משום  וי"א 
ואח"כ  ידליק  "בער"ש  כתב  השל"ה  בסידור  שהרי  וגם  )א"ר( 

יתפלל מנחה בציבור".

בבתי  החנוכה  נרות  בהדלקת  ובפרט  יתאחר  שלא  להזהר  ויש 
השקיעה  שבת  לפני  מנין  שמתאספים  עד  שלפעמים  הכנסיות, 
מ"ז,  ס"ק  תרע"א  בסי'  ברורה  המשנה  פסק  וכבר  מתקרבת!!! 
יברך  בער"ש  לבוא  הקהל  "שכשמתאחרים  שם:  הלכה  ובביאור 
אח"כ  כשבאים  ניסא  פירסומי  איכא  מקום  דמכל  מיד,  וידליק 
טוב  יותר  וודאי  בהרחבה(  )ע"ש  הנרות"....  ורואים  לביהכנ"ס 
אז  להדליק  המנחה  פלג  לאחר  מוקדמת  מנחה  שיש  במקומות 
הרגע  עד  מלהמתין  להזהר  יש  זו,  אפשרות  כשאין  אבל  במנין, 
הדלק"נ  לפני  מנחה  להתפלל  עלמא  שנהוג  ובפרט  האחרון!!! 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 
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בס"ד, גליון חנוכה התשפ"ג

פרשת מקץ

הנידון  -  ילדים המדליקים נרות חנוכה בנרות שפעמים אינם דולקים חצי שעה האם שפיר עבדי.

זקוק לה או  הג"מ שבת כא' מביאה מחלוקת האם כבתה 
זו  כבתה אין זקוק לה, ומבואר בג"מ שיש נפק"מ במחלוקת 
בשבת  בהם  מדלקין  שאין  ושמנים  בפתילות  מדליקין  האם 
בהם,  מדלקין  אין  לה  זקוק  כבתה  דלמ"ד  יפה(,  דולקים  )דאינם 

ולמ"ד כבתה אין זקוק לה מדליקין בהם אף אם יכבה אין זקוק 
לה, 

"ורמינהו  לה,  זקוק  אין  שכבתה  השיטה  על  הג"מ  מקשה 
מצותה משתשקע חמה עד שתכלה רגל מן השוק, מאי לאו 
נמי  אי  מדליק.  אדליק  לא  דאי  לא  מדליק,  הדר  כבתה  דאי 
לשיעורה".  ק' הגמ' דלכאורה מבואר בברייתא דכבתה זקוק 
לה. מת' הגמ' דמש"כ הבריתא "עד שתכלה רגל מן השוק" 

השמן. לשיעור  א"נ  ההדלקה,  זמן  לענין  הוא 

ממשיכה הג"מ מהו עד שתכלה רגל מן השוק, "אמר רבה 
בר בר חנה אמר ר"י עד דכליא ריגלא דתרמודאי".

עד  של  השיעור  מהו  בבריתא  הבנות  שני  בג"מ  מתבאר 
עד  ידליק  בזמן,  הדליק  לא  שאם  א'  השוק,  מן  רגל  שתכלה 
שתכלה רגל מן השוק, ב' שיעור בכמות השמן שצריך לתת 
)וע"ע ברי"ף מה שהוסיף שאחר זמן זה יכול לכבותה או להשתמש לאורה(.

לשונות הראשונים 
כתב הרמב"ם "זמן ההדלקה הוא כמו חצי שעה או יותר". 
מסוף  "מצותה  כתב  ובטור  שעה".  חצי  "כמו  כתב  והרי"ף 
שקיעת החמה עד חצי שעה מן הלילה שאז עוברין העם ושבין 
ורואים אותה ואיכא פרסומי ניסא הלכך צריך ליתן בה שמן 
בזמן  לדקדק  צריך  אין  שלדידן  כתבו  השיעור...והתוס'  כזה 
שנתנו חז"ל שלא נתנהו אלא להם שהיו מדלקין בחוץ ולאחר 
זמן זה אין עוברים ושבים אבל אנו שמדלקין בבית ואין הכירא 
לדידן  דאף  ונראה  הזמן...  על  להקפיד  אין  הבית  לבני  אלא 

צריך לדקדק בשיעור שאע"פ שמדלקין בפנים כיון שמדלקין 
בפתח הבית והוא פתוח יש הכירא לעוברים והשבים".    

 בשו"ע סימן תרע"ב ב' כתב "שכח או הזיד ולא הדליק עם 
שקיעת החמה מדליק והולך עד שתכלה רגל מן השוק שהוא 

כמו חצי שעה... הילכך צריך ליתן בה שמן כזה השיעור".

עולה דאף דלהלכה "כבתה אין זקוק לה", מ"מ לכתחילה 
צריך לתת שמן בשיעור של חצי שעה.

האם תרוצי הג"מ חולקים זע"ז 
האם ת' הג"מ חולקים בדין "אי לא אדליק מדליק"

נחלקו הראשונים האם תרוצי הג"מ חולקים זע"ז. בתו"ס, 
וברא"ש נראה שתרוצי הג"מ חולקים, ולת' א' אם עבר הזמן, 
לא יכול להדליק. ולת' ב' מדליק. ומ"מ כתבו שאף אחר הזמן 
ללא  שידליקו  כונתם  )ולכאורה  ב',  כת'  הלכה  שמא  מספק  ידליק 

ברכה(. 

מאידך מדברי הרמב"ם נראה דאין הת' חולקים זע"ז. )כ"כ 
הב"ח, וכן נראה במ"מ שם(.

ולא הדליק  הזיד  או  "אם שכח  ה'  ד'  דכתב ברמב"ם פרק 
בשקיעת החמה מדליק והולך עד שתכלה רגל מן השוק וזמן 
אינו  זה  זמן  עבר  ואם  יותר  או  שעה  חצי  כמו  הוא  ההדלקה 

מדליק".

במאירי הביא דלרמב"ם לא ידליק, והביא די"א שידליק בלי 
ברכה.

 ובריטב"א  הביא בשם ספר התרומות דאם מדליק בביתו 
יכול להדליק עד עלוה"ש.

בשו"ע תרע"ב ב' כתב "אם עבר זמן זה ולא הדליק מדליק 
והולך כל הלילה"

בירורי הלכה 
אקטואליים 

מתוך הסוגיות 
והפוסקים

יתבאר גדר הדין של נתינת שמן שידלק חצי שעה / האם שמדליק בתוך בית חייב לתת שמן בשיעור שידלק 
חצי שעה / האם כשמדליק באיחור צריך לתת שמן בשיעור שידלק חצי שעה /   האם יש חינוך להידור מצוה 
/ האם שמן בשיעור שידלק חצי שעה הוא מעיקר המצוה או פרט במצוה /  האם חייב לתת שמן בשיעור 

שידלק חצי שעה דווקא בזמן ההדלקה, ונפק"מ לנר חנכה בחשמל ובבטריה.   

להקדים  יש  וע"כ  סק"ב,  תרע"ט  בסי'  המשנ"ב  שפסק  כמו 
ולהדליק בברכה ואפילו ביחידות בבהכנ"ס, ובכה"ג התיר הגר"י 
וייס זצ"ל להדליק גם ע"י קטן בביהכנ"ס בער"ש, שטוען שעיקר 
אחרים,  מוציא  ולא  ניסא  פירסומי  משום  בביהכנ"ס  ההדלקה 
כשיש  הציבור  כבוד  זה  אין  רק  שם,  להדליק  יכול  קטן  ותמיד 
מנין וקטן מדליק, אבל בער"ש שמדליק ואין מנין יכול להדליק 

ולברך קטן. )שו"ת מנחת יצחק ח"ו סי' סה א'(

והרבה  בבית  מדליקים  בנים  הרבה  שיש  בבתים  גם  ובודאי 
נרות, בודאי יש להקפיד ע"ז שיגמרו להדליק נרות שבת וחנוכה 
זיע"א  רבותינו  כל  ונהגו  הורו  וכך  השקיעה!!!  לפני  שעה  חצי 
לאחר  מנהג  היה  בשמן  מחסור  שהיה  בעבר  ורק  ויבדלחט"א, 

מעט בי-ם בהדלק"נ בער"ש חנוכה, משא"כ בזמנינו שמדליקים 
בהרבה שמן יש לנהוג כמנהג כל השנה, 

והורה  נהג  וכן  השנה  ככל  דק'   40 לנהוג  יש  בירושלים  ובפרט 
מרן הגרי"ש אלישיב זיע"א, וכן העיד הגר"מ שטרנבוך שליט"א 
ודלא  כרגיל,  להקדים  נהגו  שבירושלים  ירושלים  ותיקי  בשם 
קנב,  סי'  ח"ב  וזמנים  במועדים  מעט,  לאחר  שאמר  א"י  כלוח 
סי' קנב כתב שגם הגרי"ז סולביציק  ובחלק ח' בהערות לח"ב 
שיש  ובפרט  בירושלים.  הרגיל  בזמן  הדליק  למעשה  זיע"א 
מקומות ובפרט בירושלים ביתר צפת וטבריה שהשקיעה כעשר 
הורו לחשוש לכתחילה לדעות  רבותינו  וכל  לפני השקיעה,  דק' 

אלו. )שבות יצחק, שבט הלוי, הרב מורגנשטרן(

דיני שבת שחל בחנוכה מרבינו הגדול רשכבה"ג מרן הגראי"ל שטינמן זיע"א מתוך הספר "כאייל תערוג"

בשבת חנוכה נשארים בבית!! 
בהרבה  ותלויות  מורכבות  חנוכה  והלכות  שהיות  רבנו  אמר 
ללא  החנוכה  בימי  מביתו  לנסוע  לא  יר"ש  לכל  ראוי  שיטות, 
צורך מיוחד, כי מכניס את עצמו לספיקות. בער"ש חנוכה הדליק 
רבנו כ 35 דקות לפני השקיעה, ואח"כ מיד הדליק נרות שבת 
כפי  שבת  ובמוצאי  השקיעה[  לפני  דק'   35 להדליקם  ]שדרכו 
שנהג כל שבת להמתין מלעשות מלאכה עד שיעברו שתי שעות 

זמניות לאחר השקיעה, זמן 'זעקסטיל' 
זמניות  שעות  ב'  שהם  היום,  ]-ששית 
שבת  במוצאי  גם  כך  השקיעה[  אחרי 
חנוכה היה מדליק רבנו רק אחר שעבר 

זמן הנ"ל. 

מכתב חיזוק מרבינו לבני 
ישיבה שנשארו בשבת חנוכה

שהעולם  ידוע  ישיבת....  תלמידי  לכ' 
וכתוב  וחסד,  תורה  בזכות  רק  קיים 
חוקות  ולילה  יומם  בריתי  לא  אם 
זמנים  ויש  שמתי,  לא  וארץ  שמים 
מלמודם,  מתבטלים  גדול  חלק  אשר 
אלו  בזמנים  גם  שלומדים  אלה  מ"מ 
כתוב  חסידים  ובספר  יותר,  זוכים  הם 
במצוה  מתעסקין  הרבה  שאין  בזמן  כי 
שכר  יותר  נוטל  הוא  המצוה  עושה  אז 
אל  ואמצו  חזקו  א"כ  מצוה.  כמת  דהוי 
ירך לבבכם כאלו הפסדתם, כי לא רק 
שלא הפסדתם אלא אתם מרויחים יותר 
מכולם. הכו"ח לכ' המצוה הגדולה כ"ח 

כסלו תש"ע לפ"ק. 

הבדלה ואח"כ הדלקה
רבנו היה מבדיל תחילה ואח"כ מדליק נר חנוכה. וכדברי הט"ז 
נוהג  שעדיין  בזמן  עושה  ההבדלה  שאת  והסביר  תרפ"א(  )סי' 
ההבדלה,  נר  את  הדליק  הנוכחים  וא'  מלאכה,  לעשות  שלא 

ואח"כ כשהגיע הזמן הדליק את הנר חנוכה. ]אמנם גם כשאירע 
מבדיל  היה  מ"מ  הנרות,  להדליק  שאפשר  הזמן  הגיע  שכבר 

קודם[.

כשנוסעים לעיר אחרת
הוריו  לבית  חנוכה  לשבת  שנוסע  כגון  אחרת,  לעיר  נוסע  אם 
לפר"ח  דאף  ודאי  החול,  לימי  כשנוסע  אפילו  או  חמיו,  או 
ידליק  תרע"ז(  סי'  הלכה  בביאור  )הו"ד 
לשם  נסע  לא  ואפילו  האחרת,  בעיר  רק 
באותה  איירי  והפר"ח  אחד,  ליום  אלא 
העיר שבא לדירת חמיו, דהתם כיון דיכול 
א"כ  אלא  קביעותו  עקר  לא  לביתו  לבא 
ימים  דח'  דנראה  הימים,  שמונת  לכל  בא 
לא  אחד  דיום  הוא,  בדוקא  הפר"ח  שכתב 
לביתו  לחזור  דיכול  כיון  קביעות  חשיב 
)שלמי  העיר.  באותו  כשביתו  רגע  בכל 

תודה חנוכה עמוד ריט(

אלישיב  הגרי"ש  שדעת  רבנו  אמר  אמנם 
ראוי  אחר  במקום  בשבת  שהמתארח 
]ובישיבת  בביתו  שידליק  שליח  שימנה 
הבחורים  כשהיו  בב"ב  תורה  ארחות 
הורה  לביתם,  חנוכה  בשבת  נוסעים 
לתת  שיסרבו  הישיבה  להנהלת  רבנו 
יכולים  וממילא  בישיבה,  להתגורר  רשות 
כעת  שהרי  בביתם  להדליק  הבחורים 
בודאי אין להם בית אחר, ופעם אחת רצו 
ואמר  בישיבה,  בסוף  להישאר  הבחורים 
הישיבה  מהנהלת  להדיא  רשות  שיבקשו 
להישאר שזה לא יראה כחוכא ואטלולא[.

ולענין מוצ"ש הורה רבנו שידליק כשמגיע לביתו, אפי' כשמגיע 
מאוחר עד שעה 11 שזה תוך זמן ההדלקה. ]ומדובר במי שגר 
בעיר ולא בכפר ומושב וכדו'[. וא"צ לחוש ולברך בדרך ברכת 

הרואה כשרואה נ"ח, דהרי הולך להדליק.

תוספת שבתתוספת שבת

חידה לשבת חנוכה 
מהג"ר יהודה אריה דינר שליט"א

השנה תשפ"ג יחול ר"ח טבת בשבת מקץ 
ומתפללים מוסף שבת ר"ח וכן היה שנה 
התפילה  ובכ"ז  מקץ  פר'  בשבת  שעברה 
של שנה שעברה היתה ארוכה יותר למה?
והתשובה: שנה שעברה היתה גם מעוברת 

ואמרו במוסף גם "לכפרת פשע" 

חקירתו של הרב מפונוביז' זצוק"ל: 
נפסק שמי שיש לו נר אחד בער"ש לנר 
משום  עדיף  שבת  נר  לשבת  או  חנוכה 
בסי'  השו"ע  פסק  ומאידך  ביתו,  שלום 
תרע"א שמוכר כסותו לנר חנוכה משא"כ 
לנר שבת, והנה כשמגיע שבת ואין לו נר 
חנוכה אם ימכור כסותו לנר חנוכה יצא 
שלבסוף לא יצטרך להדליק נר חנוכה כי 
שבת עדיף, א"כ מה יעשה ימכור כסותו 

או לא? 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 
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בס"ד, גליון חנוכה התשפ"ג

פרשת מקץ

הנידון  -  ילדים המדליקים נרות חנוכה בנרות שפעמים אינם דולקים חצי שעה האם שפיר עבדי.

זקוק לה או  הג"מ שבת כא' מביאה מחלוקת האם כבתה 
זו  כבתה אין זקוק לה, ומבואר בג"מ שיש נפק"מ במחלוקת 
בשבת  בהם  מדלקין  שאין  ושמנים  בפתילות  מדליקין  האם 
בהם,  מדלקין  אין  לה  זקוק  כבתה  דלמ"ד  יפה(,  דולקים  )דאינם 

ולמ"ד כבתה אין זקוק לה מדליקין בהם אף אם יכבה אין זקוק 
לה, 

"ורמינהו  לה,  זקוק  אין  שכבתה  השיטה  על  הג"מ  מקשה 
מצותה משתשקע חמה עד שתכלה רגל מן השוק, מאי לאו 
נמי  אי  מדליק.  אדליק  לא  דאי  לא  מדליק,  הדר  כבתה  דאי 
לשיעורה".  ק' הגמ' דלכאורה מבואר בברייתא דכבתה זקוק 
לה. מת' הגמ' דמש"כ הבריתא "עד שתכלה רגל מן השוק" 

השמן. לשיעור  א"נ  ההדלקה,  זמן  לענין  הוא 

ממשיכה הג"מ מהו עד שתכלה רגל מן השוק, "אמר רבה 
בר בר חנה אמר ר"י עד דכליא ריגלא דתרמודאי".

עד  של  השיעור  מהו  בבריתא  הבנות  שני  בג"מ  מתבאר 
עד  ידליק  בזמן,  הדליק  לא  שאם  א'  השוק,  מן  רגל  שתכלה 
שתכלה רגל מן השוק, ב' שיעור בכמות השמן שצריך לתת 
)וע"ע ברי"ף מה שהוסיף שאחר זמן זה יכול לכבותה או להשתמש לאורה(.

לשונות הראשונים 
כתב הרמב"ם "זמן ההדלקה הוא כמו חצי שעה או יותר". 
מסוף  "מצותה  כתב  ובטור  שעה".  חצי  "כמו  כתב  והרי"ף 
שקיעת החמה עד חצי שעה מן הלילה שאז עוברין העם ושבין 
ורואים אותה ואיכא פרסומי ניסא הלכך צריך ליתן בה שמן 
בזמן  לדקדק  צריך  אין  שלדידן  כתבו  השיעור...והתוס'  כזה 
שנתנו חז"ל שלא נתנהו אלא להם שהיו מדלקין בחוץ ולאחר 
זמן זה אין עוברים ושבים אבל אנו שמדלקין בבית ואין הכירא 
לדידן  דאף  ונראה  הזמן...  על  להקפיד  אין  הבית  לבני  אלא 

צריך לדקדק בשיעור שאע"פ שמדלקין בפנים כיון שמדלקין 
בפתח הבית והוא פתוח יש הכירא לעוברים והשבים".    

 בשו"ע סימן תרע"ב ב' כתב "שכח או הזיד ולא הדליק עם 
שקיעת החמה מדליק והולך עד שתכלה רגל מן השוק שהוא 

כמו חצי שעה... הילכך צריך ליתן בה שמן כזה השיעור".

עולה דאף דלהלכה "כבתה אין זקוק לה", מ"מ לכתחילה 
צריך לתת שמן בשיעור של חצי שעה.

האם תרוצי הג"מ חולקים זע"ז 
האם ת' הג"מ חולקים בדין "אי לא אדליק מדליק"

נחלקו הראשונים האם תרוצי הג"מ חולקים זע"ז. בתו"ס, 
וברא"ש נראה שתרוצי הג"מ חולקים, ולת' א' אם עבר הזמן, 
לא יכול להדליק. ולת' ב' מדליק. ומ"מ כתבו שאף אחר הזמן 
ללא  שידליקו  כונתם  )ולכאורה  ב',  כת'  הלכה  שמא  מספק  ידליק 

ברכה(. 

מאידך מדברי הרמב"ם נראה דאין הת' חולקים זע"ז. )כ"כ 
הב"ח, וכן נראה במ"מ שם(.

ולא הדליק  הזיד  או  "אם שכח  ה'  ד'  דכתב ברמב"ם פרק 
בשקיעת החמה מדליק והולך עד שתכלה רגל מן השוק וזמן 
אינו  זה  זמן  עבר  ואם  יותר  או  שעה  חצי  כמו  הוא  ההדלקה 

מדליק".

במאירי הביא דלרמב"ם לא ידליק, והביא די"א שידליק בלי 
ברכה.

 ובריטב"א  הביא בשם ספר התרומות דאם מדליק בביתו 
יכול להדליק עד עלוה"ש.

בשו"ע תרע"ב ב' כתב "אם עבר זמן זה ולא הדליק מדליק 
והולך כל הלילה"

בירורי הלכה 
אקטואליים 

מתוך הסוגיות 
והפוסקים

יתבאר גדר הדין של נתינת שמן שידלק חצי שעה / האם שמדליק בתוך בית חייב לתת שמן בשיעור שידלק 
חצי שעה / האם כשמדליק באיחור צריך לתת שמן בשיעור שידלק חצי שעה /   האם יש חינוך להידור מצוה 
/ האם שמן בשיעור שידלק חצי שעה הוא מעיקר המצוה או פרט במצוה /  האם חייב לתת שמן בשיעור 

שידלק חצי שעה דווקא בזמן ההדלקה, ונפק"מ לנר חנכה בחשמל ובבטריה.   
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גמור.  בהכשר  לחנכו  שא"צ  דהכריע  נראה  שם  ובשעה"צ 
והארכנו במ"א לחלק בין חינוך בעיקר המצוה לחינוך בפרטי 
כהריטב"א,  להחמיר  למ"ב  ס"ל  המצוה  דבעיקר  המצוה, 

ובפרטי המצוה ס"ל להקל. 

לענין  ומיהו  מצוה,  להידור  חינוך  יש  האם  מח'  דיש  עולה 
חינוך בפרטי המצוה נראה דהמ"ב מיקל, וכדלהלן.

לרמ"א  שאף  כתב  יד'  תרע"ה  המ"ב  כתב  חנכה  לענין  א' 
שקטן מדליק בעצמו, מ"מ סגי בנר אחד כל יום.

ב' לענין ד' מינים אף לדעות שקונה לבנו לולב כדי לנענע 
בו, מ"מ אין חייב לחנך בנו דווקא בד' מינים מהודרים וסגי בד' 

מינים כשרים. 

ג' לענין מגילה אף דיש דין לחנך הקטן במגילה, מ"מ אין 
חובה דווקא בציבור ומנין אף שיש בזה הידור.

 מדוע קטן מדליק מדין חינוך 
הרי אי"ז אלא הידור

הרמ"א תרע"ה ג' כתב דלמנהג שכל בני הבית מדלקין אף 
קטן שהגיע לחינוך צריך להדליק. 

יג', מביא שדעת  ומאידך המג"א תרע"ז ח' והמ"ב תרע"ז 
ובבה"ל  בפנ"ע,  להדליק  קטן  לחנך  דא"צ  והמאירי  הש"ג 
תרע"ה ביאר שכיון שגם גדול אינו חייב אלא מצד הידור אין 

לקטן.  חינוך  חיוב  בזה 

אף  מדליק  שקטן  לרמ"א  שאף  יד'  תרע"ה  המ"ב  וכתב 
יום.  כל  אחד  בנר  סגי  מ"מ  מצוה  בהידור 

עולה דיש דעות שקטן לא ידליק כלל בחנוכה דאי"ז אלא 
הידור. ונראה שהכרעת המ"ב שסגי שקטן ידליק  נר אחד.

ויל"ע בדין שיש לתת שמן בשיעור חצי שעה, 
האם זה מעיקר המצוה או פרט במצוה

בדין  יל"ע  מ"מ  חנוכה  נרות  מדליק  שקטן  ננקוט  אם  גם 
שיש לתת שמן בשיעור חצי שעה, האם זה מעיקר המצוה או 

במצוה פרט 

נתבאר לעיל דיש כמה שיטות ראשונים שלת' א' בג"מ אין 
שאנן  מהראבי"ה  מש"כ  וע'  בנר  שעה  חצי  שיעור  לתת  דין 
א'  ת'  על  סומכים  שיעור  בהם  שאין  קטנים  נרות  שנותנים 
ודאי שכשר אף בנרות שאינם דולקים חצי  ולדבריהם  בג"מ, 

שעה(.

שעה  חצי  בשיעור  שמן  לתת  דין  שיש  דס"ל  לדעות  אף   
נראה שדין לתת שמן בנר בשיעור חצי שעה אי"ז אלא פרט 

במצוה,  ושיעור 

חצי  בשיעור  בנר  שמן  שלתת  ראיות  כמה  דאיכא  ונראה 
במצוה.  ושיעור  פרט  אלא  אי"ז  שעה 

דהא להלכה קימ"ל כבתה אין זקוק לה, ז"א אף שלא  א'   
דלק חצי שעה יצא יד"ח, וע"כ נראה שלתת שמן בשיעור חצי 

שעה אינו אלא פרט במצוה.

מותר  לה  זקוק  אין  כבתה  שלמ"ד  בג"מ  מתבאר  עוד  ב' 
שדין  ע"כ  שיכבו,  שאפשר  אף  פסולים  בשמנים  להדליק 
במצוה. פרט  אלא  אינו  בהדלקה  לתת  שצריך  השמן  שיעור 
)וכן עולה במאירי דכתב דאף שמבואר בגמ' דלכתחילה יש לתת שיעור 
שמן חצי שעה, מ"מ למ"ד כבתה אין זקוק לה מותר להדליק אף בשמנים 
ופתילות הפסולין לשבת אף שאפשר שיכבו תוך חצי שעה, וביאר המאירי 
דכיון שבד"כ אינם כבים תוך הזמן, למ"ד אין זקוק לא חששו ויכול להדליק 
בזה.  א"כ עולה דהיות ובד"כ נשאר לדלוק חצי שעה למ"ד כבתה אין זקוק 

לא חוששין ומהני(.

והפרמ"ג שכתבו דמיעקר הדין אם  עוד מדברי הפר"ח  ג' 
מדליק רבע שעה אחר הזמן א"צ לתת שמן בשיעור של חצי 

שעה, הרי ששיעור השמן חצי שעה אינו אלא פרט במצוה.

ד' להלכה יש דעות שיתפלל ערבית קודם ההדלקה, והרי 
א"צ  האחרונים  שכתבו  מה  לפי  הזמן,  אחר  להדליק  שיבוא 
ואם  בפחות,  סגי  אלא  שעה  חצי  בשיעור  שמן  לתת  מדינא 
להעיר  לאחרונים  היה  המצוה  מעיקר  הוא  השמן  שיעור  דין 
שמפסיד חלק מהמצוה, ע"כ שלהלכה אי"ז אלא פרט במצוה.

ה' עוד ראיה לזה שכתב הבה"ל בתרע"ב ד"ה "כזה" בשם 
הפרמ"ג שמי שאין לו שמן כשיעור חצי שעה ידליק ללא ברכה, 
ואם דין שיעור השמן הוא עיקר המצוה מה שייך להדליק ללא 
זכר לנס ללא תקנת חז"ל מיוחדת כשא"א לקים  )דאין אנו עושים  ברכה 
המצוה(. אלא ע"כ דין ששיעור השמן זה פרט במצוה. )ואפשר 

לדחות דצריך להדליק משום דלת' א' שיעור השמן לא מעכב(.

יכול  הדליק  שלא  שמי  השו"ע  כתב  שהרי  להוסיף  יש  ו' 
להדליק כל הלילה עד עלות השחר, ואף אם נזכר סמוך מאד 
לעלות השחר ואין חצי שעה שידלק השמן כדינו מ"מ נראה 
בשו"ע שמדליק בברכה, חזינן שאף שידלק פחות מחצי שעה 

מ"מ מברך, ואולי יש לחלק, ואכמ"ל.  

נרות של ילדים שלא דולקים תמיד חצי שעה
נראה לדון בזה מכמה טעמים להקל

יש  האם  לדון  כתב  תנינא  תרע"ה  מבוטשאטש  בא"א  א' 
דולקים  יהיו  לחינוך  שהגיעו  קטנים  של  הנרות  אם  קפידא 
פחות מחצי שעה האם סגי בזה לענין חינוך אף שאינו דולק 
חצי שעה, ומסיק שמהני, וכתב "אין קפידא בזה אם הנרות של 
הקטנים שהגיעו לחינוך לא דולקים חצי שעה דכיון שהתינוק 
אין בו הבחנה בזה ויכול לסבור על פחות מחצי שעה שהוא חצי 
שעה, ובפתילה דקה אפשר שידלק חצי שעה", נראה מדבריו 
דאין קפידא בזה וגם אין חיסרון שאתי למיסרך דבכה"ג הקטן 

לא מרגיש בזה. ועוד שבפתילה דקה יותר ידלוק חצי שעה.

לנו  והיה  דרבנן  ספק  שזה  שאף  ב'  תרע"ב  הפר"ח  וכתב 
וכתב  להדליק,  הצרכהו  הנס  פרסום  משום  מ"מ  להקל, 
שמשום שזה ספק לא יברך, ובסו"ד נקט שיברך, דיש לצרף 
אין קפידא על  את מש"כ הרמ"א שכשמדלקים בתוך הבית 
דהוא  הב"י  שכתב  דאף  כתב  ו'  ס"ק  תרע"ב  ובמג"א  הזמן.  
משמעות  מ"מ  ברכה,  ללא  להדליק  לו  והיה  דדינא  ספיקא 
להא  נוסף  טעם  ביאר  ובפרמ"ג  בברכה.  שמדליק  השו"ע 
דיברך, מפני דהוא ס"ס, ספק איזה ת' בג"מ עיקר ועוד האם 

לעיכובא. ולא  למצוה  רק  זה  אדליק"  לא  "אי  הא'  לת' 

התבאר שנחלקו הראשונים האם ת' ב' חולק על ת' א' לענין 
האם אפשר להדליק אחר הזמן.

 האם ת' הג"מ חולקים בדין 
"א"נ לשיעורא"

יש לעין האם ת' א' חולק על ת' ב' וס"ל שאין דין לתת שמן 
בשיעור חצי שעה. 

לתת  א"צ  א'  שלת'  כתבו   וסמ"ג  שהגה"מ  הביא  הב"ח   
שיעור חצי שעה בשמן, וכתב בסמ"ג נהגו העם כלישנא קמא 

לנ"ח. ולא בעינן שיעור  "דאי לא אדליק מדליק" 

ובראבי"ה תתקעב' כתב "ונראה בעיני דאנן דעבדינן נרות 
דבשל  קמא  שנוייא  על  סמכינן  שיעורא,  בהו  דליכא  קטנים 

המיקל". אחר  הלך  סופרים 

והשו"ע  דהטור  ח'.  ס"ק  תרע"ה  בסימן  במ"ב  עולה  וכן 
בהדלקה  היא  המצוה  ועיקר  שהיות  כתבו  ב'  תרע"ה  בסימן 
צריך שיתן בנר שיעור שמן של חצי שעה ואם בשעה שהדליק 
יצא  לא  אח"כ  והוסיף  שעה,  חצי  של  שיעור  בשמן  היה  לא 
ולתת שמן כשיעור  ומבואר בפוסקים שצריך לכבותה  יד"ח, 
ולהדליקה. והביא המ"ב   מהחמד משה שכשידליק שוב ידליק 
בלא ברכה, דאפשר שההלכה כהת' הא' ולת' זה אין דין שיעור 
חצי שעה. )והפר"ח תרעה' ב' כתב שידליק בברכה, ובמ"ב תרעה' ס"ק ח' 

ובשעה"צ ט' פסק כהחמד משה(.

ת'  שנחלקו  שס"ל  ובאחרונים  בראשונים  שיש  לנו  עולה 
דלהלכה  וס"ל  שעה,  חצי  בשיעור  שמן  לתת  חיב  האם  הג"מ 

מעכבן. אינו  שעה   חצי  שמן  שיעור 

האם שמדליקים בתוך הבית יש 
שיעור זה של חצי שעה

חצי  של  זה  שיעור  יש  ג"כ  הבית  בתוך  שמדליקים  האם 
שעה. בדרכ"מ תרע"ב הביא מח' בזה, והביא די"א שבזמן הזה 
איתא   ובלבוש  רס"ו,  שבת  המרדכי  וכ"כ  לנרות,  שיעור  א"צ 
שרק בחוץ יש דין לתת שמן עד שתכלה רגל, אבל בביתו א"צ 

לתת שיעור זה וסגי בפחות מחצי שעה. 

ומאידך להלכה כתב המג"א תרע"ב ג' וכ"כ המאמ"ר שאף 
בביתו יש לתת שיעור זה. וכן סתימת השו"ע שבכ"ג יש לתת 

שיעור חצי שעה שמן, שכתב בתרע"ה ב'  שצריך לתת שמן 
בשיעור קודם שידליק אבל אם בירך ואח"כ נתן שמן לא יצא, 
דין לתת  דינו אף לדידן שמדלקין בבית שיש  משמע שכתב 

שיעור שמן.   

 כשמדליק באיחור האם צריך לתת 
שמן כשיעור חצי שעה

האם כשמדליק באיחור צריך לתת שמן כשיעור חצי שעה. 

עם  הדליק  ולא  הזיד  או  "שכח  כתב  ב'  תרע"ב  בשו"ע 
שקיעת החמה מדליק והולך עד שתכלה רגל מן השוק שהוא 
השיעור",  כזה  שמן  בה  ליתן  צריך  הילכך  שעה...  חצי  כמו 
משמע דא"צ לתת שמן בשיעור חצי שעה וסגי בזמן שנשאר 
עד שתכלה רגל מן השוק. וכ"כ הפר"ח תרע"ב ב' דאם מדליק 
באיחור ונשאר עד זמן שתכלה רגל מן השוק רבע שעה, א"צ 
לתת שמן בשיעור חצי שעה וסגי בזמן שנשאר עד שתכלה 
רגל דהינו רבע שעה, וכ"כ במג"א תרע"ב ב'. אולם כתבו  דכל 
זה שמדליק בחוץ, אבל אם מדליק בפנים, צריך תמיד שיעור 

חצי שעה, וכ"כ במ"ב ס"ק ה' להלכה.

האם יש דין חינוך להידור מצוה   
חמץ  רמב"ם  מצה,  באכילת  קטן  חינוך  חיוב  לענין  מצאנו 
במצות  אותו  מחנכין  פת  לאכול  שיכול  "קטן  י'  ו'  ומצה 
יש  ויל"ע האם ס"ל לרמב"ם שאף  כזית מצה.  ומאכלין אותו 
דין חינוך על פרטי המצוה, או ששיעור כזית במצה זה מעיקר 

המצוה. מפרטי  פרט  ולא  המצוה  דין 

בריטב"א סוכה ב' כתב  דקטן שמחנכין אותו במצות צריך 
לעשות בהכשר גמור כגדול.

ויל"ע האם כונת הריטב"א שצריך לחנכו כגדול דאל"ה אתי 
כאן  יודע שיש  לא  או  לב  ולפי"ז אם הקטן לא שם  למיסרך, 
חיסרון כגון שזה שאול וכדומה לכאורה אין בעיה, או שכונת 

הריטב"א שיש לחנך קטן בהכשר גמור כמו גדול.

בבה"ל תרנ"ז כתב כהריטב"א ונראה שצריך שיהיה ממש 
כגדול. 

ומאידך ע' שו"ע תרנ"ח ו' שלא יתן ביום הראשון של סוכות 
קונה  שהקטן  מפני  בו  שיצא  קודם  שלו  מנים  הד'  את  לקטן 
ואינו מקנה מהתורה, וכתב עוד שאם תופס עם התינוק שפיר 
האב  רק  התינוק  עם  כשתופס  האם  האחרונים  ונחלקו  דמי, 
יצא יד"ח והקטן לא יצא דהד' מנים שאול, או אף הקטן יצא. 
המג"א וא"ר ס"ל שהקטן לא יצא, והבגדי ישע והברכ"י ס"ל 
וכן נראה  שאף הקטן יצא דגם בשאול מתחנך הקטן למצוה 
במ"ב כח' וע"ע בשעה"צ לו' דמצות חינוך רק על עצם המצוה 

ולא על פרטי המצוה.

נראה דס"ל  לכאורה עולה סתירה במ"ב, דבבה"ל בתרנז' 
כהריטב"א  דצריך לחנכו בהכשר גמור, ומאידך במ"ב בתרנח' 
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גמור.  בהכשר  לחנכו  שא"צ  דהכריע  נראה  שם  ובשעה"צ 
והארכנו במ"א לחלק בין חינוך בעיקר המצוה לחינוך בפרטי 
כהריטב"א,  להחמיר  למ"ב  ס"ל  המצוה  דבעיקר  המצוה, 

ובפרטי המצוה ס"ל להקל. 

לענין  ומיהו  מצוה,  להידור  חינוך  יש  האם  מח'  דיש  עולה 
חינוך בפרטי המצוה נראה דהמ"ב מיקל, וכדלהלן.

לרמ"א  שאף  כתב  יד'  תרע"ה  המ"ב  כתב  חנכה  לענין  א' 
שקטן מדליק בעצמו, מ"מ סגי בנר אחד כל יום.

ב' לענין ד' מינים אף לדעות שקונה לבנו לולב כדי לנענע 
בו, מ"מ אין חייב לחנך בנו דווקא בד' מינים מהודרים וסגי בד' 

מינים כשרים. 

ג' לענין מגילה אף דיש דין לחנך הקטן במגילה, מ"מ אין 
חובה דווקא בציבור ומנין אף שיש בזה הידור.

 מדוע קטן מדליק מדין חינוך 
הרי אי"ז אלא הידור

הרמ"א תרע"ה ג' כתב דלמנהג שכל בני הבית מדלקין אף 
קטן שהגיע לחינוך צריך להדליק. 

יג', מביא שדעת  ומאידך המג"א תרע"ז ח' והמ"ב תרע"ז 
ובבה"ל  בפנ"ע,  להדליק  קטן  לחנך  דא"צ  והמאירי  הש"ג 
תרע"ה ביאר שכיון שגם גדול אינו חייב אלא מצד הידור אין 

לקטן.  חינוך  חיוב  בזה 

אף  מדליק  שקטן  לרמ"א  שאף  יד'  תרע"ה  המ"ב  וכתב 
יום.  כל  אחד  בנר  סגי  מ"מ  מצוה  בהידור 

עולה דיש דעות שקטן לא ידליק כלל בחנוכה דאי"ז אלא 
הידור. ונראה שהכרעת המ"ב שסגי שקטן ידליק  נר אחד.

ויל"ע בדין שיש לתת שמן בשיעור חצי שעה, 
האם זה מעיקר המצוה או פרט במצוה

בדין  יל"ע  מ"מ  חנוכה  נרות  מדליק  שקטן  ננקוט  אם  גם 
שיש לתת שמן בשיעור חצי שעה, האם זה מעיקר המצוה או 

במצוה פרט 

נתבאר לעיל דיש כמה שיטות ראשונים שלת' א' בג"מ אין 
שאנן  מהראבי"ה  מש"כ  וע'  בנר  שעה  חצי  שיעור  לתת  דין 
א'  ת'  על  סומכים  שיעור  בהם  שאין  קטנים  נרות  שנותנים 
ודאי שכשר אף בנרות שאינם דולקים חצי  ולדבריהם  בג"מ, 

שעה(.

שעה  חצי  בשיעור  שמן  לתת  דין  שיש  דס"ל  לדעות  אף   
נראה שדין לתת שמן בנר בשיעור חצי שעה אי"ז אלא פרט 

במצוה,  ושיעור 

חצי  בשיעור  בנר  שמן  שלתת  ראיות  כמה  דאיכא  ונראה 
במצוה.  ושיעור  פרט  אלא  אי"ז  שעה 

דהא להלכה קימ"ל כבתה אין זקוק לה, ז"א אף שלא  א'   
דלק חצי שעה יצא יד"ח, וע"כ נראה שלתת שמן בשיעור חצי 

שעה אינו אלא פרט במצוה.

מותר  לה  זקוק  אין  כבתה  שלמ"ד  בג"מ  מתבאר  עוד  ב' 
שדין  ע"כ  שיכבו,  שאפשר  אף  פסולים  בשמנים  להדליק 
במצוה. פרט  אלא  אינו  בהדלקה  לתת  שצריך  השמן  שיעור 
)וכן עולה במאירי דכתב דאף שמבואר בגמ' דלכתחילה יש לתת שיעור 
שמן חצי שעה, מ"מ למ"ד כבתה אין זקוק לה מותר להדליק אף בשמנים 
ופתילות הפסולין לשבת אף שאפשר שיכבו תוך חצי שעה, וביאר המאירי 
דכיון שבד"כ אינם כבים תוך הזמן, למ"ד אין זקוק לא חששו ויכול להדליק 
בזה.  א"כ עולה דהיות ובד"כ נשאר לדלוק חצי שעה למ"ד כבתה אין זקוק 

לא חוששין ומהני(.

והפרמ"ג שכתבו דמיעקר הדין אם  עוד מדברי הפר"ח  ג' 
מדליק רבע שעה אחר הזמן א"צ לתת שמן בשיעור של חצי 

שעה, הרי ששיעור השמן חצי שעה אינו אלא פרט במצוה.

ד' להלכה יש דעות שיתפלל ערבית קודם ההדלקה, והרי 
א"צ  האחרונים  שכתבו  מה  לפי  הזמן,  אחר  להדליק  שיבוא 
ואם  בפחות,  סגי  אלא  שעה  חצי  בשיעור  שמן  לתת  מדינא 
להעיר  לאחרונים  היה  המצוה  מעיקר  הוא  השמן  שיעור  דין 
שמפסיד חלק מהמצוה, ע"כ שלהלכה אי"ז אלא פרט במצוה.

ה' עוד ראיה לזה שכתב הבה"ל בתרע"ב ד"ה "כזה" בשם 
הפרמ"ג שמי שאין לו שמן כשיעור חצי שעה ידליק ללא ברכה, 
ואם דין שיעור השמן הוא עיקר המצוה מה שייך להדליק ללא 
זכר לנס ללא תקנת חז"ל מיוחדת כשא"א לקים  )דאין אנו עושים  ברכה 
המצוה(. אלא ע"כ דין ששיעור השמן זה פרט במצוה. )ואפשר 

לדחות דצריך להדליק משום דלת' א' שיעור השמן לא מעכב(.

יכול  הדליק  שלא  שמי  השו"ע  כתב  שהרי  להוסיף  יש  ו' 
להדליק כל הלילה עד עלות השחר, ואף אם נזכר סמוך מאד 
לעלות השחר ואין חצי שעה שידלק השמן כדינו מ"מ נראה 
בשו"ע שמדליק בברכה, חזינן שאף שידלק פחות מחצי שעה 

מ"מ מברך, ואולי יש לחלק, ואכמ"ל.  

נרות של ילדים שלא דולקים תמיד חצי שעה
נראה לדון בזה מכמה טעמים להקל

יש  האם  לדון  כתב  תנינא  תרע"ה  מבוטשאטש  בא"א  א' 
דולקים  יהיו  לחינוך  שהגיעו  קטנים  של  הנרות  אם  קפידא 
פחות מחצי שעה האם סגי בזה לענין חינוך אף שאינו דולק 
חצי שעה, ומסיק שמהני, וכתב "אין קפידא בזה אם הנרות של 
הקטנים שהגיעו לחינוך לא דולקים חצי שעה דכיון שהתינוק 
אין בו הבחנה בזה ויכול לסבור על פחות מחצי שעה שהוא חצי 
שעה, ובפתילה דקה אפשר שידלק חצי שעה", נראה מדבריו 
דאין קפידא בזה וגם אין חיסרון שאתי למיסרך דבכה"ג הקטן 

לא מרגיש בזה. ועוד שבפתילה דקה יותר ידלוק חצי שעה.
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מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 463 לָּ נָה ט | גִּ ץ תשפ"ג שָׁ ת מִקֵּ רָשַׁ פָּ

ת י בּ מ י  ע וּ ב שׁ ן  וֹ י לּ תגּ י ב מ י ע

וְכֹ׵
ת אָמֵן ה לַעֲנִיַּ ין חֲנֻכָּ ר בֵּ שֶׁ הַקֶּ

כֻּלָּנוּ מַכִּירִים אֶת פִּיּוּט הַהוֹדָאָה הָעַתִּיק וְהַמְּרוֹמֵם 
מֻרְכָּב  זֶה  פִּיּוּט  כֵּאקֵינוּ".  "אֵין  בַּמִּלִּים:  הַפּוֹתֵחַ 
אַרְבָּעָה  מֵהֶם  אֶחָד  שֶׁבְּכָל  בָּתִּים  מֵחֲמִשָּׁה 
שְׁבָחִים. שְׁשֶׁת הַבָּתִּים הָרִאשׁוֹנִים שֶׁמַּתְחִילִים: 
אָמֵן,  תֵּבוֹת  רָאשֵׁי  הֵם  "נוֹדֶה..."  "מִי...",  "אֵין...", 
בְּ"בָרוּךְ..."  מַתְחִילִים  שֶׁאַחֲרֵיהֶם,  הַבָּתִּים  וְאִלּוּ 
וְהַבְּרָכוֹת'  הַתְּפִלּוֹת  'פֵּרוּשׁ  (רְאֵה  וּבְ"אַתָּה..." 

[לְר"י בֶּן יָקָר] חֵלֶק א' עמ' קכה). 

פִּיּוּט  חֲכָמִים  סִדְּרוּ  מַדּוּעַ  בְּלִבִּי,  תָּמַהְתִּי  מֵעוֹדִי 
הוֹדָאָה כֹּה מְיֻחָד עַל סֵדֶר אוֹתִיּוֹת אָמֵן. לִפְנֵי כַּמָּה 
הַתְּפִלָּה  לְסִדּוּר  חַיִּים'  'עֵץ  בְּפֵרוּשׁ  נִתְקַלְתִּי  שָׁנִים 
הַמֵּבִיא  תֵּימָן,  חַכְמֵי  מִגְּדוֹלֵי  צַאלַח  מַהֲרִ"י  שֶׁחִבֵּר 
מָסֹרֶת קְדוּמָה, שֶׁבִּימֵי מַלְכוּת יָוָן גָּזְרוּ הַיְּוָנִים עַל 
חֲכָמִים  שֶׁרָצוּ   ֹוּמִתּו אָמֵן,  לַעֲנוֹת  שֶׁלֹּא  יִשְׂרָאֵל 
שֶׁלֹּא תִּשְׁתַּכַּח תּוֹרַת אָמֵן מִיִּשְׂרָאֵל קָבְעוּ לְהַזְכִּירָהּ 

בִּתְפִלָּה זוֹ בְּדֶרֶ רֶמֶז. 

הָעֻבְדָּה שֶׁהַיְּוָנִים בָּחֲרוּ לְהִטָּפֵל דַּוְקָא לְמִצְוַת אָמֵן 
בִּקְּשׁוּ  הַיְּוָנִים  מַעֲלָתָהּ.  גֹּדֶל  עַל  אוֹתָנוּ  מְלַמֶּדֶת 
 ,"ֶרְצוֹנ מֵחֻקֵּי  וּלְהַעֲבִירָם   ֶתּוֹרָת "לְהַשְׁכִּיחָם 
וּבְסִיס  הָאֱמוּנָה  יְסוֹד  הִיא  שֶׁהָאָמֵן  שֶׁהֵבִינוּ  הֱיוֹת 
וּמִכֹּחָהּ  שֶׁבַּשָּׁמַיִם  לַאֲבִיהֶם  יִשְׂרָאֵל  שֶׁבֵּין  הַקֶּשֶׁר 
אֲבוֹתֵיהֶם.  אֱמוּנַת  עַל  נַפְשָׁם  לִמְסֹר  הֵם  מוּכָנִים 
בַּיְּסוֹד,  בַּשֹּׁרֶשׁ,  פּוֹגְעִים  שֶׁכַּאֲשֶׁר  מְבִינִים  הַכֹּל 

הַתּוֹצָאָה הִיא בִּלְתִּי נִמְנַעַת, חָלִילָה.

חָשַׁבְתִּי לְהוֹסִיף וְלוֹמַר שֶׁהָעֻבְדָּה שֶׁתִּקְּנוּ חֲכָמִים 
שְׁבָחִים  אַרְבָּעָה  שֶׁל  סִדְרָה  זֶה  בְּפִיּוּט  לְהַזְכִּיר 
כְּנֶגֶד כָּל אֶחָת מֵאוֹתִיּוֹת אָמֵן, יֵשׁ בָּהּ כְּדֵי לְלַמְּדֵנוּ 

עַל שֶׂגֶב מַשְׁמָעוּתָהּ שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן. 

בָּאוֹת הָרִאשׁוֹנָה שֶׁבָּאָמֵן – הָאוֹת א', יֵשׁ הַצְהָרַת 
כַּאֲדוֹנֵינוּ"!  "אֵין  כֵּאקֵינוּ"!  "אֵין  נֶחֱרֶצֶת:  אֱמוּנָה 
הַשְּׁנִיָּה  בָּאוֹת  כְּמוֹשִׁיעֵנוּ"!  "אֵין  כֵּאקֵינוּ"!  "אֵין 
הַהֲבָנָה   – הָאֱמוּנָה  תּוֹצְאַת  עִם  מַמְשִׁיכִים  מ',   –
וּלְהִתְפַּלֵּל:  לִפְנוֹת  יֵשׁ  אֵלָיו  וְרַק  ה'  מֵאֵת  שֶׁהַכֹּל 
כְמַלְכֵּנוּ"?  "מִי  כַאֲדוֹנֵינוּ?  "מִי  כֵאקֵינוּ"?  "מִי 
חוֹבַת  עִם  מְסַיֶּמֶת  נ'  הָאוֹת  כְמוֹשִׁיעֵנוּ"?  "מִי 
"נוֹדֶה  הַכֹּל:  שֶׁמִּיָּדוֹ  לְמִי  הַתְּמִידִית  הַהוֹדָאָה 
לְמַלְכֵּנוּ"!  "נוֹדֶה  לַאֲדֹנֵינוּ"!  "נוֹדֶה  לֵאקֵינוּ"! 

"נוֹדֶה לְמוֹשִׁיעֵנוּ"! 

לוֹמַר פִּיּוּט  אָנוּ  שֶׁנּוֹהֲגִים  שֶׁזּוֹ הַסִבָּה  יִתָּכֵן גַּם 
 ֶלְאֹר זֶה בְּסִיּוּם הַתְּפִלָּה דַּוְקָא, לְעוֹרְרֵנוּ שֶׁנַּמְשִׁי
וּכְנִצְחוֹן  אָמֵן –  עֲנִיַּת  אַחַר  לָתוּר  כֻּלּוֹ  הַיּוֹם  כָּל 
שֶׁהֵבִיא  הַיְּוָנִים  טֻמְאַת  עַל  יִשְׂרָאֵל  עַם  קְדֻשַּׁת 

אוֹתָנוּ לְדוֹרוֹת: "לְהוֹדוֹת וּלְהַלֵּל לְשִׁמְ הַגָּדוֹל". 

בִּקְרִיאַת: "אֵין... מִי... נוֹדֶה..."
שַׁבָּת שָׁלוֹם וַחֲנֻכָּה שָׂמֵחַ

יע˜ב „וב מרמורטיין.

ה רָשָׁ פָּ ה בַּ פִלָּ נִינֵי תְּ פְּ

הֶרֶף עַיִן מַיִם - כְּ ָ יְשׁוּעָה מִשּׁ
הַבּוֹר  מִן  וַיְרִיצֻהוּ  יוֹסֵף  אֶת  קְרָא  וַיִּ רְעהֹ  פַּ לַח  שְׁ "וַיִּ

רְעהֹ" (מא יד) באֹ אֶל פַּ מְלתָֹיו וַיָּ ף שִׂ ח וַיְחַלֵּ וַיְגַלַּ
מַדְגִּישָׁה  הַתּוֹרָה  כִּי  מְבָאֵר  סְפוֹרְנוֹ  עוֹבַדְיָה  רַבִּי 
כִּלְאוֹ  מִבּוֹר  יוֹסֵף  שֻׁחְרַר  שֶׁבָּהּ  הַמְּהִירוּת  אֶת 
דַּרְכָּהּ  הִיא   ָּשֶׁכ לְלַמְּדֵנוּ  כְּדֵי  לִגְדֻלָּה,  וְהָעֳלָה 
הַסְּפוֹרְנוֹ  רֶגַע".  כְּמוֹ  שֶׁנַּעֲשֵׂית  ה'  "תְּשׁוּעַת  שֶׁל 
מִצְרַיִם,  גְּאֻלַּת  גַּם  הָיְתָה   ָּשֶׁכ וְכוֹתֵב   מַמְשִׁי
אֲשֶׁר  הַבָּצֵק  אֶת  "וַיֹּאפוּ  לט):  יב  (שְׁמוֹת  כַּכָּתוּב 
הוֹצִיאוּ מִמִּצְרַיִם עֻגֹת מַצּוֹת כִּי א חָמֵץ כִּי גֹרְשׁוּ 
מִמִּצְרַיִם וְא יָכְלוּ לְהִתְמַהְמֵהַּ..." וְכָ גַּם תִּהְיֶה 
"וּפִתְאֹם  א):  ג  (מַלְאָכִי  כַּכָּתוּב  הָעֲתִידָה,  הַגְּאֻלָּה 
מְבַקְשִׁים".  אַתֶּם  אֲשֶׁר  הָאָדוֹן  הֵיכָלוֹ  אֶל  יָבוֹא 
בְּסִפְרוֹ  גָּאוֹן  נִסִּים  רַבִּי  מִפִּי  הֻזְכַּר  כְּבָר  זֶה  יְסוֹד 
מֵבִיא  וְהוּא  יד),  (פרק  מֵהַיְּשׁוּעָה'  יָפֶה  'חִבּוּר 
ה'  "יְשׁוּעַת  הַמְּפֻרְסָם  הַפִּתְגָּם  אֶת   ָלְכ בְּהֶקְשֵׁר 

כְּהֶרֶף עַיִן". 
בִּבְּרוּקְלִין  מִיר  יְשִׁיבַת  מֵרָאשֵׁי  קְוִויאַט  דָּוִד  רַבִּי 
מְבָאֵר שֶׁהַסִּבָּה לְכָ שֶׁיְּשׁוּעַת ה' בָּאָה כְּהֶרֶף עַיִן 
הִיא לְפִי שֶׁיְּשׁוּעָה הַנַּעֲשֵׂית בִּמְהִירוּת וּבְהַפְתָּעָה, 
זֹאת  הִיא.  ה'  מֵאֵת  כִּי  וּמַכִּירִים  יוֹדְעִים  הַכֹּל 
כְּדַרְכּוֹ  טִבְעִי  בְּאֹפֶן  הַמִּתְפַּתַּחַת  יְשׁוּעָה  לְעֻמַּת 
בְּכֹחוֹת  וְלִתְלוֹתָהּ  לִטְעוֹת  נִתָּן  שֶׁבָּהּ  עוֹלָם,  שֶׁל 

הַטֶּבַע ('סֻכַּת דָּוִד' אוֹת לב). 

רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ יָדוֹ שֶׁ
מִיד נוֹתֶרֶת מְלֵאָה תָּ

ה  הָאֵלֶּ אתֹ  הַבָּ הַטּבֹוֹת  נִים  ָ הַשּׁ אכֶֹל  ל  כָּ אֶת  צוּ  "וְיִקְבְּ
(מא  מָרוּ"  וְשָׁ עָרִים  בֶּ אכֶֹל  רְעהֹ  פַּ יַד  חַת  תַּ בָר  רוּ  וְיִצְבְּ

לה)

דָּרַשׁ רַבִּי יוֹסֵף שָׁאוּל נָתַנְזוֹן:
הַמִּצְרִים  נֶהֱנוּ  א  הַשֹּׂבַע  שְׁנוֹת  בְּשֶׁבַע  אַף 
לְקַמֵּץ  הֻצְרְכוּ  שֶׁכֵּן  לָהֶם,  שֶׁנִּתָּן  מֵהַשֶּׁפַע  כָּרָאוּי 
הָעֲתִידוֹת  הָרָעָב  שְׁנוֹת  שֶׁבַע  עֲבוּר  מִתְּבוּאָתָם 
וּמִדָּה  גְּבוּל  שֶׁאֵין  פִּי  עַל  אַף  וְזֹאת  לָבוֹא. 
שֶׁנֶּחְסָר  וָדָם  מִבָּשָׂר  שֶׁלְּהַבְדִּיל  ה',  לִנְתִינַת 
 ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  אֵצֶל  לִנְתִינָתוֹ,  בְּהֶתְאֵם  מִמָּמוֹנוֹ 
שֶׁרָאָה   ָּמִכ מָקוֹם  מִכָּל  חִסָּרוֹן;  שַׁיָּךְ  אֵין  הוּא 
בּוֹלְעוֹת  הַדַּקּוֹת  שֶׁהַשִּׁבּוֹלִים  בַּחֲלוֹמוֹ  פַּרְעֹה 
אֶת הַשִּׁבּוֹלִים הַמְּלֵאוֹת, הֵבִין יוֹסֵף שֶׁיֵּשׁ לְקַמֵּץ 

מִשְּׁנוֹת הַשֹּׂבַע עֲבוּר שְׁנוֹת הָרָעָב. 
אַל  "וְנָא  הַמָּזוֹן':  בְּ'בִרְכַּת  מְבַקְּשִׁים   ָּכ עַל 
לִידֵי  וְא  וָדָם  בָּשָׂר  מַתְּנַת  לִידֵי  א  תַּצְרִיכֵנוּ... 
תַּצְרִיכֵנוּ  אַל  הַמְּלֵאָה";   ְלְיָד אִם  כִּי  הַלְוָאָתָם, 
"לִידֵי מַתְּנַת בָּשָׂר וָדָם" שֶׁכְּכָל שֶׁלּוֹקְחִים מִמֶּנָּה 
הִיא נֶחְסֶרֶת וְהוֹלֶכֶת, אֶלָּא לְיָדְ הַנּוֹתֶרֶת תָּמִיד 

מְלֵאָה. 
נִשְׁמַת:  בִּתְפִלַּת  בְּהוֹדָאָתֵנוּ  הַכַּוָּנָה  אַף  זוֹהִי 
מָה  וְלִכְאוֹרָה,  כִּלְכַּלְתָּנוּ";  וּבְשָׂבָע  זַנְתָּנוּ  "בְּרָעָב 
שֶׁבַח יֵשׁ בְּכָ שֶׁ"בַּשָׂבָע כִּלְכַּלְתָּנוּ" לְאַחַר שֶׁכְּבָר 

מוֹדִים  אֶלָּא,  זַנְתָּנוּ"?  שֶׁ"בְּרָעָב   ָּכ עַל  הוֹדֵינוּ 
אָנוּ עַל כָּ שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא זָן אוֹתָנוּ בִּשְׁנוֹת 
מֵהַמְּזוֹנוֹת  עֲבוּרָן  לְקַמֵּץ  שֶׁהֻצְרַכְנוּ  מִבְּלִי  הָרָעָב 
הֲנָאָתֵנוּ  הָיְתָה   ָוּבְכ הַשֹּׂבַע,  בִּשְׁנוֹת  לָנוּ  שֶׁנִּתְּנוּ 

מֵהַשֹּׂבַע מֻשְׁלֶמֶת ('דִּבְרֵי שָׁאוּל' מהד' רְבִיעָאָה)

שׁוּ  בָטִים חָשְׁ ְ הַשּׁ
תָם פִלָּ ל תְּ תְקַבֵּ לּאֹ תִּ שֶׁ

ח לָכֶם  לַּ ן לָכֶם רַחֲמִים לִפְנֵי הָאִישׁ וְשִׁ י יִתֵּ -דַּ "וְאֵ-ל שַׁ
נְיָמִין" (מג יד) אֶת אֲחִיכֶם אַחֵר וְאֶת בִּ

רַשִׁ"י מְבָאֵר שֶׁכָּ אָמַר יַעֲקֹב לְבָנָיו: עַתָּה שֶׁהַכֶּסֶף 
לְמִצְרַיִם  יוֹרֵד  בִּנְיָמִין  וַאֲחִיכֶם  בְּיֶדְכֶם,  וְהַמִּנְחָה 
עִמְּכֶם, "אֵינְכֶם חֲסֵרִים כְּלוּם אֶלָּא תְּפִלָּה, הֲרֵינִי 
מִתְפַּלֵּל עֲלֵיכֶם: 'וְאֵ-ל שַׁ-דַּי יִתֵּן לָכֶם רַחֲמִים...'" 
וְיֵשׁ לְהָבִין, מִפְּנֵי מָה א הִתְפַּלְּלוּ הַשְּׁבָטִים עַל 
לָהֶם  הָיְתָה  שֶׁחֲסֵרָה  לְמַצָּב  שֶׁהִגִּיעוּ  עַד  עַצְמָם 

תְּפִלָּה, וְהֻצְרַךְ יַעֲקֹב לְהִתְפַּלֵּל עֲלֵיהֶם? 

בֵּאֵר רַבִּי אַבְרָהָם יִצְחָק שַׁיין רָ"מ יְשִׁיבַת 'תִּפְאֶרֶת 
יְרוּשָׁלַיִם':

סִבַּת  אֶת  תָּלוּ  שֶׁהָאַחִים  מְבֹאָר  כא)  (מב  לְעֵיל 
לְהַצִּילוֹ  אֲחִיהֶם  לִתְחִנַּת  שָׁעוּ  שֶׁלֹּא   ָבְּכ צָרָתָם 
הֻצְרְכוּ  עַצְמָם  שֶׁהֵם  בְּשָׁעָה   ,ָלְפִיכ מִיָּדָם. 
לְרַחֲמִים, חָשְׁשׁוּ שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא יִנְהַג עִמָּם 
בְּ'מִדָּה כְּנֶגֶד מִדָּה' וְאַף הוּא א יִשְׁמַע לִתְפִלָּתָם, 
('בִּרְכַּת  בַּעֲדָם  יַעֲתִיר  שֶׁאֲבִיהֶם  הֶעֱדִיפוּ  וְלָכֵן 

אִישׁ'). 

ה 'חָמֵשׁ יָדוֹת' – רֶמֶז לְנֵס חֲנֻכָּ
נְיָמִן  אַת בִּ נָיו אֲלֵהֶם וַתֵּרֶב מַשְׂ אתֹ מֵאֵת פָּ א מַשְׂ שָּׂ "וַיִּ
(מג  עִמּוֹ"  רוּ  כְּ שְׁ וַיִּ תּוּ  שְׁ וַיִּ יָדוֹת  חָמֵשׁ  ם  לָּ כֻּ אתֹ  שְׂ מִמַּ

לד)

בְּרֹב הַשָּׁנִים פָּרָשַׁת מִקֵּץ נִקְרֵאת בְּ'שַׁבַּת חֲנֻכָּה'. 
רֶמֶז נִפְלָא לַקֶּשֶׁר בֵּין פָּרָשָׁה זוֹ לְנֵס הַחֲנֻכָּה לָמַד 
מֵהַפָּסוּק  מִבַּרְדִּיטְשׁוֹב  יִצְחָק  לֵוִי  רַבִּי  הַצַּדִּיק 

שֶׁלְּפָנֵינוּ: 

שְׁמוֹ שֶׁל 'בִּנְיָמִין' הַמִּתְחַלֵּק לִשְׁתֵּי מִלִּים 'בֶּן–יָמִין', 
לַמָּקוֹם,  בָּנִים  בִּבְחִינַת  שֶׁהֵם  יִשְׂרָאֵל  עַל  רוֹמֵז 
וְכָל הַהַשְׁפָּעוֹת מַגִּיעוֹת אֲלֵיהֶם מִ'יָּמִין', לְהַבְדִּיל 
מֵאֻמּוֹת הָעוֹלָם שֶׁהַשֶּׁפַע מַגִּיעַ אֲלֵיהֶם מִ'שְּׂמֹאל'. 
"וַתֵּרֶב  הַחַשְׁמוֹנָאִים  בִּימֵי  כִּי  הַכָּתוּב  רָמַז   ָוּלְכ
מַשְׂאַת בִּנְיָמִן" – הִרְבּוּ לָתֵת לְיִשְׂרָאֵל מִן הַשָּׁמַיִם 
הָאֻמּוֹת,  לִכְלַל  מִשֶּׁנָּתְנוּ  כֻּלָּם" –  יוֹתֵר "מִמַּשְׂאֹת 
בְּעֵרֶ "חָמֵשׁ יָדוֹת", הֲא הֵם חֲמֵשֶׁת נִסֵּי חֲנֻכָּה 
'עַל  בִּתְפִלַּת  מְפָרְטִים  אָנוּ  שֶׁאוֹתָם  הַיִּחוּדִיִּים 
ב.  חַלָּשִׁים";  בְּיַד  גִּבּוֹרִים  "מָסַרְתָּ  א.  הַנִּסִּים': 
"וְרַבִּים בְּיַד מְעַטִּים"; ג. "וּטְמֵאִים בְּיַד טְהוֹרִים"; 
ד. "וּרְשָׁעִים בְּיַד צַדִּיקִים"; ה. "וְזֵדִים בְּיַד עוֹסְקֵי 

תוֹרָתֶ" ('קְדֻשַּׁת לֵוִי' אֲגֻדּוֹת ד"ה וַתֵּרֶב).

נִינֵי אֱמוּנִיר  עָרִיםפְּ ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ
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וכמו  המצוה,  פרטי  על  חינוך  חיוב  שאין  ננקוט  אם  ב' 
שהתבאר שחצי שעה זה רק פרט במצוה, וגם אין כאן חיסרון 

אילו. בנרות  להשתמש  ילדים  יכולים  למיסרך,  אתי  של 

ג' בנרות המצויים של הילדים רואים ברור שרוב הפעמים 
הם דולקים לכה"פ חצי שעה ובמציאות אין כל הנרות כבים 
יחד ופעמים יש הפרש ביניהם כמה דקות, ואפשר שתלוי אם 
חצי  דולקים  אינם  אז  זמ"ז  ומתחממים  זל"ז  קרובים  הנרות 
ואולי  שעה,  חצי  שידלקו  אפשר  זמ"ז  ברחוקים  אבל  שעה, 

ועובי השעוה. עובי הפתילה  תלוי מהו 

ויש לדמות למה שהבאנו מהמאירי שאף שיש לתת לכ"ע 
בשמנים  אף  מדליקים  להלכה  מ"מ  שעה  חצי  בשיעור  שמן 
אין  וה"נ  חוששין,  אין  שיכבו  שאפשר  ואף  בשבת  הפסולים 
חוששין שמא הנר יתחמם יותר ויכבה תוך חצי שעה. )ושמעתי 

שאם מקפיאים את הנרות הם דולקים יותר מחצי שעה(.

ד' עוד יש לצרף לענין ילדים שמדלקים רק מדין חינוך את 
השיטות שבתוך הבית לא חיב לתת חצי שעה ובד"כ הילדים 

מדלקים בתוך הבית.

שבאופן  השיטות  לצרף  יש  בחלון,  מדליקים  אם  אף  ה'   
שמדליק קצת אחר הזמן )ובד"כ הילדים מדלקים אחר האב זמן מה( 
חצי  שיעור  עד  ז"א  רגל,  שתכלה  עד  וסגי  שעה  חצי  דא"צ 

מהשקיעה. שעה 

מהראבי"ה  לעיל  מש"כ  לצרף  יש  קטנים  לענין  וכן  ו' 
קטנים  נרות  דעבדינן  דאנן  בעיני  "ונראה  שכתב  תתקעב' 
דליכא בהו שיעורא, סמכינן על שנוייא קמא דבשל סופרים 

הלך אחר המיקל".

קטן  לחנך  דא"צ  ראשונים  כמה  הביא  דהמג"א  התבאר  ז' 
להידור מצוה ואין קטן צריך להדליק נרות חנכה בפנ"ע, ואף 
יד   תרע"ה  המ"ב  כתב  בפנ"ע,  מדליק  שקטן  שכתב  לרמ"א 
דמ"מ סגי בנר אחד כל יום. וא"כ היות ובד"כ לכל הפחות  נר 
אחד תמיד נשאר דלוק חצי שעה,  לכן אין מניעה לתת לילדים 

להדליק בנירות אלו.
עלה בידינו כמה טעמים להקל לילדים להדליק בנרות שלא תמיד 

דולקים חצי שעה  

דין נרות אלו בערב שבת
ולענין נרות אלו שמדליק בערב שבת שצריך לתת שיעור 
שידלק חצי שעה אחר השקיעה ובנרות אלו הם נגמרים הרבה 
קודם, וא"כ בער"ש יש יותר בעיה בנרות של הילדים שכבים 
קודם הלילה, ויל"ע האם הדין שידלק בלילה הוא עיקר המצוה.

גם  להדליק  שייך  יום  כל  האם  הראשונים  נחלקו  ובאמת 
קודם השקיעה הרשב"א והר"ן כתבו שאפשר להדליק קודם 
ורמב"ם ס"ל  ובה"ג  והביא הרשב"א ראיה מער"ש,  השקיעה 
שבאופן  להלכה  נפסק  עוד  השקיעה,  קודם  מדלקין  שאין 
שטרוד ולא יכול להדליק אח"כ יכול להדליק מפלג. חזינן שמה 

שצריך שהנר ידלק בלילה אי"ז עיקר המצוה, אולם יש לדחות 
בשיעור  שמן  נותן  מ"מ  מוקדם  שמדליק  אף  אלו  דבאופנים 
שידלק חצי שעה אחר השקיעה, משא"כ בנידון דידן בנרות 
של ילדים בער"ש הם אינם דולקים חצי שעה אחר השקיעה.  

וע' בשו"ע תרע"ג ב' דאם כבתה בער"ש אפילו קודם קבלת 
שבת מבעוד יום אין זקוק לה, וכתב הפרמ"ג תרע"ב א"א א' 
לחדש דאם נתן בער"ש שמן בשיעור חצי שעה מצומצם ולא 
ידלק בלילה חצי שעה יצא יד"ח דהא אם כבתה אפילו בער"ש 
יצא, וע"ע בפרמ"ג תרע"ט א"א ב' שכתב שיש לתת שיעור 
דן  ואח"כ  בזה,  נזהרין  העולם  ואין  בלילה  שעה  חצי  שידלק 
שעה  חצי  בשיעור  שמן  ונתן  בפלג  הדליק  אם  חול  יום  לגבי 
מ"מ  בצ"ע,  ונשאר  שיצא  ונוטה  שעה  חצי  בלילה  ידלק  ולא 
עולה לכאורה שודאי שבער"ש החצי שעה בלילה אינו עיקר 
המצוה,  עיקר  אינו  בלילה  שעה  חצי  בחול  אף  ואולי  המצוה 
וא"כ אפשר שלענין חינוך של קטן אין בזה חיסרון דאי"ז עיקר 
המצוה, ולכן אף בער"ש אפשר לתת לילדים להדליק בנרות 

אילו.

ועוד יש להוסיף שבד"כ היות ומדלקים כעשרים דקות לפני 
ננקוט  אם  השקיעה  אחר  מה  זמן  דולקות  הנרות  השקיעה 
המצוה,  גוף  על  רק  אלא  המצוה  פרטי  על  לחנך  חיוב  שאין 
פרט  אלא  אי"ז  השקיעה  לאחר  שעה  חצי  ששיעור  אפ"ל 
של  זו  הדלקה  מחמת  למיסרך  אתי  של  חיסרון  ואין  המצוה, 

וצ"ע. ער"ש 

חיוב לתת שמן בשיעור חצי שעה 
ונפק"מ לנר חנוכה ע"י חשמל

שדן  ב'  ענף  ה'  פרק  אש  במאורי  ע'  חשמל  ע"י  חנוכה  נר 
כל  שיהיה  צריך  האם  בנר  שמן  שיעור  לתת  שצריך  בדין 
השיעור שמן בנר או סגי גם בשמן בשפופרת המנטפת לנר, 
הדלקה  חשובה  טיפה  דכל  בשפופרת  שמן  של"מ  ומסיק 
ועי"ש שדן  כדי חצי שעה,  בנר  אין שיעור שמן  וא"כ  חדשה 
לפי"ז האם מועיל הדלקה בחשמל וחילק בן בטריה וחשמל, 
שבחשמל אין נחשב שיש שיעור שמן בנר דכל רגע מתחדש 
והביא  שם,  נמצא  החשמל  בבטריה  משא"כ  חדש,  חשמל 
דברי הא"א בוטשאטש תרע"ה ב'  וע"ע שדן מה הדין במחבר 
שעה  חצי  שידלק  שיעור  אחד  בכל  ואין  לזה  זה  שעוה  נרות 
וחיברן יחד ורק שכלה נר אחד נדלק הנר השני ומסיק שמהני, 
יחד  ולא חיברן  וע"ע שדן שבאופן שאין בכל חתיכה שיעור 
ובזה  ממנו,  ידלק  שקרוב  בגלל  הראשון  הנר  שיגמר  ולאחר 
כיון שבתחילת ההדלקה צריך שיהיה שיעור  מסתפק הא"א 
שמן ואפשר שכשאינם מחוברין אי"ז נחשב שהיה שיעור שמן 
בהדלקה ולא מהני, וכתב שחשמל גרע טפי דכל רגע מתחדש 

מחדש.  הזרם 
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מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 463 לָּ נָה ט | גִּ ץ תשפ"ג שָׁ ת מִקֵּ רָשַׁ פָּ

ת י בּ מ י  ע וּ ב שׁ ן  וֹ י לּ תגּ י ב מ י ע

וְכֹ׵
ת אָמֵן ה לַעֲנִיַּ ין חֲנֻכָּ ר בֵּ שֶׁ הַקֶּ

כֻּלָּנוּ מַכִּירִים אֶת פִּיּוּט הַהוֹדָאָה הָעַתִּיק וְהַמְּרוֹמֵם 
מֻרְכָּב  זֶה  פִּיּוּט  כֵּאקֵינוּ".  "אֵין  בַּמִּלִּים:  הַפּוֹתֵחַ 
אַרְבָּעָה  מֵהֶם  אֶחָד  שֶׁבְּכָל  בָּתִּים  מֵחֲמִשָּׁה 
שְׁבָחִים. שְׁשֶׁת הַבָּתִּים הָרִאשׁוֹנִים שֶׁמַּתְחִילִים: 
אָמֵן,  תֵּבוֹת  רָאשֵׁי  הֵם  "נוֹדֶה..."  "מִי...",  "אֵין...", 
בְּ"בָרוּךְ..."  מַתְחִילִים  שֶׁאַחֲרֵיהֶם,  הַבָּתִּים  וְאִלּוּ 
וְהַבְּרָכוֹת'  הַתְּפִלּוֹת  'פֵּרוּשׁ  (רְאֵה  וּבְ"אַתָּה..." 

[לְר"י בֶּן יָקָר] חֵלֶק א' עמ' קכה). 

פִּיּוּט  חֲכָמִים  סִדְּרוּ  מַדּוּעַ  בְּלִבִּי,  תָּמַהְתִּי  מֵעוֹדִי 
הוֹדָאָה כֹּה מְיֻחָד עַל סֵדֶר אוֹתִיּוֹת אָמֵן. לִפְנֵי כַּמָּה 
הַתְּפִלָּה  לְסִדּוּר  חַיִּים'  'עֵץ  בְּפֵרוּשׁ  נִתְקַלְתִּי  שָׁנִים 
הַמֵּבִיא  תֵּימָן,  חַכְמֵי  מִגְּדוֹלֵי  צַאלַח  מַהֲרִ"י  שֶׁחִבֵּר 
מָסֹרֶת קְדוּמָה, שֶׁבִּימֵי מַלְכוּת יָוָן גָּזְרוּ הַיְּוָנִים עַל 
חֲכָמִים  שֶׁרָצוּ   ֹוּמִתּו אָמֵן,  לַעֲנוֹת  שֶׁלֹּא  יִשְׂרָאֵל 
שֶׁלֹּא תִּשְׁתַּכַּח תּוֹרַת אָמֵן מִיִּשְׂרָאֵל קָבְעוּ לְהַזְכִּירָהּ 

בִּתְפִלָּה זוֹ בְּדֶרֶ רֶמֶז. 

הָעֻבְדָּה שֶׁהַיְּוָנִים בָּחֲרוּ לְהִטָּפֵל דַּוְקָא לְמִצְוַת אָמֵן 
בִּקְּשׁוּ  הַיְּוָנִים  מַעֲלָתָהּ.  גֹּדֶל  עַל  אוֹתָנוּ  מְלַמֶּדֶת 
 ,"ֶרְצוֹנ מֵחֻקֵּי  וּלְהַעֲבִירָם   ֶתּוֹרָת "לְהַשְׁכִּיחָם 
וּבְסִיס  הָאֱמוּנָה  יְסוֹד  הִיא  שֶׁהָאָמֵן  שֶׁהֵבִינוּ  הֱיוֹת 
וּמִכֹּחָהּ  שֶׁבַּשָּׁמַיִם  לַאֲבִיהֶם  יִשְׂרָאֵל  שֶׁבֵּין  הַקֶּשֶׁר 
אֲבוֹתֵיהֶם.  אֱמוּנַת  עַל  נַפְשָׁם  לִמְסֹר  הֵם  מוּכָנִים 
בַּיְּסוֹד,  בַּשֹּׁרֶשׁ,  פּוֹגְעִים  שֶׁכַּאֲשֶׁר  מְבִינִים  הַכֹּל 

הַתּוֹצָאָה הִיא בִּלְתִּי נִמְנַעַת, חָלִילָה.

חָשַׁבְתִּי לְהוֹסִיף וְלוֹמַר שֶׁהָעֻבְדָּה שֶׁתִּקְּנוּ חֲכָמִים 
שְׁבָחִים  אַרְבָּעָה  שֶׁל  סִדְרָה  זֶה  בְּפִיּוּט  לְהַזְכִּיר 
כְּנֶגֶד כָּל אֶחָת מֵאוֹתִיּוֹת אָמֵן, יֵשׁ בָּהּ כְּדֵי לְלַמְּדֵנוּ 

עַל שֶׂגֶב מַשְׁמָעוּתָהּ שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן. 

בָּאוֹת הָרִאשׁוֹנָה שֶׁבָּאָמֵן – הָאוֹת א', יֵשׁ הַצְהָרַת 
כַּאֲדוֹנֵינוּ"!  "אֵין  כֵּאקֵינוּ"!  "אֵין  נֶחֱרֶצֶת:  אֱמוּנָה 
הַשְּׁנִיָּה  בָּאוֹת  כְּמוֹשִׁיעֵנוּ"!  "אֵין  כֵּאקֵינוּ"!  "אֵין 
הַהֲבָנָה   – הָאֱמוּנָה  תּוֹצְאַת  עִם  מַמְשִׁיכִים  מ',   –
וּלְהִתְפַּלֵּל:  לִפְנוֹת  יֵשׁ  אֵלָיו  וְרַק  ה'  מֵאֵת  שֶׁהַכֹּל 
כְמַלְכֵּנוּ"?  "מִי  כַאֲדוֹנֵינוּ?  "מִי  כֵאקֵינוּ"?  "מִי 
חוֹבַת  עִם  מְסַיֶּמֶת  נ'  הָאוֹת  כְמוֹשִׁיעֵנוּ"?  "מִי 
"נוֹדֶה  הַכֹּל:  שֶׁמִּיָּדוֹ  לְמִי  הַתְּמִידִית  הַהוֹדָאָה 
לְמַלְכֵּנוּ"!  "נוֹדֶה  לַאֲדֹנֵינוּ"!  "נוֹדֶה  לֵאקֵינוּ"! 

"נוֹדֶה לְמוֹשִׁיעֵנוּ"! 

לוֹמַר פִּיּוּט  אָנוּ  שֶׁנּוֹהֲגִים  שֶׁזּוֹ הַסִבָּה  יִתָּכֵן גַּם 
 ֶלְאֹר זֶה בְּסִיּוּם הַתְּפִלָּה דַּוְקָא, לְעוֹרְרֵנוּ שֶׁנַּמְשִׁי
וּכְנִצְחוֹן  אָמֵן –  עֲנִיַּת  אַחַר  לָתוּר  כֻּלּוֹ  הַיּוֹם  כָּל 
שֶׁהֵבִיא  הַיְּוָנִים  טֻמְאַת  עַל  יִשְׂרָאֵל  עַם  קְדֻשַּׁת 

אוֹתָנוּ לְדוֹרוֹת: "לְהוֹדוֹת וּלְהַלֵּל לְשִׁמְ הַגָּדוֹל". 

בִּקְרִיאַת: "אֵין... מִי... נוֹדֶה..."
שַׁבָּת שָׁלוֹם וַחֲנֻכָּה שָׂמֵחַ

יע˜ב „וב מרמורטיין.

ה רָשָׁ פָּ ה בַּ פִלָּ נִינֵי תְּ פְּ

הֶרֶף עַיִן מַיִם - כְּ ָ יְשׁוּעָה מִשּׁ
הַבּוֹר  מִן  וַיְרִיצֻהוּ  יוֹסֵף  אֶת  קְרָא  וַיִּ רְעהֹ  פַּ לַח  שְׁ "וַיִּ

רְעהֹ" (מא יד) באֹ אֶל פַּ מְלתָֹיו וַיָּ ף שִׂ ח וַיְחַלֵּ וַיְגַלַּ
מַדְגִּישָׁה  הַתּוֹרָה  כִּי  מְבָאֵר  סְפוֹרְנוֹ  עוֹבַדְיָה  רַבִּי 
כִּלְאוֹ  מִבּוֹר  יוֹסֵף  שֻׁחְרַר  שֶׁבָּהּ  הַמְּהִירוּת  אֶת 
דַּרְכָּהּ  הִיא   ָּשֶׁכ לְלַמְּדֵנוּ  כְּדֵי  לִגְדֻלָּה,  וְהָעֳלָה 
הַסְּפוֹרְנוֹ  רֶגַע".  כְּמוֹ  שֶׁנַּעֲשֵׂית  ה'  "תְּשׁוּעַת  שֶׁל 
מִצְרַיִם,  גְּאֻלַּת  גַּם  הָיְתָה   ָּשֶׁכ וְכוֹתֵב   מַמְשִׁי
אֲשֶׁר  הַבָּצֵק  אֶת  "וַיֹּאפוּ  לט):  יב  (שְׁמוֹת  כַּכָּתוּב 
הוֹצִיאוּ מִמִּצְרַיִם עֻגֹת מַצּוֹת כִּי א חָמֵץ כִּי גֹרְשׁוּ 
מִמִּצְרַיִם וְא יָכְלוּ לְהִתְמַהְמֵהַּ..." וְכָ גַּם תִּהְיֶה 
"וּפִתְאֹם  א):  ג  (מַלְאָכִי  כַּכָּתוּב  הָעֲתִידָה,  הַגְּאֻלָּה 
מְבַקְשִׁים".  אַתֶּם  אֲשֶׁר  הָאָדוֹן  הֵיכָלוֹ  אֶל  יָבוֹא 
בְּסִפְרוֹ  גָּאוֹן  נִסִּים  רַבִּי  מִפִּי  הֻזְכַּר  כְּבָר  זֶה  יְסוֹד 
מֵבִיא  וְהוּא  יד),  (פרק  מֵהַיְּשׁוּעָה'  יָפֶה  'חִבּוּר 
ה'  "יְשׁוּעַת  הַמְּפֻרְסָם  הַפִּתְגָּם  אֶת   ָלְכ בְּהֶקְשֵׁר 

כְּהֶרֶף עַיִן". 
בִּבְּרוּקְלִין  מִיר  יְשִׁיבַת  מֵרָאשֵׁי  קְוִויאַט  דָּוִד  רַבִּי 
מְבָאֵר שֶׁהַסִּבָּה לְכָ שֶׁיְּשׁוּעַת ה' בָּאָה כְּהֶרֶף עַיִן 
הִיא לְפִי שֶׁיְּשׁוּעָה הַנַּעֲשֵׂית בִּמְהִירוּת וּבְהַפְתָּעָה, 
זֹאת  הִיא.  ה'  מֵאֵת  כִּי  וּמַכִּירִים  יוֹדְעִים  הַכֹּל 
כְּדַרְכּוֹ  טִבְעִי  בְּאֹפֶן  הַמִּתְפַּתַּחַת  יְשׁוּעָה  לְעֻמַּת 
בְּכֹחוֹת  וְלִתְלוֹתָהּ  לִטְעוֹת  נִתָּן  שֶׁבָּהּ  עוֹלָם,  שֶׁל 

הַטֶּבַע ('סֻכַּת דָּוִד' אוֹת לב). 

רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ יָדוֹ שֶׁ
מִיד נוֹתֶרֶת מְלֵאָה תָּ

ה  הָאֵלֶּ אתֹ  הַבָּ הַטּבֹוֹת  נִים  ָ הַשּׁ אכֶֹל  ל  כָּ אֶת  צוּ  "וְיִקְבְּ
(מא  מָרוּ"  וְשָׁ עָרִים  בֶּ אכֶֹל  רְעהֹ  פַּ יַד  חַת  תַּ בָר  רוּ  וְיִצְבְּ

לה)

דָּרַשׁ רַבִּי יוֹסֵף שָׁאוּל נָתַנְזוֹן:
הַמִּצְרִים  נֶהֱנוּ  א  הַשֹּׂבַע  שְׁנוֹת  בְּשֶׁבַע  אַף 
לְקַמֵּץ  הֻצְרְכוּ  שֶׁכֵּן  לָהֶם,  שֶׁנִּתָּן  מֵהַשֶּׁפַע  כָּרָאוּי 
הָעֲתִידוֹת  הָרָעָב  שְׁנוֹת  שֶׁבַע  עֲבוּר  מִתְּבוּאָתָם 
וּמִדָּה  גְּבוּל  שֶׁאֵין  פִּי  עַל  אַף  וְזֹאת  לָבוֹא. 
שֶׁנֶּחְסָר  וָדָם  מִבָּשָׂר  שֶׁלְּהַבְדִּיל  ה',  לִנְתִינַת 
 ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  אֵצֶל  לִנְתִינָתוֹ,  בְּהֶתְאֵם  מִמָּמוֹנוֹ 
שֶׁרָאָה   ָּמִכ מָקוֹם  מִכָּל  חִסָּרוֹן;  שַׁיָּךְ  אֵין  הוּא 
בּוֹלְעוֹת  הַדַּקּוֹת  שֶׁהַשִּׁבּוֹלִים  בַּחֲלוֹמוֹ  פַּרְעֹה 
אֶת הַשִּׁבּוֹלִים הַמְּלֵאוֹת, הֵבִין יוֹסֵף שֶׁיֵּשׁ לְקַמֵּץ 

מִשְּׁנוֹת הַשֹּׂבַע עֲבוּר שְׁנוֹת הָרָעָב. 
אַל  "וְנָא  הַמָּזוֹן':  בְּ'בִרְכַּת  מְבַקְּשִׁים   ָּכ עַל 
לִידֵי  וְא  וָדָם  בָּשָׂר  מַתְּנַת  לִידֵי  א  תַּצְרִיכֵנוּ... 
תַּצְרִיכֵנוּ  אַל  הַמְּלֵאָה";   ְלְיָד אִם  כִּי  הַלְוָאָתָם, 
"לִידֵי מַתְּנַת בָּשָׂר וָדָם" שֶׁכְּכָל שֶׁלּוֹקְחִים מִמֶּנָּה 
הִיא נֶחְסֶרֶת וְהוֹלֶכֶת, אֶלָּא לְיָדְ הַנּוֹתֶרֶת תָּמִיד 

מְלֵאָה. 
נִשְׁמַת:  בִּתְפִלַּת  בְּהוֹדָאָתֵנוּ  הַכַּוָּנָה  אַף  זוֹהִי 
מָה  וְלִכְאוֹרָה,  כִּלְכַּלְתָּנוּ";  וּבְשָׂבָע  זַנְתָּנוּ  "בְּרָעָב 
שֶׁבַח יֵשׁ בְּכָ שֶׁ"בַּשָׂבָע כִּלְכַּלְתָּנוּ" לְאַחַר שֶׁכְּבָר 

מוֹדִים  אֶלָּא,  זַנְתָּנוּ"?  שֶׁ"בְּרָעָב   ָּכ עַל  הוֹדֵינוּ 
אָנוּ עַל כָּ שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא זָן אוֹתָנוּ בִּשְׁנוֹת 
מֵהַמְּזוֹנוֹת  עֲבוּרָן  לְקַמֵּץ  שֶׁהֻצְרַכְנוּ  מִבְּלִי  הָרָעָב 
הֲנָאָתֵנוּ  הָיְתָה   ָוּבְכ הַשֹּׂבַע,  בִּשְׁנוֹת  לָנוּ  שֶׁנִּתְּנוּ 

מֵהַשֹּׂבַע מֻשְׁלֶמֶת ('דִּבְרֵי שָׁאוּל' מהד' רְבִיעָאָה)

שׁוּ  בָטִים חָשְׁ ְ הַשּׁ
תָם פִלָּ ל תְּ תְקַבֵּ לּאֹ תִּ שֶׁ

ח לָכֶם  לַּ ן לָכֶם רַחֲמִים לִפְנֵי הָאִישׁ וְשִׁ י יִתֵּ -דַּ "וְאֵ-ל שַׁ
נְיָמִין" (מג יד) אֶת אֲחִיכֶם אַחֵר וְאֶת בִּ

רַשִׁ"י מְבָאֵר שֶׁכָּ אָמַר יַעֲקֹב לְבָנָיו: עַתָּה שֶׁהַכֶּסֶף 
לְמִצְרַיִם  יוֹרֵד  בִּנְיָמִין  וַאֲחִיכֶם  בְּיֶדְכֶם,  וְהַמִּנְחָה 
עִמְּכֶם, "אֵינְכֶם חֲסֵרִים כְּלוּם אֶלָּא תְּפִלָּה, הֲרֵינִי 
מִתְפַּלֵּל עֲלֵיכֶם: 'וְאֵ-ל שַׁ-דַּי יִתֵּן לָכֶם רַחֲמִים...'" 
וְיֵשׁ לְהָבִין, מִפְּנֵי מָה א הִתְפַּלְּלוּ הַשְּׁבָטִים עַל 
לָהֶם  הָיְתָה  שֶׁחֲסֵרָה  לְמַצָּב  שֶׁהִגִּיעוּ  עַד  עַצְמָם 

תְּפִלָּה, וְהֻצְרַךְ יַעֲקֹב לְהִתְפַּלֵּל עֲלֵיהֶם? 

בֵּאֵר רַבִּי אַבְרָהָם יִצְחָק שַׁיין רָ"מ יְשִׁיבַת 'תִּפְאֶרֶת 
יְרוּשָׁלַיִם':

סִבַּת  אֶת  תָּלוּ  שֶׁהָאַחִים  מְבֹאָר  כא)  (מב  לְעֵיל 
לְהַצִּילוֹ  אֲחִיהֶם  לִתְחִנַּת  שָׁעוּ  שֶׁלֹּא   ָבְּכ צָרָתָם 
הֻצְרְכוּ  עַצְמָם  שֶׁהֵם  בְּשָׁעָה   ,ָלְפִיכ מִיָּדָם. 
לְרַחֲמִים, חָשְׁשׁוּ שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא יִנְהַג עִמָּם 
בְּ'מִדָּה כְּנֶגֶד מִדָּה' וְאַף הוּא א יִשְׁמַע לִתְפִלָּתָם, 
('בִּרְכַּת  בַּעֲדָם  יַעֲתִיר  שֶׁאֲבִיהֶם  הֶעֱדִיפוּ  וְלָכֵן 

אִישׁ'). 

ה 'חָמֵשׁ יָדוֹת' – רֶמֶז לְנֵס חֲנֻכָּ
נְיָמִן  אַת בִּ נָיו אֲלֵהֶם וַתֵּרֶב מַשְׂ אתֹ מֵאֵת פָּ א מַשְׂ שָּׂ "וַיִּ
(מג  עִמּוֹ"  רוּ  כְּ שְׁ וַיִּ תּוּ  שְׁ וַיִּ יָדוֹת  חָמֵשׁ  ם  לָּ כֻּ אתֹ  שְׂ מִמַּ

לד)

בְּרֹב הַשָּׁנִים פָּרָשַׁת מִקֵּץ נִקְרֵאת בְּ'שַׁבַּת חֲנֻכָּה'. 
רֶמֶז נִפְלָא לַקֶּשֶׁר בֵּין פָּרָשָׁה זוֹ לְנֵס הַחֲנֻכָּה לָמַד 
מֵהַפָּסוּק  מִבַּרְדִּיטְשׁוֹב  יִצְחָק  לֵוִי  רַבִּי  הַצַּדִּיק 

שֶׁלְּפָנֵינוּ: 

שְׁמוֹ שֶׁל 'בִּנְיָמִין' הַמִּתְחַלֵּק לִשְׁתֵּי מִלִּים 'בֶּן–יָמִין', 
לַמָּקוֹם,  בָּנִים  בִּבְחִינַת  שֶׁהֵם  יִשְׂרָאֵל  עַל  רוֹמֵז 
וְכָל הַהַשְׁפָּעוֹת מַגִּיעוֹת אֲלֵיהֶם מִ'יָּמִין', לְהַבְדִּיל 
מֵאֻמּוֹת הָעוֹלָם שֶׁהַשֶּׁפַע מַגִּיעַ אֲלֵיהֶם מִ'שְּׂמֹאל'. 
"וַתֵּרֶב  הַחַשְׁמוֹנָאִים  בִּימֵי  כִּי  הַכָּתוּב  רָמַז   ָוּלְכ
מַשְׂאַת בִּנְיָמִן" – הִרְבּוּ לָתֵת לְיִשְׂרָאֵל מִן הַשָּׁמַיִם 
הָאֻמּוֹת,  לִכְלַל  מִשֶּׁנָּתְנוּ  כֻּלָּם" –  יוֹתֵר "מִמַּשְׂאֹת 
בְּעֵרֶ "חָמֵשׁ יָדוֹת", הֲא הֵם חֲמֵשֶׁת נִסֵּי חֲנֻכָּה 
'עַל  בִּתְפִלַּת  מְפָרְטִים  אָנוּ  שֶׁאוֹתָם  הַיִּחוּדִיִּים 
ב.  חַלָּשִׁים";  בְּיַד  גִּבּוֹרִים  "מָסַרְתָּ  א.  הַנִּסִּים': 
"וְרַבִּים בְּיַד מְעַטִּים"; ג. "וּטְמֵאִים בְּיַד טְהוֹרִים"; 
ד. "וּרְשָׁעִים בְּיַד צַדִּיקִים"; ה. "וְזֵדִים בְּיַד עוֹסְקֵי 

תוֹרָתֶ" ('קְדֻשַּׁת לֵוִי' אֲגֻדּוֹת ד"ה וַתֵּרֶב).

נִינֵי אֱמוּנִיר  עָרִיםפְּ ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ
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אָמֵן   אֵינָן נַעֲנוֹת בְּ רָכוֹת שֶׁ   בְּ
רָכָה ת אָמֵן אַחַר בְּ עֲנִיַּ

רֶת קְשֹׁ אֶמְצָעִי תִּ מַעַת בְּ שְׁ  הַנִּ
אֶמְצָעִי  ל  כָּ אוֹ  טֶלֶפוֹן  רַמְקוֹל,  אֶמְצָעוּת  בְּ רָכָה  בְּ וֹמֵעַ  הַשּׁ א. 
ב  נֶחְשָׁ מֵהֶם  מָע  שְׁ הַנִּ הַקּוֹל  שֶׁ לְפִי  אָמֵן,  לַעֲנוֹת  עָלָיו  קְשֹׁרֶת,  תִּ
מְזַהֶה  וֹמֵעַ  הַשּׁ ר  אֲשֶׁ כַּ רַק  אָמוּר  זֶה  ין  דִּ עַצְמוֹ.  מִיעַ  שְׁ הַמַּ קוֹל  כְּ
רְכָתוֹ. וְאוּלָם,  ר לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בִּ תָּ מֻּ בָרֵךְ וְיוֹדֵעַ שֶׁ אֶת קוֹל הַמְּ
אֵלּוּ  ירִים  כְשִׁ מִמַּ מָע  שְׁ הַנִּ הַקּוֹל  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  שֶׁ הַסּוֹבְרִים  יֵשׁ 
א  אֶלָּ אָדָם  קוֹל  כְּ נִדּוֹן  הוּא  אֵין  מִיעוֹ,  שְׁ הַמַּ הָאָדָם  מִכּחַֹ  נוֹצָר 
רָכָה  בְּ אַחַר  עֲנֵית  הַנַּ וְאָמֵן  ים,  טֶכְנוֹלוֹגִיִּ אֶמְצָעִים  בְּ נּוֹצָר  שֶׁ קוֹל  כְּ

לָה.  מַעַת מֵהֶם הִיא אָמֵן לְבַטָּ שְׁ הַנִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

'מִנְחַת אֶלְעָזָר' (ח"ב סי' עב) נָקַט בִּפְשִׁיטוּת שֶׁקּוֹל הַנִּשְׁמָע בַּטֶּלֶפוֹן  בְּשׁוּ"ת 
דִּינוֹ כְּקוֹל הַמַּשְׁמִיעַ עַצְמוֹ, וְלָכֵן יֵשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בְּרָכָה הַנִּשְׁמַעַת בַּטֶּלֶפוֹן. 
וְאַף שֶׁהַמְּבָרֵ נִמְצָא בְּרִחוּק מָקוֹם, אֵין זֶה מְעַכֵּב, כַּנִּפְסָק בַּ'שֻּׁלְחָן עָרוּ' (או"ח 
שֶׁאֵינוֹ  מִי  אֲפִלּוּ  וּקְדֻשָּׁה,  קַדִּישׁ  וְאוֹמְרִים  אֶחָד  בְּמָקוֹם  עֲשָׂרָה  "הָיוּ  כ):  נה 
עִמָּהֶם יָכוֹל לַעֲנוֹת", וכ"כ בְּשּׁוּ"ת 'פְּנֵי מֵבִין' (או"ח סי' קג). אָמְנָם בְּשׁוּ"ת 'פְּנֵי 
מֵבִין' (שָׁם) כָּתַב שֶׁלַסּוֹבְרִים (שו"ע שָׁם) שֶׁכַּאֲשֶׁר עֲבוֹדָה זָרָה אוֹ מָקוֹם שֶׁאֵינוֹ 
בְּרָכָה  הַשּׁוֹמֵעַ  אַף  אָמֵן,  עוֹנֶה  הַשּׁוֹמֵעַ  אֵין  לַשּׁוֹמֵעַ,   ֵהַמְּבָר בֵּין  מַפְסִיק  נָקִי 
בַּטֶּלֶפוֹן א יַעֲנֶה אָמֵן, אִם בֵּינוֹ לְבֵין הַמְּבָרֵ יֵשׁ הֶפְסֵק כָּזֶה. וְאוּלָם בְּשׁוּ"ת 
אָמֵן  לַעֲנוֹת   שֶׁצָּרִי מוֹדִים  שֶׁהַכֹּל  וְסוֹבֵר  עָלָיו  חוֹלֵק  (שָׁם)  אֶלְעָזָר'  'מִנְחַת 
זָרָה  עֲבוֹדָה   ֵלַמְּבָר הַשּׁוֹמֵעַ  בֵּין  מַפְסִיקִים  אִם  גַּם  בַּטֶּלֶפוֹן,  בְּרָכָה  בִּשְׁמִיעַת 
אוֹ מְקוֹם טִנּוּף, לְפִי שֶׁהַקּוֹל עוֹבֵר דֶּרֶ חוּטֵי הַטֶּלֶפוֹן שֶׁהֵם גְּבוֹהִים לְמַעְלָה 
מֵעֲשָׂרָה טְפָחִים מִמְּקוֹמוֹת אֵלּוּ. וּרְאֵה בְּ'פִסְקֵי תְּשׁוּבוֹת' (רטו ג) שֶׁנּוֹקֵט שֶׁעַל 

שְׁמִיעַת בְּרָכָה בַּטֶּלֶפוֹן מֻתָּר לַעֲנוֹת אָמֵן, אוּלָם אֵין חוֹבָה. 

וְאוּלָם הַגְּרָשָׁ"ז אוֹיֶערְבָּךְ (שׁוּ"ת 'מִנְחַת שְׁמֹה' סי' ט) חוֹלֵק וְסוֹבֵר שֶׁמֵּאַחַר 
שֶׁבְּדִבּוּר בְּרַמְקוֹל, טֶלֶפוֹן וּשְׁאַר אֶמְצָעֵי תִּקְשֹׁרֶת, אֵין עֶצֶם קוֹלוֹ שֶׁל הָאָדָם 
נֶחְשָׁב  זֶה  הֲרֵי  טֶכְנוֹלוֹגִיִּים,  אֶמְצָעִים  בְּכחַֹ  קוֹלוֹ  שֶׁל  חִקּוּי  נוֹצָר  אֶלָּא  נִשְׁמָע 
שֶׁקּוֹל הַמַּשְׁמִיעַ עָבַר מִן הָעוֹלָם, וְהַמַּכְשִׁיר הוּא הַמַּשְׁמִיעַ אֶת הַבְּרָכָה. וּכְפִי 
בְּאֶמְצָעוּת  בְּרָכָה  הַמַּשְׁמִיעַ  מַכְשִׁיר  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  הַדַּעַת  עַל  יַעֲלֶה  שֶׁלֹּא 
בְּאֶמְצָעוּת  אָדָם  שֶׁמַּשְׁמִיעַ  בְּרָכָה  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  אֵין   ָּכ עָלָיו,  לְחִיצָה 
קסו)  סי'  (ח"ג  מֹשֶׁה'  'בְּאֵר  בְּשׁוּ"ת  פָּסְקוּ   ָוְכ שֶׁהוּא.  כָּל  תִּקְשֹׁרֶת  אֶמְצָעִי 
(שׁוּ"ת  פַיְנְשְׁטֵיין  הַגְּרָ"מ  וְאוּלָם  עט).  סי'  (ח"ג  וְהַנְהָגוֹת'  'תְּשׁוּבוֹת  וּבְשׁוּ"ת 
בְּרוּרָה".  הֲלָכָה  בָּזֶה  לוֹמַר  שֶׁ"קָּשֶׁה  כְּנֶגְדּוֹ  טוֹעֵן  קה)  סי'  ח"ב  מֹשֶׁה'  'אִגְּרוֹת 
סוֹף  כָּל  סוֹף  הֲרֵי  הָעוֹלָם,  מִן  עָבַר   ֵהַמְּבָר הָאָדָם  שֶׁקּוֹל  נֹאמַר  אִם  אַף  שֶׁכֵּן 
הַקּוֹל  וְאַף  בְּפֹעַל,  מַשְׁמִיעוֹ  שֶׁהָאָדָם  בְּעֵת  רַק  אֵלּוּ  בְּמַכְשִׁירִים  נִשְׁמָע  הַקּוֹל 
פְּעֻלָּתָהּ  אֹפֶן  שֶׁאַף  הַגְּרָ"מ  טוֹעֵן  עוֹד  הַמַּשְׁמִיעוֹ.  הָאָדָם  לְקוֹל  זֵהֶה  הַנִּשְׁמָע 
הַקָּדוֹשׁ  שֶׁטָּבַע  וְיִתָּכֵן  דַּיָּהּ,  לָנוּ  בְּרוּרָה  א  הָאֱנוֹשִׁית  הַשְּׁמִיעָה  מַעֲרֶכֶת  שֶׁל 

מְאַפְיְנִים  פִּי  עַל  יִפְעַל  הַשְּׁמִיעָה  שֶׁחוּשׁ  בַּבְּרִיאָה  הוּא   ּבָּרו
 ָּכ מִשּׁוּם  אֵלּוּ.  מַכְשִׁירִים  שֶׁל  לִפְעֻלָּתָם  דּוֹמֶה  בְּאֹפֶן  הַפּוֹעֲלִים 

לִשְׁמִיעַת  שְׁקוּלָה  אֵלּוּ  בְּמַכְשִׁירִים  קוֹל  שֶׁשְּׁמִיעַת  לוֹמַר  נוֹטֶה  הוּא 
שֶׁמֵּאַחַר  פַיְינְשְׁטֵיין  הַגְּרָ"מ  פּוֹסֵק  מָקוֹם  וּמִכָּל  הַמַּשְׁמִיעוֹ.  הָאָדָם  קוֹל 

שֶׁלֹּא נִתָּן לְהַגִּיעַ לְהַכְרָעָה בְּרוּרָה בְּעִנְיָן זֶה, מִסָּפֵק יֵשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר 
בְּרָכָה הַנִּשְׁמַעַת בְּאֶמְצְעֵי הַתִּקְשֹׁרֶת לְמִינֵיהֶם. וּרְאֵה בְּשׁוּ"ת 'מִנְחַת שְׁמֹה' 

(שָׁם) שֶׁאַף בַּעַל 'הַחֲזוֹן אִישׁ' הִסְתַּפֵּק בְּנִדּוֹן זֶה. 

⋅

ירֵי  מַכְשִׁ אֶמְצָעוּת  בְּ מַע  שְׁ הַנִּ קּוֹל  שֶׁ הַסּוֹבְרִים  לְדַעַת  ם  גַּ ב. 
נֶאֱמֶרֶת  ר  אֲשֶׁ כַּ מָקוֹם  ל  מִכָּ אָדָם,  קוֹל  כְּ ב  נֶחְשָׁ אֵינוֹ  קְשֹׁרֶת  תִּ
אָמֵן,  לַעֲנוֹת  פִים  תְאַסְּ הַמִּ צִבּוּר  עַל  רַמְקוֹל,  אֶמְצָעוּת  בְּ רָכָה  בְּ
לְפִי  הּ.  בָּ בִים  חַיָּ אֵינָם  הֵם  שֶׁ רָכָה  בְּ נֶאֱמֶרֶת  ר  אֲשֶׁ כַּ רַק  וְזאֹת 
יּוֹדֵעַ  כָךְ שֶׁ י בְּ הּ, דַּ בִים בָּ אֵין מְחֻיָּ רָכָה שֶׁ דֵי לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בְּ כְּ שֶׁ
מעַֹ  לִשְׁ צָרִיךְ  הוּא  וְאֵין  אָמֵן,  עוֹנֶה  הוּא  רָכָה  בְּ אֵיזוֹ  עַל  וֹמֵעַ  הַשּׁ
אֶמְצָעוּת  בְּ רָכָה  בְּ מִיעַת  ְ שּׁ שֶׁ אַף  ךְ  כָּ וּם  מִשּׁ עַצְמָהּ.  רָכָה  הַבְּ אֶת 
מָקוֹם  ל  מִכָּ אָדָם,  י  מִפִּ רָכָה  בְּ מִיעַת  שְׁ כִּ בֶת  נֶחֱשֶׁ אֵינָהּ  רַמְקוֹל 

כָךְ. רָכָה הוּא עוֹנֶה, וְדַי בְּ וֹמֵעַ יוֹדֵעַ עַל אֵיזוֹ בְּ הֲרֵי הַשּׁ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

שֶׁהוּא  בְּרָכָה  שֶׁעַל  שֶׁבֵּאֵר  שָׁם  וּרְאֵה  (שָׁם).  שְׁמֹה'  'מִנְחַת  בְּשׁוּ"ת  פָּסַק  כֵּן 
מְחֻיָּב בָּהּ אָסוּר לְאָדָם לַעֲנוֹת אָמֵן אִם אֵינוֹ שׁוֹמְעָהּ, גַּם אִם יוֹדֵעַ אֵיזוֹ בְּרָכָה 
נֶאֱמֶרֶת, כִּדְפָסַק הַ'שֻּׁלְחָן עָרוּ' (או"ח קכד ח). וּלְכָ לְדַעַת הַסּוֹבְרִים שֶׁקּוֹל 
הַנִּשְׁמָע בְּאֶמְצָעִי תִּקְשֹׁרֶת אֵינוֹ נֶחְשָׁב כְּקוֹל אָדָם, הַשּׁוֹמֵעַ בְּרָכָה שֶׁמְּחֻיָּב בָּהּ 
בְּאֶמְצָעוּת רַמְקוֹל, נֶחְשָׁב הַדָּבָר כְּאִלּוּ א שָׁמַע אֶת הַבְּרָכָה, וְאָסוּר לוּ לַעֲנוֹת 

אָמֵן אַחֲרֶיהָ (וּרְאֵה בְּשׁוּ"ת 'תְּשׁוּבוֹת וְהַנְהָגוֹת' שָׁם). 

אָמְנָם כָּל זֶה בְּשׁוֹמֵעַ בְּרָכָה בָּרַמְקוֹל, וְאוּלָם הַשּׁוֹמֵעַ בְּרָכָה בְּטֶלֶפוֹן אוֹ בְּכָל 
שֶׁקּוֹל  הַסּוֹבְרִים  לְדַעַת  אָמֵן,  יַעֲנֶה  א  לְמֵרָחוֹק  הַמְּשַׁדֵּר  תִּקְשֹׁרֶת  אֶמְצָעִי 
הַנִּשְׁמָע בַּטֶּלֶפוֹן אֵינוֹ נֶחְשָׁב כְּקוֹל אָדָם, אַף שֶׁיּוֹדֵעַ עַל אֵיזוֹ בְּרָכָה הוּא עוֹנֶה. 
שֶׁלְּפִי שֶׁהוּא עוֹמֵד בְּרִחוּק מָקוֹם מֵהַמְּבָרֵ, אֵין לוֹ צֵרוּף וְשַׁיָּכוּת עִמּוֹ (שׁוּ"ת 

'מִנְחַת שְׁמֹה' שָׁם). 
⋅ 

רָכָה, אָסוּר לוֹ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחֲרֶיהָ, לְפִי  ל בְּ וֹמֵעַ הַקְלָטָה שֶׁ ג. הַשּׁ
בָרֵךְ.  סַק קוֹל הַמְּ בָר פָּ מִיעָה כְּ ְ עַת הַשּׁ שְׁ בִּ שֶׁ

  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

'אָהֳלֵי אַהֲרֹן' (ח"ב סי' סד).  כֵּן כָּתַב הַגְּרַ"ח בֶּרְלִין בִּתְשׁוּבָה שֶׁנִּדְפְּסָה בְּסֵפֶר 
וְאוּלָם בְּשׁוּ"ת 'אֶרֶץ צְבִי' (ח"א סי' כג) מִסְתַּפֵּק בְּדִין זֶה, וְכוֹתֵב שֶׁאֶפְשָׁר אוּלַי 

לְהַחְשִׁיב אֶת הַקּוֹל הַנִּשְׁמָע מֵהַקְלָטָה, כְּאִלּוּ הוּא הַקּוֹל הָרִאשׁוֹן שֶׁהֻקְלַט.

ת אָמֵן  הִלְכוֹת עֲנִיַּ רֶךְ אֱמוּנִיר דֶּ

ת אָמֵן  נָן עַל עֲנִיַּ בְרֵי מָרָנָן וְרַבָּ י אֱמוּנִים מִדִּ דּוֹרְשֵׁ
אִם  כִּי   ָּמֵעִמ שֹׁאֵל  אֱקֶיךָ  ה'  מָה  יִשְׂרָאֵל  "וְעַתָּה  יב):  י  (דְּבָרִים  הַפָּסוּק  עַל 
לְקִיּוּם,  קַל   ָּכ כָּל  דָּבָר  הִיא  יִרְאָה  וְכִי  ב):  לג  (בְּרָכוֹת  הַגְּמָרָא  תָּמְהָה  לְיִרְאָה", 
וַהֲרֵי הַכֹּל בִּידֵי שָׁמַיִם חוּץ מִיִּרְאַת שָׁמַיִם, כְּלוֹמַר: כָּל הַבְּחִירָה הַחָפְשִׁית שֶׁנִּתְּנָה 
לָאָדָם הִיא עַל עִנְיַן יִרְאַת שָׁמַיִם? וְתֵרְצוּ כִּי אָכֵן, בְּיַחַס לְמֹשֶׁה רַבֵּנוּ נֶחֱשֶׁבֶת הִיא 

לְדָבָר קַל. 

דָּבָר  זֶה  אֵין  וְלָנוּ   – יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי   – אֵלֵינוּ  דִּבֵּר  מֹשֶׁה  הֲא  לְהָבִין,  יֵשׁ  עֲדַיִן  אוּלָם 
קַל? וְצָרִי לוֹמַר שֶׁכַּאֲשֶׁר דִּבְּרוּ חֲזָ"ל עַל מֹשֶׁה, א דִּבְּרוּ רַק עָלָיו, אֶלָּא אַף עַל 
הַצַּדִּיקִים שֶׁבְּכָל דּוֹר, וּכְפִי שֶׁיָּדוּעַ שֶׁלְּכָל צַדִּיק יֵשׁ נִיצוֹץ מִנִּשְׁמַת מֹשֶׁה, וְא רַק 
הַצַּדִּיקִים עַצְמָם, אֶלָּא כָּל מִי שֶׁסָּמוּ וְקָרוֹב אֲלֵיהֶם. וּכְפִי שֶׁנִּתָּן לִלְמֹד מִלְּשׁוֹן 
עָלָיו  שֶׁיָּקֵלּוּ  וֶאֱמֶת  יֹשֶׁר  דַּרְכֵי  מֵהֶם  לִלְמֹד  יָכוֹל  הוּא  גַּם  מֹשֶׁה",  "לְגַבֵּי  הַגְּמָרָא: 

לְהִתְחַזֵּק בְּיִרְאַת שָׁמַיִם.

כִּי  אָמֵן,  עֲנִיַּת  לְחִזּוּק  הִתְאַסְּפוּת  כָּל  וּלְהַאֲדִיר  לְהִתְיַחֵס  מְאֹד  חָשׁוּב  זוֹ  מִסִּבָּה 
כַּאֲשֶׁר יִרְאוּ הַכֹּל כֵּיצַד מַחְשִׁיבִים גְּדוֹלֵי הַתּוֹרָה אֶת הַמִּצְוָה הַחֲשׁוּבָה שֶׁל עֲנִיַּת 

אָמֵן שֶׁמַּהוּתָהּ הִיא אֱמוּנָה, אַף הֵם יִלְמְדוּ לַעֲשׂוֹת כֵּן.

וְיֵשׁ לְהוֹסִיף, שֶׁמִּן הַפָּסוּק שֶׁעָלָיו דִּבַּרְנוּ: "מָה ה' אֱקֶיךָ שֹׁאֵל מֵעִמָּ" דָּרְשׁוּ חֲזָ"ל 
(מְנָחוֹת מג ב) אֶת מִצְוַת מֵאָה בְּרָכוֹת – 'אַל תִּקְרִי מָה אֶלָּא מֵאָה'. וְאוּלָם עָלֵינוּ 
לִזְכֹּר אֶת חוֹבָתֵנוּ שֶׁלֹּא לְקַיֵּם מִצְוָה זוֹ בְּצוּרָה חֲסֵרָה, וַהֲרֵי בְּרָכָה בְּלִי אָמֵן הִיא 

בַּעֲלַת חִסָּרוֹן גָּדוֹל.

תַּקָּנָתָם  אֶת  חֲזָ"ל  הִגְבִּילוּ  הַבְּרָכוֹת  לְעִנְיַן 
לְמֵאָה, שֶׁהֲרֵי הָאָדָם מֻגְבָּל בְּכַמּוּת הַבְּרָכוֹת 
שֶׁהוּא מְסֻגָּל לְבָרֵ. אַ לְמִצְוַת עֲנִיַּת אָמֵן 
אֵין שִׁעוּר, כָּל אֶחָד יָכוֹל לֶאֱסֹף לְעַצְמוֹ אֵין 
סְפֹר מִצְווֹת שֶׁכָּאֵלּוּ בְּכָל יוֹם. כְּכָל שֶׁאָדָם 
וְלַעֲנוֹת  לִבְרָכוֹת  וָעוֹד  עוֹד  לְהַקְשִׁיב  יָכוֹל 

אָמֵן אַחֲרֵיהֶן, הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָּח.

עֲנִיַּת אָמֵן הִיא מֵעֵין חוֹתֶמֶת עַל הַבְּרָכָה, אַ יֵשׁ בָּהּ גַּם תְּפִלָּה, שֶׁאָנוּ מְבַקְּשִׁים 
מֵאֵת ה' שֶׁיַּעֲשֶׂה כְּדִבְרֵי הַמְּבָרֵ. וְהִנֵּה, בְּדוֹרֵנוּ בִּכְלָל, וּבִפְרָט בִּתְקוּפָה זוֹ שֶׁבָּהּ 
זְקוּקִים אָנוּ לְרַחֲמֵי שָׁמַיִם מְרֻבִּים, הֵן בְּרוּחָנִיּוּת וְהֵן בְּגַשְׁמִיּוּת, כַּמָּה זְקוּקִים אָנוּ 

לְכָל תְּפִלָּה וּתְפִלָּה.

הָבָה נִתְחַזֵּק כֻּלָּנוּ בְּמִצְוָה חֲשׁוּבָה זוֹ שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן, מִצְוָה שֶׁאֶפְשָׁר לְקַיֵּם אוֹתָהּ 
רָצוֹן  וִיהִי  יִשְׂרָאֵל,  עַם  עַל  זְכוּת  נְעוֹרֵר   ָּכ יוֹתֵר.  אַף  וְאוּלַי  בְּיוֹם  פְּעָמִים  מְאוֹת 
הָעִנְיָנִים  בְּכָל  רַבָּה  וּלְהַצְלָחָה  וְנֶחָמוֹת  יְשׁוּעוֹת  טוֹבוֹת  לִבְשׂוֹרוֹת  כֻּלָּנוּ  שֶׁנִּזְכֶּה 
הָרַבִּים  זְכוּת  הָרַבִּים,  אֶת  לְזַכּוֹת  וְהַמְּעַשִּׂים  הָעוֹשִׂים  וְכָל  וּבְגַשְׁמִיּוּת.  בְּרוּחָנִיּוּת 

תְּלוּיָה בָּהֶם וְיִתְבָּרְכוּ בְּכָל הַבְּרָכוֹת וְהַהַצְלָחוֹת אָמֵן.

מִתּוֹ דְּבָרָיו בִּוְעִידַת נְצִיגֵי עוֹלַם הַיְּשִׁיבוֹת – אָב תַּשְׁעָ"ד

הָרַב יַעֲקֹב מֹשֶׁה 
הִלֵּל שְׁלִיטָ"א
רֹאשׁ יְשִׁיבַת אַהֲבַת שָׁלוֹם

רָכָה. עֲרֵי בְּ חַבְרוּתָא – פּוֹתְחִים שַׁ חַר בְּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ

ה בוּעִי עַל אָמֵן וּתְפִלָּ סִפּוּר שְׁ

בַּנּוֹף  הִתְבּוֹנֵן  גּוּטְמָן  מָרְדְּכַי  תַּרְעָ"ו.  אָבִיב 
הַמֻּפְלָא שֶׁסְּבִיבוֹ, הִקְשִׁיב לַשֶּׁקֶט הַבְּרֵאשִׁיתִי 
וְהִרְשָׁה לְעַצְמוֹ לִשְׁאֹף אֶל קִרְבּוֹ מְעַט אֲוִיר 
צַח. לְאַחַר חֳדָשִׁים אֲרֻכִּים שֶׁל לְחִימָה בִּלְתִּי 
סוֹף  וּמֻשְׁלָג,  קָשֶׁה  חֹרֶף  כְּדֵי   ֹתּו פּוֹסֶקֶת, 

סוֹף הֵצִיצָה הַשֶּׁמֶשׁ מִבֵּין הָעֲנָנִים הָאֲפֹרִים, 
מַזְכִּירָה לְמָרְדְּכַי וְלַחֲבֵרָיו אֶת עֻבְדַּת קִיּוּמוֹ 
שֶׁל עוֹלָם שָׁפוּי אֵי שָׁם מֵעֵבֶר לְקַוֵּי הַחֲזִית 
וּמְאַפְשֶׁרֶת לָהֶם לַחֲשֹׁב מְעַט עַל עָבָר, הוֹוֶה 

וְעָתִיד. 

הָעוֹלָם  מִלְחֶמֶת  שֶׁל  בְּעִצּוּמָהּ  זֶה  הָיָה 
קִפְּחוּ  כְּבָר  אָדָם  בְּנֵי  מִילְיוֹנֵי  הָרִאשׁוֹנָה. 
וּמְיֻתֶּרֶת  מִתְמַשֶּׁכֶת  בְּמִלְחָמָה  חַיֵּיהֶם  אֶת 
בֵּין  הַמְּשָׁרֵת  מִצְווֹת  שׁוֹמֵר  יְהוּדִי  כְּחַיָּל  זוֹ. 
הִרְגִּישׁ  הַגֶּרְמָנִי,  הַקֵּיסָר  בִּצְבָא  גּוֹיִים  חַיָּלִים 
מִלְחָמָה א  נִלְחַם  הָעֵת כִּי הוּא  כָּל  מָרְדְּכַי 
לוֹ. בִּתְקוּפַת שֵׁרוּתוֹ בִּשְׂדוֹת הַקְּרָב הָיָה הוּא 
עֵד לִזְוָעוֹת נוֹרָאִיּוֹת, אוּלָם עַל כָּל אֵלּוּ נוֹסְפוּ 

הַסֵּבֶל וְהַהֲצָקוֹת שֶׁעָבַר בְּעַצְמוֹ מִצַּד 'חֲבֵרָיו' 
גָּרוּעַ  אֵלָיו  הִתְיַחֲסוּ  לְעִתִּים  אֲשֶׁר  וּמְפַקְּדָיו, 
שֶׁנִּקְלְעוּ  אוֹיֵב  לְחַיָּלֵי  מִשֶּׁהִתְיַחֲסוּ  יוֹתֵר 

לִידֵיהֶם. 

דָּוִד,  אֶת  רָאָה  יָמִים  כַּמָּה  לִפְנֵי  רַק  הִנֵּה, 
כְּשֶׁאַחַת  בַּגְּדוּד,  שֶׁשֵּׁרֵת  הַנּוֹסָף  הַיְּהוּדִי 
כַּאֲשֶׁר  וּמְדַמֵּם,  שָׁבוּר  וְאַפּוֹ  שְׁחֹרָה  מֵעֵינָיו 
'חֲבֵרָיו'  כָּל חֶטְאוֹ הָיָה שֶׁלֹּא הִסְתַּתֵּר מֵעֵינֵי 
יִחֵל  מָרְדְּכַי  הַמָּזוֹן.  בִּרְכַּת  אֶת   ֵשֶׁבֵּר בְּעֵת 
הָיָה  וּמוּכָן  שִׁחְרוּרוֹ  עַל  יִתְבַּשֵּׂר  שֶׁבּוֹ  לָרֶגַע 

לְשַׁלֵּם עַל כָּ כִּמְעַט כָּל מְחִיר.

הַיּוֹם הַזֶּה הָיָה נִרְאֶה יָפֶה יַחֲסִית. בְּבֹקֶר זֶה 
כָּבְשׁוּ  שֶׁאוֹתוֹ  וּפַּסְטוֹרָלִי  קָטָן  לִכְפָר  נִכְנְסוּ 
יוֹשְׁבָיו  רֵיק.  הָיָה  הַכְּפָר  הַצָּרְפָתִים.  מִידֵי 
נִמְלְטוּ בַּחֲרָדָה מִפְּנֵי הַכּחַֹ הַכּוֹבֵשׁ, וּבֵין בָּתָּיו 
שָׂרְרָה דְּמָמָה עֲמֻקָּה. מָרְדְּכַי נִשְׁלַח עִם עוֹד 
נוֹתְרוּ  אִם  וְלִבְדֹּק  הַבָּתִּים  בֵּין  לְעֵבֶר  חַיָּלִים 

בָּהֶם חַיָּלֵי אוֹיֵב.

בָּסִיס  בַּמָּקוֹם  הוּקַם  הַמְּשִׂימָה  סִיּוּם  עִם 
לְהִתְאַרְגֵּן  הֵם  אֲמוּרִים  הָיוּ  שֶׁבּוֹ  קָטָן  צְבָאִי 

עַד לַמִּתְקָפָה הַבָּאָה.

"חֲצִי שָׁעָה הַפְסָקָה!" הִכְרִיז הַמְּפַקֵּד. רַבִּים 
אוּלָם  קְצָרָה,  לִמְנוּחָה  זֹאת  נִצְּלוּ  מֵהַחַיָּלִים 
כְּדֵי  הַהַפְסָקָה  אֶת  לְנַצֵּל  הֶחְלִיט  מָרְדְּכַי 
לְהִסְתּוֹבֵב מְעַט בֵּין בָּתֵּי הַכְּפָר, לִנְשֹׁם אֲוִיר 

צַח וְלַחֲשֹׁב עַל מַצָּבוֹ.

אַחַד  בַּחֲצַר  הִתְיַשֵּׁב  הוּא 
הִתְמַתֵּחַ  הַנְּטוּשִׁים,  הַבָּתִּים 
לָצוּף  הֵחֵלּוּ  וּבְמֹחוֹ  קַלּוֹת, 
תְּמוּנוֹתֵיהֶם שֶׁל יַקִּירָיו. הוּא 
הַצְּעִירָה  זוּגָתוֹ  עַל  חָשַׁב 
עַל  דָּבָר  יוֹדַעַת  שֶׁאֵינָהּ 
מֵת,  אוֹ  הוּא  חַי  אִם  גּוֹרָלוֹ, 
חָשַׁב  הוּא  פָּצוּעַ.  אוֹ  בָּרִיא 
עַל בְּנוֹ הַפָּעוֹט שֶׁאוֹתוֹ רָאָה 
וְעַל  בְּחַיָּיו  אֶחָת  פַּעַם  רַק 
לְשׁוּבוֹ.  הַמְּיַחֲלִים  הוֹרָיו 
תְּמוּנוֹת מְחַיֵּי מִשְׁפַּחְתּוֹ עָלוּ 

בְּמֹחוֹ בָּזֶה אַחַר זֶה.

נוֹתֵן  סְבִיבוֹ,  הִבִּיט  הוּא 
אוֹתוֹ  לִשְׁטֹף  לַזִּכְרוֹנוֹת 
נִתְקַל  מַבָּטוֹ  בְּגַעֲגוּעִים.  לִבּוֹ  אֶת  וּלְמַלֵּא 
הוּא  וְאָז  הֶהָרִים,  מֵעַל  הַשּׁוֹקַעַת  בַּשֶּׁמֶשׁ 
מִתְקָרֶבֶת  הַשְּׁקִיעָה  שְׁעַת  בְּבֶהָלָה;  נִזְכַּר 

וְהוּא טֶרֶם הִתְפַּלֵּל מִנְחָה!

הַבַּיִת  אֶל  וְנִגַּשׁ  מִמְּקוֹמוֹ  קָפַץ  מָרְדְּכַי 
לְקַרְנֵי  נוֹתֵן  הַדֶּלֶת,  אֶת  פָּתַח  הוּא   .ּהַסָּמו
אֶת  לְפָנָיו  וּלְהָאִיר  בַּעֲדָהּ  לַחְדֹּר  הַשֶּׁמֶשׁ 
הַדֶּרֶ, נִכְנַס אֶל הַבַּיִת בִּזְהִירוּת וּמִשֵּׁשׁ לְיֶתֶר 
עַל  בְּרִשּׁוּל  תָּלוּי  שֶׁהָיָה  הָרוֹבֶה  אֶת  בִּטָּחוֹן 

כְּתֵפָיו. הַשֶּׁטַח הָיָה נָקִי. 

מִקִּירוֹת  לְאֶחָד   ּסָמו מִיָּד  נֶעֱמַד  מָרְדְּכַי 
הוּא  לְהִתְפַּלֵּל.  לְהַתְחִיל  וּבִקֵּשׁ  הַבַּיִת 
 ַא רֹאשׁוֹ,  אֶל  הֶרְגֵּל  כְּמִתּוֹךְ  יָדוֹ  אֶת  שָׁלַח 

בְּרֶגַע  כַּנִּרְאֶה  גָּלוּי.  הָיָה  רֹאשׁוֹ  לְתַדְהֵמָתוֹ 
שֶׁל חֹסֶר תְּשֹוּמַת לֵב נָפַל הַכּוֹבַע מֵרֹאשׁוֹ. 

שָׁלוֹשׁ  רַק  לוֹ  נוֹתְרוּ  בִּשְׁעוֹנוֹ.  הִבִּיט  מָרְדְּכַי 
דַּקּוֹת עַד לְסִיּוּם הַהַפְסָקָה, וְאֵצֶל הַגֶּרְמָנִים 
כַּיָּדוּעַ הָיָה צָרִי לְדַיֵּק. הוּא הִתְבּוֹנֵן סְבִיבוֹ 
בְּקַדַּחְתָּנוּת. הַבַּיִת הָיָה מְבֻלְגָּן לְמַדַּי. נִרְאֶה 
הָאַחֲרוֹן  בָּרֶגַע  מִמֶּנּוּ  בָּרְחוּ  יוֹשְׁבָיו  כִּי  הָיָה 
וּבְהַפְתָּעָה גְּמוּרָה. כֵּלִים מְלֻכְלָכִים וּשְׂרִידִים 
הַשֻּׁלְחָן,  עַל  מֻנָּחִים  הָיוּ  צָהֳרַיִם  מֵאֲרוּחַת 
וְזוּג  הַכֻּרְסָה,  עַל  מוּטָל  הָיָה  פָּתוּחַ  סֵפֶר 
מִתַּחַת  בְּרִשּׁוּל  מֻנָּחִים  הָיוּ  כֵּהִים  מַגָּפַיִם 

כִּסֵּא.

מָרְדְּכַי א רָאָה סְבִיבוֹ שׁוּם דָּבָר שֶׁיָּכוֹל הָיָה 
לְשַׁמֵּשׁ לוֹ כְּכִסּוּי רֹאשׁ, וּבְ'הַבְרָקָה' שֶׁל אֵין 
בְּרֵרָה הוּא הִתְכּוֹפֵף, חָלַץ אֶת אֶחָד מִמַּגָּפָיו 
וְהֵסִיר אֶת הַגֶּרֶב מֵרַגְלוֹ. בְּלֵית בְּרֵרָה הֶחֱלִיט 

שֶׁהִיא תְּשַׁמֵּשׁ עֲבוּרוֹ כְּכִסּוּי רֹאשׁ.

דָּחַף רַגְלוֹ בַּחֲזָרָה אֶל הַמַּגָּף, הֵנִיחַ אֶת הַגֶּרֶב 
עַל רֹאשׁוֹ כְּשֶׁשּׁוּלֶיהָ מְכַסִּים אֶת אָזְנָיו וְחִיֵּךְ 
לוֹ  הָיְתָה  א  הַמּוּזָר.  מַרְאֵהוּ  עַל  לַמַּחְשָׁבָה 

בְּרֵרָה אַחֶרֶת.

וְהֵחֵל  הַקִּיר  אֶל  פָּנָה  יָדָיו,  שִׁפְשֵׁף  הוּא 
לְהִתְפַּלֵּל.

הַתְּפִלָּה מִלְּאָה אוֹתוֹ בְּכחַֹ. הוּא שָׁאַב חִזּוּק 
מֵהַמִּלִּים הַקְּדוֹשׁוֹת, מִתְפַּלֵּל בְּאֶמְצָעוּתָן עַל 
הַחַיָּלִים הַיְּהוּדִים הַפְּצוּעִים, עַל הוֹרָיו, זוּגָתוֹ 
וּבְנוֹ הַקָּט שֶׁנּוֹתְרוּ עַל אַדְמַת גֶּרְמַנְיָה כְּשֶׁהֵם 

חֲרֵדִים לְגוֹרָלוֹ. 

מִחוּץ  קוֹלוֹת  מָרְדְּכַי  שָׁמַע  תְּפִלָּה  כְּדֵי   ֹתּו
לַבַּיִת וְחוּשָׁיו נִדְרְכוּ. הַדֶּלֶת נִפְתְּחָה בִּתְנוּפָה. 
הוּא  אוּלָם  עָמְדוֹ,  עַל  קָפָא  כִּמְעַט  מָרְדְּכַי 

הֶחֱלִיט לְהַמְשִׁי בִּתְפִלָּתוֹ. 

מְפַקְּדוֹ נִכְנַס אֶל הַבַּיִת וְעֵינָיו יָצְאוּ מֵחוֹרֵיהֶן 
בְּתַדְהֵמָה. הוּא הִבִּיט בַּמַּחֲזֶה הַמּוּזָר שֶׁמּוּלוֹ; 
חַיָּל הָעוֹמֵד וּמְדַבֵּר אֶל הַקִּיר, עֵינָיו עֲצוּמוֹת, 
וְגֶרֶב אֲרֻכָּה מִשְׁתַּלְשֶׁלֶת מֵרֹאשׁוֹ עַד כְּתֵפָיו. 
הַמַּסְקָנָה  אֶת  מִיָּד  הִסִּיק  מְנֻסֶּה  כִּמְפַקֵּד 

הַמִּתְבַּקֶּשֶׁת. הֶלֶם קְרָב.

הַנֶּאֱמָן,  עוֹזְרוֹ  עַל  הַמְּפַקֵּד  פָּקַד  "ווֹגֶל!", 
לְחֻפְשָׁה.  מִיָּד  אוֹתוֹ  שְׁלַח  הִשְׁתַּגֵּעַ!  "גּוּטְמָן 

."בַּבַּיִת כְּבָר יְטַפְּלוּ בּוֹ כְּמוֹ שֶׁצָּרִי

הַבַּיְתָה,  דַּרְכּוֹ  אֶת  עָשָׂה  שֶׁמָּרְדְּכַי  בְּשָׁעָה 
הֻתְקַף  לְאֶתְמוֹל  עַד  שֵׁרֵת  שֶׁבּוֹ  הַגְּדוּד 
בְּהַפְתָּעָה עַל יְדֵי חַיָּלֵי הָאוֹיֵב הַצָּרְפָתִי. מִכָּל 
נִצַּל,  א  אִישׁ  הַחַיָּלִים  וַחֲמִשִּׁים  מָאתַיִם 
'מְטֹרָף' הַמְּדַבֵּר אֶל הַקִּיר  אִישׁ אֶחָד  מִלְּבַד 

כְּשֶׁגֶּרֶב מֻנַּחַת עַל רֹאשׁוֹ...

סֻפַּר מִפִּי נֶכְדֵי ר' מָרְדְּכַי גּוּטְמָן, 
משפ' שׁוּסְטֶר מִמּוֹנְסִי נְיוּ יוֹרְק

רֶב   ת גֶּ כִפַּ חְרֶרֶת בְּ ה מְשַׁ פִלָּ   תְּ

י אֱמוּנִיר  מַעֲשֵׂ

נוֹתְרוּ  בִּשְׁעוֹנוֹ.  הִבִּיט  מָרְדְּכַי 
לְסִיּוּם  עַד  דַּקּוֹת  שָׁלוֹשׁ  רַק  לוֹ 
הַגֶּרְמָנִים  וְאֵצֶל  הַהַפְסָקָה, 
הוּא  לְדַיֵּק.   צָרִי הָיָה  כַּיָּדוּעַ 
בְּקַדַּחְתָנּוּת.  סְבִיבוֹ  הִתְבּוֹנֵן 
נִרְאֶה  לְמַדַּי.  מְבֻלְגָּן  הָיָה  הַבַּיִת 
הָיָה כִּי יוֹשְׁבָיו בָּרְחוּ מִמֶּנּוּ בָּרֶגַע 
הָאַחֲרוֹן וּבְהַפְתָּעָה גְּמוּרָה. כֵּלִים 
מֵאֲרוּחַת  וּשְׂרִידִים  מְלֻכְלָכִים 
הַשֻּׁלְחָן,  עַל  מֻנָּחִים  הָיוּ  צָהֳרַיִם 
עַל  מוּטָל  הָיָה  פָּתוּחַ  סֵפֶר 
הָיוּ  כֵּהִים  מַגָּפַיִם  וְזוּג  הַכֻּרְסָה, 

מֻנָּחִים בְּרִשּׁוּל מִתַּחַת כִּסֵּא

בֵּית הַכְּנֶסֶת הַגָּדוֹל בִּפְרַנְקְפוּרְט

וְכַאֲשֶׁר תָּקוּם מִן הַסֵּפֶר, תְּחַפֵּשׂ בַּאֲשֶׁר לָמַדְתָּ אִם יֵשׁ בּוֹ דָּבָר אֲשֶׁר תּוּכַל לְקַיְּמוֹ
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אָמֵן   אֵינָן נַעֲנוֹת בְּ רָכוֹת שֶׁ   בְּ
רָכָה ת אָמֵן אַחַר בְּ עֲנִיַּ

רֶת קְשֹׁ אֶמְצָעִי תִּ מַעַת בְּ שְׁ  הַנִּ
אֶמְצָעִי  ל  כָּ אוֹ  טֶלֶפוֹן  רַמְקוֹל,  אֶמְצָעוּת  בְּ רָכָה  בְּ וֹמֵעַ  הַשּׁ א. 
ב  נֶחְשָׁ מֵהֶם  מָע  שְׁ הַנִּ הַקּוֹל  שֶׁ לְפִי  אָמֵן,  לַעֲנוֹת  עָלָיו  קְשֹׁרֶת,  תִּ
מְזַהֶה  וֹמֵעַ  הַשּׁ ר  אֲשֶׁ כַּ רַק  אָמוּר  זֶה  ין  דִּ עַצְמוֹ.  מִיעַ  שְׁ הַמַּ קוֹל  כְּ
רְכָתוֹ. וְאוּלָם,  ר לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בִּ תָּ מֻּ בָרֵךְ וְיוֹדֵעַ שֶׁ אֶת קוֹל הַמְּ
אֵלּוּ  ירִים  כְשִׁ מִמַּ מָע  שְׁ הַנִּ הַקּוֹל  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  שֶׁ הַסּוֹבְרִים  יֵשׁ 
א  אֶלָּ אָדָם  קוֹל  כְּ נִדּוֹן  הוּא  אֵין  מִיעוֹ,  שְׁ הַמַּ הָאָדָם  מִכּחַֹ  נוֹצָר 
רָכָה  בְּ אַחַר  עֲנֵית  הַנַּ וְאָמֵן  ים,  טֶכְנוֹלוֹגִיִּ אֶמְצָעִים  בְּ נּוֹצָר  שֶׁ קוֹל  כְּ

לָה.  מַעַת מֵהֶם הִיא אָמֵן לְבַטָּ שְׁ הַנִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

'מִנְחַת אֶלְעָזָר' (ח"ב סי' עב) נָקַט בִּפְשִׁיטוּת שֶׁקּוֹל הַנִּשְׁמָע בַּטֶּלֶפוֹן  בְּשׁוּ"ת 
דִּינוֹ כְּקוֹל הַמַּשְׁמִיעַ עַצְמוֹ, וְלָכֵן יֵשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בְּרָכָה הַנִּשְׁמַעַת בַּטֶּלֶפוֹן. 
וְאַף שֶׁהַמְּבָרֵ נִמְצָא בְּרִחוּק מָקוֹם, אֵין זֶה מְעַכֵּב, כַּנִּפְסָק בַּ'שֻּׁלְחָן עָרוּ' (או"ח 
שֶׁאֵינוֹ  מִי  אֲפִלּוּ  וּקְדֻשָּׁה,  קַדִּישׁ  וְאוֹמְרִים  אֶחָד  בְּמָקוֹם  עֲשָׂרָה  "הָיוּ  כ):  נה 
עִמָּהֶם יָכוֹל לַעֲנוֹת", וכ"כ בְּשּׁוּ"ת 'פְּנֵי מֵבִין' (או"ח סי' קג). אָמְנָם בְּשׁוּ"ת 'פְּנֵי 
מֵבִין' (שָׁם) כָּתַב שֶׁלַסּוֹבְרִים (שו"ע שָׁם) שֶׁכַּאֲשֶׁר עֲבוֹדָה זָרָה אוֹ מָקוֹם שֶׁאֵינוֹ 
בְּרָכָה  הַשּׁוֹמֵעַ  אַף  אָמֵן,  עוֹנֶה  הַשּׁוֹמֵעַ  אֵין  לַשּׁוֹמֵעַ,   ֵהַמְּבָר בֵּין  מַפְסִיק  נָקִי 
בַּטֶּלֶפוֹן א יַעֲנֶה אָמֵן, אִם בֵּינוֹ לְבֵין הַמְּבָרֵ יֵשׁ הֶפְסֵק כָּזֶה. וְאוּלָם בְּשׁוּ"ת 
אָמֵן  לַעֲנוֹת   שֶׁצָּרִי מוֹדִים  שֶׁהַכֹּל  וְסוֹבֵר  עָלָיו  חוֹלֵק  (שָׁם)  אֶלְעָזָר'  'מִנְחַת 
זָרָה  עֲבוֹדָה   ֵלַמְּבָר הַשּׁוֹמֵעַ  בֵּין  מַפְסִיקִים  אִם  גַּם  בַּטֶּלֶפוֹן,  בְּרָכָה  בִּשְׁמִיעַת 
אוֹ מְקוֹם טִנּוּף, לְפִי שֶׁהַקּוֹל עוֹבֵר דֶּרֶ חוּטֵי הַטֶּלֶפוֹן שֶׁהֵם גְּבוֹהִים לְמַעְלָה 
מֵעֲשָׂרָה טְפָחִים מִמְּקוֹמוֹת אֵלּוּ. וּרְאֵה בְּ'פִסְקֵי תְּשׁוּבוֹת' (רטו ג) שֶׁנּוֹקֵט שֶׁעַל 

שְׁמִיעַת בְּרָכָה בַּטֶּלֶפוֹן מֻתָּר לַעֲנוֹת אָמֵן, אוּלָם אֵין חוֹבָה. 

וְאוּלָם הַגְּרָשָׁ"ז אוֹיֶערְבָּךְ (שׁוּ"ת 'מִנְחַת שְׁמֹה' סי' ט) חוֹלֵק וְסוֹבֵר שֶׁמֵּאַחַר 
שֶׁבְּדִבּוּר בְּרַמְקוֹל, טֶלֶפוֹן וּשְׁאַר אֶמְצָעֵי תִּקְשֹׁרֶת, אֵין עֶצֶם קוֹלוֹ שֶׁל הָאָדָם 
נֶחְשָׁב  זֶה  הֲרֵי  טֶכְנוֹלוֹגִיִּים,  אֶמְצָעִים  בְּכחַֹ  קוֹלוֹ  שֶׁל  חִקּוּי  נוֹצָר  אֶלָּא  נִשְׁמָע 
שֶׁקּוֹל הַמַּשְׁמִיעַ עָבַר מִן הָעוֹלָם, וְהַמַּכְשִׁיר הוּא הַמַּשְׁמִיעַ אֶת הַבְּרָכָה. וּכְפִי 
בְּאֶמְצָעוּת  בְּרָכָה  הַמַּשְׁמִיעַ  מַכְשִׁיר  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  הַדַּעַת  עַל  יַעֲלֶה  שֶׁלֹּא 
בְּאֶמְצָעוּת  אָדָם  שֶׁמַּשְׁמִיעַ  בְּרָכָה  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  אֵין   ָּכ עָלָיו,  לְחִיצָה 
קסו)  סי'  (ח"ג  מֹשֶׁה'  'בְּאֵר  בְּשׁוּ"ת  פָּסְקוּ   ָוְכ שֶׁהוּא.  כָּל  תִּקְשֹׁרֶת  אֶמְצָעִי 
(שׁוּ"ת  פַיְנְשְׁטֵיין  הַגְּרָ"מ  וְאוּלָם  עט).  סי'  (ח"ג  וְהַנְהָגוֹת'  'תְּשׁוּבוֹת  וּבְשׁוּ"ת 
בְּרוּרָה".  הֲלָכָה  בָּזֶה  לוֹמַר  שֶׁ"קָּשֶׁה  כְּנֶגְדּוֹ  טוֹעֵן  קה)  סי'  ח"ב  מֹשֶׁה'  'אִגְּרוֹת 
סוֹף  כָּל  סוֹף  הֲרֵי  הָעוֹלָם,  מִן  עָבַר   ֵהַמְּבָר הָאָדָם  שֶׁקּוֹל  נֹאמַר  אִם  אַף  שֶׁכֵּן 
הַקּוֹל  וְאַף  בְּפֹעַל,  מַשְׁמִיעוֹ  שֶׁהָאָדָם  בְּעֵת  רַק  אֵלּוּ  בְּמַכְשִׁירִים  נִשְׁמָע  הַקּוֹל 
פְּעֻלָּתָהּ  אֹפֶן  שֶׁאַף  הַגְּרָ"מ  טוֹעֵן  עוֹד  הַמַּשְׁמִיעוֹ.  הָאָדָם  לְקוֹל  זֵהֶה  הַנִּשְׁמָע 
הַקָּדוֹשׁ  שֶׁטָּבַע  וְיִתָּכֵן  דַּיָּהּ,  לָנוּ  בְּרוּרָה  א  הָאֱנוֹשִׁית  הַשְּׁמִיעָה  מַעֲרֶכֶת  שֶׁל 

מְאַפְיְנִים  פִּי  עַל  יִפְעַל  הַשְּׁמִיעָה  שֶׁחוּשׁ  בַּבְּרִיאָה  הוּא   ּבָּרו
 ָּכ מִשּׁוּם  אֵלּוּ.  מַכְשִׁירִים  שֶׁל  לִפְעֻלָּתָם  דּוֹמֶה  בְּאֹפֶן  הַפּוֹעֲלִים 

לִשְׁמִיעַת  שְׁקוּלָה  אֵלּוּ  בְּמַכְשִׁירִים  קוֹל  שֶׁשְּׁמִיעַת  לוֹמַר  נוֹטֶה  הוּא 
שֶׁמֵּאַחַר  פַיְינְשְׁטֵיין  הַגְּרָ"מ  פּוֹסֵק  מָקוֹם  וּמִכָּל  הַמַּשְׁמִיעוֹ.  הָאָדָם  קוֹל 

שֶׁלֹּא נִתָּן לְהַגִּיעַ לְהַכְרָעָה בְּרוּרָה בְּעִנְיָן זֶה, מִסָּפֵק יֵשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר 
בְּרָכָה הַנִּשְׁמַעַת בְּאֶמְצְעֵי הַתִּקְשֹׁרֶת לְמִינֵיהֶם. וּרְאֵה בְּשׁוּ"ת 'מִנְחַת שְׁמֹה' 

(שָׁם) שֶׁאַף בַּעַל 'הַחֲזוֹן אִישׁ' הִסְתַּפֵּק בְּנִדּוֹן זֶה. 

⋅

ירֵי  מַכְשִׁ אֶמְצָעוּת  בְּ מַע  שְׁ הַנִּ קּוֹל  שֶׁ הַסּוֹבְרִים  לְדַעַת  ם  גַּ ב. 
נֶאֱמֶרֶת  ר  אֲשֶׁ כַּ מָקוֹם  ל  מִכָּ אָדָם,  קוֹל  כְּ ב  נֶחְשָׁ אֵינוֹ  קְשֹׁרֶת  תִּ
אָמֵן,  לַעֲנוֹת  פִים  תְאַסְּ הַמִּ צִבּוּר  עַל  רַמְקוֹל,  אֶמְצָעוּת  בְּ רָכָה  בְּ
לְפִי  הּ.  בָּ בִים  חַיָּ אֵינָם  הֵם  שֶׁ רָכָה  בְּ נֶאֱמֶרֶת  ר  אֲשֶׁ כַּ רַק  וְזאֹת 
יּוֹדֵעַ  כָךְ שֶׁ י בְּ הּ, דַּ בִים בָּ אֵין מְחֻיָּ רָכָה שֶׁ דֵי לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר בְּ כְּ שֶׁ
מעַֹ  לִשְׁ צָרִיךְ  הוּא  וְאֵין  אָמֵן,  עוֹנֶה  הוּא  רָכָה  בְּ אֵיזוֹ  עַל  וֹמֵעַ  הַשּׁ
אֶמְצָעוּת  בְּ רָכָה  בְּ מִיעַת  ְ שּׁ שֶׁ אַף  ךְ  כָּ וּם  עַצְמָהּ. מִשּׁ רָכָה  הַבְּ אֶת 
מָקוֹם  ל  מִכָּ אָדָם,  י  מִפִּ רָכָה  בְּ מִיעַת  שְׁ כִּ בֶת  נֶחֱשֶׁ אֵינָהּ  רַמְקוֹל 

כָךְ. רָכָה הוּא עוֹנֶה, וְדַי בְּ וֹמֵעַ יוֹדֵעַ עַל אֵיזוֹ בְּ הֲרֵי הַשּׁ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

שֶׁהוּא  בְּרָכָה  שֶׁעַל  שֶׁבֵּאֵר  שָׁם  וּרְאֵה  (שָׁם).  שְׁמֹה'  'מִנְחַת  בְּשׁוּ"ת  פָּסַק  כֵּן 
מְחֻיָּב בָּהּ אָסוּר לְאָדָם לַעֲנוֹת אָמֵן אִם אֵינוֹ שׁוֹמְעָהּ, גַּם אִם יוֹדֵעַ אֵיזוֹ בְּרָכָה 
נֶאֱמֶרֶת, כִּדְפָסַק הַ'שֻּׁלְחָן עָרוּ' (או"ח קכד ח). וּלְכָ לְדַעַת הַסּוֹבְרִים שֶׁקּוֹל 
הַנִּשְׁמָע בְּאֶמְצָעִי תִּקְשֹׁרֶת אֵינוֹ נֶחְשָׁב כְּקוֹל אָדָם, הַשּׁוֹמֵעַ בְּרָכָה שֶׁמְּחֻיָּב בָּהּ 
בְּאֶמְצָעוּת רַמְקוֹל, נֶחְשָׁב הַדָּבָר כְּאִלּוּ א שָׁמַע אֶת הַבְּרָכָה, וְאָסוּר לוּ לַעֲנוֹת 

אָמֵן אַחֲרֶיהָ (וּרְאֵה בְּשׁוּ"ת 'תְּשׁוּבוֹת וְהַנְהָגוֹת' שָׁם). 

אָמְנָם כָּל זֶה בְּשׁוֹמֵעַ בְּרָכָה בָּרַמְקוֹל, וְאוּלָם הַשּׁוֹמֵעַ בְּרָכָה בְּטֶלֶפוֹן אוֹ בְּכָל 
שֶׁקּוֹל  הַסּוֹבְרִים  לְדַעַת  אָמֵן,  יַעֲנֶה  א  לְמֵרָחוֹק  הַמְּשַׁדֵּר  תִּקְשֹׁרֶת  אֶמְצָעִי 
הַנִּשְׁמָע בַּטֶּלֶפוֹן אֵינוֹ נֶחְשָׁב כְּקוֹל אָדָם, אַף שֶׁיּוֹדֵעַ עַל אֵיזוֹ בְּרָכָה הוּא עוֹנֶה. 
שֶׁלְּפִי שֶׁהוּא עוֹמֵד בְּרִחוּק מָקוֹם מֵהַמְּבָרֵ, אֵין לוֹ צֵרוּף וְשַׁיָּכוּת עִמּוֹ (שׁוּ"ת 

'מִנְחַת שְׁמֹה' שָׁם). 
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רָכָה, אָסוּר לוֹ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחֲרֶיהָ, לְפִי  ל בְּ וֹמֵעַ הַקְלָטָה שֶׁ ג. הַשּׁ
בָרֵךְ.  סַק קוֹל הַמְּ בָר פָּ מִיעָה כְּ ְ עַת הַשּׁ שְׁ בִּ שֶׁ

  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

'אָהֳלֵי אַהֲרֹן' (ח"ב סי' סד).  כֵּן כָּתַב הַגְּרַ"ח בֶּרְלִין בִּתְשׁוּבָה שֶׁנִּדְפְּסָה בְּסֵפֶר 
וְאוּלָם בְּשׁוּ"ת 'אֶרֶץ צְבִי' (ח"א סי' כג) מִסְתַּפֵּק בְּדִין זֶה, וְכוֹתֵב שֶׁאֶפְשָׁר אוּלַי 

לְהַחְשִׁיב אֶת הַקּוֹל הַנִּשְׁמָע מֵהַקְלָטָה, כְּאִלּוּ הוּא הַקּוֹל הָרִאשׁוֹן שֶׁהֻקְלַט.

ת אָמֵן  הִלְכוֹת עֲנִיַּ רֶךְ אֱמוּנִיר דֶּ

ת אָמֵן  נָן עַל עֲנִיַּ בְרֵי מָרָנָן וְרַבָּ י אֱמוּנִים מִדִּ דּוֹרְשֵׁ
אִם  כִּי   ָּמֵעִמ שֹׁאֵל  אֱקֶיךָ  ה'  מָה  יִשְׂרָאֵל  "וְעַתָּה  יב):  י  (דְּבָרִים  הַפָּסוּק  עַל 
לְקִיּוּם,  קַל   ָּכ כָּל  דָּבָר  הִיא  יִרְאָה  וְכִי  ב):  לג  (בְּרָכוֹת  הַגְּמָרָא  תָּמְהָה  לְיִרְאָה", 
וַהֲרֵי הַכֹּל בִּידֵי שָׁמַיִם חוּץ מִיִּרְאַת שָׁמַיִם, כְּלוֹמַר: כָּל הַבְּחִירָה הַחָפְשִׁית שֶׁנִּתְּנָה 
לָאָדָם הִיא עַל עִנְיַן יִרְאַת שָׁמַיִם? וְתֵרְצוּ כִּי אָכֵן, בְּיַחַס לְמֹשֶׁה רַבֵּנוּ נֶחֱשֶׁבֶת הִיא 

לְדָבָר קַל. 

דָּבָר  זֶה  אֵין  וְלָנוּ   – יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי   – אֵלֵינוּ  דִּבֵּר  מֹשֶׁה  הֲא  לְהָבִין,  יֵשׁ  עֲדַיִן  אוּלָם 
קַל? וְצָרִי לוֹמַר שֶׁכַּאֲשֶׁר דִּבְּרוּ חֲזָ"ל עַל מֹשֶׁה, א דִּבְּרוּ רַק עָלָיו, אֶלָּא אַף עַל 
הַצַּדִּיקִים שֶׁבְּכָל דּוֹר, וּכְפִי שֶׁיָּדוּעַ שֶׁלְּכָל צַדִּיק יֵשׁ נִיצוֹץ מִנִּשְׁמַת מֹשֶׁה, וְא רַק 
הַצַּדִּיקִים עַצְמָם, אֶלָּא כָּל מִי שֶׁסָּמוּ וְקָרוֹב אֲלֵיהֶם. וּכְפִי שֶׁנִּתָּן לִלְמֹד מִלְּשׁוֹן 
עָלָיו  שֶׁיָּקֵלּוּ  וֶאֱמֶת  יֹשֶׁר  דַּרְכֵי  מֵהֶם  לִלְמֹד  יָכוֹל  הוּא  גַּם  מֹשֶׁה",  "לְגַבֵּי  הַגְּמָרָא: 

לְהִתְחַזֵּק בְּיִרְאַת שָׁמַיִם.

כִּי  אָמֵן,  עֲנִיַּת  לְחִזּוּק  הִתְאַסְּפוּת  כָּל  וּלְהַאֲדִיר  לְהִתְיַחֵס  מְאֹד  חָשׁוּב  זוֹ  מִסִּבָּה 
כַּאֲשֶׁר יִרְאוּ הַכֹּל כֵּיצַד מַחְשִׁיבִים גְּדוֹלֵי הַתּוֹרָה אֶת הַמִּצְוָה הַחֲשׁוּבָה שֶׁל עֲנִיַּת 

אָמֵן שֶׁמַּהוּתָהּ הִיא אֱמוּנָה, אַף הֵם יִלְמְדוּ לַעֲשׂוֹת כֵּן.

וְיֵשׁ לְהוֹסִיף, שֶׁמִּן הַפָּסוּק שֶׁעָלָיו דִּבַּרְנוּ: "מָה ה' אֱקֶיךָ שֹׁאֵל מֵעִמָּ" דָּרְשׁוּ חֲזָ"ל 
(מְנָחוֹת מג ב) אֶת מִצְוַת מֵאָה בְּרָכוֹת – 'אַל תִּקְרִי מָה אֶלָּא מֵאָה'. וְאוּלָם עָלֵינוּ 
לִזְכֹּר אֶת חוֹבָתֵנוּ שֶׁלֹּא לְקַיֵּם מִצְוָה זוֹ בְּצוּרָה חֲסֵרָה, וַהֲרֵי בְּרָכָה בְּלִי אָמֵן הִיא 

בַּעֲלַת חִסָּרוֹן גָּדוֹל.

תַּקָּנָתָם  אֶת  חֲזָ"ל  הִגְבִּילוּ  הַבְּרָכוֹת  לְעִנְיַן 
לְמֵאָה, שֶׁהֲרֵי הָאָדָם מֻגְבָּל בְּכַמּוּת הַבְּרָכוֹת 
שֶׁהוּא מְסֻגָּל לְבָרֵ. אַ לְמִצְוַת עֲנִיַּת אָמֵן 
אֵין שִׁעוּר, כָּל אֶחָד יָכוֹל לֶאֱסֹף לְעַצְמוֹ אֵין 
סְפֹר מִצְווֹת שֶׁכָּאֵלּוּ בְּכָל יוֹם. כְּכָל שֶׁאָדָם 
וְלַעֲנוֹת  לִבְרָכוֹת  וָעוֹד  עוֹד  לְהַקְשִׁיב  יָכוֹל 

אָמֵן אַחֲרֵיהֶן, הֲרֵי זֶה מְשֻׁבָּח.

עֲנִיַּת אָמֵן הִיא מֵעֵין חוֹתֶמֶת עַל הַבְּרָכָה, אַ יֵשׁ בָּהּ גַּם תְּפִלָּה, שֶׁאָנוּ מְבַקְּשִׁים 
מֵאֵת ה' שֶׁיַּעֲשֶׂה כְּדִבְרֵי הַמְּבָרֵ. וְהִנֵּה, בְּדוֹרֵנוּ בִּכְלָל, וּבִפְרָט בִּתְקוּפָה זוֹ שֶׁבָּהּ 
זְקוּקִים אָנוּ לְרַחֲמֵי שָׁמַיִם מְרֻבִּים, הֵן בְּרוּחָנִיּוּת וְהֵן בְּגַשְׁמִיּוּת, כַּמָּה זְקוּקִים אָנוּ 

לְכָל תְּפִלָּה וּתְפִלָּה.

הָבָה נִתְחַזֵּק כֻּלָּנוּ בְּמִצְוָה חֲשׁוּבָה זוֹ שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן, מִצְוָה שֶׁאֶפְשָׁר לְקַיֵּם אוֹתָהּ 
רָצוֹן  וִיהִי  יִשְׂרָאֵל,  עַם  עַל  זְכוּת  נְעוֹרֵר   ָּכ יוֹתֵר.  אַף  וְאוּלַי  בְּיוֹם  פְּעָמִים  מְאוֹת 
הָעִנְיָנִים  בְּכָל  רַבָּה  וּלְהַצְלָחָה  וְנֶחָמוֹת  יְשׁוּעוֹת  טוֹבוֹת  לִבְשׂוֹרוֹת  כֻּלָּנוּ  שֶׁנִּזְכֶּה 
הָרַבִּים  זְכוּת  הָרַבִּים,  אֶת  לְזַכּוֹת  וְהַמְּעַשִּׂים  הָעוֹשִׂים  וְכָל  וּבְגַשְׁמִיּוּת.  בְּרוּחָנִיּוּת 

תְּלוּיָה בָּהֶם וְיִתְבָּרְכוּ בְּכָל הַבְּרָכוֹת וְהַהַצְלָחוֹת אָמֵן.

מִתּוֹ דְּבָרָיו בִּוְעִידַת נְצִיגֵי עוֹלַם הַיְּשִׁיבוֹת – אָב תַּשְׁעָ"ד

הָרַב יַעֲקֹב מֹשֶׁה 
הִלֵּל שְׁלִיטָ"א
רֹאשׁ יְשִׁיבַת אַהֲבַת שָׁלוֹם

רָכָה. עֲרֵי בְּ חַבְרוּתָא – פּוֹתְחִים שַׁ חַר בְּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ
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  תשפ"ג  חנוכה                                                                                           שמיא   דייעתא  בס  

  ... קרה גם בלי תשובה חנוכה נס :עישהתגלית מר
ויפגע במקום .  ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה"

וישם  המקום  מאבני  ויקח  השמש  בא  כי  שם  וילן 
לקח יעקב  ח"כ  וא  א".מראשתיו וישכב במקום ההו

ה מצבה  את  ועשאה  ראשה"  -אבן  על  שמן    ". ויצק 
  קיצשיעקב    שהתורה מדגישה  ענין המהו  ויש להבין  

היה    יכן ועוד יש להבין מה  השמן על ראש המצבה. 
  הרי אליפז לקח ממנו את כל אשר לו?  ,ו שמןל

ששקעה לו חמה שלא בעונתה    מפרש  רש"י הנה  
שאמר יעקב  :)  צא(  בחולין  בכדי שילין שם, וכמו שאי'

' אבותי,  אבינו  שהתפללו  מקום  על  עברתי  אפשר 
ו  קפצה ל  ,לחזורדעתו  וכשנתן  ?  'ואני לא התפללתי

במקום"  -מיד  ו,  הדרך שסיים  ,  "ויפגע  ולאחר 
ה  ,להתפלל מלוני  '  קב"האמר  לבית  בא  זה  צדיק 

  . "בא השמש" - ? מיד 'ויפטר בלא לינה

חמה שלא בעונתה  ה  עשקע  דומ  צריך עיון גדולו
זה  '  "שכמ  , לישון  "יאלץ"שיעקב   לבית  צדיק  בא 

לינהמלוני   בלא  ו   יאה  שינה  הרי,  'יפטר  דבר צורך 
לישון וצריך  שעייף  למי  אבל  חשוב  ך רוצ  ןאיאם  , 

חשיבותאין  לישון   היה  הרי  ו,  בה  לא  אבינו  יעקב 
הענין להשקיע חמה   מהו,  צריך לישוןעייף ולא היה  

         בחינם? כה גדול ת נסוולעשה ת שלא בעונ

 *   *   *  
  דר' אליעזר   א פירק מביא    )אויצ  בפרשת(  הרמב"ן   הנה 

השמים ששמבאר   מן  שמן  לו  ראשה  ירד  על    ,ויצק 
רזאבס'  אמנם  [ הלוי    פענח  יצחק  התוס')(לר'  בעלי   מאחרוני 

נשאר לו ככתב ש חלול   הכי במקלי וגו' והוא הי  ש"כ מקלו 
  . ]להדליק ללמוד תורה  ולה  שהביאו עמו תמיד מלא שמן שהי

יעקב אבינו ש)  עה"ת  בעלי התוס' (הביאו  חז"ל  ב  תאאי
ו יששרו של ע  מוואז נאבק ע   חזר על פכים קטנים
ממש"כ נדרש  לבדו"ו"וי  שזה  יעקב  תיקרי    ,תר  אל 

  .לכדו אלאלבדו 

) , בפ' וישלח(מגורי האר"י  ל התורהע  פתי כהן ש  פרבסו
נשלח של נס ש  שמןה  יו עםפכים האותם  שמבואר  

להבין    מהשמים.לו   לויש  אכפת  היה  של מה  שרו 
  ?ירד מהשמיםעל ה'כד שמן' ש לחםנש עשיו

  : ולסיכום יש לשאול ג' שאלות

 , מהי הדגשת התורה "ויצוק שמן על ראשה"  ) א
ה ווצרך  ולמה  נס  שמן ירהוללעשות  ד 

 ? מהשמים לצורך זה
כדי    ) ב  בעונתה  שלא  חמה  השקיע  הקב"ה  למה 

 ? שן בבית מלוני'י' ינושיעקב אב
למה נלחם שרו של עשיו על הכד שמן', ומה    ) ג 

  היה אכפת לו כל כך? 

  

  : שי"ת ה זרת  בע   ש להקדים יו 

שורש  א)  היה  אבינו  הגלויות  יעקב   כש"כו  , לכל 
יעקב"  (עה"פ  וישב,   'פריש  בספורנו  ה תולדות  וגו') אלה   "

מאורעותיו וילדי יום עליו אחר שישב שם כי  וז"ל '
אבותינו    מאז שיצא מבית אביו היו עניניו כמו קורות

מגורי אביו היו   בגלות ראשון ומאז שחזר אל ארץ 
וחורבנו   שני  בבית  לאבותינו  שקרה  כמו  קורותיו 

  '. וגלותו וגאולתו לקץ הימין

פרשה פד סימן (  פרשת וישבברבה  במדרש  וכן איתא  
לא שלותי ולא שקטתי ולא "  ג)  פרק  (  במש"כ באיוב)  ג

"  ולא שקטתי"  ,מעשו  -"  לא שלותי"  ,"נחתי ויבא רוגז
בא עלי   -  "ויבא רוגז"מדינה,    -  "ולא נחתי"  ,מלבן  -

  .ל יוסףרגזו ש

) פרשה כו סימן א(  פרשת בשלחברבה  במדרש  והנה  
ולא " מבבל,    " לא שלותי, "לויותגדרשו זאת על הד'  

באדום   "ויבא רוגז"מיון,    " נחתי  ולא"ממדי,    "שקטתי
עבר הכל יעקב  ש  . והיינו  וגו'  שקטתישלותי  ולא  לא  

  כל הגלויות.  'המתקת'לצורך 

שום   ב) ד'א  אין  תרעותא 'א  ללא'  עילאתרעותא 
זוהר הדבר מבואר בכמה מקומות בחז"ל ובא' ותתלד
    .אין ספור פעמים שמביא החפץ חיים כמו ק' ה

 *   *   *  

בעז"ה,ול לבאר  נראה  זה  עשה  שלכך    פי  הקב"ה 
 ל ע  תוחטבהה  לכ  תא  לבקי  אשיעקב ישן בכדי שהו

אין  ףא  ,תולג ב  הרימשה  א תוערתא'שום    כאשר 
 דצמ  םדאהש  ]א' משישים במיתה[  הנ יש  יהוז ש  ,'אתתלד
לצורך  רבדשום    השוע  אל  ומצע ולכן  דורות , 

להב  הוצרך  אבינו    שינה  איהאחרונים  יעקב  על 
שא בגלות  לנו  אינלהועיל  עושים  לא  תרעותא ו 

  . '][ומיושבת השאלה הבדלתתא. 

, השמיםן  ירד שמן מסיבה  ותה  אמי"ל שמעתה  ו
הא  השז לדורות  שום רחהוצרך  להם  שאין  ונים 

ה  אתרעותא מן  שמן  ירד  ולכן    םימש דלתתא, 
  .שאלה הא']ה[ומיושבת  בלבד. תרעותא דלעילאאב

לבו נפ  אבינו  יעקב   ןלכש  אריש  פך מסר  על  שו 
עשה להם נס שי  דורות הבאיםלסימן  הוא  שזה  שמן  
בלבדבא דלעילא  זכתרעותא  ולכן  ה'ב  ו,   ' חנוכהחג 
מהו  .דלתתא  תאאתרעוללא    אף  נסל שפיר   אתי 
כשחזר יעקב על פכים  '  (מובא בספרים)בחז"ל    תאיאש

הק אמר  נפשך   ב"ה קטנים  את  מסרת  אתה  ליעקב 
בשביל פכים קטנים חייך אני משלם לבניך שתיעשה 

גדוללהם   קטנים  נס  פכים  ע"י  החשמונאים    . בימי 
  בלבד. תרעותא דלעילאאב והיינו נס 

ת יָאִיר'  הַ'חַוֹּ
סָ"ב  טֵבֵת תָּ א' בְּ

מַאַמְרֵי חֲכָמִים רַבִּים הַמְּלַמְּדִים וּמַצְבִּיעִים עַל יִקְרָתָהּ, גַּדְלוּתָהּ וְשֶׂגֶב מַעֲלָתָהּ 
אוּלַם  הַשּׁוֹנִים.  וּבַמִּדְרָשִׁים  הַתַּלְמוּדִים  בִּשְׁנֵי  פְּזוּרִים  אָמֵן  עֲנִיַּת  מִצְוַת  שֶׁל 
יוֹתֵר מִכֹּל מְבַטֵּא זֹאת הַמִּדְרָשׁ בְּפָרָשַׁת כִּי תָבֹא (דב"ר ז א) בְּאוֹמְרוֹ: "אֵין גָּדוֹל 
לִפְנֵי הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא יוֹתֵר מֵאָמֵן שֶׁיִּשְׂרָאֵל עוֹנִים!" כֹּה מַרְעִישִׁים הֵם דִּבְרֵי 
הַמִּדְרָשׁ עַד שֶׁבַּעַל הַ'שֹׁמֵר אֱמֻנִים' טוֹרֵחַ לְהַבְהִיר בְּנוֹגֵעַ אֲלֵיהֶם (מַאֲמַר 'פִּתְחוּ 
שְׁעָרִים' פֶּרֶק ג): "וְתִרְאֶה דִּבְרֵי הַמִּדְרָשׁ הַזֶּה שֶׁלֹּא דִּבְּרוּ גֻּזְמָאוֹת חַס וְחָלִילָה, 

שֶׁאֵין דָּבָר חָשׁוּב לִפְנֵי ה' כַּעֲנִיַּת אֲמֵנִים".

אוֹר  הַשּׁוֹפְכִים  הַדּוֹרוֹת  גְּדוֹלֵי  שֶׁל  מֵאוֹצָרָם  וַאֲמָרוֹת  פְּנִינִים  יוּבְאוּ  לְהַלָּן 
וּמַבְהִירִים מָה רַבָּה מַעֲלָתָהּ שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן, וְעַד כַּמָּה עָלֵינוּ לְיַקְּרָהּ וְלִשְׂמֹחַ 

בַּזְּכוּת הַנּוֹפֶלֶת בְּחֶלְקֵנוּ בְּכָל עֵת וּבְכָל שָׁעָה. 

יק  הָעוֹנֶה אָמֵן נִקְרָא צַדִּ
כָּתַב רַבֵּנוּ בַּחְיֵי: עַל הַפָּסוּק (יְשַׁעְיָה כו ב): "פִּתְחוּ שְׁעָרִים וְיָבֹא גוֹי צַדִּיק שֹׁמֵר 
אֱמֻנִים", דָּרְשׁוּ חֲכָמִים (שַׁבָּת קיט ב): "אַל תִּקְרִי 'שֹׁמֵר אֱמֻנִים' אֶלָּא 'שֶׁאוֹמְרִים 
אָמֵן'". לְפִי דְּרָשָׁה זוֹ הֲרֵי כְּאִלּוּ נִכְתָּב בְּפָסוּק זֶה: 'גּוֹי צַדִּיק שֶׁאוֹמְרִים אָמֵן', 
וְיֵשׁ לִלְמֹד מִכָּ שֶׁ"בִּשְׁבִיל הַמִּדָּה הַזֹּאת שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן נִקְרְאוּ יִשְׂרָאֵל צַדִּיקִים" 
('כַּד הַקֶּמַח' עֵרֶ אֱמוּנָה). כְּמוֹ כֵן לָמַד מִכָּ רַבִּי שְׁמוּאֵל לַנִיאָדוֹ 'בַּעַל הַכֵּלִים': 
"הָאוֹמֵר אָמֵן, עַל זֶה בִּלְבַד נִקְרָא צַדִּיק" ('כְּלִי פָּז' יְשַׁעְיָה שָׁם). לִיסוֹד זֶה אַף 
בִּזְכוּת  יִחְיֶה";  בֶּאֱמוּנָתוֹ  ד): "וְצַדִּיק  ב  בְּאוֹמְרוֹ (חֲבַקּוּק  הַנָּבִיא  חֲבַקּוּק  מְרַמֵּז 
"בֶּאֱמוּנָתוֹ" – עֲנִיַּת אָמֵן זוֹכֶה הָאָדָם לְהִקָּרֵא צַדִּיק וּלְהַאֲרִי יָמִים ('שַׁעֲרֵי צִיּוֹן' 

עמ' סו). 

 הָעוֹנֶה אָמֵן נִקְרָא קָדוֹשׁ
בָּנָיו  אֶת  חֲכָמִים'  'סְמִיכַת  בַּעַל  כַּץ  נַפְתָּלִי  רַבִּי  מַזְהִיר  הַנּוֹדַעַת  בְּצַוָּאָתוֹ 
בְּכַוָּנָה  אָמֵן  עֲנִיַּת  עַל  הַמַּקְפִּיד  שֶׁכָּל  וּמוֹסִיף  בְּכַוָּנָה,  אָמֵן  לַעֲנוֹת  שֶׁיַּקְפִּידוּ 
נִקְרָא קָדוֹשׁ. שֶׁכֵּן בְּמַסֶּכֶת בְּרָכוֹת (נג ב) דָּרְשׁוּ חֲכָמִים אֶת הַפָּסוּק (וַיִּקְרָא כ ז): 
"וְהִתְקַדִּשְׁתֶּם וִהְיִיתֶם קְדֹשִׁים כִּי אֲנִי ה' אֱקֵיכֶם" עַל הַמְּבָרֵ בִּרְכַּת הַמָּזוֹן; 
'גָּדוֹל  כִּי  קָדוֹשׁ.  שֶׁנִּקְרָא  אָמֵן  הָעוֹנֶה  וָחֹמֶר  קַל  קָדוֹשׁ  נִקְרָא   ֵהַמְּבָר "וְאִם 

הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מֵהַמְּבָרֵ"' (סֵפֶר הַצַּוָּאָה אוֹת כא). 

יְהוּדִי  כִּנּוּ  בִּירוּשָׁלַיִם  כִּי  הֵעִיד  זִילְבֶּרְשְׁטֵיין,  יִצְחָק  רַבִּי  אֶלְחָנָן',  'רָמַת  אָבָ"ד 
מְסֻיָּם בַּתֹּאַר 'קָדוֹשׁ', רַק מִשּׁוּם שֶׁאַף בִּהְיוֹתוֹ זָקֵן וְחָלוּשׁ הִתְאַמֵּץ לָלֶכֶת לְבֵית 

הַכְּנֶסֶת כְּדֵי לַעֲנוֹת אָמֵן עַל הַבְּרָכוֹת ('נוֹטְרֵי אָמֵן' ח"א עמ' קנז). 

לְמַעֲלַת אִישׁ אֱמוּנִים הַמְּנַצֵּחַ עַל מְלֶאכֶת בֵּית ה' 
הָרַב יַעֲקֹב דֹּב מַרְמוֹרְשְׁטֵיין, אַשְׁרֵי חֶלְקוֹ כִּי לוֹ נָאֶה כִּי לוֹ יָאֶה. 
בַּאֲשֶׁר זָכִיתִי לִהְיוֹת מֵהַנִּמְנִים לִדְבַר מִצְוָה, מַקְפִּיד בְּכָל לִבִּי 
לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר הַמְּבָרְכִים בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר בְּבֵית הַכְּנֶסֶת, אִם 

מְעַט אִם הַרְבֵּה, וּבְדֶרֶ כְּלָל הַרְבֵּה,
הַתּוֹדָה וְהַבְּרָכָה לָכֶם עַל הָרַעְיוֹן הַנִּפְלָא, הַתְּהִלָּה וְהַתִּפְאֶרֶת 
הֶעָלוֹן  עַל  וּגְדֻלָּה  שֶׁבַח   ,ּהַחִנּו בְּמוֹסְדוֹת  הַנִּפְלָא  הַבִּצּוּעַ  עַל 
פּוֹתֵחַ  שֶׁהוּא   ָלְכ שָׁנָה  מָלְאָה  עַתָּה  זֶה  וַאֲשֶׁר  הַמְּיֻחָד, 
בְּמַאַמְרֵיכֶם הַקּוֹלְעִים אֶל הַשַּׂעֲרָה. כָּל הֶעָלוֹן כֻּלּוֹ מָלֵא אוֹרָה, 
שֶׁנָּאֶה  לְמִי  הַשָּׁמוּר  מְיֻחָד  חֵן  יֵשׁ  שֶׁלָּכֶם  לַמַּאֲמָרִים  וְאוּלָם 

דּוֹרֵשׁ וְנָאֶה מְקַיֵּם.
הַקְּדוֹשָׁה  הַפְּעִילוּת  אֶת  מְכַנִּים  שֶׁאַתֶּם  פְּעָמִים  כַּמָּה  הִבְחַנְתִּי 
וְאֵין  נָכוֹן,  זֶה  אֱמוּנִים'.  בְּנֵי  'מַהְפֵּכַת   – 'מַהְפֵּכָה'  בְּשֵׁם  שֶׁלָּכֶם 
כְּלָל וּכְלָל מָקוֹם לְהִתְוַכֵּחַ, חוֹלַלְתֶּם מַהְפֵּכָה. אֲבָל כְּמִי שֶׁעוֹקֵב 
אַחֲרֵיכֶם אֲנִי יוֹדֵעַ שֶׁכָּל הַגְדָּרָה שֶׁלָּכֶם מְדֻיֶּקֶת, וְתָמִיד שָׁאַלְתִּי 

אֶת עַצְמִי מַהוּ אִם כֵּן מְקוֹר הַשֵּׁם "מַהְפֵּכָה"? 
שָׁבוּעַ שֶׁעָבַר נָפְלָה בִּי תּוֹבָנָה שֶׁבְּעֶצֶם הַתּוֹרָה עַצְמָהּ קוֹרֵאת 

לְמָה שֶׁאַתֶּם עוֹשִׂים "מַהְפֵּכָה": 
הֵמָּה  תַּהְפֻּכֹת  דוֹר  נֶאֱמָר: "כִּי  כ)  לב  הַאֲזִינוּ (דְּבָרִים  בְּפָרָשַׁת 
בָּם'  אֵמֻן  'א  תִּקְרִי  "אַל  חֲכָמִים  וְדָרְשׁוּ  בָּם".  אֵמֻן  א  בָּנִים 
שֶׁאֵינוֹ  לְדוֹר  קוֹרֵאת  שֶׁהַתּוֹרָה  לָנוּ  הִנֵּה  בָּם'.  אָמֵן  'א  אֶלָּא 
'מַהְפֵּכַת  מֵעַתָּה:  אֱמֹר  תַּהְפֻּכֹת".  "דוֹר  אָמֵן  עֲנִיַּת  עַל  מַקְפִּיד 
בְּנֵי אֱמוּנִים' בָּאָה לְתַקֵּן וְלַהֲפֹ אֶת "דוֹר תַּהְפֻּכֹת... בָּנִים א 

אֵמֻן בָּם". 
וּתְבוּנָה,  דַּעַת  וְאוֹן,  כֹּחַ  לָכֶם  וְיִתֵּן  הַבְּרָכָה  אֶת  אֶתְכֶם  ה'  יְצַו 
אֶפְשָׁרוּת וִיכֹלֶת, סִיַּעְתָּא דִּשְׁמַיָא וּנְהוֹרָא מַעַלְיָא, לְהַמְשִׁי אֶת 
הַמַּהְפֵּכָה וּלְהַשְׁלִימָהּ בְּבוֹא מְשִׁיחַ צִדְקֵנוּ בִּמְהֵרָה בְּיָמֵינוּ אָמֵן. 

הָרַב ש.ה.כ
לֶיקְווּד נְיוּ גֶ'רְזִי

נִתָּן לִשְׁחַ מִכְתָּבִים לְפַקְס שֶׁמִּסְפָּרוֹ 08-9746102
9139191@gmail.com :אוֹ לִכְתֹבֶת הַמֵּייל 

ת אָמֵן – יְסוֹד הָאֱמוּנָה  ב מִקּוֹרֵא נֶאֱמָןעֲנִיַּ מִכְתָּ

רֶ+ אֱמוּנִיראוֹצְרוֹת אֱמוּנִים אִגֶּ

 ָבַּכְר חַיִּים  יָאִיר  שִׁמְעוֹן  רַבִּי 
בָּעֲיָרָה  שָׁצָ"ח  בִּשְׁנַת  נוֹלַד 
מֹשֶׁה  רַבִּי  לְאָבִיו  לַייפְּנִיק 
גָּדַל  ווֹרְמַיְזָא.  אָבָ"ד  שִׁמְעוֹן 
בִּמְחִצָּתָהּ שֶׁל אֵם אָבִיו מָרַת 
אִשָּׁה  שֶׁהָיְתָה   ,ָבַּכְר חַוָּה 
גְּדוֹלָה וְנֶכְדַּת הַמַּהֲרָ"ל מִפְּרָאג. יֵשׁ אוֹמְרִים שֶׁעַל שְׁמָהּ 
יָאִיר'  'חַוַּת   – שֶׁחִבֵּר  הַמְּפֻרְסָם  הַשּׁוּ"ת  סֵפֶר  אֶת  קָרָא 

(שׁוּ"ת חת"ס ח"ד [אבעה"ז ב'] סי' כה). 
שִׁמֵּשׁ   ֵׁבַּהֶמְש קוֹבְלַנְץ.  שֶׁל  כְּרַבָּהּ  שִׁמֵּשׁ  בִּצְעִירוּתוֹ 
אָבִיו  מְקוֹם  אֶת  מִלֵּא  יָמָיו  וּבְסוֹף  מַיינְץ,  שֶׁל  כְּרַבָּהּ 
בְּווֹרְמַיְזָא. כָּתַב סְפָרִים רַבִּים שֶׁרֻבָּם אָבְדוּ בְּצוּק הָעִתִּים. 
שֶׁחִבֵּר  כְּלָלִים  סֵפֶר  לָאוֹר  יָצָא  יָאִיר',  'חַוֹּת  שׁוּ"ת  מִלְּבַד 
אֹרַח   –  'ּעָרו 'שֻׁלְחָן  עַל  בֵּאוּר  וְכֵן  קְשִׁישָׁא',  'מַר  בְּשֵׁם 

חַיִּים, בְּשֵׁם 'מְקוֹר חַיִּים'. 
שָׁנִים,  וְאַרְבַּע  שִׁשִּׁים  בֵּן  וְהוּא  תָּסָ"ב,  בְּטֵבֵת  בְּא'  נִפְטַר 

וְנִטְמַן בְּבֵית הֶעָלְמִין הָעַתִּיק בְּווֹרְמַיְזָא. 

בַּסֵּפֶר 'מְקוֹר חַיִּים' שֶׁכָּתַב בַּעַל הַ'חַוֹּת יָאִיר', הֵבִיא הַמְּחַבֵּר דַּיָּנִים וּמִנְהָגִים שֶׁמֵּהֶם 
נִתָּן לִלְמֹד עַל הַהַקְפָּדָה שֶׁנָּהֲגוּ בָּהּ בַּדּוֹרוֹת הַקּוֹדְמִים לְבָרֵ בְּבֵית הַכְּנֶסֶת בְּקוֹל 

אֶת הַבְּרָכוֹת הַנֶּאֱמָרוֹת בַּשַּׁחַר, כְּדֵי לְזַכּוֹת אֶת הַצִּבּוּר בַּאֲמֵנִים רַבּוֹת: 

"בִּימֵי הַסְּלִיחוֹת וְיָמִים נוֹרָאִים יֵשׁ לְהִזָּהֵר שֶׁלֹּא לְהַתְחִיל בְּרָכוֹת בְּהַשְׁכָּמָה 
מְאֹד... כְּדֵי לְזַכּוֹת הֲמוֹן עַם הַבָּאִים אֶחָת לְאֶחָת בַּעֲנִיַּת אָמֵן טוּבָא" (יח ג). 

שֶׁהוֹלְכִים  הַשָּׁ"ץ,  מִן  רָחוֹק  מְקוֹמָם  אֲשֶׁר  וִישִׁישִׁים  וָתִיקִין  מִנְהַג  "רָאִיתִי 
מִמְּקוֹמָם וּמִתְקָרְבִים אֶל הַמְּבָרֵ בָּעֵת שֶׁאוֹמֵר בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר, כְּדֵי לִשְׁמֹעַ 

הֵיטֵב וְלַעֲנוֹת בָּרוּ הוּא וּבָרוּ שְׁמוֹ וְאָמֵן" (מו ב).

וָתִיקִין   – סְגֻלָּה  יְחִידֵי  שֶׁמִּתְעַטְּפִים  יִשְׂרָאֵל...  תְּפוּצוֹת  בְּכָל  "הַמִּנְהָג 
עוֹנִים  הַקָּהָל  וְכָל  בְּצִיצִית  לְהִתְעַטֵּף  בְּקוֹל  וּמְבָרְכִים  בְּצִיצִית,  הַנִּבְחָרִים 
אָמֵן, וְכֵן הַשֵּׁנִי וְכֵן הַשְּׁלִישִׁי, אוֹ יוֹתֵר כִּרְצוֹן הַקָּהָל. וְכֵן אַחֲרֵי כֵן מַנִּיחִים 

תְּפִלִּין וּמְבָרְכִים בְּקוֹל רָם זֶה אַחַר זֶה" (נ א). 

"בְּעֵת שְׁמִיעַת בְּרָכָה יִזָּהֵר הַשּׁוֹמֵעַ לוֹמַר 'בָּרוּ הוּא וּבָרוּ שְׁמוֹ' רַק אַחַר 
שֶׁהִזְכִּיר הַמְּבָרֵ שֵׁם ה', כְּפִי שֶׁהוֹרוּ חֲכָמִים (בְּרָכוֹת מז א) לְהַקְפִּיד לַעֲנוֹת 
אָמֵן רַק אַחַר סִיּוּם הַבְּרָכָה, וּבִפְרָט בְּבִרְכוֹת הַשַּׁחַר, שֶׁרַבִּים נִכְשָׁלִים בָּזֶה" 

(קכד ה). 

עַל הַהִלּוּלָא נַת בַּ מִשְׁ רָכוֹת וְאָמֵן בְּ בְּ אֱמוּנָתוֹ  יק בֶּ צַדִּ

9139191@gmail.com :הַמְּעֻנְיָנִים לְקַבֵּל אֶת הֶעָלוֹן הַשְּׁבוּעִי לְתֵבַת הַמֵּייל, יִפְנוּ לַכְּתֹבֶת

מַצֶּבֶת בַּעַל הַ'חַוֹּת יָאִיר' 
בְּבֵית הֶעָלְמִין בְּווֹרְמַיְזָא
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  תשפ"ג  חנוכה                                                                                           שמיא   דייעתא  בס  

  ... קרה גם בלי תשובה חנוכה נס :עישהתגלית מר
ויפגע במקום .  ויצא יעקב מבאר שבע וילך חרנה"

וישם  המקום  מאבני  ויקח  השמש  בא  כי  שם  וילן 
לקח יעקב  ח"כ  וא  א".מראשתיו וישכב במקום ההו

ה מצבה  את  ועשאה  ראשה"  -אבן  על  שמן    ". ויצק 
  קיצשיעקב    שהתורה מדגישה  ענין המהו  ויש להבין  

היה    יכן ועוד יש להבין מה  השמן על ראש המצבה. 
  הרי אליפז לקח ממנו את כל אשר לו?  ,ו שמןל

ששקעה לו חמה שלא בעונתה    מפרש  רש"י הנה  
שאמר יעקב  :)  צא(  בחולין  בכדי שילין שם, וכמו שאי'

' אבותי,  אבינו  שהתפללו  מקום  על  עברתי  אפשר 
ו  קפצה ל  ,לחזורדעתו  וכשנתן  ?  'ואני לא התפללתי

במקום"  -מיד  ו,  הדרך שסיים  ,  "ויפגע  ולאחר 
ה  ,להתפלל מלוני  '  קב"האמר  לבית  בא  זה  צדיק 

  . "בא השמש" - ? מיד 'ויפטר בלא לינה

חמה שלא בעונתה  ה  עשקע  דומ  צריך עיון גדולו
זה  '  "שכמ  , לישון  "יאלץ"שיעקב   לבית  צדיק  בא 

לינהמלוני   בלא  ו   יאה  שינה  הרי,  'יפטר  דבר צורך 
לישון וצריך  שעייף  למי  אבל  חשוב  ך רוצ  ןאיאם  , 

חשיבותאין  לישון   היה  הרי  ו,  בה  לא  אבינו  יעקב 
הענין להשקיע חמה   מהו,  צריך לישוןעייף ולא היה  

         בחינם? כה גדול ת נסוולעשה ת שלא בעונ

 *   *   *  
  דר' אליעזר   א פירק מביא    )אויצ  בפרשת(  הרמב"ן   הנה 

השמים ששמבאר   מן  שמן  לו  ראשה  ירד  על    ,ויצק 
רזאבס'  אמנם  [ הלוי    פענח  יצחק  התוס')(לר'  בעלי   מאחרוני 

נשאר לו ככתב ש חלול   הכי במקלי וגו' והוא הי  ש"כ מקלו 
  . ]להדליק ללמוד תורה  ולה  שהביאו עמו תמיד מלא שמן שהי

יעקב אבינו ש)  עה"ת  בעלי התוס' (הביאו  חז"ל  ב  תאאי
ו יששרו של ע  מוואז נאבק ע   חזר על פכים קטנים
ממש"כ נדרש  לבדו"ו"וי  שזה  יעקב  תיקרי    ,תר  אל 

  .לכדו אלאלבדו 

) , בפ' וישלח(מגורי האר"י  ל התורהע  פתי כהן ש  פרבסו
נשלח של נס ש  שמןה  יו עםפכים האותם  שמבואר  

להבין    מהשמים.לו   לויש  אכפת  היה  של מה  שרו 
  ?ירד מהשמיםעל ה'כד שמן' ש לחםנש עשיו

  : ולסיכום יש לשאול ג' שאלות

 , מהי הדגשת התורה "ויצוק שמן על ראשה"  ) א
ה ווצרך  ולמה  נס  שמן ירהוללעשות  ד 

 ? מהשמים לצורך זה
כדי    ) ב  בעונתה  שלא  חמה  השקיע  הקב"ה  למה 

 ? שן בבית מלוני'י' ינושיעקב אב
למה נלחם שרו של עשיו על הכד שמן', ומה    ) ג 

  היה אכפת לו כל כך? 

  

  : שי"ת ה זרת  בע   ש להקדים יו 

שורש  א)  היה  אבינו  הגלויות  יעקב   כש"כו  , לכל 
יעקב"  (עה"פ  וישב,   'פריש  בספורנו  ה תולדות  וגו') אלה   "

מאורעותיו וילדי יום עליו אחר שישב שם כי  וז"ל '
אבותינו    מאז שיצא מבית אביו היו עניניו כמו קורות

מגורי אביו היו   בגלות ראשון ומאז שחזר אל ארץ 
וחורבנו   שני  בבית  לאבותינו  שקרה  כמו  קורותיו 

  '. וגלותו וגאולתו לקץ הימין

פרשה פד סימן (  פרשת וישבברבה  במדרש  וכן איתא  
לא שלותי ולא שקטתי ולא "  ג)  פרק  (  במש"כ באיוב)  ג

"  ולא שקטתי"  ,מעשו  -"  לא שלותי"  ,"נחתי ויבא רוגז
בא עלי   -  "ויבא רוגז"מדינה,    -  "ולא נחתי"  ,מלבן  -

  .ל יוסףרגזו ש

) פרשה כו סימן א(  פרשת בשלחברבה  במדרש  והנה  
ולא " מבבל,    " לא שלותי, "לויותגדרשו זאת על הד'  

באדום   "ויבא רוגז"מיון,    " נחתי  ולא"ממדי,    "שקטתי
עבר הכל יעקב  ש  . והיינו  וגו'  שקטתישלותי  ולא  לא  

  כל הגלויות.  'המתקת'לצורך 

שום   ב) ד'א  אין  תרעותא 'א  ללא'  עילאתרעותא 
זוהר הדבר מבואר בכמה מקומות בחז"ל ובא' ותתלד
    .אין ספור פעמים שמביא החפץ חיים כמו ק' ה

 *   *   *  

בעז"ה,ול לבאר  נראה  זה  עשה  שלכך    פי  הקב"ה 
 ל ע  תוחטבהה  לכ  תא  לבקי  אשיעקב ישן בכדי שהו

אין  ףא  ,תולג ב  הרימשה  א תוערתא'שום    כאשר 
 דצמ  םדאהש  ]א' משישים במיתה[  הנ יש  יהוז ש  ,'אתתלד
לצורך  רבדשום    השוע  אל  ומצע ולכן  דורות , 

להב  הוצרך  אבינו    שינה  איהאחרונים  יעקב  על 
שא בגלות  לנו  אינלהועיל  עושים  לא  תרעותא ו 

  . '][ומיושבת השאלה הבדלתתא. 

, השמיםן  ירד שמן מסיבה  ותה  אמי"ל שמעתה  ו
הא  השז לדורות  שום רחהוצרך  להם  שאין  ונים 

ה  אתרעותא מן  שמן  ירד  ולכן    םימש דלתתא, 
  .שאלה הא']ה[ומיושבת  בלבד. תרעותא דלעילאאב

לבו נפ  אבינו  יעקב   ןלכש  אריש  פך מסר  על  שו 
עשה להם נס שי  דורות הבאיםלסימן  הוא  שזה  שמן  
בלבדבא דלעילא  זכתרעותא  ולכן  ה'ב  ו,   ' חנוכהחג 
מהו  .דלתתא  תאאתרעוללא    אף  נסל שפיר   אתי 
כשחזר יעקב על פכים  '  (מובא בספרים)בחז"ל    תאיאש

הק אמר  נפשך   ב"ה קטנים  את  מסרת  אתה  ליעקב 
בשביל פכים קטנים חייך אני משלם לבניך שתיעשה 

גדוללהם   קטנים  נס  פכים  ע"י  החשמונאים    . בימי 
  בלבד. תרעותא דלעילאאב והיינו נס 
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 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' )ב"ק פב.(הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

מקץפרשת 
ֹּאמֶר  וְנָקוּמָה אִתִי הַנַעַר שִלְחָה אָבִיו יִשְרָאֵל אֶל יְהוּדָה וַי

ֹּא וְנִחְיֶה וְנֵלֵכָה  אָנֹּכִי: טַפֵנוּ גַם אַתָה גַם אֲנַחְנוּ גַם נָמוּת וְל
ֹּא אִם תְבַקְשֶנוּ מִיָדִי אֶעֶרְבֶנוּ תִיו ל  לְפָנֶיךָ וְהִצַגְתִיו אֵלֶיךָ הֲבִיאֹּ

 ט(.-)מג, ח :הַיָמִים כָל לְךָ וְחָטָאתִי
הנה לכאו' יש מקום לפשוט מהפסוקים הנ"ל, את 
הויכוח הגדול שנחלקו בעולם התורה, לגבי המעשה הידוע 

 קבורתו של המהר"ם מרוטנבורג, וכדלהלן. סיפור בעניין
דהנה כידוע אסרו את המהר"ם מרוטנבורג בבית הסוהר 
בעלילה, ודרשו בעבור שיחרורו ממון רב, אך המהר"ם לא 

 -הסכים שיפדוהו בסכום העצום שביקשו בעבור שיחרורו, 
והמהר"ם שהה בבית האסורים שבע שנים עד שהוא נפטר 
שם, ואח"כ גופתו הטהורה נשארה כלואה במבצר ארבע 

שעשיר אחד פדה את גופתו הטהורה עד  -עשרה שנים, 
והביאה לקבורה, כמסופר בספר 'סדר הדורות' )ה' אלפים 

 מ"ו( בזה"ל:
, אמת מגידי מפי ששמע, אחד ת"ח זקן מפי 'ושמעתי

 להביא המלך מן להשתדל בכפו, נפשו שם אחד שעשיר איך
 בא הקבורה אחר בלילה ותיכף, לקבורה ל"הנ מ"מהר את

 משני אחד לנפשך בחר לו ואמר, ההוא לאיש בחלום מ"מהר
 הדורות סוף עד אחריו וזרעו הוא שיזכה או - ,דברים

 לחיי ויזכה תיכף שימות או - ,וכבוד בעושר ימים שיאריכו
 מייד וחלה, היה וכן, תיכף שימות לנפשו ובחר - ,הבא עולם

 היה שכן העיר לרב בחלום ההוא איש ובא, ומת לביתו וציווה
 ,ההוא' בעולם מ"מהר של במחיצתו מקום לו ושניתן, לו

 עכ"ל.
 ויש במעשה הזה ויכוח גדול בעולם התורה, וכדלהלן.

 -א  -
דהנה התעורר ויכוח גדול בעקבות המעשה הנ"ל, האם 
העשיר הנ"ל בחר בבחירה הנכונה, בכך שבחר למות מייד 

או"ד שיותר נכון הי' לבחור  -בכדי לזכות לחיי העולם הבא, 
ימים ושנים, שבהם יוכל לקיים עוד הרבה לזכות לאריכות 

 מצוות, ולעשות נחת רוח להקב"ה.
דהיו שטענו שבודאי עדיף לבחור לזכות לחיי עוה"ב, שהרי 
האדם לא נברא אלא להתענג על ה' וליהנות מזיו שכינתו 
בעוה"ב, והעוה"ז הוא רק אמצעי להגיע ע"י לעוה"ב, 

 וכמבואר באריכות ב'מסילת ישרים' )פ"א(.
אריכות שטענו שבודאי עדיף לבחור לזכות ב ומאידך, היו

ימים ושנים, שבהם יוכל לקיים עוד הרבה מצוות, ולעשות 
זצ"ל )'אש  הגר"א קוטלרנחת רוח להקב"ה, וכפי שסיפר 

 לי יגידו 'אם ז"ל, שאמר: הגר"אהתורה' ח"ב עמ' שפו( על 
 פטירתי לפני לקיים לי מניחים אבל ושנותי, ימי מלאו שכבר

 -הבא,  בעולם חלקי כל על שאוותר בתנאי אחת, מצוה עוד
 אחת שעה יפהל, "חז אמרו שהרי ברצון, לכך אסכים

 הבא' העולם חיי מכל הזה, בעולם טובים ומעשים בתשובה

)וידוע ג"כ המעשה עם האתרוג שהובא להגר"א  -עיי"ש, 
בתנאי ששכר המצוה יהי' שייך להנותן, והגר"א שמח מאוד 

ולכן  -לקיים מצוה שאינה ע"מ לקבל פרס, ואכמ"ל(, שזוכה 
 היו שטענו שבודאי עדיף לוותר על ההצעה לזכות לחיי עוה"ב

, וכדאי יותר לבחור באריכות ימים ושנים, בכדי ולמות מייד
 שיוכל לקיים עוד הרבה מצוות.

 -ב  -
ומעתה לכאו' יש מקום להוכיח מפרשת השבוע, שבאמת 

לזכות לחיי עוה"ב, וכדאי יותר לבחור עדיף לוותר על ההצעה 
 -באריכות ימים ושנים, בכדי שיוכל לקיים עוד הרבה מצוות, 

דהנה יהודה ואחיו וכל משפחתו היו בסכנת מיתה מחמת 
והאחים לא יכלו להינצל  -הרעב, וכפי שהובא ברש"י )מג, ח(, 

מסכנת הרעב, אלא א"כ יצליחו להביא עימם את בנימין 
עקב אבינו לא הסכים שיקחו עימם את אך י -למצרים, 

 בנימין.
ואז יהודה הסכים להסתכן ולהפסיד את כל העוה"ב שלו, 
בכדי לשכנע את יעקב שיסכים לשלוח עימם את בנימין 

 אִם תְבַקְשֶנּוּ מִיָדִי אֶעֶרְבֶנּוּ למצרים, וכמו שאמר יהודה 'אָנֹכִי
הַיָמִים',  כָל לְךָ וְחָטָאתִי יךָלְפָנֶ  וְהִצַגְתִיו אֵלֶיךָ הֲבִיאֹתִיו לאֹ

 -לעולם הבא' ע"כ,  -הַיָמִים  כָל לְךָ ופירש רש"י 'וְחָטָאתִי
ואיתא בגמ' )מכות יא:( שמחמת הנידוי שקיבל יהודה על 
עצמו אם לא יחזיר את בנימין חי, לכן לא העלו את יהודה 
למתיבתא דרקיע, עד לאחר הארבעים שנה שהיו ישראל 

משה התפלל עליו אז 'ואל עמו תביאנו', )כיון שנידוי במדבר, ש
 על תנאי צריך הפרה(, עיי"ש.

וא"כ כיון שלכאו' הי' איזה סיכון שיהודה לא יצליח 
להחזיר את בנימין חי )וכמבואר בתוס' שם בד"ה אפי'(, ובכל 
זאת יהודה הסכים לסכן את כל חיי העוה"ב שלו, בכדי 

אריכות ימים ושנים, שהוא לא ימות ברעב, אלא יזכה ב
א"כ לכאו' מוכח מזה,  -שיוכל לקיים בהם הרבה מצוות, 

שעדיף יותר לבחור באריכות ימים ושנים, בכדי שיוכל לקיים 
כפי הרבה מצוות, מאשר למות מייד ולזכות לחיי העוה"ב, ו

 שהובא לעיל בשם הגר"א ז"ל.
לכאו' יש להקשות מכאן על אלו הסוברים שעדיף א"כ ו

מייד ולזכות בחיי עוה"ב וכנ"ל, דלדבריהם  למות לבחור
יהודה הי' צריך להעדיף למות מייד ברעב, ולא להפסיד את 

 חיי העוה"ב שלו.
 -ג  -

אמנם יש מקום לדחות את ההוכחה הנ"ל, דיתכן דבאמת 
אך מ"מ יהודה  - עוה"ב עדיף טפי מאריכות ימים ושנים,

שיצליח קיווה שיוכל לקיים שניהם, והיינו שיהודה קיווה 
להחזיר את בנימין חי, ואזי יהי' לו גם אריכות ימים ושנים 

 -, שלו ע"י שינצל מסכנת הרעב, וגם לא יפסיד את חיי העוה"ב
, כיון שלו ולכן יהודה הסכים להסתכן באיבוד חיי העוה"ב

, וע"י מהרעב שהרי מצד אחד הוא הי' בסכנת מיתה ודאית

עשיו שמה  שפיר    בוארממעתה  ו של  שרו  הגיע 
דווקא כשחזר על הפכים קטנים,    להלחם עם יעקב

קת  פרהיה כאשר תריד וו"יצחק אמר לו  שהרי  משום  
שיהיה   צריך  וא"כ  צואריך"  מעל   אתרעותאעולו 

  . שאלה הג'] [ומיושבתיתכן ללא זה?!  היאךו תתא.דל

על פכים אלו עם השמן    יעקב אבינו נלחםאולם  
תרעותא של נס, בשבילנו הדורות הבאים שנזכה ל'א

ללא   אף  דלתתא''אדלעילא'  שלכן ו.  תרעותא  י"ל 
שלכאורה יפלא הכיצד   ,פכים אלו  שכחבכלל  יעקב  
בנס?  יתכן שבא  שמן  זה   אלא  לשכוח  דבר  שעל 

,  תרעותא דלתתאאללא    תרעותא דלעילאאמגיע  ש
  , ודו"ק. נלחמת הסט"א למנוע בכל הכוח

 *   *   *  

 אתרעותאבהוא    'חג החנוכה'ם שהנה יסוד הדברי
נפלאים והנוראים  ה  דבריומפורשים ב  ,א בלבדילדלע
הדורותשל   יהונת הר"   גאון  שכל   זצ"ל   אייבשיץ   ן ר 

חלק א (יערות דבש    בספרו ,  גדולי עולם חשו לדבריו 
שחר סוף מה    .)כט(   לפרש מה שאיתא ביומא  )דרוש ח

והא איכא  והקשוהלילה, אף אסתר סוף כל הנסים, 
ו קאמינא.  תירצוחנוכה,  ליכתב  ניתן  ש[,  נס היינו 

  . ]בכתובים החנוכה לא ניתן לכתבו במגיל

אבל האמת העיקר נס שהיה  '  -'  יערות דבש'וז"ל ה
בחנוכה, כי בכל צרות שבאו לישראל, בצר לישראל  

עלי  וירחם  ה'  אל  ויצעקו  לב,  בכל  ה'  אל  הם  ושבו 
ישראל   גלו  ימ"ש,  אנטיוכוס  בגלות  אבל  ויושיעם, 
ולא  פקרו  והם  וכדומה,  ומלשינים  הפריצים  בעון 
כמה  גוריון  בן  יוסף  בספורי  ועיין  כלל,  ה'  אל  שבו 
רעות עשו ישראל אז, והם היו סיבה לביאת יונים  

ישראל,   כנודע,  לארץ  במרדם  ועמדו  שבו  לא  והם 
יו, הם לא  ועדת חסידים אשר היו עם מתתיהו ובנ 

  . 'היו מעולם בעדת החטאים

דבש היערות  מגדר  'וא   : וממשיך  זה  אין  כן  ם 
להושיע לישראל, רק ה' חס על עמו והושיעם אפילו  

,  קים אלו   בלי תשובה כלל, וזהו הנס שהוא כנגד חק
חלילה,   משפט  יעות  לא  ה'  הושיע  וכביכול  ואז 

לישראל בלי תשובה נגד משפט ה', וזה בגדר נס גדול  
תשו  בלתי  דבר  ה'  שיעשה  ניתן  בה נפלא  לא  ולכך   ,

הסתר אלוקים    כבוד"לכתוב, כי כביכול הוא בגדר,  
  , 'ה  יטפ שאלקות ומ  , שעשה ה' דבר נגד הנימוס"דבר

ה ו    'וכו אפשר    ' אם  אי  תשובה  בלתי  נס  עושה 
ינו ע"י  בפעל יעקב אזה  ואתי שפיר ש  .עכ"ל'  לכתוב

שיהיה נס באתרעותא דלעילא  ,מסירותו לפך השמן
  . אף אם ח"ו איננו ראוייםבלבד 

 *   *   *  
למדים החנוכה'  :נמצאנו  יעקב   'חג  מכוח  בא 

בתוך חושך הגלות למרות  ונ אג לושהקב"ה ד ,אבינו
מ"מ   ראויים  לנו  הוא  שאיננו  אלו בנותן  ימים 

הא'א ללא  אף  דלעילא'  דלתתא'תרעותא   תרעותא 

מרמז זה  ליעקב  ים  מהשמ  ירדששמן  ה  ועל  וניתן 
    .תתאדל  ותאעתרא  בלימ  דלעילא  תרעותאאבאבינו  

 , 'על הניסים' בברכת המזוןשמי שכח  ומובן לפי"ז  
ניסים  אומר לנו  יעשה  הוא  אע"פ .  וכו'  ''הרחמן 

ש מבואר  ברכות  לבקש  שבסוף  מ  ,נסעל  אין  י  שכן 
נס  שנעש לו  מממה  אולם  תזכויעטים  למה יו? 

צריך  לנס  לזכות  תמיד  שכן  שפיר  אתי  שנתבאר 
שהם   דלתתאא'ה'זכויות'  לנס,   'תרעותא  לזכות 

ל אלו    חנוכה  ימיאולם   ללא  ראויים  אף  ניסים 
   ואין צריך זכויות כלל. ,איתרעותא דלתתא

 *   *   *  

שוהנה   כוח  ו  בזמננ גם  אף  ונשגב עצום  יש 
 א ליעדל   אתרעותאבבימי החנוכה  פעול  ל התפלל ול

ר אמרו חז"ל בחגיגה  בכ"מ  מ  ,ההם  מיםכמו ביבלבד  
, ואין  'איזהו שוטה המאבד כל מה שנותנים לו'  )ד. (

חנוכה אלו ללא השקעה   לעבור את ימידול מגאיבוד  
לא י תרעותא דלעף שהקב"ה משפיע באוא  .מיוחדת

ה ללא  בחוליןא  מ"מ  ,אדלתת  אתרעותאאף   חז"ל 
שרק  ש  )שם(  ' למיהדר  'יהב דעתיהקב אבינו  יעאחר 

זכה אז  רק  אבותיו  בו  שהתפללו  הקב"ה  ש  למקום 
זכו לכל הנס רק החשמונאים  . וכן  והבטיח לו  גלה נת

בהל' חנוכה. ומבואר   ע"י שמסרו נפשם כש"כ הב"ח
הש בלבדבא    שפעאמנם  אבמלעילא  צריך  ,  דעת ל 
  .וזה מתקיים ע"י התפילה  ,לזהרצון ו

שכתב  ו מה  לפי  לבאר  בס'   הק'זוהר  היש  הובא 
שכל הג' רגלים נקראים 'מועדי   יסוד ושורש העבודה 
אלה "   –אבל    , "אלה מועדי ה"  – השם' ועליהם נאמר  

חגים    שהם  םירופעל חג החנוכה ו  נאמר"  הם מועדי
אינם קדושים בחפצא ם  חלים על ידינו. והו  ,מדרבנן

   מצידנו.  לה' אהבה  ימי אלא הם  ,כג' הרגלים מה'

את אהבה לה' והרצון    אנו מבטאיםש  ,חנוכה  ווזה
'בית'  בבחינת  עימו  תמידי  כך לקשר  כל  עשו  ולכן   ,

החביבות על    ידעמשזה    ,שמן זיתמהר  מאמץ להשיג  
המצוה,   לה' לקיים  ואהבה  חביבות  שכולו  חג  וזהו 

לכן רק ע"י  ו  .]חנוכה 'חביבה עד מאד' מצות  וכלשון הרמב"ם ש[
  . ם איננו ראוייםאף אע  ישפה' מ ,הרצון שלנו

  להשתנות יש  אלא    , " להתחזק " זמן    אינו   ' חנוכה'
הגישה  ה'   בכל    הרבות בתפילות צות ול לר  , לעבודת 
החשמונאים  וכמו ש   , ם י בכל הענינ ר לה'  ולהיות קש 

בכוח  השפיע להם ה'  ו   , בשביל עבודת ה'   מסרו נפשם 
  . בלבד דלעילא    תרעותא א ב   יעקב אבינו, 

אנו   נזכה  'ש כן  בגדר  להיות  ולא    ה' ט ולהחכים 
ת  המתנה שניתנ   נצל את גודל אלא נ   המאבד ח"ו... 

נזכה להכין  ו יעזור ש קב"ה תפלל ל נ ו  , בימים אלו  לנו 
  את הכלים לקבל את כל השפע שהוא רוצה לתת לנו 

להדליק  ונזכה בקרוב    , בלבד   דלעילא   תרעותא ף בא א
ינו  , ונעשה נחת רוח לאב ש את המנורה בבית המקד

אכי"ר!   שבשמים 
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 תשפ"ג - 302גליון מס'                 כל הזכויות שמורות למו"ל                                                  בס"ד   

    
 
 

 

 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' )ב"ק פב.(הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

מקץפרשת 
ֹּאמֶר  וְנָקוּמָה אִתִי הַנַעַר שִלְחָה אָבִיו יִשְרָאֵל אֶל יְהוּדָה וַי

ֹּא וְנִחְיֶה וְנֵלֵכָה  אָנֹּכִי: טַפֵנוּ גַם אַתָה גַם אֲנַחְנוּ גַם נָמוּת וְל
ֹּא אִם תְבַקְשֶנוּ מִיָדִי אֶעֶרְבֶנוּ תִיו ל  לְפָנֶיךָ וְהִצַגְתִיו אֵלֶיךָ הֲבִיאֹּ

 ט(.-)מג, ח :הַיָמִים כָל לְךָ וְחָטָאתִי
הנה לכאו' יש מקום לפשוט מהפסוקים הנ"ל, את 
הויכוח הגדול שנחלקו בעולם התורה, לגבי המעשה הידוע 

 קבורתו של המהר"ם מרוטנבורג, וכדלהלן. סיפור בעניין
דהנה כידוע אסרו את המהר"ם מרוטנבורג בבית הסוהר 
בעלילה, ודרשו בעבור שיחרורו ממון רב, אך המהר"ם לא 

 -הסכים שיפדוהו בסכום העצום שביקשו בעבור שיחרורו, 
והמהר"ם שהה בבית האסורים שבע שנים עד שהוא נפטר 
שם, ואח"כ גופתו הטהורה נשארה כלואה במבצר ארבע 

שעשיר אחד פדה את גופתו הטהורה עד  -עשרה שנים, 
והביאה לקבורה, כמסופר בספר 'סדר הדורות' )ה' אלפים 

 מ"ו( בזה"ל:
, אמת מגידי מפי ששמע, אחד ת"ח זקן מפי 'ושמעתי

 להביא המלך מן להשתדל בכפו, נפשו שם אחד שעשיר איך
 בא הקבורה אחר בלילה ותיכף, לקבורה ל"הנ מ"מהר את

 משני אחד לנפשך בחר לו ואמר, ההוא לאיש בחלום מ"מהר
 הדורות סוף עד אחריו וזרעו הוא שיזכה או - ,דברים

 לחיי ויזכה תיכף שימות או - ,וכבוד בעושר ימים שיאריכו
 מייד וחלה, היה וכן, תיכף שימות לנפשו ובחר - ,הבא עולם

 היה שכן העיר לרב בחלום ההוא איש ובא, ומת לביתו וציווה
 ,ההוא' בעולם מ"מהר של במחיצתו מקום לו ושניתן, לו

 עכ"ל.
 ויש במעשה הזה ויכוח גדול בעולם התורה, וכדלהלן.

 -א  -
דהנה התעורר ויכוח גדול בעקבות המעשה הנ"ל, האם 
העשיר הנ"ל בחר בבחירה הנכונה, בכך שבחר למות מייד 

או"ד שיותר נכון הי' לבחור  -בכדי לזכות לחיי העולם הבא, 
ימים ושנים, שבהם יוכל לקיים עוד הרבה לזכות לאריכות 

 מצוות, ולעשות נחת רוח להקב"ה.
דהיו שטענו שבודאי עדיף לבחור לזכות לחיי עוה"ב, שהרי 
האדם לא נברא אלא להתענג על ה' וליהנות מזיו שכינתו 
בעוה"ב, והעוה"ז הוא רק אמצעי להגיע ע"י לעוה"ב, 

 וכמבואר באריכות ב'מסילת ישרים' )פ"א(.
אריכות שטענו שבודאי עדיף לבחור לזכות ב ומאידך, היו

ימים ושנים, שבהם יוכל לקיים עוד הרבה מצוות, ולעשות 
זצ"ל )'אש  הגר"א קוטלרנחת רוח להקב"ה, וכפי שסיפר 

 לי יגידו 'אם ז"ל, שאמר: הגר"אהתורה' ח"ב עמ' שפו( על 
 פטירתי לפני לקיים לי מניחים אבל ושנותי, ימי מלאו שכבר

 -הבא,  בעולם חלקי כל על שאוותר בתנאי אחת, מצוה עוד
 אחת שעה יפהל, "חז אמרו שהרי ברצון, לכך אסכים

 הבא' העולם חיי מכל הזה, בעולם טובים ומעשים בתשובה

)וידוע ג"כ המעשה עם האתרוג שהובא להגר"א  -עיי"ש, 
בתנאי ששכר המצוה יהי' שייך להנותן, והגר"א שמח מאוד 

ולכן  -לקיים מצוה שאינה ע"מ לקבל פרס, ואכמ"ל(, שזוכה 
 היו שטענו שבודאי עדיף לוותר על ההצעה לזכות לחיי עוה"ב

, וכדאי יותר לבחור באריכות ימים ושנים, בכדי ולמות מייד
 שיוכל לקיים עוד הרבה מצוות.

 -ב  -
ומעתה לכאו' יש מקום להוכיח מפרשת השבוע, שבאמת 

לזכות לחיי עוה"ב, וכדאי יותר לבחור עדיף לוותר על ההצעה 
 -באריכות ימים ושנים, בכדי שיוכל לקיים עוד הרבה מצוות, 

דהנה יהודה ואחיו וכל משפחתו היו בסכנת מיתה מחמת 
והאחים לא יכלו להינצל  -הרעב, וכפי שהובא ברש"י )מג, ח(, 

מסכנת הרעב, אלא א"כ יצליחו להביא עימם את בנימין 
עקב אבינו לא הסכים שיקחו עימם את אך י -למצרים, 

 בנימין.
ואז יהודה הסכים להסתכן ולהפסיד את כל העוה"ב שלו, 
בכדי לשכנע את יעקב שיסכים לשלוח עימם את בנימין 

 אִם תְבַקְשֶנּוּ מִיָדִי אֶעֶרְבֶנּוּ למצרים, וכמו שאמר יהודה 'אָנֹכִי
הַיָמִים',  כָל לְךָ וְחָטָאתִי יךָלְפָנֶ  וְהִצַגְתִיו אֵלֶיךָ הֲבִיאֹתִיו לאֹ

 -לעולם הבא' ע"כ,  -הַיָמִים  כָל לְךָ ופירש רש"י 'וְחָטָאתִי
ואיתא בגמ' )מכות יא:( שמחמת הנידוי שקיבל יהודה על 
עצמו אם לא יחזיר את בנימין חי, לכן לא העלו את יהודה 
למתיבתא דרקיע, עד לאחר הארבעים שנה שהיו ישראל 

משה התפלל עליו אז 'ואל עמו תביאנו', )כיון שנידוי במדבר, ש
 על תנאי צריך הפרה(, עיי"ש.

וא"כ כיון שלכאו' הי' איזה סיכון שיהודה לא יצליח 
להחזיר את בנימין חי )וכמבואר בתוס' שם בד"ה אפי'(, ובכל 
זאת יהודה הסכים לסכן את כל חיי העוה"ב שלו, בכדי 

אריכות ימים ושנים, שהוא לא ימות ברעב, אלא יזכה ב
א"כ לכאו' מוכח מזה,  -שיוכל לקיים בהם הרבה מצוות, 

שעדיף יותר לבחור באריכות ימים ושנים, בכדי שיוכל לקיים 
כפי הרבה מצוות, מאשר למות מייד ולזכות לחיי העוה"ב, ו

 שהובא לעיל בשם הגר"א ז"ל.
לכאו' יש להקשות מכאן על אלו הסוברים שעדיף א"כ ו

מייד ולזכות בחיי עוה"ב וכנ"ל, דלדבריהם  למות לבחור
יהודה הי' צריך להעדיף למות מייד ברעב, ולא להפסיד את 

 חיי העוה"ב שלו.
 -ג  -

אמנם יש מקום לדחות את ההוכחה הנ"ל, דיתכן דבאמת 
אך מ"מ יהודה  - עוה"ב עדיף טפי מאריכות ימים ושנים,

שיצליח קיווה שיוכל לקיים שניהם, והיינו שיהודה קיווה 
להחזיר את בנימין חי, ואזי יהי' לו גם אריכות ימים ושנים 

 -, שלו ע"י שינצל מסכנת הרעב, וגם לא יפסיד את חיי העוה"ב
, כיון שלו ולכן יהודה הסכים להסתכן באיבוד חיי העוה"ב

, וע"י מהרעב שהרי מצד אחד הוא הי' בסכנת מיתה ודאית
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אבני ח+ן
ביאורים והערות בפר+שת ה+שבוע

פרשת מקץ - ח+נוכה
השייכות בין פרשת השבוע לימי החנוכה

)ומטבע  החנוכה  ימי  בתוך  תמיד  כמעט  זמנה  מקץ  פרשת  הנה 

הדברים רוב הדרשות והלימודים עוסקים בעניינא דיומא של חנוכה 

בפרשת  לעסוק  בזה  ובאנו  זוית(,  בקרן  מעט  זו  פרשה  ונמצאת 

השבוע ולמצוא את יסוד ימי החנוכה בתוך הפרשה בעזהשי"ת.

פמ"א א': ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חלם וגו'. יש להקשות 

כמה קושיות מענין חלומות פרעה ופתרונן, קושיא א': הנה כאשר 

משמעותי  פרט  מוסיף  הוא  הרי  ליוסף  חלומו  את  מספר  פרעה 

ועיקרי אשר אינו מופיע בתיאור של התורה – "ולא נודע כי באו 

אל קרבנה ומראיהן רע כאשר בתחילה", וצ"ב מדוע לא נזכר פרט 

זה בראשונה אחר שהוא פרט הנוגע לפתרון החלום. )אכן יעויין 

ברמב"ן מ"א ג' שכ' – "ואולי  המראה והספור היו שוים והכתוב 

לא יחוש כאשר הוסיף בסיפורו ולא נודע כי באו אל קרבנה"(.

קושיא ב': הנה כתב רש"י דפתרון "ולא נודע כי באו אל קרבנה" 

זו  דלא  הרעב  יגדל  דכ"כ  והיינו  בארץ",  השבע  יודע  "ולא  הוא 

שלאחריו  הגדול  הרעב  מחמת  וגו'"  השבע  כל  ד"נשכח  בלבד 

)שהוא פתרון הבליעה כמ"ש רש"י( אלא גם שלא יהיה שום זכר 

ומעתה  מעולם,  שבע  שהיה  נודע  לא  וכאילו  הרעב  בימי  לשבע 

תימה דנמצא דעצת יוסף לשמור משנות השבע לשנות הרעב הרי 

וזה  זכר לשבע.  כל  ישאר  סותר לפתרון החלום המודיע שלא  זה 

אין ליישב דהיא גופא לכך בא החלום לומר שישמרו אוכל לשנות 

הרעב ובא להראות מה יקרה אם לא יעשו כן, דזה אינו דא"כ נמצא 

שע"י שישמרו אזי הוא לא יתקיים וזה אינו יתכן.

וגו'"  נבון וחכם  יראה פרעה איש  ג': בהא דכתיב "ועתה  קושיא 

ותמוה מי שם את יוסף ליועץ למלך ולבעל דעה בענין שלא נשאל 

עליו. וזה אין לומר שבא החלום לומר שביד פרעה למנוע את הרעב 

ולכך הוי חלק מפתרונו, דזה אינו וכפי שכתבנו קודם דא"כ מעתה 

נמצא דהחלום לא יתקיים וזה אינו יתכן. 

וברמב"ן כתב )מ"א ד'( דפתרון אכילת הפרות הרעות את הטובות 

לאמר  יוסף  למד  ומזה  השבע  שנות  את  הרעב  שני  שיאכלו  הוא 

חלק  אלא  עצה  איננה  וא"כ  וגו'  אוכל  כל  את  שיקבצו  לפרעה 

מפתרון החלום כי הליועץ למלך נתנוהו. ועוד כתב דפתרון "ולא 

נודע כי באו אל קרבנה" הוא שראה שלא נעשו באכילתן בריאות 

וטובות אלא רק היה להן למחיה שלא מתו בכחשיהן, ובזה נתיישב 

אדרבא  שהרי  החלום  להוראת  סותר  שאינו  הקודמת  הקושי'  גם 

פתרון הבליעה אינו שכחת השבע אלא שהרעות יחיו מכח הטובות 

ורק לא נתחזקו עי"ז. אמנם לרש"י אכתי יוקשו קושיות אלו שהרי 

כתב )מ"א ל'( שפתרון הבליעה הוא שכחת השבע ופתרון ולא נודע 

כי באו אל קרבנה הוא ולא יודע השבע וגו' שלא ישאר זכר לשבע, 

וא"כ קשה הנ"ל דעצת יוסף סותרת להוראת החלום שישאיר זכר 

מימי השבע לימי הרעה, וגם קשה מי שמו ליועץ למלך מצרים אחר 

שאינו חלק מפתרון החלום.

וליישב כל הקושיות יש להקדים דהנה הפרות נזכרות בתורה בתואר 

יפות מראה ורעות מראה ואילו פרעה תיארם בסיפורו בלשון יפות 

תואר ורעות תואר, ובודאי הם ב' תיאורים שונים זמ"ז הלא דבר 

הוא וצ"ב. והנה בפרשת ויצא ביאר רש"י )כ"ט י"ז( דיפת תאר הוא 

צורת הפרצוף ויפת מראה הוא זיו קלסתר, וביאור הענין הוא שזהו 

החילוק בין יופי חיצוני )"תואר"( של צורת הפרצוף והאיברים לבין 

יופי פנימי )"מראה"( של חן ואצילות והנהגה של צניעות עם מידות 

נאותות. ויופי הפנימי הוא העיקר לפי שהוא היופי האמיתי שהרי 

היופי הוא רק דוגמא ומראה של הפנימיות ולולי החלק הפנימי אזי 

היופי החיצוני הוא בלא טעם )כפי הנאמר - אשה יפה וסרת טעם(. 

ומצאנו שהאימהות נתהדרו בעיקר ביופי זה שאצל שרה כתיב "כי 

מראה  טובת  "והנערה  כתיב  רבקה  ואצל  את",  מראה  יפת  אשה 

מאד", ורחל נתהדרה בשניהם דכתיב בה "יפת תואר ויפת מראה" 

וכן יוסף בנה דכתיב ביה "יפה תואר ויפה מראה", ולעומתן "אשת 

יפת תואר" דפרשת כי תצא אשר הוא היופי החיצוני בלבד.

ועתה נבאר דפרעה נתפס ליופי החיצוני )וענין היופי בפרות הוא 

לפי  שהוא  התורה  תיאור  ומשא"כ  ובשווין(  החיצונית  בצורתן 

והילוכן  וכוחן  באיכותן  בפרות  )ועניינו  האמיתי  ואיכותן  יופיין 

למראה  נתפס  שפרעה  דאחר  ויתבאר  בריאות(,  של  בדרך  הנאות 

החיצוני של הפרות בא לכלל שיבוש הוראת החלום והוסיף פרט 

עפ"י ראייתו – "ולא נודע כי באו אל קרבנה", והיינו שמצד המראה 

שום  בהם  ניכר  לא  הטובות  את  הרעות  אכילת  ע"י  אכן  החיצוני 

שינוי ונשארו כעורות כמקודם, וכן פתר לו יוסף עפ"י מבטו – "ולא 

יודע השבע מפני הרעב וגו'" שמצד המראה החיצוני ייראה הרעב 

כ"כ גדול שלא יהיה ניכר כלפי חוץ שום זכר לימי השבע.

אכן כל זה הוא לפי מבטו של פרעה, אבל לפי האמת מצד היופי 

נשתנה  אכילתן  מכח  באמת  אזי  הפרות  של  והאיכות  הפנימי 

פנימיותן לטובה ונעשה רושם במראה הפנימי שלהם אף שלא ניכר 

בתואר החיצוני, ולכך לא הוזכר פרט זה בתיאור התורה הראשון 

אשר מתייחס ליופי המראה הפנימי, ונמצא שבאמת הוראת החלום 

לימי  מסויים  זכר  יישאר  הטובות  את  הרעות  בליעת  שע"י  הוא 

הטובה שבאמת לא נשכח זכרם לגמרי, וא"כ עפי"ז לכך המשיך 

הוראת  שזו  לפי  וחכם"  נבון  איש  פרעה  ירא  "ועתה  ואמר  יוסף 

החלום האמיתית והפנימית, ונמצא דאף לדעת רש"י אינה רק עצה 

בעלמא.

וזהו גם היסוד של ימי החנוכה הקדושים: שהנה יסוד מבטו של 

בכל  שרואים  יון,  מלכות  של  המבט  יסוד  הוא  הוא  הנ"ל  פרעה 

בס"ד

א

הנידוי שקיבל על עצמו הרי הוא מציל את עצמו עי"ז ממיתה 
ודאית )שעי"ז יעקב יסכים לשלוח את בנימין למצרים(, 

אינו ודאי, כיון שיהודה קיווה  שלו ומאידך איבוד העוה"ב
ולפי"ז שוב אין  -שיצליח להחזיר את בנימין חי ודו"ק, 

מייד  קושיא מהכא, על אלו הסוברים שעדיף לבחור למות
 ולזכות בחיי עוה"ב וכנ"ל.

שהרי מבואר בגמ' במכות )שם(,  אכן באמת יש לדון בזה,
שנידוי על תנאי צריך הפרה, ולכן אע"פ שלא נתקיים התנאי 
שהיתנה יהודה, שהרי יהודה כן השיב את בנימין חי ליעקב 
אביו, אך מ"מ אעפ"כ לא העלו את יהודה למתיבתא דרקיע, 

שהיו ישראל במדבר, שמשה התפלל  עד לאחר הארבעים שנה
כיון שבנידוי על תנאי צריך הפרה, אע"פ שלא  -עליו אז, 

 נתקיים התנאי, )וע"ע שם בתוד"ה אפי', ואכמ"ל(.
וא"כ מבואר שיהודה איבד את חיי העוה"ב שלו באופן 
ודאי )עד שמשה התפלל עליו וכנ"ל(, ואע"פ שהחזיר את 

דה העדיף לוותר על חיי וא"כ עולה שיהו -בנימין חי לאביו, 
העוה"ב שלו באופן ודאי, בכדי לזכות באריכות ימים ושנים 

וא"כ שוב יש להקשות  -שיוכל לקיים בהם הרבה מצוות, 
מכאן, על אלו הסוברים שעדיף לבחור למות מייד ולזכות 
בחיי עוה"ב וכנ"ל, דלדבריהם יהודה הי' צריך להעדיף למות 

 העוה"ב שלו באופן ודאי. מייד ברעב, ולא להפסיד את חיי
 -ד  -

ואולי י"ל, שיהודה לא ידע את מה שאיתא בגמ' במכות 
)שם(, שבנידוי על תנאי צריך הפרה אע"פ שלא נתקיים 
התנאי, אלא הוא חשב שאם יצליח להחזיר את בנימין חי 

ולפי"ז שוב  -לאביו, אזי הוא לא יפסיד את חיי העוה"ב שלו, 
 באופן ודאי,יד את חיי העוה"ב אין ראייה מכאן שעדיף להפס

בשביל לזכות באריכות ימים ושנים לקיים בהם הרבה מצוות 
 וכנ"ל.

ועוד י"ל, דיתכן דיהודה ידע שמשה רבינו יתפלל עליו 
)לאחר הרבה שנים(, ולאחר תפילתו של משה רבינו יעלו אותו 

ויתכן שיהודה ידע  -למתיבתא דרקיע, וכדאיתא בגמ' שם, 
שלא יפסיד את חיי העוה"ב לנצח נצחים, אלא יזכה בהם 
במשך השנים לאחר תפילתו של משה, ובכזה אופן העדיף 

לוותר על חיי העוה"ב של הרבה שנים, בכדי לזכות  יהודה
 -באריכות ימים ושנים, שיוכל לקיים בהם הרבה מצוות, 

ולפי"ז שוב אין ראייה מכאן, שעדיף להפסיד את חיי העוה"ב 
בשביל לזכות לאריכות ימים ושנים  ,באופן ודאי לנצח נצחים

 שיוכל לקיים בהם הרבה מצוות וכנ"ל.
 -ה  -

שי"ל שאין מכאן ראייה כלל, כיון  מצד אחר, ויש לדון עוד
 -שיתכן שבעלמא עדיף למות מייד ולזכות בחיי העוה"ב, 

 ומ"מ כאן הטעם שיהודה העדיף להפסיד את חיי העוה"ב
יוכל , לא הי' בכדי שהוא יזכה לאריכות ימים ושנים, ששלו

שעדיף  באמת ם זה יתכןלקיים בהם הרבה מצוות, )דמשו
 למות מייד ולזכות לחיי העוה"ב וכנ"ל(.

אלא הטעם לכך הי' משום שכל השבטים הרי היו בסכנת 
וא"כ יתכן ונמצא שכל כלל ישראל הי' בסכנה קיומית, רעב, 

שרק בשביל הצלת כל כלל ישראל הסכים יהודה לוותר על חיי 
העוה"ב שלו, שהרי ע"י קבלת הנידוי שיהודה קיבל ע"ע, 

ב לשלוח את בנימין למצרים, והי' בזה הצלה לכל הסכים יעק
אך בשביל הצלת עצמו בלבד, יתכן שיהודה לא  -כלל ישראל, 

הי' מסכים לוותר על חיי העוה"ב שלו, כיון שיתכן שבעלמא 
 עדיף למות מייד ולזכות לחיי העוה"ב וכנ"ל.

 -ו  -
אמנם באמת לכאו' יש מקום לומר, שגם בשביל הצלת כל 

 אדם אינו צריך להפסיד את העוה"ב שלו,כלל ישראל, 

ז( לגבי רוצח  ,במשנה )מכות פ"ב דהנה איתא -וכדלהלן, 
 לעדות ולא מצוה לעדות לא יוצא 'ואינו שגלה לעיר מקלט,

 שר ואפי', לו צריכים ישראל ואפי' נפשות, לעדות ולא ממון
 שנאמר, לעולם משם יוצא אינו צרויה בן כיואב ישראל צבא

 תהא שם מיתתו תהא שם דירתו תהא שם שמה' נס 'אשר
 .קבורתו'

 'אמנם )שם( וז"ל,'תפארת ישראל' קושיית הוידועה 
 ד"ש ע"ג ז"ע דברים' ג דרק אמרינן כללא הרי תמיהני,
 אחת נפש המקיים כל והרי... נפש פיקוח בפני עומדים

 מותר' יהי לא ואיך, מלא עולם קיים כאילו ל"הו, מישראל
 הוא אם, ישראל כל להציל כדי, עשות איזה על לעבור לזה

 -ע, "בצ בזה שנשאר ש"ועיי - '...',וכדו צרויה בן כיואב
וע"ע במש"כ בזה  -והקושיא הזו לכאו' הויא קושיא עצומה, 

 ואכמ"ל. ,)הל' רוצח פ"ז ה"ח( ב'אור שמח'
 -ז  -

שכיון שהכפרה שהתורה ולכאו' יש מקום לבאר בזה, 
נתנה לרוצח בשגגה היא, שיהי' בגלות בעיר מקלט כל ימי חייו 

מהעיר מקלט  ייצאא"כ אם הרוצח  -)או עד מיתת הכה"ג(, 
כיון לזמן מה, אזי יחסר לו בכפרה על חטא הרציחה שלו, 

שב בעיר מקלט כל ימי חייו, בלא ישהכפרה שלו היא שי
 לצאת משם אפי' לא לרגע אחד.

מהעיר מקלט לצורך הצלת  ייצאכ גם בכה"ג שהרוצח וא"
כיון נפשות, מ"מ יחסר לו עי"ז בכפרה של חטא הרציחה שלו, 

חייו בעיר מקלט, ואונס לאו  ימי שבמציאות הוא לא ישב כל
מהעיר מקלט לצורך הצלת  ייצאוא"כ נמצא שאם  -כמאן דעביד, 

ציחה אזי יהי' לו משום כך חיסרון בכפרה על חטא הרנפשות, 
לעולם ועד  שלו הרציחה מחטא פגםלנצח נצחים, וישאר לו  שלו

 בכל חיי העוה"ב שלו.
וא"כ י"ל שהאדם אינו צריך לוותר על הפגם שיהי' לו 

כיון  -בחיי העוה"ב שלו אפי' בשביל הצלת כל כלל ישראל, 
ואילו הפגם  חיים זמניים,שהחיים של כל כלל ישראל הינם 

שיחסר לו  לעולם ועד לנצח נצחים,שיהי' לרוצח יהי' פגם 
בכפרה על חטא הרציחה שלו, ולכן י"ל דאינו צריך לוותר על 

 העוה"ב שלו אפי' בשביל הצלת כל כלל ישראל.
הדברים אזי יעלה, שיהודה לא הי' צריך לוותר ואם כנים 

 , ולהסתכן להיות חוטא לאביו כל הימים,על העוה"ב שלו
וא"כ שוב יהי' מוכח,  - אפי' בשביל הצלת כל כלל ישראל,

תר על העוה"ב שלו הי' משום הסכים לוו שהטעם שיהודה
וכל שהוא העדיף לזכות בעצמו באריכות ימים ושנים שי

 לקיים בהם בעצמו הרבה מצוות.
על אלו הסוברים  ,וא"כ שוב יש מקום להקשות מכאן

שעדיף לבחור למות מייד ולזכות בחיי עוה"ב וכנ"ל, 
דלדבריהם יהודה הי' צריך להעדיף למות מייד ברעב, ולא 

 יש לפלפלאמנם אכתי  -וכנ"ל,  להפסיד את חיי העוה"ב שלו
 .ודו"ק ונפלא -ד, -ת גבזה, ע"פ מש"כ לעיל באו
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אבני ח+ן
ביאורים והערות בפר+שת ה+שבוע

פרשת מקץ - ח+נוכה
השייכות בין פרשת השבוע לימי החנוכה

)ומטבע  החנוכה  ימי  בתוך  תמיד  כמעט  זמנה  מקץ  פרשת  הנה 

הדברים רוב הדרשות והלימודים עוסקים בעניינא דיומא של חנוכה 

בפרשת  לעסוק  בזה  ובאנו  זוית(,  בקרן  מעט  זו  פרשה  ונמצאת 

השבוע ולמצוא את יסוד ימי החנוכה בתוך הפרשה בעזהשי"ת.

פמ"א א': ויהי מקץ שנתיים ימים ופרעה חלם וגו'. יש להקשות 

כמה קושיות מענין חלומות פרעה ופתרונן, קושיא א': הנה כאשר 

משמעותי  פרט  מוסיף  הוא  הרי  ליוסף  חלומו  את  מספר  פרעה 

ועיקרי אשר אינו מופיע בתיאור של התורה – "ולא נודע כי באו 

אל קרבנה ומראיהן רע כאשר בתחילה", וצ"ב מדוע לא נזכר פרט 

זה בראשונה אחר שהוא פרט הנוגע לפתרון החלום. )אכן יעויין 

ברמב"ן מ"א ג' שכ' – "ואולי  המראה והספור היו שוים והכתוב 

לא יחוש כאשר הוסיף בסיפורו ולא נודע כי באו אל קרבנה"(.

קושיא ב': הנה כתב רש"י דפתרון "ולא נודע כי באו אל קרבנה" 

זו  דלא  הרעב  יגדל  דכ"כ  והיינו  בארץ",  השבע  יודע  "ולא  הוא 

שלאחריו  הגדול  הרעב  מחמת  וגו'"  השבע  כל  ד"נשכח  בלבד 

)שהוא פתרון הבליעה כמ"ש רש"י( אלא גם שלא יהיה שום זכר 

ומעתה  מעולם,  שבע  שהיה  נודע  לא  וכאילו  הרעב  בימי  לשבע 

תימה דנמצא דעצת יוסף לשמור משנות השבע לשנות הרעב הרי 

וזה  זכר לשבע.  כל  ישאר  סותר לפתרון החלום המודיע שלא  זה 

אין ליישב דהיא גופא לכך בא החלום לומר שישמרו אוכל לשנות 

הרעב ובא להראות מה יקרה אם לא יעשו כן, דזה אינו דא"כ נמצא 

שע"י שישמרו אזי הוא לא יתקיים וזה אינו יתכן.

וגו'"  נבון וחכם  יראה פרעה איש  ג': בהא דכתיב "ועתה  קושיא 

ותמוה מי שם את יוסף ליועץ למלך ולבעל דעה בענין שלא נשאל 

עליו. וזה אין לומר שבא החלום לומר שביד פרעה למנוע את הרעב 

ולכך הוי חלק מפתרונו, דזה אינו וכפי שכתבנו קודם דא"כ מעתה 

נמצא דהחלום לא יתקיים וזה אינו יתכן. 

וברמב"ן כתב )מ"א ד'( דפתרון אכילת הפרות הרעות את הטובות 

לאמר  יוסף  למד  ומזה  השבע  שנות  את  הרעב  שני  שיאכלו  הוא 

חלק  אלא  עצה  איננה  וא"כ  וגו'  אוכל  כל  את  שיקבצו  לפרעה 

מפתרון החלום כי הליועץ למלך נתנוהו. ועוד כתב דפתרון "ולא 

נודע כי באו אל קרבנה" הוא שראה שלא נעשו באכילתן בריאות 

וטובות אלא רק היה להן למחיה שלא מתו בכחשיהן, ובזה נתיישב 

אדרבא  שהרי  החלום  להוראת  סותר  שאינו  הקודמת  הקושי'  גם 

פתרון הבליעה אינו שכחת השבע אלא שהרעות יחיו מכח הטובות 

ורק לא נתחזקו עי"ז. אמנם לרש"י אכתי יוקשו קושיות אלו שהרי 

כתב )מ"א ל'( שפתרון הבליעה הוא שכחת השבע ופתרון ולא נודע 

כי באו אל קרבנה הוא ולא יודע השבע וגו' שלא ישאר זכר לשבע, 

וא"כ קשה הנ"ל דעצת יוסף סותרת להוראת החלום שישאיר זכר 

מימי השבע לימי הרעה, וגם קשה מי שמו ליועץ למלך מצרים אחר 

שאינו חלק מפתרון החלום.

וליישב כל הקושיות יש להקדים דהנה הפרות נזכרות בתורה בתואר 

יפות מראה ורעות מראה ואילו פרעה תיארם בסיפורו בלשון יפות 

תואר ורעות תואר, ובודאי הם ב' תיאורים שונים זמ"ז הלא דבר 

הוא וצ"ב. והנה בפרשת ויצא ביאר רש"י )כ"ט י"ז( דיפת תאר הוא 

צורת הפרצוף ויפת מראה הוא זיו קלסתר, וביאור הענין הוא שזהו 

החילוק בין יופי חיצוני )"תואר"( של צורת הפרצוף והאיברים לבין 

יופי פנימי )"מראה"( של חן ואצילות והנהגה של צניעות עם מידות 

נאותות. ויופי הפנימי הוא העיקר לפי שהוא היופי האמיתי שהרי 

היופי הוא רק דוגמא ומראה של הפנימיות ולולי החלק הפנימי אזי 

היופי החיצוני הוא בלא טעם )כפי הנאמר - אשה יפה וסרת טעם(. 

ומצאנו שהאימהות נתהדרו בעיקר ביופי זה שאצל שרה כתיב "כי 

מראה  טובת  "והנערה  כתיב  רבקה  ואצל  את",  מראה  יפת  אשה 

מאד", ורחל נתהדרה בשניהם דכתיב בה "יפת תואר ויפת מראה" 

וכן יוסף בנה דכתיב ביה "יפה תואר ויפה מראה", ולעומתן "אשת 

יפת תואר" דפרשת כי תצא אשר הוא היופי החיצוני בלבד.

ועתה נבאר דפרעה נתפס ליופי החיצוני )וענין היופי בפרות הוא 

לפי  שהוא  התורה  תיאור  ומשא"כ  ובשווין(  החיצונית  בצורתן 

והילוכן  וכוחן  באיכותן  בפרות  )ועניינו  האמיתי  ואיכותן  יופיין 

למראה  נתפס  שפרעה  דאחר  ויתבאר  בריאות(,  של  בדרך  הנאות 

החיצוני של הפרות בא לכלל שיבוש הוראת החלום והוסיף פרט 

עפ"י ראייתו – "ולא נודע כי באו אל קרבנה", והיינו שמצד המראה 

שום  בהם  ניכר  לא  הטובות  את  הרעות  אכילת  ע"י  אכן  החיצוני 

שינוי ונשארו כעורות כמקודם, וכן פתר לו יוסף עפ"י מבטו – "ולא 

יודע השבע מפני הרעב וגו'" שמצד המראה החיצוני ייראה הרעב 

כ"כ גדול שלא יהיה ניכר כלפי חוץ שום זכר לימי השבע.

אכן כל זה הוא לפי מבטו של פרעה, אבל לפי האמת מצד היופי 

נשתנה  אכילתן  מכח  באמת  אזי  הפרות  של  והאיכות  הפנימי 

פנימיותן לטובה ונעשה רושם במראה הפנימי שלהם אף שלא ניכר 

בתואר החיצוני, ולכך לא הוזכר פרט זה בתיאור התורה הראשון 

אשר מתייחס ליופי המראה הפנימי, ונמצא שבאמת הוראת החלום 

לימי  מסויים  זכר  יישאר  הטובות  את  הרעות  בליעת  שע"י  הוא 

הטובה שבאמת לא נשכח זכרם לגמרי, וא"כ עפי"ז לכך המשיך 

הוראת  שזו  לפי  וחכם"  נבון  איש  פרעה  ירא  "ועתה  ואמר  יוסף 

החלום האמיתית והפנימית, ונמצא דאף לדעת רש"י אינה רק עצה 

בעלמא.

וזהו גם היסוד של ימי החנוכה הקדושים: שהנה יסוד מבטו של 

בכל  שרואים  יון,  מלכות  של  המבט  יסוד  הוא  הוא  הנ"ל  פרעה 

בס"ד

א



84
אוסף גיליונות |  אבני חן

 1

 שימור הטוב לימי הרעה

äìàù :íãàä ééçáù íéù÷ä íéðîæä úà øåáòì äöòä éäî? 

ויקבצו את כל אוכל השנים הטובות הבאות ...  ועתה ירא פרעה איש נבון וחכם":  úéùàøáàî   ,âì-äì .א
 ìåãâ òáåù íäá ùéù íéðùä ïîù ÷éãöä óñåé úîëç ïàë øàåáî  ,øåîùì ùé ùéù íéðùì.  "ויצברו בר תחת יד פרעה,  האלה

ïåæî  ïåøñçå  áòø  íäá  .ä  áúëå'úîà úôù')  ã"ùéù  äæîå  ä  (áåùç ãåñé  äæá  åðãîìù  , äðëä úôå÷ú úååäì  àéä òáùä úåðù ìù ïãé÷ôú
áòøä úåðù úàø÷ì  ,äîåàë íéøöî éáâì ÷ø àì ïåëð äæ øáãå  ,éùéà ïôåàá ãçà ìë éôìë óà àìà  . ìù úåôå÷ú ïðùé íééçá íãà ìëì

'N Éå Çáò  'ä  íäáùíééçáù  úîàä  úà  íéðôäì  øåîà  àå  . éúìá  úåðåéñðì  çåë  úáéàùå  ïååéë  åîöòì  ùáâì  ìåëé  äòéâø  úåôå÷ú  ïúåàá
íééçá åì íééåôöä íéòðîð  .åîöò úà ïéëé àì íãà íà  ,ù äëçî àìà'åòéâé áòøä úåðù  ,'äìéìç åéúåçåë åì åãîòé àì  , åì äéäú àìå

úåéòá íò ããåîúäì éãë ùôð úååìù) êë ìò øæçåíéøçà úåîå÷îá íâ åøôñá  ,ö íéãåîò úéùàøá ïééò ,åì÷ .îò úåîù 'åñ ,âë÷ ,îò íéøáã 'ö(. 

íéáøøúåé  íéáåè íéðîæ  íäì ùé  íãàä éðáî   ,øúåé  íéù÷ íéðîæå  ,  àéáäù åîëíú åðéáø  )øùéä  øôñ  ,å  øòù(  íãàì ùéù 'äà éîéäá '
úååöîä íåé÷å äøåúä ãåîéìì äáäàå ÷ùç øúåé åì ùé íäáù  ,  ùéå  åì'äàðù éîé  '÷ùçå çë úåçôá åìöà íéàá úååöîä úééùòù      .ïëå 

äéìò éðîæ íãàì íðùé  ,åðúåîá åçåëå øéòö åãåòá) ä úåáàá íøîåàë  ,  àë'  íéùìù ïá–çëì '(  , ìåæàì íéìéçúî íééðôåâä åéúåçåëù íéðîæ íðùéå
)ùôðä úåçåë  íãâðë  íéøáâúîå  (äãéîòä ìéâá àöîð øùàë)   íù íøîåàë'îç  ïá  íéùé–äöòì   ,  íéùéù ïá–äð÷æì   'åëå  ,'â  íéðé÷á íøîåàëå  ,  å'äøåú éð÷æ  , íäù ïîæ  ìë

 íéðé÷æî–íäéìò úáùééúî íúòã '( . 

ïëìåéðúåîá åçåë ãåòá   ,á àöîðùë'äáäàä éîé  'å'äéìòä éîé  ,'  ìò ììôúé'äàðùä éîé  'å'äãéîòä éîé  ,'ãåã úù÷áë) àò íéìäú ,è("  ìà
äð÷æ úòì éðëéìùú  ,åìëëéðáæòú ìà éçåë ú"  ,íééîùâä äð÷æä éîé ìò ÷ø àìå  ,ä úà ãåáòì íäá äù÷ù íéîéä ìò íâ àìà  ' íééåø÷ä

'äãéøéä  éîé  'øåîàë  íééðçåøä      .éôëå  íú åðéáø áúëù )'øùéä  øôñ  'îò  æè  øòù  'åñ-æñ  ("úåòøåàîä ìá÷ì õéîàå  ÷æç áì  ïéëäì êéøöå ,
íàåá íøèá íäá áåùçéå  ,áå íåé ìëá íðéúîéåùãåç ìëáå äòù ìë  ,åáìá øîàéå  :  úåòøåàîä íåéä åàåáé àì íà–øçîì åàåáé   . àì íàå

  øçîì åàåáé–øçî øçàì åàåáé   .  íäá åáìå åéðéò åéäéå äæ äùòéùëå)íäì äôöî ìåëéáë(  ,  úåòøåàîä åàåáéùë– åäåçéëùé àìå åäåãéøèé àì 
 äãåáòä)ä úãåáò úà 'åìù( ,íúåà ìá÷ì ïîåæî åäåàöîé éë." 

ïéòîâä  øîà  äæ  ãåñé  "öæ  øù  ÷éæééà  ø"  ì)à÷ãåáìñ  úáéùé  ùàø(åúùà  íò  íãàä  éàåùéð  éîé  úìéçúá  éë    , ééç  úéùàøá  àåä  øùàë
ïéàåùéðä  ,íäéðéá åéäù íäá çîùù íéøáã íåùøéù éåàø  ,íäéðéá øù÷ä úö÷ ÷çùéäì ìåëé íéîòôìù úåáø íéðù øçàìå  , ìò øåáòé

åìà  úåîéùø  .úà  íéøàáî  äæ  êøã  ìòå  ÷åñôä  )á  òùåä  ,àë(äìòáì  äùàë  àåä  êåøá  ùåã÷ä  éôìë  ìàøùé  ììë  úà  äîéãù    , øîàå
"íìåòì éì êéúùøàå"  ,äåîú øáãäå  ,íìåòì ñøåàî øàùäì äöåø àì íãà íåù éøä  , ìëåéå  ïéàåùéðä ãòåî áø÷úúù øáë äöåø éøä

åúùà íò úåéçì  .úðéçáá åæ äéäú ïéàåùéðä øçàì íâù àéä äù÷áäù íéøàáî àìàïéñåøéà   , äìëì ïúçä ïéá øù÷ä úìéçú ïîæ äæù
åéúåù÷á ìëì äöøúîå éðùì úåðúî çìåù ãçà ìë æàù ,åæë úåùãçúäá íäééç ìë åéäé êëå. 

ïåø÷éòêåøà çååèì èáîá ÷ø àì ïåëð äæ   ,íåé íåéä ééçá íâ àìà  .øáòî ìù íéòâøå è÷ù ìù íéòâø íãàì ùé íåé ìëá  , íéìåìòù
øáùî ìù íéòâø úåéäì  .øúåé íéòåâøä íéòâøá ïëì  ,øúåé íéù÷ä íéòâøä úàø÷ì åîöò úà ïéëäìå åçåø úà ÷æçì åéìò  , äòùá åîë
äúéáä íéáù íéãìéäù  ,äîåãëå åúãåáò íå÷îî øæåç íéøåää ãçàù åà  .ïåùéì íéãìéä úà íéáéëùî øùàë ïëå  , íéøäîîù äòùá åà

íééåñî íå÷îì úëìì  .åúéáì ñðëðù íãå÷ úéáä ìòá íâ  ,éìçéàåäù éôë áöîä úà ìá÷éù è  ,äùòðä ìò ñòëé àìå  . ñðëé øùàë êëå
äúéáä äòéâøá ,øáã ìëì ïëåî ,äùòðä ìëáå íéãìéá ìôèìå úåàáä úà éåàøë ìá÷ì ìëåé ,øúåéá äòåâøäå äáåèä äøåöá. 

äáåùú  :àéä íãàä ééçáù íéù÷ä íéðîæä úà øåáòì äöòä  ,  øåáöî åîöòì ïéëé íéáåèä íéðîæá àöîð øùàëù äçîù
øúåé íéù÷ä íéðîæä ìò äìéôúå ,äòéâøáå úçðá íøáåòì ìëåé êëå. 

דבר את היופי החיצוני בלבד וכופרים בנקודה הפנימית, וזה היה 

החושך הגדול כאשר תירגמו את התורה ליוונית לפי שהיוונים רצו 

להתייחס לתורה כחכמה חיצונית בעלמא ותו לא ולא כחכמת חיים 

ודרך חיים המשדדים את כל מערכי הטבע, שהרי כאשר מתייחסים 

ההנהגה  כל  את  לשנות  צורך  אין  אזי  ח"ו  חיצונית  כחכמה  לזה 

הפנימית ואיש הישר בעיניו יעשה, וע"ז באו ימי החנוכה הקדושים 

כדי לעקור ולשרש הסתכלות זו ולהתחזק באור התורה ובחיים של 

תורה מצד הפנימיות שלה אשר היא חכמת חיים.

ובריאות  יפות מראה  פרות  עלת שבע  היאר  מן  והנה  ב':  פמ"א 

בשר וגו', פמ"א י"ז: וידבר פרעה אל יוסף בחלמי וגו' והנה מן 

היאר עלת שבע פרות בריאות בשר ויפת תאר וגו'. הנה כבר עמדנו 

לעיל על החילוק בין לשון התורה "יפות מראה" שהוא כנגד היופי 

כנגד היופי  "יפות תואר" שהוא  ובין סיפור פרעה בלשון  הפנימי 

החיצוני, אמנם יש לשאול עוד מדוע בתיאור התורה הוקדם תואר 

יפות מראה לתואר בריאות בשר ואילו פרעה הפך והקדים בריאות 

בשר ליפות תואר.

הוא  יופי  הנה  היופי,  מהות  בביאור  להקדים  יש  זאת  ולבאר 

התאמה וההשלמה של כל חלק ודבר על אופנו וששום דבר אינו 

)ויש  לה,  ומשלים  תואם  אלא  מסביבתו  בצורתו  או  בגודלו  חורג 

מתוך  שיהיה  ובלבד  ניגוד  של  התאמה  ויש  הדומה  של  התאמה 

סדר והתאמה(, וכאשר הכל מתאים זה אל זה והכל עומד על מכונו 

ומקומו בהתאמה וסדר נכון וביחס נאות אזי זהו הנותן יופי בדבר. 

וענין זה נכון הן לגבי יופי חיצוני של צורת הפרצוף שעניינו שיהיו 

יופי  לגבי  והן  זל"ז,  נאות  וביחס  מתאים  בגודל  הפנים  איברי  כל 

של  נאותה  הנהגה  של  טעם  מטוב  שנובע  קלסתר  זיו  של  פנימי 

צניעות וחן ובמשקל ושיווי ראוי של מידות טובות ויקרות )והוא 

היופי העיקרי והראיה לזה שלאורך זמן המראה החיצוני של האדם 

לפי טבעו  בליבם  וצורת המראה משתנית  בנ"א  מליבות  משתכח 

של האדם, שהרי פני האדם הם ההשתקפות של פנימיותו ונפשו, 

ובתנאי שהצורה החיצונית לא תסתור יתר על המידה(.

הפנימי  היופי  את  מתארת  שהתורה  מכיון  דהנה  נבאר  ובזה 

ובכל חלק  גם בפרות  זה שייך  )וענין  והאמיתי  אשר הוא העיקרי 

בבריאה, בענין הנהגתו והילוכו בשיקול והתאמה לפי עניינו מתוך 

הרמוניה ושלימות וכגון בפרות בדרך הליכתן וגדילתן וכוחן וכלל 

תנועותיהן(, ממילא יתבאר הא דהקדימה תואר יפות מראה קודם 

נאות  הנהגה  שסדר  לפי  לזה  גורם  זה  שהרי  בשר  בריאות  תואר 

ועי"ז  מראה"  "יפות  וממילא  בשר,  לבריאות  גורם  זמן  לאורך 

"בריאות בשר" וכן להיפך "רעות מראה" ועי"ז "דקות בשר".

)"יפות  ולעומת זאת אצל תיאור פרעה שכיוון אל היופי החיצוני 

תואר"( ממילא הזכיר זאת אחר התואר של בריאות בשר, שהרי אין 

המראה החיצוני גורם לבריאות כלל שאינו אלא חיצוניות בעלמא, 

ואדרבא בהיפך המראה החיצוני מושפע מן הבריאות ועובי הבשר 

"בריאות  בהיפך  פרעה  תיאר  ולכך  ליופי,  גורם  בשר  שהבריאות 

בשר" ולפיכך "יפות תואר" וכן "דלות" ולפיכך "רעות תואר מאד".

וקמו שבע שני רעב אחריהן ונשכח כל השבע בארץ  פמ"א ל': 

מצרים וגו', וברש"י – הוא פתרון הבליעה. ולא יודע השבע בארץ 

וגו', וברש"י – הוא פתרון ולא נודע כי באו אל קרבנה. והרמב"ן 

הוא  הטובות  את  הרעות  בליעת  דפתרון  באופ"א  ד'(  )מ"א  כתב 

שיאכלו שני הרעה את שנות השבע ומזה למד יוסף לאמר לפרעה 

שיקבצו את כל אכל השנים הטובות וכו' ואיננה עצה כי הליועץ 

למלך נתנוהו רק הוא חלק מפתרון החלום.

ונראה שיש כאן מחלוקת מהותית בעיקר הוראת החלום ומשמעותו, 

הוא  הטובות  את  הרעות  אכילת  הוראת  כאמור  הרמב"ן  דלפי 

כמשמעו של אכילת ימי הרעה את תבואת ימי השבע, אכן רש"י 

שלא פירש כן נראה שביאר את הוראת החלום באופן אחר.

פרות  י"ד  הכל  ובסך  כנגד שנה אחת  היא  פרה  כל  דהנה  ויתבאר 

זו  זו אחר  נפרדות  ואמנם אע"פ שמדובר בשנים  י"ד שנים,  כנגד 

אינו מן הנמנע שיכולים להופיע בחלום יחד זו לצד זו, שהרי כל 

ז' הטובות מופיעות יחד ואינן מופיעות דוקא זו אחר זו וכמו"כ כל 

הז' הרעות שמופיעות יחד, ואעפ"כ ע"י הופעת ז' הרעות נעלמות 

כל ז' הטובות ונבלעות על ידן ואין להם קיום לצד הרעות, ודבר זה 

אומר דרשני שהרי בין כה וכה מדובר בשנים נפרדות והלא גם בתוך 

לצד  הראשונות  מתקיימות  הרעות  השנים  וז'  הטובות  השנים  ז' 

האחרונות וא"כ מאי שנא הא דאין מתקיימות הטובות לצד הרעות.

ובזה ביאר לנו רש"י מהות הענין, שכל מה שיכולות להופיע יחד 

הוא מצד שזכרונם ומהותם מתקיים יחד, והיינו שבכל ז' הראשונות 

יחיו המצרים את כל שני הטובה כאחד לפי שטובת הראשונות לא 

ז' הראשונות ועדיין  תמוש מהם שהרי הן ממשיכות יחד עד סוף 

שנים  הז'  כל  משך  הטובות  ז'  תחילת  של  הטובה  נתבטלה  לא 

ולכך מתקיימות בחלום זו לצד זו, אבל בהגיע הרעות תיגדל רעתן 

כ"כ עד שיתבטל כל השפע והטובה של ימי הטובה וכ"כ תיגדל 

ולפיכך  זכרן,  ואבד  הטובה  שני  לגמרי  ישתכח  רעתן  שמרוב  עד 

והמשך לשנים  זכר  ז' הרעות כשנים חדשות שאין בהם  נחשבות 

הטובות שלפניהן, וממילא כאילו אין מתקיימות זו לצד זו, וממילא 

זהו פתרון הבליעה שהשנים האחרונות גרמו להעלמת הראשונות 

ולכך נבלעו הטובות ע"י הרעות לפי שהן גרמו להעלמתן.

ואחר הבליעה נוסף ענין "ולא נודע כי באו אל קרבנה" וכתב רש"י 

שפתרונו הוא "ולא יודע השבע בארץ מפני הרעב", והיינו דפתרון 

הבליעה הוא שכחת ימי הטובה בהגיע ימי הרעה אך עדיין יתכן 

שיהיה ניכר הבליעה על גופן של הרעות והיינו שישאר איזה זכר 

מוחלטת  תהיה שכחה  ולא  הרעה  ימי  בתוך  לימי הטובה  מסויים 

והכרתה של ימי הטובה, וע"ז הורה החלום שלא ישאר שום זכר 

יודע השבע בארץ מפני  ולא  והיינו  ימי הרעה  בזמן  לימי הטובה 

הרעב ההוא אחרי כן כי כבד הוא מאד".

אמנם הרמב"ן לשיטתו שעצם הבליעה עניינה אכילת הטובה ע"י 

הרעה שישמרו את אוכל הטובות לימי הרעות, מבאר לשיטתו שמה 

שלא נודע כי באו אל קרבנה הוא רק שלא נעשו בריאות וטובות 

שלא  אלא  אכילתן  הועילה  ולא  בכחשיהן  נותרו  אך  אכילתן  ע"י 

זכר  ונמצא שנחלקו שלפי רש"י לא נשאר שום  ימותו בכחשיהן, 

מימי הטובה לימי הרעה ולפי הרמב"ן נשאר זכר שעל ידן התקיימו 

הרעות ולא מתו אך לא הועילה אכילתן לצאת מכחשיהן.

וכבר הקשינו לעיל לשיטת רש"י דא"כ נמצא דעצת יוסף הינה נגד 

יועיל  הוראת החלום דאם לא נשאר שום זכר מימי הטובה היאך 

לקבוץ את בר השנים הטובות. ומכח זה יסדנו דאף לשיטת רש"י 

היה ניכר זכר מסויים של הטובות על הרעות מצד הנקודה הפנימית, 

לפי  קרבנה  אל  באו  כי  נודע  מדעתו שלא  פרט  הוסיף  פרעה  ורק 

שהביט אל התואר החיצוני אך לא כן היה מצד הנקודה הפנימית 

שהיה בה שינוי לטובה וכפי שהארכנו לעיל.

 7644905@gmail.com :להערות והארות ב
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 1

 שימור הטוב לימי הרעה

äìàù :íãàä ééçáù íéù÷ä íéðîæä úà øåáòì äöòä éäî? 

ויקבצו את כל אוכל השנים הטובות הבאות ...  ועתה ירא פרעה איש נבון וחכם":  úéùàøáàî   ,âì-äì .א
 ìåãâ òáåù íäá ùéù íéðùä ïîù ÷éãöä óñåé úîëç ïàë øàåáî  ,øåîùì ùé ùéù íéðùì.  "ויצברו בר תחת יד פרעה,  האלה

ïåæî  ïåøñçå  áòø  íäá  .ä  áúëå'úîà úôù')  ã"ùéù  äæîå  ä  (áåùç ãåñé  äæá  åðãîìù  , äðëä úôå÷ú úååäì  àéä òáùä úåðù ìù ïãé÷ôú
áòøä úåðù úàø÷ì  ,äîåàë íéøöî éáâì ÷ø àì ïåëð äæ øáãå  ,éùéà ïôåàá ãçà ìë éôìë óà àìà  . ìù úåôå÷ú ïðùé íééçá íãà ìëì

'N Éå Çáò  'ä  íäáùíééçáù  úîàä  úà  íéðôäì  øåîà  àå  . éúìá  úåðåéñðì  çåë  úáéàùå  ïååéë  åîöòì  ùáâì  ìåëé  äòéâø  úåôå÷ú  ïúåàá
íééçá åì íééåôöä íéòðîð  .åîöò úà ïéëé àì íãà íà  ,ù äëçî àìà'åòéâé áòøä úåðù  ,'äìéìç åéúåçåë åì åãîòé àì  , åì äéäú àìå

úåéòá íò ããåîúäì éãë ùôð úååìù) êë ìò øæçåíéøçà úåîå÷îá íâ åøôñá  ,ö íéãåîò úéùàøá ïééò ,åì÷ .îò úåîù 'åñ ,âë÷ ,îò íéøáã 'ö(. 

íéáøøúåé  íéáåè íéðîæ  íäì ùé  íãàä éðáî   ,øúåé  íéù÷ íéðîæå  ,  àéáäù åîëíú åðéáø  )øùéä  øôñ  ,å  øòù(  íãàì ùéù 'äà éîéäá '
úååöîä íåé÷å äøåúä ãåîéìì äáäàå ÷ùç øúåé åì ùé íäáù  ,  ùéå  åì'äàðù éîé  '÷ùçå çë úåçôá åìöà íéàá úååöîä úééùòù      .ïëå 

äéìò éðîæ íãàì íðùé  ,åðúåîá åçåëå øéòö åãåòá) ä úåáàá íøîåàë  ,  àë'  íéùìù ïá–çëì '(  , ìåæàì íéìéçúî íééðôåâä åéúåçåëù íéðîæ íðùéå
)ùôðä úåçåë  íãâðë  íéøáâúîå  (äãéîòä ìéâá àöîð øùàë)   íù íøîåàë'îç  ïá  íéùé–äöòì   ,  íéùéù ïá–äð÷æì   'åëå  ,'â  íéðé÷á íøîåàëå  ,  å'äøåú éð÷æ  , íäù ïîæ  ìë

 íéðé÷æî–íäéìò úáùééúî íúòã '( . 

ïëìåéðúåîá åçåë ãåòá   ,á àöîðùë'äáäàä éîé  'å'äéìòä éîé  ,'  ìò ììôúé'äàðùä éîé  'å'äãéîòä éîé  ,'ãåã úù÷áë) àò íéìäú ,è("  ìà
äð÷æ úòì éðëéìùú  ,åìëëéðáæòú ìà éçåë ú"  ,íééîùâä äð÷æä éîé ìò ÷ø àìå  ,ä úà ãåáòì íäá äù÷ù íéîéä ìò íâ àìà  ' íééåø÷ä

'äãéøéä  éîé  'øåîàë  íééðçåøä      .éôëå  íú åðéáø áúëù )'øùéä  øôñ  'îò  æè  øòù  'åñ-æñ  ("úåòøåàîä ìá÷ì õéîàå  ÷æç áì  ïéëäì êéøöå ,
íàåá íøèá íäá áåùçéå  ,áå íåé ìëá íðéúîéåùãåç ìëáå äòù ìë  ,åáìá øîàéå  :  úåòøåàîä íåéä åàåáé àì íà–øçîì åàåáé   . àì íàå

  øçîì åàåáé–øçî øçàì åàåáé   .  íäá åáìå åéðéò åéäéå äæ äùòéùëå)íäì äôöî ìåëéáë(  ,  úåòøåàîä åàåáéùë– åäåçéëùé àìå åäåãéøèé àì 
 äãåáòä)ä úãåáò úà 'åìù( ,íúåà ìá÷ì ïîåæî åäåàöîé éë." 

ïéòîâä  øîà  äæ  ãåñé  "öæ  øù  ÷éæééà  ø"  ì)à÷ãåáìñ  úáéùé  ùàø(åúùà  íò  íãàä  éàåùéð  éîé  úìéçúá  éë    , ééç  úéùàøá  àåä  øùàë
ïéàåùéðä  ,íäéðéá åéäù íäá çîùù íéøáã íåùøéù éåàø  ,íäéðéá øù÷ä úö÷ ÷çùéäì ìåëé íéîòôìù úåáø íéðù øçàìå  , ìò øåáòé

åìà  úåîéùø  .úà  íéøàáî  äæ  êøã  ìòå  ÷åñôä  )á  òùåä  ,àë(äìòáì  äùàë  àåä  êåøá  ùåã÷ä  éôìë  ìàøùé  ììë  úà  äîéãù    , øîàå
"íìåòì éì êéúùøàå"  ,äåîú øáãäå  ,íìåòì ñøåàî øàùäì äöåø àì íãà íåù éøä  , ìëåéå  ïéàåùéðä ãòåî áø÷úúù øáë äöåø éøä

åúùà íò úåéçì  .úðéçáá åæ äéäú ïéàåùéðä øçàì íâù àéä äù÷áäù íéøàáî àìàïéñåøéà   , äìëì ïúçä ïéá øù÷ä úìéçú ïîæ äæù
åéúåù÷á ìëì äöøúîå éðùì úåðúî çìåù ãçà ìë æàù ,åæë úåùãçúäá íäééç ìë åéäé êëå. 

ïåø÷éòêåøà çååèì èáîá ÷ø àì ïåëð äæ   ,íåé íåéä ééçá íâ àìà  .øáòî ìù íéòâøå è÷ù ìù íéòâø íãàì ùé íåé ìëá  , íéìåìòù
øáùî ìù íéòâø úåéäì  .øúåé íéòåâøä íéòâøá ïëì  ,øúåé íéù÷ä íéòâøä úàø÷ì åîöò úà ïéëäìå åçåø úà ÷æçì åéìò  , äòùá åîë
äúéáä íéáù íéãìéäù  ,äîåãëå åúãåáò íå÷îî øæåç íéøåää ãçàù åà  .ïåùéì íéãìéä úà íéáéëùî øùàë ïëå  , íéøäîîù äòùá åà

íééåñî íå÷îì úëìì  .åúéáì ñðëðù íãå÷ úéáä ìòá íâ  ,éìçéàåäù éôë áöîä úà ìá÷éù è  ,äùòðä ìò ñòëé àìå  . ñðëé øùàë êëå
äúéáä äòéâøá ,øáã ìëì ïëåî ,äùòðä ìëáå íéãìéá ìôèìå úåàáä úà éåàøë ìá÷ì ìëåé ,øúåéá äòåâøäå äáåèä äøåöá. 

äáåùú  :àéä íãàä ééçáù íéù÷ä íéðîæä úà øåáòì äöòä  ,  øåáöî åîöòì ïéëé íéáåèä íéðîæá àöîð øùàëù äçîù
øúåé íéù÷ä íéðîæä ìò äìéôúå ,äòéâøáå úçðá íøáåòì ìëåé êëå. 
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ראש כולל הדעה והדבור
קרית יערים

פרפראות לחנוכה 
 מתוך הספר "יש אם למקרא"

מאת הגאון רבי אליעזר מיכאל סורוצקין שליט״א

הערות בדברי הרמב"ם הלכות חנוכה
הרמב"ם ריש פ"ג מהל' חנוכה כ' ז"ל: "בבית שני כשמלכו יון גזרו גזרות על ישראל ובטלו דתם ולא הניחו אותם לעסוק בתורה 
ובמצות ופשטו ידם בממונם ובבנותיהם ונכנסו להיכל ופרצו בו פרצות וטמאו הטהרות וצר להם לישראל מאד מפניהם ולחצום 
לחץ גדול עד שריחם עליהם אל-הי אבותינו והושיעם מידם והצילם וגברו בני חשמונאי הכהנים הגדולים והרגום והושיעו ישראל 
מידם והעמידו מלך מן הכהנים וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתים שנה עד החורבן השני: וכשגברו ישראל על אויביהם ואבדום 
בחמשה ועשרים בחדש כסלו היה ונכנסו להיכל ולא מצאו שמן טהור במקדש אלא פך אחד ולא היה בו להדליק אלא יום אחד 
בלבד והדליקו ממנו נרות המערכה שמונה ימים עד שכתשו זיתים והוציאו שמן טהור: ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור 
שיהיו שמונת הימים האלו שתחלתן מליל חמשה ועשרים בכסלו ימי שמחה והלל ומדליקין בהן הנרות בערב על פתחי הבתים 
בכל לילה ולילה משמונת הלילות להראות ולגלות הנס וימים אלו הן הנקראין חנוכה והן אסורין בהספד ותענית כימי הפורים 

והדלקת הנרות בהן מצוה מדברי סופרים כקריאת המגילה", עיי"ש.

והנה מקור דברי הרמב"ם "וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתים שנה עד החורבן השני",  הוא ממגילת אנטיוכוס דאיתא שם 
בסוף המגילה וז"ל:"ומן העת ההיא לא היה שם למלכות יון ויקבלו המלכות בני חשמוני ובני בניהם מהעת הזאת ער חרבן בית הא-

לקים מאתים ושש שנים" עכ"ל ומבואר דעיקר הנס היה שמלכות יון עברה מן העולם ולא היה לה שם, אכן צ"ב דמאי נפקותא 
לדינא איכא בזה שחזרה המלכות ליותר ממאתים שנה, ואמאי הביא הרמב"ם לדבר זה בהלכותיו

אכן נראה פשוט דהנה יעוין בהסוגיא דמגילה דף יג, א דאיתא: "ת"ר אַרְבָּעִים וּשְׁמוֹנָה נְבִיאִים וְשֶׁבַע נְבִיאוֹת שֶׁנִּתְנַבְּאוּ לָהֶם לְיִשְׂרָאֵל, 
לֹאֹ פָחֲתוּ וְלֹאֹ הוֹתִירוּ עַל מַה שֶּׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה, חוּץ מִמִּקְרָא מְגִלָּה. מַאי דָּרוּשׁ? אָמַר רַבִּי חִיָּא בַר אַבִין, אָמַר רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ בֶּן קָרְחָה, 
וּמַה מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת, אוֹמְרִים שִׁירָה, מִמָּוֶת לְחַיִּים, עַל אַחַת כַּמָּה וְכַמָּה! אִי הָכֵי, הַלֵּילָא נַמִי נֵימָא וכו'  רַב נַחְמָן  אָמַר, קְרִיאָתָהּ זוּ 
הִיא הַלֵּילָא. רָבָא אָמַר, בִּשְׁלָמָא הָתָם, "הַלְלוּ עַבְדֵי ה'" - וְלֹא עַבְדֵי פַּרְעהֹ, הָכָא נֵימָא, "הַלְלוּ עַבְדֵי ה'", וְלֹאֹ עַבְדֵי אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ?! אַכַּתִּי 
עַבְדֵי אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ אֲנָן", עיי"ש. ויעוי"ש בדברי המאירי שכ' ז"ל:"ומ"מ טעם אחר נאמר בה בגמרא והוא מפני שעדיין עבדי אחשורוש 
היו ולא יצאו מעבדות לחירות ואין לשון עבדי ה' נופל אלא בנס שאפשר לומר בו עבדי ה' לבד כגון נס של מצרים עבדי ה' ולא 

עבדי פרעה אבל בזו עדיין עבדי אחשורוש היו", עיי"ש.

נופל אלא בנס  ה'  "ואין לשון עבדי  אֲנָן",  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  עַבְדֵי  ד"אַכַּתִּי  ומבואר דטעם הדבר דאין אומרים הלל בפורים הוא משום 
" ומפני זה התקינו חכמים  וכ' בהמשך דבריו  וחנוכה,  ונראה דהרמב"ם שהביא לדיני מגילה  שאפשר לומר בו עבדי ה' לבד", 
שבאותו הדור שיהיו שמונת הימים האלו שתחלתן מליל חמשה ועשרים בכסלו ימי שמחה והלל" נחת לבאר דבנס חנוכה עיקר 
יון עברה מן העולם ולא היה לה שם, ואף לאחר מלחמת החשמונאים ביוונים עדיין המשיכו למלוך יותר  הנס היה שמלכות 

ממאתים שנה ומשו"ה שפיר נקראים עבדי ה' ונקבע חיוב אמירת ההלל בחנוכה, ודו"ק.

מצות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד
הרמב"ם בפ"ד מהל' חנוכה הי"ב כתב וז"ל: "מצות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד וצריך אדם להזהר בה כדי להודיע הנס 
ולהוסיף בשבח האל והודיה לו על הנסים שעשה לנו", עיי"ש,  ובדברי הרב המגיד שם ציין לדברי הגמ' בשבת דף כג: הרגיל בנר 
חנוכה הויין ליה בנים תלמידי חכמים",עיי"ש.  וכפה"נ שפי' שהחביבות היא משום דמי שנזהר בה הו"ל בנים ת"ח , ועדיין צ"ב 

מקור דברי הרמב"ם במש"כ הך לישנא ד"מצות נר חנוכה מצוה חביבה עד מאד" .
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 זמן הישועה

äìàù :äòåùéì úåôöì êéøöù ïåëðä ïîæä åäî ,äòéâî àéä ãöéëå? 

àìôð øáã ïàë íéàåø  , óà éë.  "ויאמר פרעה אל יוסף ראה נתתי אותך על כל ארץ מצרים":  úéùàøáàî   ,àî .ב
áöîá øäåñä úéáá àåìë äéä óñåéù  ìù 'àú÷éîò àøéá  ')÷åîò øåá  ,øúåéá òåøâ áöîá øîåìë(  ,åúòåùé ïîæ òéâäù äòùá íðîà  , äìòúð ãéî

äìòî  äìòî  .åúìåàâì  íéîùî  åì  òá÷ðù  ïîæä  òéâäùë  ãéî  ,  áåúë)ãé  ÷åñôá("   ìà  àåáéå  åéúåìîù  óìçéå  çìâéå  øåáä  ïî  åäåöéøéå
äòøô  ."åîåìç  øåúôì  óñåé  øîâù  ãéî  ,  ïîæ  ïúð  àì  åìéôàìåòôì  ãöéëå  úåùòì  äî  áåùçì  íéîé  äîë  ,  àìà)çì  íé÷åñô-ãî("   øîàéå
äòøô  ...êåîë íëçå ïåáð ïéà  ,êîî ìãâà àñëä ÷ø éîò ìë ÷ùé êéô ìòå éúéá ìò äéäú äúà  ... ïúéå åãé ìòî åúòáè úà äòøô øñéå

ùù éãâá åúåà ùáìéå óñåé ãé ìò äúåà  ,äðùîä úáëøîá åúåà áëøéå  ."ôìù óà éë øàåáî óéìçäìå åçìâì åëøöåäå øåáá äéä òâø éð
åéúåìîù  ,åøåáò  äòåùéä  ïîæ  äòéâäùë'  ,ä  úòåùé  'ïéò  óøäë  'íìåë  ìòî  äìòúð  èòåî  ïîæáå      .ïëåíéøöî úàéöé  úìåàâá äéä  ,

  áåúëë)áé úåîù  ,àî(" äðù úåàî òáøàå äðù íéùìù õ÷î éäéå  ,ä úåàáö ìë åàöé äæä íåéä íöòá  'íéøöî õøàî  ."ùøôå"  é)àúìéëîäî ,ãé( 
"ïéò  óøäë  íå÷îä ïáëò  àì  õ÷ä òéâäù ïåéëù ãéâî  ,èá"åøùáì íäøáà ìöà úøùä éëàìî  åàá  ïñéðá  å  ,èá"÷çöé  ãìåð  ïñéðá å ,

èáå"íéøúáä ïéá úøéæâ äøæâð ïñéðá å ."ðë çëåîå"ì ,äìåàâä úò äòéâäù äòùá éë ,á÷ä ïéúîî àì"òâø åìéôà ä ,ãéî äàéáî àìà. 

ïëåôñä áúë åðøå" :  øåáä ïî åäåöéøéå-ä úòåùú ìë êøãë  'òâø åîë úéùòðù , åøîàë)åð äéòùé ,à(' àáì éúòåùé äáåø÷ éë ,' åøîàëå
)àô íéìäú  ,ãé(' éì òîåù éîò åì'  .  åøîàë íéøöî ïéðò äéä êëå)áé úåîù  ,èì(' íéøöîî åùøåâ éë  ,'æ íøîàë"ì) àøä úñøéâ"é íéçñô äðùîá ù  , ïëå ä

  äãâäá çñåðäçñô ìù  ,áîøä ïåùì"ìä óåñ í 'õîç ,ùø"æè íéøáã é ,áùøå â"áé úåîù í ,ç÷ íéçñô úåôñåúå æé .ã"éàî ä (õéîçäì åðéúåáà ìù ï÷öá ÷éôñä àìù  . ïëå
ãéúòì úåùòì øîà , åøîàë)â éëàìî ,à(' ïåãàä åìëéä ìà àáé íåàúôå' ." åäéìà úìçðá áéçøä ïëå)øâäî"øöéðùåã à ,åîú íéãåîò ,âñú(. 

ïéðòíéøçà  íéøáãá  íâ  êééù  äæ    ,íéëåãéù  éðéðòá  ìùîì  ,êåãéùä  éì  àåáé  ïëéäî  øâåáî  øåçá  áùåç  íéîòôì  , íéøáãä  àìä
äáøä êë ìë íéáëòúî  ,éúéîàä êåãéùì ùîî íéòéâî øùàëù íéàåø óåñáì ìáà  ,ä úøæòá íéøáãä ìë íéöø ãéî  ,' åðáçøäù éôëå

øçà  íå÷îá]  .øæòéìà  éùåãé÷á  äéä  êëå  ,úáäì  ììôúäå  åðåãà  ïáì  âååéæä  úà  àöîé  êàéä  ùùçå  âàã  äìéç  'êøáúé  , äòéâäùî  êà
  äòùä–áùçù éôë ÷åéãá êìåä ìëäù ãöéë äàø   ,äøîà êë øçàå ãëä úà åì äðúðù" :áàùà êéìîâì íâ  ")ãë ìéòì  ,èé(  .[ åì ìà ïëìå

øîàì åáìá âåàãì íãàì  :  äâøãîä ìôùá éðà åéùëò"éøæò àáé ïéàîå?")  ïééòàë÷ íéìäú   ,à(  ,åðîæ òéâé øùàëù òãé éë  , ùåã÷ä äùòé
íéøåôñ íéòâøá äìöää úà àåä êåøá)  á ÷åñôá ãåã êéùîäù åîëå"ä íòî éøæò ,'õøàå íéîù äùåò(". 

êøãëå  àåä  êåøá  ùåã÷äù äøùò  äðåîù úìéôúá íéøîåàù  'äòåùé  çéîöî  ,' Äì  úçúî áé÷øî  òøæä  äìéçúá Àt Åðò÷ø÷ä é  , äàøðå
àù åìéàëäå÷ú åì ïé  ,úàöì åðîæ òéâîùë ìáà  ,äìòîì àåä äìåò æà  ,ìåãâ ïìéàì ìãåâå  .ãåòå  , êåú äàá àéäùë äòåùéä ïéðòá åîëù

òâø  ,åúìöäì íéëøã åì ïéëä àåä êåøá ùåã÷ä ãöéë úåìâìå  øåôçì ìåëé  ,åúáåèì ìëä äéä êéà ïéáî íåàúô úòë ÷øå)   øàáúðù êøãë

á øúñà äîéëçîä äìéâîäá  ,àë-  áë'äçâùää úåìùìúùä úééàø'(  ,çîöä àåä êë  ,íåìë íéàåø àìù ïîæ äîë øáåò äòéøæä ïîæîù óàù  , ãçà íåéù ãò
ò÷ø÷ä éðô ìòî àöåé àåä ãöéë íåàúô íéàåø  ,äîãàá øôåç äéä àåä íà ìáà  ,åèàì ìãâ çîöä ïëì íãå÷ øáë ãöéë úåàøì ìåëé äéä ,

äàøð àì àåä ïëìå äîãàä éãé ìò äñåëî àåäù àìàìë ïéòì       .êëäòåùéä úà íãàì ïéëî øáë àåä êåøá ùåã÷ä úåáø íéîòô   , àéäå
úîéé÷  ,äéìò  ììôúéù  éãë  åéðôî  äøéúñî  àåäù  àìà  ,äòåùéä  àåáú  æàå  .íìåòä  úàéøáá  äéä  ïëå  , úà  çéîöä  àåä  êåøá  ùåã÷ä

éùéìùä íåéá øáë íéçîöä  ,äîãàä çúôá íéãîåòå íéøúñåî íä åéä ïééãòù àìà  ,  ÷øå ìù ïúáåèá øéëäå íãàä àáùë éùéùä íåéá
íäéìò ììôúäå íéîùâ ,ò÷ø÷ä éðô ìòî çåîöì åìéçúä íä æà) ùø"á úéùàøá é ,ä(ìë éðéòì íìåãéâ øëéð äéäå . 

äáåùú :äòåùéä úáëòúî íà óà ,dðîæ òéâîùë êà ,íéøåôñ íéòâøá òùåéäì ìåëé ,íãàä âàãé àì ïëìå. 
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פרפראות לחנוכה 
 מתוך הספר "יש אם למקרא"

מאת הגאון רבי אליעזר מיכאל סורוצקין שליט״א

הערות בדברי הרמב"ם הלכות חנוכה
הרמב"ם ריש פ"ג מהל' חנוכה כ' ז"ל: "בבית שני כשמלכו יון גזרו גזרות על ישראל ובטלו דתם ולא הניחו אותם לעסוק בתורה 
ובמצות ופשטו ידם בממונם ובבנותיהם ונכנסו להיכל ופרצו בו פרצות וטמאו הטהרות וצר להם לישראל מאד מפניהם ולחצום 
לחץ גדול עד שריחם עליהם אל-הי אבותינו והושיעם מידם והצילם וגברו בני חשמונאי הכהנים הגדולים והרגום והושיעו ישראל 
מידם והעמידו מלך מן הכהנים וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתים שנה עד החורבן השני: וכשגברו ישראל על אויביהם ואבדום 
בחמשה ועשרים בחדש כסלו היה ונכנסו להיכל ולא מצאו שמן טהור במקדש אלא פך אחד ולא היה בו להדליק אלא יום אחד 
בלבד והדליקו ממנו נרות המערכה שמונה ימים עד שכתשו זיתים והוציאו שמן טהור: ומפני זה התקינו חכמים שבאותו הדור 
שיהיו שמונת הימים האלו שתחלתן מליל חמשה ועשרים בכסלו ימי שמחה והלל ומדליקין בהן הנרות בערב על פתחי הבתים 
בכל לילה ולילה משמונת הלילות להראות ולגלות הנס וימים אלו הן הנקראין חנוכה והן אסורין בהספד ותענית כימי הפורים 

והדלקת הנרות בהן מצוה מדברי סופרים כקריאת המגילה", עיי"ש.

והנה מקור דברי הרמב"ם "וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתים שנה עד החורבן השני",  הוא ממגילת אנטיוכוס דאיתא שם 
בסוף המגילה וז"ל:"ומן העת ההיא לא היה שם למלכות יון ויקבלו המלכות בני חשמוני ובני בניהם מהעת הזאת ער חרבן בית הא-

לקים מאתים ושש שנים" עכ"ל ומבואר דעיקר הנס היה שמלכות יון עברה מן העולם ולא היה לה שם, אכן צ"ב דמאי נפקותא 
לדינא איכא בזה שחזרה המלכות ליותר ממאתים שנה, ואמאי הביא הרמב"ם לדבר זה בהלכותיו

אכן נראה פשוט דהנה יעוין בהסוגיא דמגילה דף יג, א דאיתא: "ת"ר אַרְבָּעִים וּשְׁמוֹנָה נְבִיאִים וְשֶׁבַע נְבִיאוֹת שֶׁנִּתְנַבְּאוּ לָהֶם לְיִשְׂרָאֵל, 
לֹאֹ פָחֲתוּ וְלֹאֹ הוֹתִירוּ עַל מַה שֶּׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה, חוּץ מִמִּקְרָא מְגִלָּה. מַאי דָּרוּשׁ? אָמַר רַבִּי חִיָּא בַר אַבִין, אָמַר רַבִּי יְהוֹשֻׁעַ בֶּן קָרְחָה, 
וּמַה מֵעַבְדוּת לְחֵרוּת, אוֹמְרִים שִׁירָה, מִמָּוֶת לְחַיִּים, עַל אַחַת כַּמָּה וְכַמָּה! אִי הָכֵי, הַלֵּילָא נַמִי נֵימָא וכו'  רַב נַחְמָן  אָמַר, קְרִיאָתָהּ זוּ 
הִיא הַלֵּילָא. רָבָא אָמַר, בִּשְׁלָמָא הָתָם, "הַלְלוּ עַבְדֵי ה'" - וְלֹא עַבְדֵי פַּרְעהֹ, הָכָא נֵימָא, "הַלְלוּ עַבְדֵי ה'", וְלֹאֹ עַבְדֵי אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ?! אַכַּתִּי 
עַבְדֵי אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ אֲנָן", עיי"ש. ויעוי"ש בדברי המאירי שכ' ז"ל:"ומ"מ טעם אחר נאמר בה בגמרא והוא מפני שעדיין עבדי אחשורוש 
היו ולא יצאו מעבדות לחירות ואין לשון עבדי ה' נופל אלא בנס שאפשר לומר בו עבדי ה' לבד כגון נס של מצרים עבדי ה' ולא 

עבדי פרעה אבל בזו עדיין עבדי אחשורוש היו", עיי"ש.

נופל אלא בנס  ה'  "ואין לשון עבדי  אֲנָן",  אֲחַשְׁוֵרוֹשׁ  עַבְדֵי  ד"אַכַּתִּי  ומבואר דטעם הדבר דאין אומרים הלל בפורים הוא משום 
" ומפני זה התקינו חכמים  וכ' בהמשך דבריו  וחנוכה,  ונראה דהרמב"ם שהביא לדיני מגילה  שאפשר לומר בו עבדי ה' לבד", 
שבאותו הדור שיהיו שמונת הימים האלו שתחלתן מליל חמשה ועשרים בכסלו ימי שמחה והלל" נחת לבאר דבנס חנוכה עיקר 
יון עברה מן העולם ולא היה לה שם, ואף לאחר מלחמת החשמונאים ביוונים עדיין המשיכו למלוך יותר  הנס היה שמלכות 

ממאתים שנה ומשו"ה שפיר נקראים עבדי ה' ונקבע חיוב אמירת ההלל בחנוכה, ודו"ק.

מצות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד
הרמב"ם בפ"ד מהל' חנוכה הי"ב כתב וז"ל: "מצות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד וצריך אדם להזהר בה כדי להודיע הנס 
ולהוסיף בשבח האל והודיה לו על הנסים שעשה לנו", עיי"ש,  ובדברי הרב המגיד שם ציין לדברי הגמ' בשבת דף כג: הרגיל בנר 
חנוכה הויין ליה בנים תלמידי חכמים",עיי"ש.  וכפה"נ שפי' שהחביבות היא משום דמי שנזהר בה הו"ל בנים ת"ח , ועדיין צ"ב 

מקור דברי הרמב"ם במש"כ הך לישנא ד"מצות נר חנוכה מצוה חביבה עד מאד" .
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היינו שנעשו כמצולה שאין בה דגים' וכמש"כ הגר"א הנ"ל, ממילא דנתקיים בטביעתם בים סוף דהם וזרעם אחריהם "ירדו באבן 
כמצולה"- והיינו כמצולה שאין בה דגים, ודו"ק.

והנה עוד י"ל בזה דהנה יעוין בהסוגיא דיבמות דף עו,ב דאיתא לגבי האיסור לישא נשים נכריות:"מֵתִיב רַב יוֹסֵף, )מ"א ג( "וַיִּתְחַתֵּן 
שְׁלֹמהֹ אֶת פַּרְעהֹ מֶלֶךְ מִצְרַיִם" וְגוֹ? גִּיּוּרֵי גַּיְרָהּ. וְהָא לֹא קִבְּלוּ גֵרִים )לא( בִּימֵי דָוִד וְלֹא בִימֵי שְׁלֹמהֹ? מִידִי הוּא טַעֲמָא - אֶלָּא לְשֻׁלְחַן 
מְלָכִים, הָא, לֹא צְרִיכָא לֵיהּ. וְהָא מִצְרִית רִאשׁוֹנָה הִיא , וכי תימא הנך אזלי לעלמא והני אחריני נינהו, והא תניא א"ר יהודה מנימין 
גר מצרי היה לי חבר מתלמידי ר"ע אמר אני מצרי ראשון ונשאתי מצרית ראשונה אשיא לבני מצרית שניה כדי שיהא בן בני 
ראוי לבא בקהל", ויעוי"ש בפירש"י שכ' ז"ל:"הנך אזלי לעלמא - מתו וטבעו בימי פרעה וכי אזהר רחמנא מערב רב: והני אחריני 
נינהו - אומות אחרים באו וישבו בארצם", עיי"ש. ומבואר מדברי רש"י דכל המצרים מתו  וטבעו בימי פרעה, וכ"ה נמי בדברי רש"י 

בסוטה דף ט,א ד"ה וכי תימא, עיי"ש. ]ועיי"ש במהרש"א[.

ובאמת דיעון בדברי רש"י עה"ת שכ' עה"פ "כי ה' נלחם להם במצרים" וז"ל:" נלחם להם במצרים – במצריים, ד"א במצרים- בארץ 
מצרים שכשם שאלו לוקים על הים כך לוקים אותם שנשארו במצרים עכ"ל, ומבואר דגם אלה שנשארו במצרים לקו. ויעוין בדברי 
הריטב"א ביבמות שם שכ'  על דברי רש"י הנ"ל ז"ל:"ואינו נכון שהרי לא טבעו בים אלא אותם שיצאו למלחמה עם פרעה אחר 
ישראל. ויש שפי' דמ"מ רובם טבעו ולא נשארו אלא מיעוט ומן האומות אחרות הוא שנתישבו שם וליתא דכל קבוע כמחצה על 

מחצה דמי", עיי"ש במה שפי' בזה.

והנראה לומר בזה בדעת רש"י דהנה יעוין בדברי הרמב"ן הנ"ל ]דברים יא,ד[ עה"פ אשר הציף את מי ים סוף וגו' ויאבדם ה' עד 
היום הזה שכ' ז"ל: "לא הבינותי טעם "עד היום הזה", כי כל המתים בים אבדן עולם הם אובדים וכו'  ואמר ר"א שלא קמו עוד 
בניהם תחתם להיות כמוהם ר"ל כי השם אבד הרודפים בים ואבד במצרים זרעם, ולא נשאר להם שם ושאר, כי הם הרשיעו יותר 
מכל מצרים לרדוף אחרי גאולי השם, אבל זה לא נזכר בתורה", עיי"ש. ומבואר מדברי האב"ע הנ"ל  דזרעם של הרודפים שנשארו 
במצרים ג"כ נענשו בזה דלא נשאר להם שם ושארית, אולם לא מבואר דכל המצרים שהיו במצרים מתו אלא רק הרודפים וזרעם 

אחריהם.

האמנם דיעוין  בפירושי סדר התפילה  להרוקח ]עמ' ש'ה[ שכתב וז"ל:"עזרת אבותינו - וזדים טבעת וידידים העברת ויכסו מים 
צריהם אחד מהם לא נותר - למה אנו אומרים שתי טביעות 'טבעת', 'ויכסו',  ועוד למה אומרים 'וזדים טבעת' ואחר כך 'וידידים 
העברת', והלא ישראל עברו תחילה ואחר כך מרכבות פרעה וחילו טבעו, כדכתיב ]תהלים קל'ו[  'לגוזר ים סוף,  והעביר ישראל,  
וניער פרעה' וכן אומרים במעריב 'המעביר בניו בין גזרי ים סוף', ואחר כך 'בתהומות טבע', אלא כשבאו ישראל והמצריים לים 
מיד יצא הים וטבע הנשאר בעיר מצרים כדכתיב כי ה' נלחם להם במצרים ועברו ישראל הים ואחר כך וניער פרעה וחילו בים 

סוף" עכ"ל. 

ויעוי"ש עוד בהמשך דבריו בארוכה שביאר דבשעה שעמדו ישראל מול המצרים בים סוף, יצא  ים סוף למצרים והטביע את כל 
המצרים שהיו במצרים, ואח"כ חזר הים למקומו  בים סוף והביא עמו את כל המצרים והטביעם שם, וכאשר ראו המצרים שהיו 

על הים את המצרים שנשארו במצרים שטופים בים סוף אמרו 'כי ה' נלחם להם במצרים', עיי"ש בדבריו הנפלאים. 

ובאמת דיעוין במכילתא פרשת בשלח פ"ה דאיתא עה"פ "ויאמר מצרים אנוסה מפני בני ישראל כי ה' נלחם להם במצרים - רבי 
יוסי אומר מנין אתה אומר במכות שהיו לוקים אלו על הים, כך היו אלו שבמצרים לוקין, והיו רואין אלו את אלו לכך נאמר ויאמר 
מצרים אנוסה מפני ישראל כי ה' נלחם להם במצרים", עיי"ש ומבואר דלא זו בלבד שאותם שנשארו במצרים לקו בשעה שלקו 
אותם שעל הים אלא גם "ש"היו רואין אלו את אלו", ואף שהיו במרחק של ז' ימים אלו מאלו, ובע"כ דאותם שבמצרים מתו וע"י 
דרך נס הגיעו המתים במצרים לים סוף ו"היו רואין אלו  את אלו", ורק דבדברי הרוקח הנ"ל מבואר דהים "יצא למצרים והטביעם 
שם" ו"כאשר ראו המצרים שהיו על הים את המצרים שנשארו במצרים שטופים בים סוף אמרו 'כי ה' נלחם להם במצרים'".  
ומעתה י"ל דזהו הביאור בדברי רש"י ביבמות הנ"ל שכתב שהמצרים שנשארו במצרים 'מתו וטבעו בימי פרעה' ,  דבאמת כולם 

מתו כאשר טבעו המצרים בים סוף, וכמש"נ.  

והנה בנוסח תפילת ערבית אומרים "המעביר בניו בין גזרי ים סוף את רודפיהם ואת שונאיהם בתהומות טבע", וכבר עמדו בזה 
המפרשים על כפל הלשון של "את רודפיהם ואת שונאיהם", דהלא הרודפים היו בעצמם השונאים ומהו כפל הלשון בזה, אכן 
ואילו  בפועל,  אחריהם  שרדפו  המצרים  אותם  על  קאי  ד"רודפיהם"  היטב,  מבוארים  הדברים  הנ"ל  והרוקח  המכילתא  לדברי 

"שונאיהם" היינו אותם שנשארו במצרים, וגם אותם הטביע ים סוף, וז"ש "את רודפיהם ואת שונאיהם בתהומות טבע", ודו"ק.

ולפי"ז א"ש היטב  נוסח התפילה 'וזדים טבעת - וידידים העברת- ויכסו מים צריהם אחד מהם לא נותר' והיינו  דמה שנאמר "זדים 
טבעת"- קאי על אותם מצרים שנשארו במצרים, דהם מתו טרם שנבקע הים לישראל, ]עיין ברש"י ריש פ' יתרו "כי בדבר אשר 
זדו עליהם" שכ' ז"ל: כי בדבר אשר זדו עליהם - כתרגומו במים דמו לאבדם והם נאבדו במים: אשר זדו - אשר הרשיעו", עיי"ש. 
ומבואר דהלשון של זדים קאי על כל המצרים שהיו באותה גזירה של לאבדם במים[,  ולדברי הרוקח והמכילתא  הנ"ל, אותם זדים 

אכן נראה דהנה יעוין בסוגיית הגמ' בשבת דף יג,ב דאיתא:"תנו רבנן מי כתב מגילת תענית אמרו חנניה בן חזקיה וסיעתו שהיו 
מחבבין את הצרות", ויעוי"ש בפירש"י שכ' ז"ל:" מגילת תענית - לפי ששאר כל משנה וברייתא לא היו כתובין, דאסור לכתבם, 
וזו נכתבה לזכרון לדעת ימים האסורין בתענית לכך נקרא מגלה, שכתוב במגלת ספר: מחבבין את הצרות - שנגאלין מהן, והנס 
חביב עליהן להזכירו לשבחו של הקדוש ברוך הוא, וכותבין ימי הנס לעשותן יום טוב, כגון אלין יומין דלא להתענאה בהון", עיי"ש. 
ומבואר דחנניה בן חזקיה שכתב מגילת תענית היה מיבב את הצרות שנגאלין מהן והנס חביב עליו להזכירו לשבחו של הקב"ה.

במה שכתבו ימי הנס לעשותן ליו"ט.

והנה יעוין בר"ה דף יח,ב דאיתא:"איתמר רב ורבי חנינא אמרי בטלה מגילת תענית רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי אמרי לא בטלה 
מגילת תענית, רב ורבי חנינא אמרי בטלה מגילת תענית הכי קאמר בזמן שיש שלום יהיו לששון ולשמחה, אין שלום צום, והנך 
נמי כי הני, רבי יוחנן ורבי יהושע בן לוי אמרי לא בטלה מגילת תענית, הני הוא דתלינהו רחמנא בבנין בית המקדש אבל הנך 
כדקיימי קיימי, מתיב רב כהנא מעשה וגזרו תענית בחנוכה בלוד וירד רבי אליעזר ורחץ ורבי יהושע וסיפר , ואמרו להם צאו 
והתענו על מה שהתעניתם, אמר רב יוסף שאני חנוכה דאיכא מצוה אמר ליה אביי ותיבטיל איהי ותיבטל מצותה אלא אמר רב 
יוסף שאני חנוכה דמיפרסם ניסא", עיי"ש. ופירש"י שם ז"ל:" דמפרסם ניסא - כבר הוא גלוי לכל ישראל על ידי שנהגו בו המצות, 

והחזיקו בו כשל תורה ולא נכון לבטלו", עיי"ש.

ומבואר דכל הנך ימים טובים השנויים במגילת תענית דלא להתענות בהו ולא ליספד בהו בטלו, ורק  המועד של חנוכה לאבטל 
ומשום ד"כבר הוא גלוי לכל ישראל על ידי שנהגו בו המצות, והחזיקו בו כשל תורה ולא נכון לבטלו". והנה בהסוגיא דשבת הנ"ל 
מבואר דמגילת תענית נאמרה ע"י  חנניה בן חזקיה וסיעתו "שהיו מחבבין את הצרות", והנה כל מה דלא בטל המועד של חנוכה 
הוא ניהו משום דמספרסם ניסא ע"י שנהגו בו המצות, והנה פרסום הנס הוא ע"י מצות הדלקת הנרות, ושפיר כתב הרמב"ם 
ד"מצות נר חנוכה מצוה חביבה היא עד מאד", דהיינו החביבות של מצות הדלקת הנרות ושפיר כ' הרמב"ם "כדי להודיע הנס 

ולהוסיף בשבח האל והודיה לו על הנסים שעשה לנו", ודו"ק.

וחתני המצוין הר"ר יוסף איינהארן הי"ו הוסיף פרפרת לחכמה דהנה יעוין בספר תהלים פ"מ דכתיב:          "קַוּהֹ קִוִּיתִי ה' וַיֵּט אֵלַי 
וַיִּשְׁמַע שַׁוְעָתִי:וַיַּעֲלֵנִי מִבּוֹר שָׁאוֹן מִטִּיט הַיָּוֵן וַיָּקֶם עַל סֶלַע רַגְלַי כּוֹנֵן אֲשֻׁרָי: וַיִּתֵּן בְּפִי שִׁיר חָדָשׁ תְּהִלָּה לֵאלֹקינוּ יִרְאוּ רַבִּים וְיִירָאוּ 
וְיִבְטְחוּ בַּה' וכו' אָז אָמַרְתִּי הִנֵּה בָאתִי במְִּגִלַּת סֵפֶר כָּתוּב עָלי", עיי"ש, ואמר  דהנה "טיט היון" קאי על גלות יון ונס חנוכה, וע"ז 
אמר אָז אָמַרְתִּי הִנֵּה בָאתִי במְִּגִלַּת סֵפֶר כָּתוּב עָלי", דהתיבה "אז" בגימטריה ח' כנגד ימי החנוכה ומספר הנרות, ועז"ה דסיים אָז 

אָמַרְתִּי הִנֵּה בָאתִי במְִּגִלַּת סֵפֶר כָּתוּב עָלי" דקאי אמגילת תענית דרק כלפי המועד של חנוכה לא בטלה, עכ"ד, ודפח"ח

ונראה להוסיף רמז דהתיבות "כּוֹנֵן אֲשֻׁרָי" עולה בגימטריה שש מאות וארבעים ושלש שהוא הגמטריה של המילה "חנוכה" במילוי 
]חי"ת נו"ן וא"ו כ"ף ה"א[ והיינו דקאי על הישועה שעשה הקב"ה בנצחון על היוונים בחנוכה  ונתקיים המקרא "וַיַּעֲלֵנִי מִבּוֹר שָׁאוֹן 
וַיִּתֵּן בְּפִי שִׁיר חָדָשׁ תְּהִלָּה לֵאלֹקינוּ" דהרי הקביעות על הנצחון של  מִטִּיט הַיָּוֵן וַיָּקֶם עַל סֶלַע רַגְלַי כּוֹנֵן אֲשֻׁרָי" וא"ש ההמשך" 
"יונים נקבצו עלי" היתה במה ש"בני בינה ימי שמונה קבעו שיר ורננים". ] שוב מצאתי בשפת אמת בראשית חנוכה תרנ"ט שכ' 
ז"ל:        "וכ"כ קוה קויתי ה' כו' ויעלני כו' מטיט היון כו' ויתן בפי שיר חדש כו' יראו רבים וייראו ויבטחו בה' שמצוה לראות נר 

חנוכה ובזה מתחזקים לבטוח בה' אפילו בימי החושך ואפילה", עיי"ש. והיינו כנ"ל[

חיל פרעה וכל זרעו ירדו כאבן במצולה
בפזמון מעוז צור  - חיל פרעה וכל זרעו ירדו כאבן במצולה – צ"ב בזה דהלא רק אותם מצרים שרדפו אחרי בני ישראל טבעו בים, 
ומהו האי לישנא של "וכל זרעו ירדו כאבן במצולה". אכן י"ל דהנה בהגש"פ  תולדות אדם מבעל החיי אדם על הקטע 'עבדים 
היינו' הביא מה ששמע ממחותנו הגר"א ז"ל וז"ל:" וכענין זה שמעתי מהגאון החסיד ז"ל פעם אחת בפורים ונשאל לפניו למה 
אז"ל "כל השירות אריח ע"ג לבינה חוץ מזו ושל מלכי כנען שלא תהא תקומה למפלתן" והל"ל שלא היה תקומה למפלתן, ואחר 
שמידתו היה שלא לומר בדבר שאינו ע"ד פשט רק ראשי דברים השיב בקיצור אם תבין פס' זה בפר' עקב "ואשר עשה לחיל 
מצרים לסוסו ורוכבו אשר הציף עליהם את מי ים סוף וכו' ויאבדם ה' עד היום הזה" ותמה הרמב"ן "לא הבינותי טעם עד היום 
הזה כי כל המתים בים אבדן עולם הם" ואז יתיישב גם מאמר ז"ל, ואמרתי לו ועדין לא הבנתי, ואמר לי ולמה לא תבין, והלוא כתוב 
'סוס ורוכבו', ואז הבינותי כוונתו, ואמרתי הענין בפניו ושמע ונראה שהודה שיפה כיוונתי, והענין כי רוכבו הוא השר כמו שאז"ל] 
ילקוט שמעוני שמות רמז רל'ט[   'מצרים מת - מתים לא נאמר אלא זה השר של מצרים' ולכן 'ויאבדם עד היום הזה' כי 'נעשה 
כמצולה שאין בה דגים', ]ברכות דף ט[ ואינו חוזר וניעור להיות בו שום ניצוץ קדושה משא"כ בני המן ומלכי כנען שהשאירו מהם 

ישראל למטה לא מחה ה' גם השרים מלמעלה ולכן לא אמרו שלא היה תקומה", עכ"ל  הגר"א.

ולהאמור יל"פ דזהו מ"ש הפייט "חיל פרעה וכל זרעו ירדו כאבן במצולה", ור"ל דכשטבעו המצרים בים לא טבעו רק הם אלא 
גם השר שלהם מת באופן ש"אינו חוזר וניעור להיות בו שום ניצוץ קדושה", וכמו שיישב הגר"א לקושיית הרמב"ן, דבזה נתקיים 
המקרא של "ואשר עשה לחיל מצרים לסוסו ורוכבו אשר הציף עליהם את מי ים סוף וכו' ויאבדם ה' עד היום הזה", וכיון דענין זה 
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היינו שנעשו כמצולה שאין בה דגים' וכמש"כ הגר"א הנ"ל, ממילא דנתקיים בטביעתם בים סוף דהם וזרעם אחריהם "ירדו באבן 
כמצולה"- והיינו כמצולה שאין בה דגים, ודו"ק.

והנה עוד י"ל בזה דהנה יעוין בהסוגיא דיבמות דף עו,ב דאיתא לגבי האיסור לישא נשים נכריות:"מֵתִיב רַב יוֹסֵף, )מ"א ג( "וַיִּתְחַתֵּן 
שְׁלֹמהֹ אֶת פַּרְעהֹ מֶלֶךְ מִצְרַיִם" וְגוֹ? גִּיּוּרֵי גַּיְרָהּ. וְהָא לֹא קִבְּלוּ גֵרִים )לא( בִּימֵי דָוִד וְלֹא בִימֵי שְׁלֹמהֹ? מִידִי הוּא טַעֲמָא - אֶלָּא לְשֻׁלְחַן 
מְלָכִים, הָא, לֹא צְרִיכָא לֵיהּ. וְהָא מִצְרִית רִאשׁוֹנָה הִיא , וכי תימא הנך אזלי לעלמא והני אחריני נינהו, והא תניא א"ר יהודה מנימין 
גר מצרי היה לי חבר מתלמידי ר"ע אמר אני מצרי ראשון ונשאתי מצרית ראשונה אשיא לבני מצרית שניה כדי שיהא בן בני 
ראוי לבא בקהל", ויעוי"ש בפירש"י שכ' ז"ל:"הנך אזלי לעלמא - מתו וטבעו בימי פרעה וכי אזהר רחמנא מערב רב: והני אחריני 
נינהו - אומות אחרים באו וישבו בארצם", עיי"ש. ומבואר מדברי רש"י דכל המצרים מתו  וטבעו בימי פרעה, וכ"ה נמי בדברי רש"י 

בסוטה דף ט,א ד"ה וכי תימא, עיי"ש. ]ועיי"ש במהרש"א[.

ובאמת דיעון בדברי רש"י עה"ת שכ' עה"פ "כי ה' נלחם להם במצרים" וז"ל:" נלחם להם במצרים – במצריים, ד"א במצרים- בארץ 
מצרים שכשם שאלו לוקים על הים כך לוקים אותם שנשארו במצרים עכ"ל, ומבואר דגם אלה שנשארו במצרים לקו. ויעוין בדברי 
הריטב"א ביבמות שם שכ'  על דברי רש"י הנ"ל ז"ל:"ואינו נכון שהרי לא טבעו בים אלא אותם שיצאו למלחמה עם פרעה אחר 
ישראל. ויש שפי' דמ"מ רובם טבעו ולא נשארו אלא מיעוט ומן האומות אחרות הוא שנתישבו שם וליתא דכל קבוע כמחצה על 

מחצה דמי", עיי"ש במה שפי' בזה.

והנראה לומר בזה בדעת רש"י דהנה יעוין בדברי הרמב"ן הנ"ל ]דברים יא,ד[ עה"פ אשר הציף את מי ים סוף וגו' ויאבדם ה' עד 
היום הזה שכ' ז"ל: "לא הבינותי טעם "עד היום הזה", כי כל המתים בים אבדן עולם הם אובדים וכו'  ואמר ר"א שלא קמו עוד 
בניהם תחתם להיות כמוהם ר"ל כי השם אבד הרודפים בים ואבד במצרים זרעם, ולא נשאר להם שם ושאר, כי הם הרשיעו יותר 
מכל מצרים לרדוף אחרי גאולי השם, אבל זה לא נזכר בתורה", עיי"ש. ומבואר מדברי האב"ע הנ"ל  דזרעם של הרודפים שנשארו 
במצרים ג"כ נענשו בזה דלא נשאר להם שם ושארית, אולם לא מבואר דכל המצרים שהיו במצרים מתו אלא רק הרודפים וזרעם 

אחריהם.

האמנם דיעוין  בפירושי סדר התפילה  להרוקח ]עמ' ש'ה[ שכתב וז"ל:"עזרת אבותינו - וזדים טבעת וידידים העברת ויכסו מים 
צריהם אחד מהם לא נותר - למה אנו אומרים שתי טביעות 'טבעת', 'ויכסו',  ועוד למה אומרים 'וזדים טבעת' ואחר כך 'וידידים 
העברת', והלא ישראל עברו תחילה ואחר כך מרכבות פרעה וחילו טבעו, כדכתיב ]תהלים קל'ו[  'לגוזר ים סוף,  והעביר ישראל,  
וניער פרעה' וכן אומרים במעריב 'המעביר בניו בין גזרי ים סוף', ואחר כך 'בתהומות טבע', אלא כשבאו ישראל והמצריים לים 
מיד יצא הים וטבע הנשאר בעיר מצרים כדכתיב כי ה' נלחם להם במצרים ועברו ישראל הים ואחר כך וניער פרעה וחילו בים 

סוף" עכ"ל. 

ויעוי"ש עוד בהמשך דבריו בארוכה שביאר דבשעה שעמדו ישראל מול המצרים בים סוף, יצא  ים סוף למצרים והטביע את כל 
המצרים שהיו במצרים, ואח"כ חזר הים למקומו  בים סוף והביא עמו את כל המצרים והטביעם שם, וכאשר ראו המצרים שהיו 

על הים את המצרים שנשארו במצרים שטופים בים סוף אמרו 'כי ה' נלחם להם במצרים', עיי"ש בדבריו הנפלאים. 

ובאמת דיעוין במכילתא פרשת בשלח פ"ה דאיתא עה"פ "ויאמר מצרים אנוסה מפני בני ישראל כי ה' נלחם להם במצרים - רבי 
יוסי אומר מנין אתה אומר במכות שהיו לוקים אלו על הים, כך היו אלו שבמצרים לוקין, והיו רואין אלו את אלו לכך נאמר ויאמר 
מצרים אנוסה מפני ישראל כי ה' נלחם להם במצרים", עיי"ש ומבואר דלא זו בלבד שאותם שנשארו במצרים לקו בשעה שלקו 
אותם שעל הים אלא גם "ש"היו רואין אלו את אלו", ואף שהיו במרחק של ז' ימים אלו מאלו, ובע"כ דאותם שבמצרים מתו וע"י 
דרך נס הגיעו המתים במצרים לים סוף ו"היו רואין אלו  את אלו", ורק דבדברי הרוקח הנ"ל מבואר דהים "יצא למצרים והטביעם 
שם" ו"כאשר ראו המצרים שהיו על הים את המצרים שנשארו במצרים שטופים בים סוף אמרו 'כי ה' נלחם להם במצרים'".  
ומעתה י"ל דזהו הביאור בדברי רש"י ביבמות הנ"ל שכתב שהמצרים שנשארו במצרים 'מתו וטבעו בימי פרעה' ,  דבאמת כולם 

מתו כאשר טבעו המצרים בים סוף, וכמש"נ.  

והנה בנוסח תפילת ערבית אומרים "המעביר בניו בין גזרי ים סוף את רודפיהם ואת שונאיהם בתהומות טבע", וכבר עמדו בזה 
המפרשים על כפל הלשון של "את רודפיהם ואת שונאיהם", דהלא הרודפים היו בעצמם השונאים ומהו כפל הלשון בזה, אכן 
ואילו  בפועל,  אחריהם  שרדפו  המצרים  אותם  על  קאי  ד"רודפיהם"  היטב,  מבוארים  הדברים  הנ"ל  והרוקח  המכילתא  לדברי 

"שונאיהם" היינו אותם שנשארו במצרים, וגם אותם הטביע ים סוף, וז"ש "את רודפיהם ואת שונאיהם בתהומות טבע", ודו"ק.

ולפי"ז א"ש היטב  נוסח התפילה 'וזדים טבעת - וידידים העברת- ויכסו מים צריהם אחד מהם לא נותר' והיינו  דמה שנאמר "זדים 
טבעת"- קאי על אותם מצרים שנשארו במצרים, דהם מתו טרם שנבקע הים לישראל, ]עיין ברש"י ריש פ' יתרו "כי בדבר אשר 
זדו עליהם" שכ' ז"ל: כי בדבר אשר זדו עליהם - כתרגומו במים דמו לאבדם והם נאבדו במים: אשר זדו - אשר הרשיעו", עיי"ש. 
ומבואר דהלשון של זדים קאי על כל המצרים שהיו באותה גזירה של לאבדם במים[,  ולדברי הרוקח והמכילתא  הנ"ל, אותם זדים 
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הנה הבית יוסף בסי' תרע כתב וז"ל: ואיכא למידק  א.	
בו  היה  שבפך  דשמן  דכיון  ימים  שמונה  קבעו  למה 
אלא  הנס  נעשה  שלא  ונמצא  אחד  לילה  להדליק  כדי 
לשמונה  שבפך  שמן  שחילקו  וי"ל  לילות.  בשבעה 
חלקים ובכל לילה היו נותנים במנורה חלק אחד והיה 
דולק עד הבוקר ונמצא שבכל הלילות נעשה נס. ועוד 
י"ל שלאחר שנתנו שמן בנרות המנורה כשיעור נשאר 
הפך מלא כבתחילה וניכר הנס אף בלילה ראשון, אי נמי 
שבלילה ראשון נתנו כל השמן בנרות ודלקו כל הלילה 

ובבוקר מצאו הנרות מלאים שמן וכו' עכ"ל.

רק  ונתנו  השמן  שחילקו  הראשון  לתי'  יל"ע  והנה  ב. 
שמינית הרי יש דין שצריך ליתן במנורה חצי לוג שזהו 
שיעור השמן הנצרך כמבואר בגמרא במנחות דף פט. 
חצי לוג לכל נר מנא הוי מילי דתנו רבנן מערב עד בוקר 
בוקר  עד  מערב  והולכת  דולקת  שתהא  מדתה  לה  תן 
וכו'. ושיערו חכמים חצי לוג ע"ש והנה בתורא"ש בשבת 
דף כא: ד"ה ונעשה נס יש כשאלת הבית יוסף ושלושת 
התירוצים. והוסיף בתורא"ש בתירוץ שחילקו את השמן 
וז"ל ואע"ג דאמרי' התם תן לה כמדתה היינו  לשמונה 
היכא דאפשר עכ"ל רק שעדיין צ"ב מדוע חילקו השמן 
הרי אם סומכים על הנס יכולים ליתן כל השמן ולקיים 
את הלכתחילה דתן לה כמדתה ומדוע לתי' הראשון לא 
וניכר  ניחא לפרש שנתנו כל השמן כבר ביום הראשון 

הנס ע"י שלא דלק ונחסר השמן.

דף  בחולין  המהרש"א  דברי  ע"פ  בזה  לפרש  ויתכן  ג. 
נה. שכתב לפרש שהדליקו את הנרות בשברי כלי חרס 
טמאה  שהיתה  המנורה  ע"י  יטמא  השמן  אז  דאל"כ 
וע"כ הדליקו בתוך שברי כלי חרס שאינם נחשבים כלי 
אם אינם יכולים לקבל חצי לוג ולכן היה נס כבר ביום 
מקום  היה  לא  שהרי  מכשיעור  פחות  שנתנו  הראשון 
בשברי כלי חרס לקבל חצי לוג ע"ש. וא"כ לפי"ז ניחא 
שהוצרכו לחלק השמן ולא לקיים את הלכתחילה של 

תן לה כמידתה.
או  טהורה  היתה  שהמנורה  וסובר  חולק  השני  והתי' 
שמן  היה  שלא  היה  החסרון  וכל  אחרת  מנורה  שעשו 

טהור ולכן התי' השני מפרש שהניחו כל השמן בנרות.

באופן אחר יש לפרש שהתי' הראשון לא ניחא ליה  ד.	

שכבה  שנר  הדין  משום  בנר  השמן  כל  ששמו  לפרש 
אחר  שמן  ליתן  וצריך  הפתילה.  נידשה  השמן  נידשן 
דעי' בגמ' מנחות פח: אמר ר' יוחנן אמר רבי נר שכבתה 
נידשן השמן נידשה הפתילה כיצד עושה מיטיבה ונותן 

בה שמן ומדליקה ע"ש. 
פוחת  מ"ד  בהסבר  כא:  דף  בשבת  הפנ"י  מש"כ  וע"ע 
והולך וז"ל וטעמא דמ"ד פוחת והולך כנגד ימים הנכנסים 
היינו משום דודאי אם היה הנס ניכר בנרות המנורה היה 
ראוי להיות מוסיף והולך אלא דלפי האמת לא כך היה 
שהרי היה צריך להיטיב הנרות בכל יום ולהסיר השמן 
והפתילה הישנה כדאיתא במנחות שאפילו בנר שכבה 
קי"ל נדשן שמן ונדשן הפתילה. נמצא דלפ"ז עיקר הנס 
הורק ממנו  לא  הראשון  בפך שבלילה  נעשה אלא  לא 
אלא חלק שמינית וכו' ע"ש. וא"כ צ"ע להך תי' שנתנו 

כל השמן מדוע אין חסרון של נדשן השמן.

פח:  דף  במנחות  לתרץ  אמת  השפת  מש"כ  ועי'  ה.	
בד"ה נר שכבתה מדשן פתילה וז"ל אך באמת יש לומר 
דדוקא נר שכבתה מדשן השמן אבל כשהיה דולק היה 
נשאר דולק כך כל שמונת ימים. וכן כתב בספר זית רענן 
על הילקוט דכשהיה דולק היה אסור לכבות וכו' ע"ש. 
והיינו שהיה דולק כל שמונת ימים בלי כיבוי והדלקה 
ד' תמיד  לפני  וז"ל:  רענן בפרשת בהעלותך  הזית  וז"ל 
מיושב  ובזה  הנרות  לכבות  שאסור  מכאן  ומשמע  וכו' 
מה שהקשה הבית יוסף שהרי הנס של חנוכה לא היה 
אלא ז' ימים שהרי היה בו להדליק יום א' ולמה קבעו ח' 
ימי חנוכה. ולפי מ"ש אתי שפיר שהיה בו חצי לוג שמן 
עוד  ולמחרת דלקו  לילה אחד  דהיינו להדליק  נר  לכל 
והיה אסורין לכבות אותם והיו דולקין ח' ימים וח' לילות 

נמצא שהיה הנס ח' ימים עכ"ל. 

זצ"ל  פסח  צבי  ר'  לגאון  קודש  מקראי  בספר  ועי'  ו. 
יתכן  איך  רענן  הזית  בדברי  שהקשה  ח'  סי'  חנוכה 
שדלקו הנרות ח' ימים הרי יש דין הדלקה והטבת הנרות 
כל ערב בין הערביים. ועוד הביא במקראי קודש שכעין 
האדמו"ר  את  זצ"ל  סלובייציק  הגר"ח  שאל  זו  קושיא 
סי'  ח'  שנה  הבאר  במכ"ע  )הובא  מגור  האמת  האמרי 
כה( בדברי המדרש תנחומא פ' תצוה אות ג' א"ר חנינא 
סגן הכהנים אני הייתי משמש בבה"מ ומעשה נסים היה 
במנורה שהיו מדליקין מראש השנה ולא היתה מתכבה 

בדין	הדלקת	נרות	במקדש
לבאר	מה	נחלקו	התירוצים	בבית	יוסף	האם	נתנו	מעט	שמן	ביום	הראשון	

גם הם מתו ע"י שטבעו במי ים סוף שיצאו למצרים  להטביעם שם, ואח"כ היה "וידידים העברת" – דהיינו הנס של קריעת ים סוף 
שהציל את ישראל, ורק לבסוף נתקיים  "ויכסו מים צריהם" דקאי אהנך מצרים שרדפו אחריהם וטבעו בים לאחר שעברו ישראל 

בים סוף, ועז"ה דמסיים הפסוק 'אחד מהם לא נותר', דכל המצרים מתו וטבעו בקריעת ים סוף, וכמש"נ.

מעתה י"ל דזהו הביאור בדברי הפייט "חיל פרעה וכל זרעו ירדו כאבן במצולה", דר"ל דלא רק אלה שרדפו אחריהם, אלא גם זרעם 
שנשאר במצרים "ירדו באבן כמצולה" דגם כל זרעם טבעו בים סוף וכולם ירדו כאבן במצולה, וכמש"נ.

ת עֲנָמִית תַרְמִית רַגְלֵי בַּ עְתָּ בְּ הִטְבַּ
הנה בביאור הלשון של "תרמית" שמעתי מזה רבות בשנים מהג"ר שמעון משה דיסקין זצ"ל שאמר הביאור בזה דהנה כד מעיינינן 
במקראות בתחילת פרשת בשלח מבואר דהציווי של "וישבו ויחנו לפני פי החירות סין מגדול ובין הים" היה בשביל שיוכבד לב 
פרעה ויחשוב כי "נבכים הם בארץ סגר עליהם המדבר", ומשו"ה ירדוף אחריהם לים סוף, ולא היה דבר זה משום צורך ההצלה 
של בני ישראל, ויעוין בדברי הרמב"ם בפ"ח מיסודי התורה ה"א שכתב ז"ל:"כל האותות שעשה משה במדבר לפי הצורך עשאם 
לא להביא ראיה על הנבואה, היה צריך להשקיע את המצריים קרע את הים והצלילן בתוכו", עיי"ש. ומבואר דכל תכלית הנס 
של קריעת ים סוף היתה להעניש את המצרים ולהטביען בתוך הים. ואשר לפי"ז ביאר לשון הפיוט "הטבעת בתרמית רגלי בת 

ענמית", שכל ענין וישובו ויחנו וגו' הוא היה תרמית להטביע המצרים, עכתו"ד.

האמנם דמלשון הפייט מבואר דעצם ההטבעה בים היתה בתרמית ולא רק שסיבב המסובב שירדפו אחריהם לים סוף, ולדבריו 
התרמית היתה בזה שבני ישראל שבו וחנו לפני פי החירות, וממילא דפרעה טעה וחשב ש"נבכים הם בארץ",ורק דעי"ז נגרם 

דלבסוף יאבדו המצרים בים סוף, ואילו לפי  פשוטו של הפיוט המשמעות היא  דעצם ההטבעה בים היתה בתרמית.

והנראה בזה, דהנה מקרא כתיב "וּבְרוּחַ אַפֶּיךָ נֶעֶרְמוּ מַיִם" ובאונקלוס תרגם " ובמימר פומך חכימו מיא", והיינו שפי' שהלשון 
"נערמו" הוא מלשון ערמה והתחכמות. ונראה הביאור בזה דהנה יעוין במכילתא פרשת השירה פ"ז דאיתא: "וברוח אפך. במדה 
שמדדו בה מדדת להם הם אמרו )שמות א'( הבה נתחכמה לו אף אתה נתתה ערמה למים והיו המים נלחמים בהם", יעוי"ש. 
והביאור בזה נראה עפ"י הסוגיא דסוטה דף יא,א דאיתא שם:"הבה נתחכמה לו להם מיבעי ליה א"ר חמא ברבי חנינא באו ונחכם 
למושיען של ישראל במה נדונם נדונם באש כתיב כי הנה ה' באש יבא וכתיב כי באש ה' נשפט וגו' בחרב כתיב ]ובחרבו את כל 
בשר[ אלא בואו ונדונם במים שכבר נשבע הקדוש ברוך הוא שאינו מביא מבול לעולם שנאמר כי מי נח זאת לי וגו' והן אינן יודעין 
שעל כל העולם כולו אינו מביא אבל על אומה אחת הוא מביא אי נמי הוא אינו מביא אבל הן באין ונופלין בתוכו וכן הוא אומר 
ומצרים נסים לקראתו והיינו דא"ר אלעזר מאי דכתיב כי בדבר אשר זדו עליהם בקדירה שבישלו בה נתבשלו", עיי"ש. ומבואר 
דכיון דהמצרים באו עליהם בערמה ובהתחכמות להשליך את כל הבן הנולד למים ] בסומכם על ההבטחה של שבועת המבול 

שלא ידונו אותם במים[, וממילא דגם העונש שלהם היתה עי"ז ש"אף אתה נתתה ערמה למים והיו המים נלחמים בהם".

והנה הך מילתא של "חכימו מיא" יל"פ עפי"ד הרמב"ן על הפסוק "ויט משה את ידו על הים ויולך ה' את הים ברוח קדים" שכתב 
ז"ל:"היה הרצון לפניו יתברך לבקע הים ברוח קדים מיבשת שיראה כאלו הרוח היא המחרבת ים, כענין שכתוב )הושע יג טו( 
יבא קדים רוח ה' ויבוש מקורו וייחרב מעיינו, השגיא למצרים ויאבדם, כי בעבור זה חשבו אולי הרוח שם הים לחרבה, ולא יד ה' 
עשתה זאת בעבור ישראל, אע"פ שאין הרוח בוקעת הים לגזרים לא שמו לבם גם לזאת, ובאו אחריהם מרוב תאותם להרע להם, 
וזה טעם וחזקתי את לב פרעה ויבאו אחריהם, שחזק לבם לאמר ארדוף אויבי ואשיגם בים, ואין מידי מציל, ולא זכרו עתה כי ה' 

נלחם להם במצרים", יעוי"ש 

וכמו"כ יעוי"ש בדברי הרמב"ן עה"פ אמר אויב ארדף אשיג" שכ' ז"ל:"ולדעתי בדרך הפשט הוא סדור בפסוק הראשון ממנו, כי 
מתחלה )בפסוק ד( אמר שטבעו בים וירדו במצולות, והיה זה כאשר שבו המים ויכסו את הרכב ואת הפרשים )בפסוק ה(, ואח"כ 
)בפסוקים ח -י( שב לומר איך נעשה זה, כי ברוח אפך היא רוח קדים עזה נערמו מים מתחלה וקפאו התהומות, ומפני זה חשב 
האויב שירדוף וישיגם בים ויחלק שללם ותמלא נפשו מהם, ונשפת עליהם ברוחך וכסמו הים והזכיר זה כי גם במחשבתו זאת 
סבה ופלא מאת השם שחזק לבם וסכל עצתם לבא בים, כאשר פירשתי למעלה )יד ד כא( על כן אמר אחריו מי כמוכה באלים, 

עושה גדולות ונפלאות בדבר והפכו", עיי"ש.

ומבואר מדבריו, דכל הנס של קריעת ים סוף נעשה בדרך של התחכמות ומרמה, דכאשר ראו המצרים שהמים נערמו כמו נד 
חשבו "כאלו הרוח היא המחרבת ים" ולכן באו בתוך הים ביבשה "ומפני זה חשב האויב שירדוף וישיגם בים", ונמצא דההתחכמות 
והתרמית היו בכך שהקב"ה שדד מערכות טבע באופן שהיה נראה להם כי הים הפך ליבשה ולכן רדפו אחרי בני ישראל, ועי"ז 
טבעו בתהומות ים, וזהו הביאור בפייט "הטבעת בתרמית רגלי בת ענמית", דעצם ההטבעה היתה בתרמית, וז"ש "רגלי בת ענמית" 
]דקאי על המצרים שנקראו ענמים- עיין בראשית י,יג[ דהנס היה עי"ז שנכנסו ברגליהם לתוך הים בחשבם שהוא יבשה ועי"ז 
טבעו. ועונשם היה מדה כנגד מדה, דהם גזרו באופן של "הבה נתחכמה לו"  על ישראל שימותו ע"י הטבעה במים , וממילא 

דעונשם היה ע"י "תרמית" והתחכמות לדונם שיטבעו במים, ודו"ק.
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הנה הבית יוסף בסי' תרע כתב וז"ל: ואיכא למידק  א.	
בו  היה  שבפך  דשמן  דכיון  ימים  שמונה  קבעו  למה 
אלא  הנס  נעשה  שלא  ונמצא  אחד  לילה  להדליק  כדי 
לשמונה  שבפך  שמן  שחילקו  וי"ל  לילות.  בשבעה 
חלקים ובכל לילה היו נותנים במנורה חלק אחד והיה 
דולק עד הבוקר ונמצא שבכל הלילות נעשה נס. ועוד 
י"ל שלאחר שנתנו שמן בנרות המנורה כשיעור נשאר 
הפך מלא כבתחילה וניכר הנס אף בלילה ראשון, אי נמי 
שבלילה ראשון נתנו כל השמן בנרות ודלקו כל הלילה 

ובבוקר מצאו הנרות מלאים שמן וכו' עכ"ל.

רק  ונתנו  השמן  שחילקו  הראשון  לתי'  יל"ע  והנה  ב. 
שמינית הרי יש דין שצריך ליתן במנורה חצי לוג שזהו 
שיעור השמן הנצרך כמבואר בגמרא במנחות דף פט. 
חצי לוג לכל נר מנא הוי מילי דתנו רבנן מערב עד בוקר 
בוקר  עד  מערב  והולכת  דולקת  שתהא  מדתה  לה  תן 
וכו'. ושיערו חכמים חצי לוג ע"ש והנה בתורא"ש בשבת 
דף כא: ד"ה ונעשה נס יש כשאלת הבית יוסף ושלושת 
התירוצים. והוסיף בתורא"ש בתירוץ שחילקו את השמן 
וז"ל ואע"ג דאמרי' התם תן לה כמדתה היינו  לשמונה 
היכא דאפשר עכ"ל רק שעדיין צ"ב מדוע חילקו השמן 
הרי אם סומכים על הנס יכולים ליתן כל השמן ולקיים 
את הלכתחילה דתן לה כמדתה ומדוע לתי' הראשון לא 
וניכר  ניחא לפרש שנתנו כל השמן כבר ביום הראשון 

הנס ע"י שלא דלק ונחסר השמן.

דף  בחולין  המהרש"א  דברי  ע"פ  בזה  לפרש  ויתכן  ג. 
נה. שכתב לפרש שהדליקו את הנרות בשברי כלי חרס 
טמאה  שהיתה  המנורה  ע"י  יטמא  השמן  אז  דאל"כ 
וע"כ הדליקו בתוך שברי כלי חרס שאינם נחשבים כלי 
אם אינם יכולים לקבל חצי לוג ולכן היה נס כבר ביום 
מקום  היה  לא  שהרי  מכשיעור  פחות  שנתנו  הראשון 
בשברי כלי חרס לקבל חצי לוג ע"ש. וא"כ לפי"ז ניחא 
שהוצרכו לחלק השמן ולא לקיים את הלכתחילה של 

תן לה כמידתה.
או  טהורה  היתה  שהמנורה  וסובר  חולק  השני  והתי' 
שמן  היה  שלא  היה  החסרון  וכל  אחרת  מנורה  שעשו 

טהור ולכן התי' השני מפרש שהניחו כל השמן בנרות.

באופן אחר יש לפרש שהתי' הראשון לא ניחא ליה  ד.	

שכבה  שנר  הדין  משום  בנר  השמן  כל  ששמו  לפרש 
אחר  שמן  ליתן  וצריך  הפתילה.  נידשה  השמן  נידשן 
דעי' בגמ' מנחות פח: אמר ר' יוחנן אמר רבי נר שכבתה 
נידשן השמן נידשה הפתילה כיצד עושה מיטיבה ונותן 

בה שמן ומדליקה ע"ש. 
פוחת  מ"ד  בהסבר  כא:  דף  בשבת  הפנ"י  מש"כ  וע"ע 
והולך וז"ל וטעמא דמ"ד פוחת והולך כנגד ימים הנכנסים 
היינו משום דודאי אם היה הנס ניכר בנרות המנורה היה 
ראוי להיות מוסיף והולך אלא דלפי האמת לא כך היה 
שהרי היה צריך להיטיב הנרות בכל יום ולהסיר השמן 
והפתילה הישנה כדאיתא במנחות שאפילו בנר שכבה 
קי"ל נדשן שמן ונדשן הפתילה. נמצא דלפ"ז עיקר הנס 
הורק ממנו  לא  הראשון  בפך שבלילה  נעשה אלא  לא 
אלא חלק שמינית וכו' ע"ש. וא"כ צ"ע להך תי' שנתנו 

כל השמן מדוע אין חסרון של נדשן השמן.

פח:  דף  במנחות  לתרץ  אמת  השפת  מש"כ  ועי'  ה.	
בד"ה נר שכבתה מדשן פתילה וז"ל אך באמת יש לומר 
דדוקא נר שכבתה מדשן השמן אבל כשהיה דולק היה 
נשאר דולק כך כל שמונת ימים. וכן כתב בספר זית רענן 
על הילקוט דכשהיה דולק היה אסור לכבות וכו' ע"ש. 
והיינו שהיה דולק כל שמונת ימים בלי כיבוי והדלקה 
ד' תמיד  לפני  וז"ל:  רענן בפרשת בהעלותך  הזית  וז"ל 
מיושב  ובזה  הנרות  לכבות  שאסור  מכאן  ומשמע  וכו' 
מה שהקשה הבית יוסף שהרי הנס של חנוכה לא היה 
אלא ז' ימים שהרי היה בו להדליק יום א' ולמה קבעו ח' 
ימי חנוכה. ולפי מ"ש אתי שפיר שהיה בו חצי לוג שמן 
עוד  ולמחרת דלקו  לילה אחד  דהיינו להדליק  נר  לכל 
והיה אסורין לכבות אותם והיו דולקין ח' ימים וח' לילות 

נמצא שהיה הנס ח' ימים עכ"ל. 

זצ"ל  פסח  צבי  ר'  לגאון  קודש  מקראי  בספר  ועי'  ו. 
יתכן  איך  רענן  הזית  בדברי  שהקשה  ח'  סי'  חנוכה 
שדלקו הנרות ח' ימים הרי יש דין הדלקה והטבת הנרות 
כל ערב בין הערביים. ועוד הביא במקראי קודש שכעין 
האדמו"ר  את  זצ"ל  סלובייציק  הגר"ח  שאל  זו  קושיא 
סי'  ח'  שנה  הבאר  במכ"ע  )הובא  מגור  האמת  האמרי 
כה( בדברי המדרש תנחומא פ' תצוה אות ג' א"ר חנינא 
סגן הכהנים אני הייתי משמש בבה"מ ומעשה נסים היה 
במנורה שהיו מדליקין מראש השנה ולא היתה מתכבה 

בדין	הדלקת	נרות	במקדש
לבאר	מה	נחלקו	התירוצים	בבית	יוסף	האם	נתנו	מעט	שמן	ביום	הראשון	
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עד שנה אחרת.
והקשה הגר"ח הרי צריך הדלקה והטבת הנרות ואדמו"ר 
כב.  דף  בביצה  הגמרא  דברי  עפ"י  בזה  תי'  זצ"ל  מגור 
הנותן שמן בנר חייב משום מבעיר שהיו מוסיפים כל 
והטבת  הדלקת  מצות  התקיימה  ובזה  אחת  טיפה  יום 

הנרות.

ועי' מש"כ בספר שיעורי הגרי"ד על זבחים בדף יא:  ז.	
שהגר"ח תי' שאין דין הדלקה וכל כה"ג שהנרות דולקים 
הנרות  שיהיו  הוא  הדין  וכל  מחדש  הדלקה  צריך  לא 
ה"ז  מקדש  מביאת  בפ"ט  הרמב"ם  כמש"כ  דולקים 
שהדלקת המנורה כשרה בזרים ולפיכך אם הטיב הכהן 
את הנרות והוציאן לחוץ מותר לזר להדליקן וא"כ ניחא 
שמונת  רצוף  ודלק  לשמן  דשן  דין  נעשה  שלא  שפיר 

ימים.

ועי' משה"ק המנחת חינוך במצוה צח אות ט' בדעת  ח.	
הרמב"ם דמכיון דבמנורה הדלקה עושה מצוה, דאם לא 
שמדוע  היא  שהשאלה  והיינו  שבת.  דוחה  היה  לא  כן 
לעשות  אפשר  הרי  השבת  את  דוחה  בשבת  ההדלקה 
עוד מנורה וליתן בה הרבה שמן ולהדליקה בערב שבת 
ולהניחה בשבת במקדש. ועל כרחך הדלקה עושה מצוה 
וא"כ בעינן הדלקה במקומה כמבואר בגמ' בשבת לגבי 
נר חנוכה וא"כ מדוע כתבו הרמב"ם והראב"ד שהדלקה 

בחוץ כשרה. וע"ש במנ"ח שנשאר בצ"ע בזה.

והנה בספר חי' רבינו חיים הלוי בפ"ט מביאת מקדש הז' 
מעכבת  אינה  ההדלקה  שמעשה  הרמב"ם  בדעת  כתב 
לימוד  צריך  ולכן  דולקים  הנרות  שיהיו  המצוה  דעיקר 
כמש"כ  שבת  דוחה  הנרות  שהדלקת  תמיד  מיוחד 
והדלקת הנרות  ומוסיפין ה"ח  הרמב"ם בפ"ג מתמידין 
דוחה את השבת ואת הטומאה כקרבנות שקבוע להם 
עצמה  מצוה  הוי  הדלקה  ואם  וכו'  תמיד  שנאמר  זמן 
אז פשוט שדוחה שבת כמו כל עבודה שקבוע לה זמן 
שדוחה את השבת ע"ש. רק שצ"ע מדוע באמת דוחה, 

הרי אפשר להדליק מערב שבת.

כל  הנרות  הטבת  דין  שיש  לפרש  צריך  כרחך  ועל  ט.	
יום שכל כה"ג שנחסר השמן צריך לכבות ולהוסיף שמן 
שיספיק  שמן  הרבה  ליתן  שייך  ולא  לוג  חצי  כשיעור 
חשיב  אז  השמן  ונחסר  כשנתמעט  כי  ימים  לכמה 
כנתקיימה מצותה וחל שם דשן על השמן הנותר )וע"ע 
באורך  ומוספין  תמידין  בהל'  הגרי"ז  מרן  בחי'  מש"כ 

בדין דשן של שמן המנורה(.

בזה  כשיעור  בו  ויש  השמן  נחסר  שלא  בכה"ג  אמנם 
דין הטבת הנרות שיהיו הנרות דולקים  שפיר מתקיים 
את  לתרץ  אפשר  ולפי"ז  הנצרך.  השמן  שיעור  עם 
השאלה מדוע הדלקת הנרות דוחה שבת משום שמכיון 
נקבע  ימים  לכמה  במנורה  להדליק  אפשרות  שאין 
ששיעור הנרות יהיו ליום אחד. וא"כ לא שייך להדליק 

ולהניח את  ימים  מנורה עם שמן לשני  מחוץ למקדש 
המנורה במקדש בשבת דאין זה צורת המנורה ולכן ע"כ 

דוחה שבת.

שמתרץ  הראשון  שהתי'  לפרש  יתכן  לפ"ז  והנה  י.	
שחילקו את השמן סובר שיש דין מעשה הדלקה בנרות 
שבמקדש וא"כ אי אפשר לפרש ששמו כל השמן ודלק 
שמונה ימים שמכיון שיש דין הדלקה אז צריך לכבות 
הכיבוי  ע"י  השמן  על  דשן  שם  יחול  ואז  הנרות  את 
ואינו כשר להדלקה. לכן הוצרך לפרש שחילקו השמן 
כמידתה  לה  תן  של  השיעור  שאי"ז  ואע"פ  לשמונה 
מ"מ בדלא אפשר כשר כמש"כ התורא"ש משא"כ בתי' 
כמש"כ  עצמה  בהדלקה  מצוה  דין  שאין  סובר  השני 
הגר"ח וא"כ אפשר לפרש ששמו כל השמן בנרות ודלקו 

שמונת ימים ודוק'.

השלמת	דברים	בס"ד	לגליון	הקודם

א(					הנה	בגליון	הקודם	הי'	הערה	לפי	מש"כ	האחרונים	
על	 נצטוו	 נח	 שבני	 )צא(	 בחולין	 תוס'	 בדעת	 לחדש	
נח	 לבני	 נבילה	 איסור	 הי'	 תורה	 מתן	 שקודם	 הנחירה,	
שפי'	 האחרונים	 פי'	 לכאורה	 צ"ב	 בנחירה,	 צורך	 והי'	
שמחלוקת	יוסף	והשבטים	הי'	לגבי	בשר	מפרכסת	האם	
אסורה	להם	משום	אבר	מן	החי,	דתלוי	אם	הי'	להם	דין	
ישראל	גם	לקולא,	הרי	גם	מצד	בני	נח	הי'	צריך	להיות	
ע"י	 שגם	 השיטות	 לפי	 נחירה,	 ע"י	 במפרכסת	 היתר	
לעוף(,	 שחיטה	 אין	 )למ"ד	 מפרכסת	 היתר	 יש	 נחירה	
פקועה	 בן	 להיתר	 בנוגע	 נפק"מ	 שהי'	 לתרץ	 וכתבתי	

שזהו	רק	ע"י	שחיטה	ע"ש.

ב(						אמנם	שמעתי	לתרץ	בזה	שיתכן	שגם	לפי	השיטות	
שאין	 למ"ד	 )בעוף	 נחירה	 ע"י	 מפרכסת	 היתר	 שיש	
שחיטה	לעוף(	זהו	דווקא	אחרי	מתן	תורה	שנתחדש	דין	
)וביותר	לפמש"כ	 הוי	כמקצת	שחיטה	 ונחירה	 שחיטה	
סימנים(	 במקום	 נחירה	 דין	 שיש	 כט	 בחולין	 הרשב"א	
רק	 הוי	 תורה	 מתן	 קודם	 שהי'	 נחירה	 בדין	 משא"כ	
מכשיר	של	יהי'	איסור	אבר	מן	החי	ואיסור	נבילה,	ואין	
סי'	 יעקב	 בנאות	 מבואר	 וכן	 מפרכסת,	 של	 היתר	 בזה	
ז'	שאע"פ	שאין	היתר	מפרכסת	ע"י	נחירה	קודם	מתן	
תורה,	מ"מ	אחרי	מתן	תורה	מועיל	נחירה	בעוף	)למ"ד	

שאין	שחיטה	לעוף(	להתיר	מפרכסת	ע"ש.			

                    להערות ולתגובות:

ach0504104256@gmail.com

 

מתוך כל ספרי הכללים והמאספים הגדולים, זוהרת ביותר סדרת “שדי חמד”, שהיא בעצם אינציקלופדיה אדירה של 
עניני ההלכה, שחוברה כולה ע”י אדם אחד. ברוב כשרון והתמדה יצר רבי חיים חזקיהו מדיני זצ”ל חיבור זה, אשר 
היכה גלים בכל העולם. רוב שנותיו חי השד”ח בחצי האי קרים כשהוא מכהן כרבה של אחת הערים שם, ממקום נידח 
זה יצא קוו בכל תבל. כל נושא שעסק בו לא הניח בו פינה. במאמרנו נרחיב כפי מיסת האפשרות, על תהלוכות חייו 
זכרונות ממקורביו שנדפסו במאסף חמדת ישראל שיצא לזכרו,  וכהונתו במקומות השונים. הדברים נלקטו מתוך 

מספר אורות ממזרח לר”א סורסקי, ועוד מקורות וכתבי עת.

עיר הקודש גידלה שעשועיה

)כך  חח”מ  המכונה  מדיני,  חזקיה  חיים  רבי  הגאון 
הוא כינה את עצמו במכתבים וכיו”ב( הוא יליד ירושלים 
לו  הוסיפו  ‘חיים’  )השם  חזקיהו  בשם  נולד  וגידולה. 
אליהו  רפאל  הרב  לאביו  מחלה(  עקב  תרל”ח  בשנת 
ביום ז’ חשוון תקצ”ה, ונתגדל על ברכי רבני ירושלים, 
וביחוד אצל רבו המובהק הראשל”צ הר”י קובו זצ”ל.

מטעם  כשד”ר  ונסע  ודרשן,  גדול  ת”ח  היה  האב 
ואסיה.  ערביסטאן  לערי  ירושלים  כוללות  רבני 
בנו  לספר  )בהסכמה  אודותיו  כתב  פלאג’י  חיים  רבי 
מעלת  בירושלים,  הדעת  “מנקיי  לחזקיהו’(:  ‘מכתב 
הרב הכולל, המלאך רפאל... אוצר כל כלי חמדה, 

פלפלא חריפתא... פה מפיק מרגליות”.

מרת  אשתו  עם  הנשואין  בברית  בא  צעיר  בגיל 
עצמי  על  מעיד  “ואני  בשד”ח:  כותב  הוא  רבקה. 
אלול,  בחודש  ירושת”ו  בעיק”ו  לחופה  שנכנסתי 
המפורסם  הגדול  הרב  בבית  כלה  הכנסת  והיה 
מוהר”ר יצחק פרחי, והיו על החופה כמעט כל גדולי 

הדור רבני גאוני תקיפי דארעא דישראל זיע”א”.

נשואיו,  אחרי  התורה  על  לשקוד  המשיך  החח”מ 
תרי”ג  שבשנת  עד  אביו.  שלחן  על  סמוך  והיה 
*-פרנסתו ועול המשפחה - לכלכל את האם ושתי 

אחיות קטנות.

קום לך קושטא

לזרזו  קמו  בדחקותו,  ירושלים  חכמי  שראוהו  כיון 
שיעתיק מושבו ויסע אל קרוביו היושבים בקושטא, 

צדקם.  בימין  יתמכוהו  שבוודאי  וחכמים,  אמידים 
יחד  לקושטא  והגיע  כדבריהם,  חזקיהו  רבי  עשה 
שנים.  י”ד  בה  להתגורר  ונשאר  משפחתו,  בני  עם 
על  והחזיקוהו  יפות  פנים  בסבר  קיבלוהו  קרוביו 
שלחנם. אולם כעבור כמה שנים החליטו להפסיק 
לתמוך בו, והוא נאלץ למצוא את פרנסתו מלימוד 
לספרו  בהקדמה  עשירים.  לבני  פרטיים  שיעורים 
מכתב לחזקיהו הוא מתאונן: “כי בעונותי שרבו, לא 
נזדמן לי מקום קבוע ללמוד בכל ימי השבוע, כי אם 

יום אחד בבית בעה”ב אחד, ויום אחר בזולתו”.

בספרו זה שיצא לאור בשנת תרכ”ה, מראה החח”מ 
שם  לו  וקנה  התורה,  חדרי  בכל  עצומה  בקיאות 

ותהלה בין חכמי ורבני טורקיה.

בארץ  לחיות  שנאלץ  על  מתמיד  צער  שרר  בלבו 
עיה”ק.  ירושלים  הולדתו  עיר  את  ולעזוב  העמים 

בשיר שכתב הוא מתאונן במרירות לב:

נער הייתי כצאתי מירושלים / בעצבון רוח וברפיון 
אוירה   / לעינים  היא  תאוה  חמדה  ארץ   / ידים 
קודש  היא   / פרוויים.  זהב  יערכנה  לא  מחכים, 
ומעשיה קודש / א”י מקודשת שקדשוה שמים. / 
נמס כל לב ורפו כל ידים / דמי עלי כעובר על תרי”ג 
מצוות, / והיה קשה מאד בעיני פרידתה, / כחומץ 

לשינים וכעשן לעיניים...

עלילות שוא

ארע  בקושטא,  המדרש  בבית  ישיבתו  בתקופת 
שסיפר  כפי  המשרתת,  עם  המפורסם  המעשה 
יוסף  מרבי  שמעו  אשר  שבדרון  שלום  רבי  המגיד 

לומז’ר מחברון ששמע בעצמו מרבנו:

היה זה כאשר שהיתי בקושטא ועודני צעיר לימים, 
עוסק בתורה בקיבוץ תלמידי חכמים שהוחזקו ע”י 
נשיאות  לי  והיתה  רבנן,  מוקיר  ועשיר  נכבד  איש 
וקירבני מאוד. אחד מבאי בית  חן מיוחדת בעיניו, 
קנאני,  גדולה  וקנאה  צרה  היתה  שעינו  המדרש 
מזימות  חרש  מהעשיר,  זכיתי  לה  בקירבה  ובפרט 
עם  סוד  המתיק  רשעותו  וברוב  לנגדי.  שונות 
המשרתת שבאה בכל יום לנקות את הבית, והעניק 
שהנני  עלי  להעליל  בכדי  נכבד  כסף  סכום  לה 
תובעה לעבירה. ואכן עבור בצע כסף הסכימה לכך 

שדי חמד
 קווים לדמותו וחיבוריו העצומים

 של הגאון המובהק
שמו נודע בכל הארץ

הגאון רבי חיים חזקיהו מדיני זצללה”ה
 מחבר הספר הענקי “שדי חמד”

 רבה של קרסובאזר בקרים
 ולאחר מכן רבה של חברון עיה”ק

נלב”ע כ”ד כסליו תרס”ה

הרה”ג ישי לסר



93
אוסף גיליונות |  שדי חמד

מתוך כל ספרי הכללים והמאספים הגדולים, זוהרת ביותר סדרת “שדי חמד”, שהיא בעצם אינציקלופדיה אדירה של 
עניני ההלכה, שחוברה כולה ע”י אדם אחד. ברוב כשרון והתמדה יצר רבי חיים חזקיהו מדיני זצ”ל חיבור זה, אשר 
היכה גלים בכל העולם. רוב שנותיו חי השד”ח בחצי האי קרים כשהוא מכהן כרבה של אחת הערים שם, ממקום נידח 
זה יצא קוו בכל תבל. כל נושא שעסק בו לא הניח בו פינה. במאמרנו נרחיב כפי מיסת האפשרות, על תהלוכות חייו 
זכרונות ממקורביו שנדפסו במאסף חמדת ישראל שיצא לזכרו,  וכהונתו במקומות השונים. הדברים נלקטו מתוך 

מספר אורות ממזרח לר”א סורסקי, ועוד מקורות וכתבי עת.

עיר הקודש גידלה שעשועיה

)כך  חח”מ  המכונה  מדיני,  חזקיה  חיים  רבי  הגאון 
הוא כינה את עצמו במכתבים וכיו”ב( הוא יליד ירושלים 
לו  הוסיפו  ‘חיים’  )השם  חזקיהו  בשם  נולד  וגידולה. 
אליהו  רפאל  הרב  לאביו  מחלה(  עקב  תרל”ח  בשנת 
ביום ז’ חשוון תקצ”ה, ונתגדל על ברכי רבני ירושלים, 
וביחוד אצל רבו המובהק הראשל”צ הר”י קובו זצ”ל.

מטעם  כשד”ר  ונסע  ודרשן,  גדול  ת”ח  היה  האב 
ואסיה.  ערביסטאן  לערי  ירושלים  כוללות  רבני 
בנו  לספר  )בהסכמה  אודותיו  כתב  פלאג’י  חיים  רבי 
מעלת  בירושלים,  הדעת  “מנקיי  לחזקיהו’(:  ‘מכתב 
הרב הכולל, המלאך רפאל... אוצר כל כלי חמדה, 

פלפלא חריפתא... פה מפיק מרגליות”.

מרת  אשתו  עם  הנשואין  בברית  בא  צעיר  בגיל 
עצמי  על  מעיד  “ואני  בשד”ח:  כותב  הוא  רבקה. 
אלול,  בחודש  ירושת”ו  בעיק”ו  לחופה  שנכנסתי 
המפורסם  הגדול  הרב  בבית  כלה  הכנסת  והיה 
מוהר”ר יצחק פרחי, והיו על החופה כמעט כל גדולי 

הדור רבני גאוני תקיפי דארעא דישראל זיע”א”.

נשואיו,  אחרי  התורה  על  לשקוד  המשיך  החח”מ 
תרי”ג  שבשנת  עד  אביו.  שלחן  על  סמוך  והיה 
*-פרנסתו ועול המשפחה - לכלכל את האם ושתי 

אחיות קטנות.

קום לך קושטא

לזרזו  קמו  בדחקותו,  ירושלים  חכמי  שראוהו  כיון 
שיעתיק מושבו ויסע אל קרוביו היושבים בקושטא, 

צדקם.  בימין  יתמכוהו  שבוודאי  וחכמים,  אמידים 
יחד  לקושטא  והגיע  כדבריהם,  חזקיהו  רבי  עשה 
שנים.  י”ד  בה  להתגורר  ונשאר  משפחתו,  בני  עם 
על  והחזיקוהו  יפות  פנים  בסבר  קיבלוהו  קרוביו 
שלחנם. אולם כעבור כמה שנים החליטו להפסיק 
לתמוך בו, והוא נאלץ למצוא את פרנסתו מלימוד 
לספרו  בהקדמה  עשירים.  לבני  פרטיים  שיעורים 
מכתב לחזקיהו הוא מתאונן: “כי בעונותי שרבו, לא 
נזדמן לי מקום קבוע ללמוד בכל ימי השבוע, כי אם 

יום אחד בבית בעה”ב אחד, ויום אחר בזולתו”.

בספרו זה שיצא לאור בשנת תרכ”ה, מראה החח”מ 
שם  לו  וקנה  התורה,  חדרי  בכל  עצומה  בקיאות 

ותהלה בין חכמי ורבני טורקיה.

בארץ  לחיות  שנאלץ  על  מתמיד  צער  שרר  בלבו 
עיה”ק.  ירושלים  הולדתו  עיר  את  ולעזוב  העמים 

בשיר שכתב הוא מתאונן במרירות לב:

נער הייתי כצאתי מירושלים / בעצבון רוח וברפיון 
אוירה   / לעינים  היא  תאוה  חמדה  ארץ   / ידים 
קודש  היא   / פרוויים.  זהב  יערכנה  לא  מחכים, 
ומעשיה קודש / א”י מקודשת שקדשוה שמים. / 
נמס כל לב ורפו כל ידים / דמי עלי כעובר על תרי”ג 
מצוות, / והיה קשה מאד בעיני פרידתה, / כחומץ 

לשינים וכעשן לעיניים...

עלילות שוא

ארע  בקושטא,  המדרש  בבית  ישיבתו  בתקופת 
שסיפר  כפי  המשרתת,  עם  המפורסם  המעשה 
יוסף  מרבי  שמעו  אשר  שבדרון  שלום  רבי  המגיד 

לומז’ר מחברון ששמע בעצמו מרבנו:

היה זה כאשר שהיתי בקושטא ועודני צעיר לימים, 
עוסק בתורה בקיבוץ תלמידי חכמים שהוחזקו ע”י 
נשיאות  לי  והיתה  רבנן,  מוקיר  ועשיר  נכבד  איש 
וקירבני מאוד. אחד מבאי בית  חן מיוחדת בעיניו, 
קנאני,  גדולה  וקנאה  צרה  היתה  שעינו  המדרש 
מזימות  חרש  מהעשיר,  זכיתי  לה  בקירבה  ובפרט 
עם  סוד  המתיק  רשעותו  וברוב  לנגדי.  שונות 
המשרתת שבאה בכל יום לנקות את הבית, והעניק 
שהנני  עלי  להעליל  בכדי  נכבד  כסף  סכום  לה 
תובעה לעבירה. ואכן עבור בצע כסף הסכימה לכך 

שדי חמד
 קווים לדמותו וחיבוריו העצומים

 של הגאון המובהק
שמו נודע בכל הארץ

הגאון רבי חיים חזקיהו מדיני זצללה”ה
 מחבר הספר הענקי “שדי חמד”

 רבה של קרסובאזר בקרים
 ולאחר מכן רבה של חברון עיה”ק

נלב”ע כ”ד כסליו תרס”ה

הרה”ג ישי לסר
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רבות  שנים  זה  כי  וסברא,  בפלפול  וליתן  לישא 
איננו מצוי עם חברים מקשיבים המחדדים זה לזה 

בהלכה, כי יושב בדד בעיר נידחת.

את מפעלו הגדול ‘שדי חמד’ חילק לשתי מחלקות: 
אסיפת דינים, וכללים. 

ראשית עבודתו היתה חלק הכללים: כללי הש”ס, 
מערכות  קבע  וכן  והפוסקים.  והאגדה  ההלכה 
תורה  גופי  שהם  מסוימים  לכללים  מיוחדות 
ומסתעפים לענפים רבים, כגון: חצי שיעור, מנהג, 
מצוה, ספק דאורייתא, דרבנן, ספק ספיקא, עדות, 

ערב וכדומה. 

לחלק זה צורף ‘פאת השדה’ שהוא כעין מהדורה 
בתרא לספר הכללים. ‘דברי חכמים’ שרובו בנוי על 

חלק הכללים שבשדי חמד.

את  העמיד  הדינים  אסיפת  מערכות  כל  בראש 
הזכיר  לא  זאת  במערכה  ישראל.  ארץ  מערכת 
את המצוות התלויות בארץ, אלא רק את הענינים 
השייכים למעלותיה: איסור היציאה ממנה לחו”ל 

וחיוב העלייה וכו’.

מכתבים מכל הארץ

בהתלהבות  נתקבל  לאור  ספרו  הוצאת  עם  תיכף 
ע”י הלומדים, ומכל העולם פנו אליו בשאלות. הוא 
טומוס  הבי-דואר  יביא  בשבוע  שבוע  “מדי  מעיד 
מכתבים מינים ממינים שונים”. “בשנים האחרונות 
רבו טרדותיו למעלה ראש, לא במילי דמתא בלבד 
כי רובא דאתו מעלמא מכל קצוי ארץ ואיים רחוקים, 

זה בכה וזה בכה בענינים מינים ממינים שונים”.

שובר המחיצות

כדי להבין את אחת ממעלותיו הייחודיות של הספר, 
נביא את דברי הרי”מ טולדנו )בתוך חמדת ישראל(.

לספרד,  אשכנז  רבני  בין  שהפרידה  מחיצה  היתה 
את  זה  כראוי  הכירו  לא  כללי  באופן  כאשר 
גאונים  מחברים  לדוגמה  אלה.  של  חיבוריהם 
אצל  זכרונם  בא  לא  פלאג’י,  הגר”ח  לב,  כהחקרי 
כהשואל  ענקיים  חיבורים  כן,  וכמו  אשכנז.  רבני 
ומשיב, טוב טעם ודעת, לא בא זכרונם בספריהם 
משני  הזאת,  ההתענינות  אי  הספרדים.  רבני  של 
הצדדים, הכבידה הרבה על מצב ההוראה והפסיקה 
ומיצוי ההלכות בשאלות חשובות בתקופות שונות.

וכאן מצא הגאון שדי חמד כר נרחב להתגדר בו. כבן 
א”י ששבילי ספרי הספרדים וכלליהם היו נהירין לו, 
ולרגל משרתו בקורסבזאר העיר הרוסית הקרובה 
והוא  אליהם,  להתוודע  היה  יכול  וליטא,  לפולין 
הספרות  באהלי  וישכין  זה,  בשטח  מהפכה  הביא 
רבני  של  שבספריהם  והיפה  הטוב  את  הרבנית 
והיו  אחד  אל  אחד  אותם  לקרב   , ואשכנז  ספרד 
השדי  של  הצלחתו  סוד  מונח  בזה  בידו.  לאחדים 
ספריות  רואים  אנו  שבו  זו  נקודה  מפני  חמד, 
שלימות בלי מצויות של רבני תורכיה, שאלוניקי, 
התורה  גדולי  אצל  בנמצא  שאינם  וא”י,  אזמיר 
בליטא ופולין – דבריהם מובאים בשדי חמד. וכמו 

בלתי  וליטא  פולין  רבני  של  שו”ת  ספרי  כמה  כן 
זה,  בספרו  באו  דבריהם  המזרח,  בארצות  מצויים 
והכל בסדר נכון ובשפה פשוטה וקלה. הוא לא אחז 
בדרכי המליצה שהרבנים הספרדים השתמשו בה 
לרוב, ושהיא מוזרה לרבנים האשכנזים, גם לא לא 
ופולין,  ליטא  רבני  של  ההתפלפלות  דרך  לו  לקח 
שאינה דרך סלולה בעיני פסקני ספרד, אלא הלך 

בדרך האמצעית השגורה והמובנת לכל.

‘לא העתיק רק את הפסק’

רבי שלמה הכהן מוילנא כתב )נדפס בשד”ח תחילת 
לרבני  ולמעשה  להלכה  מאד  “נצרך  ספרו  כי  ח”ו( 

מחיבור  יותר  לתועלת  ויהיה  הקהילות  וגאוני 
הפתחי תשובה, יען כי הגהמ”ח פתחי תשובה ז”ל 
כתב בדרך קצרה מאד ולא העתיק רק הפסק הלכה 
העולה משו”ת הנ”ל, ובקל יוכל לטעות בו בלתי אם 
יעיינו בגוף הספר, ולא כן עשה כת”ר נ”י כי הביא 
דעתו  אחד  כל  בתשובותיהם  הגאונים  דברי  כל 
וראייתו באריכות, וכבודו מפלפל בדבריהם ומראה 

פנים לכל צד ומכריע”.

הערה מעניינת כתב רבי שלמה הכהן באותו מכתב: 
“וזאת ראיתי לכתוב לכבודו נ”י כי יותר ראוי והגון 
לספרו, כי יקרא שמו של כת”ר נ”י על הספר ולא 
להעלים שמו כפי ששמעתי, ואכן לענ”ד יותר ראוי 
יהיה  וזה  ספרו,  על  וזכרו  שמו  יעלים  שלא  ונכון 
בעיני  מתקבל  הדבר  ויהיה  להספר  גדול  תועלת 

חכמי הדור”. 

מפתח ועריכה

הגאון רבי משה שטרן מדברצין בעל הבאר משה, 
ערך מפתח גדול לספר השדי חמד. בהקדמתו הוא 

מכביר בשבחו של השד”ח, ובין הדברים כותב:

“אומן מופלא ויחיד מומחה בביאור השיטות בכלל 
והחילוקים בפרט, בסידור יפה ונאה איש על מחנהו 
ואיש על דגלו, לא נמצא כמותו בספרי האחרונים. 
כמעט  מדבר  שיהיה  זה  בסוג  ספר  אין  ובכלל 
באויר  פורח  בדרך  ולא  שבש”ס,  וענין  ענין  מכל 
והעולה  ראש...  למעלה  עד  היסוד  מן  ממש  אלא 
קולות  בלי  יתירה,  בענוה  עשה  שהכל  כולנה  על 
שורה  מכל  ואדרבה,  וסערה.  רעש  בלי  וברקים 
ושורה שבספרו בולט ומובן שהמחבר בעצמו היה 
בטל במיעוטו, לא בדרך עשייה בעלמא )-מעושה( 
שמעומק  למאד,  עד  ונרגש  ממש  בביטול  אלא 

לבבו וטוהר נשמתו הדברים נובעים.

חמד”  שדי  “אוצר  ספר  לאור  יצא  תשס”ו  בשנת 
עמ”ס שבת, מרבי ישעיה גרינוואלד מארה”ב, ובו 
מלקט מכל ספרי השד”ח לפי סדר הגמרא, למען 
יוכלו הלומדים ליהנות מאוצרו הטוב בלי חיפוש רב.

שם הספר והפולמוס אודותיו

בישעיה  פסוק  ע”ש  נקרא  חמד’  ‘שדי  הספר  שם 
)לב, יב( “על שדי חמד ועל גפן פוריה”. בהקדמתו 

זה,  בשם  ורמזים  טעמים  ארבעה  עוד  מוסיף  הוא 
ירושלים, ואת  בהם הטמין ברמז את עיר מולדתו 

שמות אביו ואמו, ועוד רמזים מענינים.

בתחילת חלק ו’ נדפס קונטרס בשם “באר בשדי”, 
לו  שכתב  הרבנים  אחד  על  להשיב  מאריך  שם 
נכון לקרוא את שם הספר  אין  כי לדעתו  במכתב 
“שדי חמד”, מפני שיש שם אחד משמות השי”ת 
בו  הראשון  הדף  את  לחתוך  רגיל  והכורך  “שק-י”, 
באשפה.  מוטל  ה’  שם  ונמצא  הספר,  שם  מופיע 
כוונת  ללא  שנכתב  ששם  מוכיח  השד”ח  ובעל 

קדושה אלא לשם מילה של חול, אין בו קדושה. 

לגדולי  זו  שאלה  שהריץ  עד  דעתו  נחה  לא  אולם 
רבים  שם.  הדפיס  תשובותיהם  ואת  המשיבים, 
את  שלחו  הגדולים  המשיבים  הדור  מגדולי 
מכתביהם להצטרף לדעתו של השד”ח שאין בכך 
חשש, מי בא בארוכה ומי בא בקצרה, הלא המה: 
פרידמן  דוד  רבי  משאוול,  שטרן  זכריה  יוסף  רבי 
רפאל  רבי  ממינסק,  הגדול  דוד,  השאלת  בעל 
האדר”ת,  המהרש”ם,  שלמה,  החשק  שפירא, 
הערוך השלחן, רבי אלכסנדר משה לפידות, הדברי 
אליעזר  רבי  שמעלקיש,  יצחק  הבית  מלכיאל, 
גורדון מטעלז )שכתב תשובה ארוכה עד מאד( ועוד. 
מעניין לציין שכל הרבנים שהתכתב עמהם בענין 
לכך,  כנראה הסיבה  ורוסיה.  ליטא  היו מחכמי  זה, 
שבאותה העת כיהן השד”ח כרב בעיר קורסבאזר 
שנמצאת באזור רוסיה, ולא היה ניתן לו להתכתב 

עם חכמי הספרדים המתגוררים במרחק.

למען ציון לא אחשה

באחד ממכתביו שפרסם בראש ספרו ‘שדי חמד’ 
)חלק ו( כותב: “מי האיש החפץ חיים, להיות תמכין 

וסעדין, לחמול ולרחם על יושבי א”י, על הכלל או 
עלי  כברכתו.  אשר  איש  כספו,  במיטב  הפרט  על 
זו בל”נ. אקבל את כספם  ועל ראשי לקבל טרדה 
באהבה ואשלחם בל”נ לאשר בחרו. ועלי להודיעו 
מקבלת כספו, להרגיע את רוחו הנדיבה, וגם להשיג 
אשנה  ולא  רבים,  או  יחיד  מהמקבל,  קבלה  לידו 

מדעתו כמלא נימא”.

על המצב הקשה בארץ:

עניים  של  צערם  היודע  שמו(  )-ר”ת  כהחח”מ  “מי 
יקרות  נפשות  אלפים  כמה  חכמים,  ותלמידי 
להם  ואין  החיים  בארצות  היושבים  בישראל 
משלהם, וכעיני עבדים אל יד אדוניהם, כן עיניהם 
לחוס  בחו”ל,  אשר  אחיהם,  נדבת  אל  נשואות 

ולרחם עליהם”.

שככו  לא  בניכר,  שהתגורר  המרובות  בשנים 
הוא להתגורר  כי עתיד  ידע  לא  אז  לציון.  געגועיו 
לפחות  כי  תפילה  ונשא  ישראל,  בארץ  ימיו  בסוף 

ייקבר באדמת הקודש.

וכל יום כי יעבור / אוחיל ואצפה בכליון עינים / כי 
ולהתישב בתוככי  לשוב  ויזכני   / לטובה  ה’  ישקיף 
 / ידעתי  לא  מותי  יום  את  זקנתי  ואני   / ירושלים 
אנא ה’ שם תהא מנוחתי / שם תהא קבורתי / בעיר 

הקודש ירושלים.

המשרתת שלא היתה יהודיה, ובאחד הימים כאשר 
באתי לבית המדרש, פרצה בצעקות לנגדי והעלילה 
עלי עלילות שווא. מיד קמה בהלה גדולה, אנשים 
שרחש  אדם  אותו  ובראשם  המדרש  לבית  נזעקו 
לסלקני  ורצו  בצעקות  עלי  וקמו  המזימה,  את 
וכולם  האשר  את  הסית  הוא  משם.  פנים  בבושת 
מיהרו לבית העשיר לספר לו את כל הענין. העשיר 
שידע והכיר אותי, סירב לקבל דבריהם, ואמר להם 
לאחר  העובדות.  אמיתת  את  שיברר  עד  להמתין 
זמן פנה לביהמ”ד, עלה על הבימה והביט לכל עבר. 
רבים מן הלומדים עדיין היו בתוך ההמולה שקמה, 
בלימוד.  ושקעתי  מקומי  על  התיישבתי  אני  אך 
לאחר כחצי שעה השתיק העשיר את הקהל והכריז 
כי עלילת שווא נגרמה כאן לאדם קדוש, ומיד סילק 

את המשרתת מעבודתה.

לאחר כמה ימים בבואי לביהמ”ד בשעה מוקדמת, 
נכנסה המשרתת לפתע ובקול בוכים סיפרה, שאין 
האשמה תלויה בה בלבד, קלת דעת הייתי, ואחד 
לבדות  כדי  כסף  סכום  לי  העניק  ביהמ”ד  מבאי 
ברבים  להתוודות  עתה  ובאתי  מלבי,  זה  סיפור 

שעלילת שוא היתה.

ברגע זה, סיפר רבנו, הוקלה מעלי המועקה, כאשר 
מיד  אך  הקלון.  מעלי  ויוסר  האמת  תתברר  עתה 
שנמצא  יתברר  בוידויה  שהרי  במחשבתי  עלה 
יהודי המוכן לעשות מעשה רשעות שכזה, להעליל 
עלילה שפלה ובזויה על אחד מלומדי התורה, ואין 
לך חילול ה’ גדול מזה. מיד החלטתי לסדר לאותה 
יותר  תבוא  שלא  בכדי  אחרת,  פרנסה  משרתת 
לי  נפתחו  מאז  הסיפור.  נשכח  ובכך  לביהמ”ד, 
מעיינות התורה והרגשתי את מאורה הגדול. אותו 
אדם שהעליל את העלילה נפטר לפתע ולקח עמו 

את סודו. אני זכיתי לאור התורה.

אל חצי האי קרים

חצי  מעשירי  אחד  לקושטא  נזדמן  תרכ”ז  בשנת 
הגאון  אל  משהתוודע  רוסיה(.  )דרום  קרים  האי 
הרבנות  כתר  את  שיקבל  בו  הפציר  החח”מ, 
בקהילה הרחוקה קרסובזאר, עיר גדולה בחוף הים 

השחור, ונעתר לו.

תושביו היהודים של חצי האי קרים )בדרום רוסיה על 
המכונה  המקומית  לעדה  נחלקו  השחור(  הים  שפת 

“קרימ’צאים’, ולעדה האשכנזית )כמו”כ היתה עדה 
של  יהודי  ניב  היא  הקרימ’צאית  לשונם,  קראית(. 

השפה הטטרית המשמשת בקרים, והיא ממשפחת 
השפות התורכיות. 

לניתוקם  שהביא  גורם  היתה  המיוחדת  שפתם 
אליהם,  הקרובים  הגדולים  היהודיים  המרכזים  מן 
ולהתהוותה של מסורת יהודית בעל צביון מיוחד. 
צעירה  היתה  המקומית  האשכנזית  הקהילה 
היהודיות  הקהילות  עם  קשרים  על  ושמרה  יותר 
בין  לנתק  גרם  השפה  מחסום  ואולם  הסמוכות, 
שתי הקהילות הללו. רבי חזקיה ביודעו את שפת 
המקום )כנראה למד אותה במהירות, כיאה לגאון כמותו. 
ואולי בזכות קירבתה לשפה הטורקית, שכן שהה זמן ארוך 

בקושטא(, התקבל עד מהרה בקרב היהודים שם.

והוא ידרוש לציון עיר הנידחה

בעיר זו ישב במשך ל”ג שנים רצופות, עד שעשה 
את עיר הנידחה לפינת יקרת. שם מצא כר נרחב 
ויסד  קרים,  יהודי  בלב  ולהשרישה  בתורה  לשקוד 
את  שם  פרסם  תורה.  ומוסדות  אולפנא  בתי  שם 

ספרו ‘אור לי’ וכתב שם את הסדרה ‘שדי חמד’.

שנות  וארבע  עשרים  לאחר  כתב  תרנ”א  בשנת 
בני  אינם  כי  לדעת  נוכחתי  כי  “ואחרי  שם.  רבנות 
תורה, וזמן זמנים זמניהם לא היה להם מרביץ תורה 
כראוי להם, כי הרבנים שקדמוני, שפת בני העדה 
ולדעת  עמהם,  דעתם  לקרב  יכלו  ולא  להם,  מוזר 
מעשיהם ותהלוכותיהם, בדברים העומדים ברומו 
של עולם שבני אדם הללו מזלזלין בהם, לא במרד 
ולא במעל, אלא מחסרון ידיעה. ידעתי כי למחיה 
שלחני אלקים להרים דגל תורתנו הקדושה, לשמור 

גדריה וסייגיה בעזרתו ית’.”

בקרב  תילה  על  הדת  להעמיד  התמסר  ואכן 
יהודותם משובשת מחמת  הקרימנצ’ורים שהיתה 
בורות וניתוק. תחילת מעשהו היה לוודא בלבותם 

שהם יהודים שלמים. ההיסטורין אב”ן רש”ף מעדת 
הקראים, הטיל דופי ביחוסם. קם השד”ח להוכיח 
יהודי  וכי  ממש,  בדבריו  שאין  חותכות  בראיות 
זרע ישראל כשרים,  קרים מתייחסים בודאות על 
ללא זיקה לקראים. כיוצא בזה התאמץ לבטל כמה 
מתוך  ביניהם  שנשתרשו  מוזרים  מנהגים  וכמה 

חוסר ידיעה ואמונות תפלות. 

אודות  על  מספר  הוא  בספריו  שונים  במקומות 
נכשלים  היו  הזו  “בעיר  כגון:  וביטולם,  המנהגים 
נצטערתי  ובאמת  טהורה...  בהמה  בכור  באיסור 
ישראל  עדת  כל  אם  המראה  על  ואשתומם  מאד 
ישגו בדבר פשוט ומפורש בכל הפוסקים... ולא אדע 
מאיזה מקור משחת שאבו מנהגים אלו. אוי לאזנים 
שכך שומעות... הנה כי כן מה שנוהגים בעיר זו אינו 
אלא מחסרון ידיעה. ודרשתי ברבים להודיע חומר 

האיסור וב”ה נכנסו הדברים בלב רוב בני העיר.

לדיין  תודה  מביע  הוא  לי’  ‘אור  לספרו  בהקדמתו 
להקל  בעזרי  הוא  אשר  ואליד  משה  כר’  המצוין 

הפרט...  ומן  הכלל  מן  העיר  צרכי  בעניני  מעלי 
מן  להתבטל  שלא  דסבא  שיטתיה  לן  ואהניא 

הלימוד מדי יום ביומו.

שונא מתנות

את משכורתו קבע הוא בעצמו מסכום מצומצם. 
רחבה,  ביד  שכר  לו  להעניק  העדה  שביקשה  כל 
השיב להם תדיר: אין אני נצרך ברוך ה’, דייני במה 
שיש לי. כשהגיעו בנותיו לפרקן, כל אחת בזמנה, 
והיו זקוקות לנדוניה, אז ביקש מהקהילה ‘תוספת’ 
מסוימת למשכורתו החודשית. מיד מילאו בקשתו 
ברצון רב. כעשר שנים קיבל את התוספת. לאחר 
שהשיא אותן, כתב לוועד הקהילה שמכאן ואילך 
אין לו צורך בתוספת. לא הועילו כל השידולים, הוא 

קיבל את משכורתו הקודמת, כפי שהיה לפנים.

הכל ידעו, גם בשנותיו בחברון, שאין הוא נאות לקבל 
מתנות. ומי שחפץ להנות אותו נתבקש לתת נדבתו 
לקופת הישיבה כדי להחזיק ביד התלמידים הנזקיים.

ואלה תולדות

בן זכר אחד היה לו שנפטר על פניו בדמי ימיו. את 
ספרו ‘אור לי’ הקדיש לזכרו למען השאיר לבנו שם 
ושארית וששפתותיו תהינה דובבות בקבר. ספרו 
זה, ברובו דן על ענינים השייכים לאורח חיים, ואליו 
צורפו שאלות אחדות מהלכות גיטין, קידושין, נדה 

ועוד.

לשלושת  השיאן  אשר  בנות,  שלש  היו  עוד 
תלמידיו המובחרים מעיר זו, הלא הם: רבי שלמה 
אשרוב, רבי דוד פסח, ורבי נסים נתן הלוי צחציר. 
השלושה, אף שהיו מופלגי תורה, שנאו את הרבנות 
והתפרנסו מיגיע כפיהם. האחד סנדלר, השני חייט, 

והשלישי עושה כובעים.

לב טהור

על לבו הזך וענותו אנו יכולים ללמוד מן הקטע הבא 
בשד”ח )מערכת ח כלל קמ(: מה שנשתרבב המנהג 
הגאון  הרב   – בתוארים  ולהרבות  להפליג  בדורנו 
המפורסם; הגאון הגדול האמיתי; וכיוצא, זה כמה 
בזה  ויש  הזה,  הדבר  נכון  לא  כי  בלבי  שומה  שנים 
משום חשש חנופה... ודרכי היה לצמצם בתוארים 
זולת  הגאון  תואר  לכתוב  ולא  דאפשר,  מאי  ככל 
לגדולים המפורסמים בדורנו יחיו. אך ראיתי במכתב 
לחזקיהו מאת רב אחד מידידי יצ”ו עצה טובה קמ”ל 
לכתוב תואר גאון בכל אשר בשם רב יכונה, כי העדר 
תואר זה נחשב להעדר כבוד בדורינו... ומאז בטלה 
מקום  הקפדה  שמצאה  אחרי  כי  ורצוני...  דעתי 
לנוח, חוששני מחטאת להאדיב את לבבם חלילה 
וגם משום והייתם נקיים לבל יחשדוני לרמות רוחא, 
אשר  וגאונים  רבנים  בארץ,  אשר  לקדושים  זולת 

המה כבר בעלמא דקשוט...

מפעל אדירים 

פלאים  עבודת  הוא  חמד’  ‘שדי  הענק  חיבורו 
מתאונן  הוא  בהקדמתו  אחד.  אדם  ע”י  שנעשתה 
על כך שידיו אסורות מללחום מלחמתה של תורה, 

פרידה מקהילתו בקרים
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רבות  שנים  זה  כי  וסברא,  בפלפול  וליתן  לישא 
איננו מצוי עם חברים מקשיבים המחדדים זה לזה 

בהלכה, כי יושב בדד בעיר נידחת.

את מפעלו הגדול ‘שדי חמד’ חילק לשתי מחלקות: 
אסיפת דינים, וכללים. 

ראשית עבודתו היתה חלק הכללים: כללי הש”ס, 
מערכות  קבע  וכן  והפוסקים.  והאגדה  ההלכה 
תורה  גופי  שהם  מסוימים  לכללים  מיוחדות 
ומסתעפים לענפים רבים, כגון: חצי שיעור, מנהג, 
מצוה, ספק דאורייתא, דרבנן, ספק ספיקא, עדות, 

ערב וכדומה. 

לחלק זה צורף ‘פאת השדה’ שהוא כעין מהדורה 
בתרא לספר הכללים. ‘דברי חכמים’ שרובו בנוי על 

חלק הכללים שבשדי חמד.

את  העמיד  הדינים  אסיפת  מערכות  כל  בראש 
הזכיר  לא  זאת  במערכה  ישראל.  ארץ  מערכת 
את המצוות התלויות בארץ, אלא רק את הענינים 
השייכים למעלותיה: איסור היציאה ממנה לחו”ל 

וחיוב העלייה וכו’.

מכתבים מכל הארץ

בהתלהבות  נתקבל  לאור  ספרו  הוצאת  עם  תיכף 
ע”י הלומדים, ומכל העולם פנו אליו בשאלות. הוא 
טומוס  הבי-דואר  יביא  בשבוע  שבוע  “מדי  מעיד 
מכתבים מינים ממינים שונים”. “בשנים האחרונות 
רבו טרדותיו למעלה ראש, לא במילי דמתא בלבד 
כי רובא דאתו מעלמא מכל קצוי ארץ ואיים רחוקים, 

זה בכה וזה בכה בענינים מינים ממינים שונים”.

שובר המחיצות

כדי להבין את אחת ממעלותיו הייחודיות של הספר, 
נביא את דברי הרי”מ טולדנו )בתוך חמדת ישראל(.

לספרד,  אשכנז  רבני  בין  שהפרידה  מחיצה  היתה 
את  זה  כראוי  הכירו  לא  כללי  באופן  כאשר 
גאונים  מחברים  לדוגמה  אלה.  של  חיבוריהם 
אצל  זכרונם  בא  לא  פלאג’י,  הגר”ח  לב,  כהחקרי 
כהשואל  ענקיים  חיבורים  כן,  וכמו  אשכנז.  רבני 
ומשיב, טוב טעם ודעת, לא בא זכרונם בספריהם 
משני  הזאת,  ההתענינות  אי  הספרדים.  רבני  של 
הצדדים, הכבידה הרבה על מצב ההוראה והפסיקה 
ומיצוי ההלכות בשאלות חשובות בתקופות שונות.

וכאן מצא הגאון שדי חמד כר נרחב להתגדר בו. כבן 
א”י ששבילי ספרי הספרדים וכלליהם היו נהירין לו, 
ולרגל משרתו בקורסבזאר העיר הרוסית הקרובה 
והוא  אליהם,  להתוודע  היה  יכול  וליטא,  לפולין 
הספרות  באהלי  וישכין  זה,  בשטח  מהפכה  הביא 
רבני  של  שבספריהם  והיפה  הטוב  את  הרבנית 
והיו  אחד  אל  אחד  אותם  לקרב   , ואשכנז  ספרד 
השדי  של  הצלחתו  סוד  מונח  בזה  בידו.  לאחדים 
ספריות  רואים  אנו  שבו  זו  נקודה  מפני  חמד, 
שלימות בלי מצויות של רבני תורכיה, שאלוניקי, 
התורה  גדולי  אצל  בנמצא  שאינם  וא”י,  אזמיר 
בליטא ופולין – דבריהם מובאים בשדי חמד. וכמו 

בלתי  וליטא  פולין  רבני  של  שו”ת  ספרי  כמה  כן 
זה,  בספרו  באו  דבריהם  המזרח,  בארצות  מצויים 
והכל בסדר נכון ובשפה פשוטה וקלה. הוא לא אחז 
בדרכי המליצה שהרבנים הספרדים השתמשו בה 
לרוב, ושהיא מוזרה לרבנים האשכנזים, גם לא לא 
ופולין,  ליטא  רבני  של  ההתפלפלות  דרך  לו  לקח 
שאינה דרך סלולה בעיני פסקני ספרד, אלא הלך 

בדרך האמצעית השגורה והמובנת לכל.

‘לא העתיק רק את הפסק’

רבי שלמה הכהן מוילנא כתב )נדפס בשד”ח תחילת 
לרבני  ולמעשה  להלכה  מאד  “נצרך  ספרו  כי  ח”ו( 

מחיבור  יותר  לתועלת  ויהיה  הקהילות  וגאוני 
הפתחי תשובה, יען כי הגהמ”ח פתחי תשובה ז”ל 
כתב בדרך קצרה מאד ולא העתיק רק הפסק הלכה 
העולה משו”ת הנ”ל, ובקל יוכל לטעות בו בלתי אם 
יעיינו בגוף הספר, ולא כן עשה כת”ר נ”י כי הביא 
דעתו  אחד  כל  בתשובותיהם  הגאונים  דברי  כל 
וראייתו באריכות, וכבודו מפלפל בדבריהם ומראה 

פנים לכל צד ומכריע”.

הערה מעניינת כתב רבי שלמה הכהן באותו מכתב: 
“וזאת ראיתי לכתוב לכבודו נ”י כי יותר ראוי והגון 
לספרו, כי יקרא שמו של כת”ר נ”י על הספר ולא 
להעלים שמו כפי ששמעתי, ואכן לענ”ד יותר ראוי 
יהיה  וזה  ספרו,  על  וזכרו  שמו  יעלים  שלא  ונכון 
בעיני  מתקבל  הדבר  ויהיה  להספר  גדול  תועלת 

חכמי הדור”. 

מפתח ועריכה

הגאון רבי משה שטרן מדברצין בעל הבאר משה, 
ערך מפתח גדול לספר השדי חמד. בהקדמתו הוא 

מכביר בשבחו של השד”ח, ובין הדברים כותב:

“אומן מופלא ויחיד מומחה בביאור השיטות בכלל 
והחילוקים בפרט, בסידור יפה ונאה איש על מחנהו 
ואיש על דגלו, לא נמצא כמותו בספרי האחרונים. 
כמעט  מדבר  שיהיה  זה  בסוג  ספר  אין  ובכלל 
באויר  פורח  בדרך  ולא  שבש”ס,  וענין  ענין  מכל 
והעולה  ראש...  למעלה  עד  היסוד  מן  ממש  אלא 
קולות  בלי  יתירה,  בענוה  עשה  שהכל  כולנה  על 
שורה  מכל  ואדרבה,  וסערה.  רעש  בלי  וברקים 
ושורה שבספרו בולט ומובן שהמחבר בעצמו היה 
בטל במיעוטו, לא בדרך עשייה בעלמא )-מעושה( 
שמעומק  למאד,  עד  ונרגש  ממש  בביטול  אלא 

לבבו וטוהר נשמתו הדברים נובעים.

חמד”  שדי  “אוצר  ספר  לאור  יצא  תשס”ו  בשנת 
עמ”ס שבת, מרבי ישעיה גרינוואלד מארה”ב, ובו 
מלקט מכל ספרי השד”ח לפי סדר הגמרא, למען 
יוכלו הלומדים ליהנות מאוצרו הטוב בלי חיפוש רב.

שם הספר והפולמוס אודותיו

בישעיה  פסוק  ע”ש  נקרא  חמד’  ‘שדי  הספר  שם 
)לב, יב( “על שדי חמד ועל גפן פוריה”. בהקדמתו 

זה,  בשם  ורמזים  טעמים  ארבעה  עוד  מוסיף  הוא 
ירושלים, ואת  בהם הטמין ברמז את עיר מולדתו 

שמות אביו ואמו, ועוד רמזים מענינים.

בתחילת חלק ו’ נדפס קונטרס בשם “באר בשדי”, 
לו  שכתב  הרבנים  אחד  על  להשיב  מאריך  שם 
נכון לקרוא את שם הספר  אין  כי לדעתו  במכתב 
“שדי חמד”, מפני שיש שם אחד משמות השי”ת 
בו  הראשון  הדף  את  לחתוך  רגיל  והכורך  “שק-י”, 
באשפה.  מוטל  ה’  שם  ונמצא  הספר,  שם  מופיע 
כוונת  ללא  שנכתב  ששם  מוכיח  השד”ח  ובעל 

קדושה אלא לשם מילה של חול, אין בו קדושה. 

לגדולי  זו  שאלה  שהריץ  עד  דעתו  נחה  לא  אולם 
רבים  שם.  הדפיס  תשובותיהם  ואת  המשיבים, 
את  שלחו  הגדולים  המשיבים  הדור  מגדולי 
מכתביהם להצטרף לדעתו של השד”ח שאין בכך 
חשש, מי בא בארוכה ומי בא בקצרה, הלא המה: 
פרידמן  דוד  רבי  משאוול,  שטרן  זכריה  יוסף  רבי 
רפאל  רבי  ממינסק,  הגדול  דוד,  השאלת  בעל 
האדר”ת,  המהרש”ם,  שלמה,  החשק  שפירא, 
הערוך השלחן, רבי אלכסנדר משה לפידות, הדברי 
אליעזר  רבי  שמעלקיש,  יצחק  הבית  מלכיאל, 
גורדון מטעלז )שכתב תשובה ארוכה עד מאד( ועוד. 
מעניין לציין שכל הרבנים שהתכתב עמהם בענין 
לכך,  כנראה הסיבה  ורוסיה.  ליטא  היו מחכמי  זה, 
שבאותה העת כיהן השד”ח כרב בעיר קורסבאזר 
שנמצאת באזור רוסיה, ולא היה ניתן לו להתכתב 

עם חכמי הספרדים המתגוררים במרחק.

למען ציון לא אחשה

באחד ממכתביו שפרסם בראש ספרו ‘שדי חמד’ 
)חלק ו( כותב: “מי האיש החפץ חיים, להיות תמכין 

וסעדין, לחמול ולרחם על יושבי א”י, על הכלל או 
עלי  כברכתו.  אשר  איש  כספו,  במיטב  הפרט  על 
זו בל”נ. אקבל את כספם  ועל ראשי לקבל טרדה 
באהבה ואשלחם בל”נ לאשר בחרו. ועלי להודיעו 
מקבלת כספו, להרגיע את רוחו הנדיבה, וגם להשיג 
אשנה  ולא  רבים,  או  יחיד  מהמקבל,  קבלה  לידו 

מדעתו כמלא נימא”.

על המצב הקשה בארץ:

עניים  של  צערם  היודע  שמו(  )-ר”ת  כהחח”מ  “מי 
יקרות  נפשות  אלפים  כמה  חכמים,  ותלמידי 
להם  ואין  החיים  בארצות  היושבים  בישראל 
משלהם, וכעיני עבדים אל יד אדוניהם, כן עיניהם 
לחוס  בחו”ל,  אשר  אחיהם,  נדבת  אל  נשואות 

ולרחם עליהם”.

שככו  לא  בניכר,  שהתגורר  המרובות  בשנים 
הוא להתגורר  כי עתיד  ידע  לא  אז  לציון.  געגועיו 
לפחות  כי  תפילה  ונשא  ישראל,  בארץ  ימיו  בסוף 

ייקבר באדמת הקודש.

וכל יום כי יעבור / אוחיל ואצפה בכליון עינים / כי 
ולהתישב בתוככי  לשוב  ויזכני   / לטובה  ה’  ישקיף 
 / ידעתי  לא  מותי  יום  את  זקנתי  ואני   / ירושלים 
אנא ה’ שם תהא מנוחתי / שם תהא קבורתי / בעיר 

הקודש ירושלים.
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רגליי מוליכות אותי

בשנת תר”ל נסע לא”י להשתטח על קברי הצדיקים, 
של  הרוחני  שמצבה  ראה  כאשר  לקרים.  וחזר 
דורות  והעמיד  איתן,  מצב  על  כבר  עומד  קהילתו 
את  למלאות  הזדמנות  ראה  חכמים,  תלמידי  של 
לבני  הודיע  תרנ”ט  שנת  בתחילת  נפשו.  משאת 
בחזרה  להשתקע  לעלות  החלטתו  על  הקהילה 
בא”י. בתחילה ניסו להניאו מכך, אך הוא עמד איתן 
בדעתו, והודיע שהחליט על כך באופן נחרץ. כאשר 
ראו בני הקהילה שהוא נחוש בדעתו, עמדו לימינו 
ועזרו לו במסעו. הם דאגו לו להכנסה קבועה בארץ, 
וכן מימנו את הוצאות הדרך. כמו”כ שלחו עמו שני 

אנשים מחשובי העדה ללוותו עד לא”י.

באותו יום שעזב את הקהילה, התאספו כולם ונשא 
לפניהם דברי פרידה. הוא חיזקם ועודדם להמשיך 
בקיום התורה ודרכי המצוות, ובסיום נאומו בירכם 
נרגשות. מעמד כביר זה נשאר חרוט על לבם שנים 
רבות. כולם יצאו ללוותו, אנשים נשים וטף, כאשר 

הוא מובל תחת חופה. 

הפרידה מקהל מרעיתו היתה קשה, ולפי עדות אחד 
החו,  אל  ולאלפים  למאות  אנשים  “באו  עירו  מבני 
ועמדו על רגליהם עד אשר נעלמה הספינה על מימי 

הים השחור”.

נוה היפה - יפו

העתיק  בנמל  אנייתו  עגנה  שבועות  כמה  לאחר 
פנים  קבלת  לכבודו  ערכו  המקום  יהודי  יפו.  של 
התהלך  ימים.  שבועיים  בקרבם  שהה  והוא  חמה, 
הישוב.  התפתחות  ממראה  עלץ  ולבו  בחוצותיה, 
לפרנסי  באגרת  רשמיו  את  הביע  מיפו  כצאתו 
זיכני  אשר  ה’  את  ואברך  “אודה  הלשון:  בזה  העיר 
לעלות לעיה”ק ולשכון בנוה היפה יפו תבנה ותכונן, 
פקוחות  עיניו  אשר  שבשמים  לאבינו  ואשבח 
הקודש  עיר  לראות  זכיתי  כי  הקדושה,  הארץ  על 
התר”ל  בשנת  אותה  ראותי  אחרי  בשלוותה  הזאת 
תבננה,  יהודה  לערי  האומר  ה’  שם  יהי  בפחותה, 
והגיענו  וקיימנו  שהחיינו  ברכה  מברך  והנני  מבורך, 
לזמן הזה לראות נוה היפה יפו תוב”ב, וברוכים יהיו 
כל האנשים הנכבדים פה אשר ענותם תרבני וקבלו 
פני בסבר פנים יפות והראו לי כל בית נכאתה של 
העיר, בתי התפילה ובתי הספר שיסדו למו הדרים 

בעיה”ק הנ”ל”.

בשובי לירושלים

מיפו עלה ירושלימה, וגם פה נתקבל בחיבה גדולה 
פה  להתבודד  התכוון  הוא  וחכמיה.  הקהילה  ע”י 
את  ולהשלים  ספריו  אוצרות  בין  שקטה,  בפינה 
להסתגל  יצטרך  אם  גם  חמד’,  ‘שדי  הגדול  חיבורו 
הארץ  אל  בבואי  כי  “ידעתי  כלשונו:  צער,  לחיי 
כבראשונה,  מרווחת  פרנסתי  תהיה  לא  הקדושה, 
אבל יודע רבוני כי על דעת כן באתי להתנהג כאחד 
ולא  בנויי המלבושים  לא  בגדולות,  לילך  ולא  העם, 

שום דבר מהנהגת בני אדם, כי רק כאחד מדלת העם 
תהיה כל הנהגת ביתי, בלחם לאכול ובגד ללבוש, לא 
מלקבל  וחלילה  שנים,  לבושי  ולא  מעדנים  אכילת 
עלי שום משרה גדולה או קטנה למען תהיה דעתי 
ולא  המערכות  בסידור  במלאכתי  לעסוק  פנויה 

יטרידוני ולא יפסיקוני טרדות אחרות”.

ה’חכם  משרת  ונתפנתה  הימים,  ארכו  לא  אולם 
לו  כי  חזקיה,  ברבי  עיניהם  החכמים  ונתנו  באשי’ 
נאה ולו יאה. כיון שהגיעו הרמזים והלחישות לאזניו, 

נזדרז לברוח מן הכבוד ועבר לעיר האבות חברון. 

אל עיר האבות

בבואו לחברון הפיח רוח חיים בתושבי העיר. בספר 
תואר,  יפה  “איש  בואו:  את  מתאר  ישראל  חמדת 
בגדים  עטוף  בלבושו,  הדור  וענוה,  אצילות  כולו 
פי  על  יורד  זקנו  ראשו,  על  תכלת  כיפת  לבנים, 
מידותיו, עינים שופעות תום ורחמים, דיבורו נחת, 

צעדיו מישרים כובש לבבות ומקרבם לתורה”.

ביקש לישב בשלווה

בחברון התקיים יישוב קטן, ובה קיווה להגשים את 
שאיפותיו “בבטחוני בהשי”ת אשר בו אוכל לבלות 
את ימי חיי זקנתי על התורה והעבודה במנוחה בלי 
מפריע”. אלא שעצת ה’ היתה שונה, וכאשר לאחר 
רחמים  רבי  חברון,  של  רבה  נפטר  קצרה  תקופה 
עצמו  על  שיטול  בבקשה  אליו  פנו  פראנקו,  יוסף 

את הרבנות. 

כדי  האבות  לעיר  באתי  באמרו:  סירב  בתחילה 
‘שדי  ספרי  את  לסיים  חיי,  תפקיד  את  להשלים 
ירשני אפוא  וזמני לא  יום פקודתי,  חמד’ לפני בוא 
ממנו,  הרפו  לא  העדה  ראשי  ציבור.  בצרכי  לטפל 
הבטיחו לו שלא יטרידוהו ולא יפריעו לו מלסיים את 
עבודתו הקדושה. לבסוף הסכים, ורק תנאי מפורש 
התנה שלא יטרידוהו בעניני יום יום ולא יטילו עליו 

את משא ההנהלה. ברם, הוא קבל עליו מרצונו הטוב 
לטפל בענין תלמוד התורה, כי ת”ת כנגד כולם.

ת”ת חברון

המדרגה.  בשפל  אז  עמד  בחברון  התורה  תלמוד 

המלמדים לא היו ראויים לאותה אצטלא, ולא ידעו 
למשוך אליהם את לב התלמידים ולקרבם לתורה. 
השוט התנופף מעל לראשי הילדים, יחד עם עוד כלי 
משחית. אם אבוא לתאר בזה את פרצופי המלמדים 
מצאו  התלמידים  אספיק.  לא  הילדים,  ענויי  ואת 
להסתובב  להם  בחרו  מהת”ת,  לברוח  דרכים  להם 
בחוצות לעסוק במשהו, ובלבד שלא לראות את פני 
פדגוגי  בחוש  שניחן  השד”ח  והרצועה.  המלמדים 
עמוק, עמד על מקום התורפה וניגש לפעולה. הוא 
כוחות  בהזמינו  התלמידים  לב  את  לכבוש  ניסה 
הוראה מירושלים, ופעל יחד עם הרבנים האשכנזים 

להעמיד את הדברים על מתכונת טובה.

חמד’  שדי  ‘ישיבת  שנקרא  ישיבה  יסד  גם  הוא 
במעונו  עניים.  בני  ובשביל  צעירים  ת”ח  בשביל 
היפה, בחדרים מרווחים מלאי אור ושמש, נתכנסו 
הסביבה  בלימודים.  והגו  תורה  שוחרי  אברכים 
אלו  כל  הלבבית,  והאווירה  הנאים  הכלים  הנעימה, 
הרחיבו דעתם של הלומדים, ומשכו כוחות עיוניים 

לישיבת הגאון.

הוא השתדל להנעים את חיי התלמידים. בכל ראש 
חודש היה מוסר סכום כסף ביד המשגיח למען יקנה 
בכרמי  לטייל  ויוליכם  לתלמידים  טובים’  ‘דברים 

חברון.

שילוב כוחות

בעיר,  האשכנזית  העדה  עם  ניהל  עמוקים  קשרים 
שאר  עם  יחד  ליובאויטש.  מחסידי  רובם  שהיו 
העיר.  של  הרוחני  מצבה  את  לפתח  פעל  הרבנים 
פעל  מליובאויטש  הרש”ב  של  ובתמיכתו  בסיועו 
הוא  הישוב.  להרחבת  נוספים  מבנים  לרכישת 
אשר  חמד’  ‘שדי  שנקרא  ישיבה  בעיר  הקים  אף 
התקיימה בביתו, שם עמלו ושקדו צעירים ביגיעה 

על התורה.

בסילוק הענן

בכ”ז במרחשון תרס”ה חלה מאד, ותלמידיו ונאמניו 
הרבו בתפילות ותחנונים לרפואתו. רבני חברון אף 
לחזקיהו  “תפילה  בשם  לרפואתו  תפילה  חיברו 
ותחנונים  בתפילה  הרבו  הארץ  ערי  בכל  בחלותו”, 
בסערה  עלה  כסליו,  כ”ד  חנוכה  בערב  לרפואתו. 

השמיימה.

צוואה מפליאה השאיר אחריו, בה הוא מפרט ונותן 
הוראות ברורות לאחר הסתלקותו )נדפסה בספרו שדי 

חמד(. יצויין כי החל לכותבה בגיל שלושים. 

)על  סיפור מופלא מספר רבי משה בלוי בזכרונותיו 
חומותיך ירושלים(. היה זה כשנה וחצי לאחר פטירתו, 

רצו  ואף  ופתחוהו  קברו  את  חיללו  ערבים  כמה 
להוציאו. רבים מתושבי העיר הוזעקו לבית העלמין, 
היה  לעיניהם. הקבר  שנגלה  נפעמים למחזה  ועמדו 

פתוח והגוף היה שלם כביום הקבורה.  

מקום מנוחתו בבית העלמין העתיק בחברון

 מאמרי חיזוק והשקפה בחשיבות התורה וערכה, ועוד מאמרים וביאורים בהרבה ענינים. 
הגאון רבי ישראל טאפלין, ליקוואוד תשפ"ג. צוף – בית הוצאה לאור.

ספריו של הגאון רבי ישראל טאפלין שליט"א כבר קנו להם שביתה בכותל המזרח של כל ספרייה תורנית חשובה 
ובהיכלי בתי הכנסיות ובתי המדרשות בכל ריכוז יהודי בעולם. הידועים שבהם: תאריך ישראל, אורח ישראל, זמני 
ישראל, הליכות ישראל והליכות חיים. גם בשנים האחרונות מניף הגאון המחבר ידו מעת לעת ומניח על שולחנם של 
מלכים משופרא דשופרא דיליה. לפני שנים אחדות הדפיס את הספר הנפלא 'במחיצת חכמי ישראל', בעניני הלכה 

מגדולי ישראל, ובו קונטרס בעניני חיזוק והדרכה שנשמעו מפיהם.

דבריו השקולים והמחושבים של הגאון המחבר, המבוססים היטב במקראות, בדברי חז"ל הקדושים ועד לגדולי ישראל 
בדורות האחרונים, מוגשים בבהירות גדולה ומתיישבים על לב ההוגה והמעיין בהם, ולפיכך תועלתם גדולה.

בספר כמה מדורי מאמרים, במדור העוסק בפרשיות התורה, ימצא המעיין מאמרים מסודרים ובנין שלם על נושאים 
מרכזיים בהשקפה היהודית, שרבים מהם נוגעים לעבודה האישית של כל יחיד בעולמו הרוחני. בין הנושאים המתבררים 
במדור זה: הצלחה וסייעתא דשמיא, החומרה המיוחדת שבעניני בין אדם לחבירו, כיצד מחזיקים התעוררות, עולם הזה 

ועולם הבא, משפטיך תהום רבה, הטבה לאחרים, מלאכים, תפילה ורחמים על רשעים ועוד ועוד.

המדור המרכזי בספר עוסק בלימוד התורה וקניניה, ובו מתבארים בין היתר: חשק בלימוד, אושר החיים, התחלות 
קשות, התמדה, לימוד תורה, מעלת לימוד הנכדים, עמל התורה, ענוה, רב חבר ותלמיד, שבירת המדות, שימוש תלמידי 

חכמים וכהנה וכהנה.

במדור הכללי מתבררים מאמרי השקפה סדורים בכל מעגל החיים: אמונה, ברית מילה, בר מצוה, חשיבות הזמן, קבלת 
יסורים, חתן וכלה, טהרת הלב, יסורים, כבוד האדם, כבוד חברים, עליות וירידות, רצון ועוד ועוד. מספר מאמרים 

מוקדשים לדמויות הוד בכלל ישראל: יעקב אבינו, דינה, דוד המלך, יחזקאל בן בוזי, צדקיהו מלך יהודה.

מאמרים במעגל השנה: תשובה, צום גדליה, חנוכה, שובבי"ם ת"ת, פורים, גאולת מצרים, אייר, שבועות, ימי החורבן 
וענינם, תשעה באב, יאהרצייט.

בחציו השני של הספר שני מדורים חשובים העומדים בפני עצמם וחשיבותם 
ומעלתם רבה. במדור הראשון דולה הגאון המחבר ומשקה לנו מתורתם של 
רבותיו הגדולים: רבי משה פיינשטיין, רבי זליג עפשטיין, רבי פנחס שיינברג 
ורבי אברהם שור מדברי התעוררות והספד שנמסרו על ידם והוצקו אלי גליון 

ביד סופר אמן, הוא המחבר שליט"א.

קובע ברכה לעצמו המדור השני 'מאוצרותיו של המשגיח', שהוא חיבור שלם 
בפני עצמו, מוועדים חדשים שמסר המשגיח הגה"צ רבי מתתיהו חיים סלומון 
שליט"א, מנהל רוחני דישיבת ליקוואוד, לפני חבורה מיוחדת של תלמידים 
מקשיבים בשנים האחרונות. גם ועדים אלו ערוכים בטוב טעם ודעת ויביאו בלא 

ספק לתועלת מרובה.

הוצאה לאור: צוף – בית הוצאה לאור. הפצה: קולמוס.
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יצא לאור ספרו החשוב

ספר

של מורנו הרב חיים קאהן שליט”א
אב”ד בד”צ עץ חיים ודיין קהל עדת ישורון

בס"ד

בו נקבצו עיקרי דיני ופסקי חושן משפט
ערוכים ומסודרים בשפה ברורה לפי סדר נושאים, המוגשים כפסקי הלכה למעשה 

בדיני ממונות תוך ציון מקורות הדין.
הספר עוסק בנושאי היום יום הנוגעים לכל אדם החפץ ללמוד על מנת לעשות 

ולנהוג על פי דין תורה במקצועות אלו.
מקורות ההלכה המובאים בספר הינם כלי עזר לכל דיין ומורה הוראה, 

והזדמנות לחזרה על עיקרי הסוגיות בסדר נזיקין אליבא דהלכתא.

· דבר שלא בא לעולם ·
· חזקת ממון · דינא דמלכותא ·
· אדם המזיק וממון המזיק ·
· חובל · גניבה וגזילה ·
· מעקה והסרת מכשול ·

· בעלות וקנין · אבידה · הפקר ·
· השגת גבול · ירושה · שכנים ·
· מקח וממכר · מקח טעות ·
· אונאה ומדות ומשקלות ·

· אונאת דברים ·

וק
עס

ם י
הרוצה שיחכי

ות נ י ממו נ י

בד


