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גרש ירחיםממגד
פניני הלכה אגדה ומוסר משלחנו של רבינו הגדול 
מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין שליט"א

פרשת ויגש שנת תשפ"ג לפ"ק )שנה ד'(  * גליון 123* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

'כי נבהלו מפניו'
יום התוכחה – 'לפי מה שהוא'

במדרש רבה )צג, י( איתא בזה, ולא יכלו אחיו 
לענות אותו, אבא כהן ברדלא אמר אוי לנו מיום 
הדין אוי לנו מיום התוכחה וכו', יוסף קטנן של 
בתוכחתו  לעמוד  יכולים  היו  ולא  היה  שבטים 
וכו', לכשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד ואחד לפי 
מה שהוא שנאמר אוכיחך ואערכה לעיניך, על 

אחת כמה וכמה, ע"כ.

ו"יום  הדין"  "יום  הלשון  כפל  לפרש  ויש 
דין  ותוכחה.  דין  עניינים:  שני  שהם  התוכחה", 
הוא המשפט ועונשי העבירות, ותוכחה זה חוץ 
מהעונש, שמרגישים את החטא, ומרגישים את 
הרע שבחטא, הרגשת הרע, שאדם מרגיש כמה 
התוכחה  וביום  תוכחה,  נקרא  זה  גרוע,  שהוא 
יוכיחו את האדם, שיהיה "מוכח" אצלו ויבין את 

מדרגתו כמה גרוע מה שעשה.

ועל זה אמר כי התוכחה תהיה לכל אחד "לפי 
שכל  הבנתו,  לפי  היינו  ובפשטות  שהוא",  מה 
אדם יש לו הבנה שלו, והקב"ה יוכיח לכל אחד 
לפי הבנתו, שיבין עד כמה גרוע מה שהוא עשה, 
אחד  וכל  לזה,  הבנה  צריכים  עשה,  שלא  ומה 
לפי הבנתו יבין וירגיש את גודל העוולה, ובעודו 
חי בעולם הזה אינו מבין מפני שהוא משוחד, 
אבל בעולם האמת כבר לא יהיה משוחד, ושם 
יבין עם כל הבנתו, לפי מה שהוא, עד כמה גרוע 

שהוא היה, וזהו צער הבושה.

וכמה גדולה תהא הבושה, הצער הגדול ביותר 
זהו צער הבושה, ובושת הנפש זהו גיהינום שאין 
"קשה  ח,ו(  )שיר השירים  וכמו שכתוב  לשער, 
כשאול קנאה", היינו לא קנאה במה שיש לשני, 
שהאדם  האפסיות,  הרגשת  של  קנאה  אלא 
מרגיש את חסרונו ומתבייש, וייסורי הנפש בלי 
גוף הם הייסורים הקשים ביותר, כי הגוף אינו 
עומד בייסורים גדולים ומת מרוב ייסורים ואילו 
הנפש היא נצחית ועומדת גם בייסורים הקשים 

ביותר, וסובלת ייסורים קשים ועדיין קיימת. 

יחזקאל"  ב"אור  זצ"ל  המשגיח  למרן  וראיתי 
המדרש  דברי  שהביא  רלא(  עמ'  )אמונה 
וביאר  יוכיח כל אחד לפי מה שהוא,  שהקב"ה 
רק  ולא  שהוא,  מה  לפי  יהיה  ה"דין"  שגם 
ה"יוכיח", וכך כתב שם: ביאור הדברים "לפי מה 
שהוא" כפי גודל תאוותו ושאיפתו. וזאת יוכיח 
מידת  ויודע  כליות  וחוקר  לב  הבוחן  הקב"ה 
שאיפתו של כל אחד ואחד, ולכן נאמר אוי לנו 
מיום התוכחה, כי יתכן ואין אנו מרגישים כלל 
ויראה  יוכיחנו  השי"ת  ורק  השאיפה  בחסרון 

לנו שחסרה לנו השאיפה והרצון, ומכיון שכפי 
לזכות  העז  הרצון  את  לנו  אין  השי"ת  משפטי 

ח"ו לא נזכה כלל, עכ"ד.

היינו שהקב"ה יוכיח וידון את האדם לפי מהותו 
האמיתית, ובדרך כלל אדם מאד משוחד מעצמו 
ואינו מכיר את מהותו, וחושב שהוא צדיק ובעל 
הדין  ביום  לבוא  לעתיד  אבל  טובות,  מידות 
מהותו  את  אדם  לכל  יוכיח  הקב"ה  והתוכחה, 

האמיתית, ועל פי זה יהיה הדין.

שאיפתו  ב"מידת  גם  תלוי  זה  שם  שכתב  וכפי 
של כל אחד ואחד", שגם זה נכלל באומרם לפי 
מה שהוא, מה השאיפות שלו, לְמה הוא שואף, 
לעולם  שואף  או  הזה  לעולם  שואף  הוא  האם 
הבא, ומה מושך אותו יותר, האם העיקר אצלו 
מהגוף,  שבאים  הרצונות  כל  הזה,  העולם  הוא 

או שהרוחניות והעולם הבא הם העיקר אצלו.

'והיו לאחדים בידך' )מתוך ההפטרה(
הגאולה תבוא בכח האחדות

עץ  לך  קח  אדם  בן  "ואתה  לז(  )יחזקאל  כתיב 
חבריו  ישראל  ולבני  ליהודה  עליו  וכתוב  אחד 
ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל 
בית ישראל חבריו, וקרב אותם אחד אל אחד לך 

לעץ אחד והיו לאחדים בידך".

תהיה  ומתי  כיצד  הנבואה  באה  אלו  בפסוקים 
ידי  ונתבאר כאן שהגאולה תבוא על  הגאולה? 
אהבת  עם  ואחד,  אחד  כל  בין  אחדות  שתהיה 
הגאולה!  תהיה  ואז  חנם,  שנאת  ובלא  הבריות 
את  המעכב  החורבן  חטא  זה  חנם  שנאת  כי 
הגאולה, ועל ידי האחדות ואהבת הבריות תהיה 

הגאולה. 

ויתירה מכך מבואר כי לאחר הגאולה תתעלה 
כדכתיב  אחדות,  של  למצב  עצמה  הבריאה 
גדי  עם  ונמר  כבש  עם  זאב  'וגר  יא(  )ישעיה 
החיים  בעלי  גם  המשיח  שבימות  היינו  ירבץ', 
ויהיה שינוי הטבע של  יהיו עם מידות טובות, 

בעלי החיים! 

יגיע,  וזה יהיה אמנם רק לאחר שהמשיח כבר 
אחרי הגאולה, אך כאמור הזכות לגאולה תהיה 
אצל  חינם  שנאת  יהיה  שלא  האחדות,  ידי  על 
הציבור, ולאחר הגאולה יהיה עוד יותר שישתנה 

הטבע גם בבעלי החיים. 

 'פיקודי ה' ישרים משמחי לב' – אימתי
הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

 )מדברי מרן שליט"א ע"פ חז"ל בילקוט
תהלים(

שנאת חנם באה מחסרון תורה
)לקראת י' בטבת(

ראיתי פעם בבית הלוי )עי' בה"ל פרשת בא 
ד"ה והטעם( ששורש השנאת חנם שהיתה 
תורה,  חסרון  מחמת  היה  החורבן,  בזמן 
בראתי  )ל,ב(  בקידושין  שאמרו  כמו  וזהו 
שהתורה  תבלין,  תורה  לו  בראתי  יצה"ר 

משפרת את המידות.

שני  בבית  כי  )סט(  ביומא  שאמרו  ואע"פ 
מקום  מכל  ובמצוות,  בתורה  עוסקים  היו 
התורה  אם עסק  כי  היה בשלמות,  לא  זה 
היה בשלמות שוב היה זה תבלין ליצר הרע 

וכבר לא היה שנאת חנם.

שתורה  כתב  א'(  )סימן  ברורה  ובמשנה 
לעסוק  והיינו  היראה,  תורת  זה  תבלין 
שמים  ליראת  המביאים  מוסר  בספרי 
ולתיקון המידות, וזהו ה'תורה תבלין' כנגד 

יצר הרע. 

התורה  גדולי  את  אנו  רואים  כן,  ואמנם 
שבכל הדורות, וכי ה'קצות' היתה לו שנאת 
חנם? האם ל'חזון איש' היתה שנאת חנם? 
דבר  אצלם  היה  לא  התורה,  גדולי  כל  וכן 
בשלמות,  לא  אצלו  שהתורה  מי  רק  כזה, 

זהו הגורם לשנאת חנם.

אחד  כל  הרי  כי  בנו,  תלוי  זה  ובאמת 
שכתב  כמו  בהנהגתו,  אחרים  על  משפיע 
החזון איש באיגרת )ח"ג סב( שבעל תורה 
אמיתי משפיע השפעה ניכרת על הסביבה, 
בעל תורה אמיתי, אם הוא בשלמות בתורה 
את  ורואים  הסביבה,  כל  על  משפיע  זה 
אינו  אם  גם  ניכרת  השפעה  ההשפעה, 
מדבר כלום, במציאות יש השפעה! והוסיף 
שלא  הרחוקים  על  שגם  שם  החזו"א 
בסביבה הקרובה יש השפעה נסתרת, מכח 

ה'בעל תורה האמיתי'.

אם כן בידינו הדבר לקרב את הגאולה, וזה 
תלוי בנו, כי אם היינו יותר ויותר בשלמות 
זה  טובות,  ומידות  שמים  ויראת  בתורה 
הקרובים  על  אחרים,  על  גם  משפיע  היה 

ועל הרחוקים. 

דברים  ושמונה  בארבעים  רואים  והנה 
שהתורה נקנית בהם )באבות פ"ו( שהרבה 
מהם זה ענייני מידות טובות, כגון אוהב את 
מידות  שהם  דברים  הרבה  ועוד  הבריות, 
בתורה,  הצלחה  יש  זה  ידי  ועל  טובות, 
ואזי התורה משפרת את המידות והמידות 
והולך  חוזר  זה  וכך  לתורה,  עוד  מוסיפות 
ומוסיף, על ידי קצת תורה יש קצת מידות, 
תורה,  מוסיפים  מידות  מוסיפים  ואם 
מידות,  עוד  מוסיפים  תורה  וכשמוסיפים 
כמה  מדרגתו,  לפי  אחד  לכל  החיוב  וזהו 
בשלמות  ולהוסיף  להתקדם  יכול  שהוא 
התורה והמידות, וממילא הוא גם משפיע 

על אחרים! 
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'כי נבהלו מפניו'
יום התוכחה – 'לפי מה שהוא'

במדרש רבה )צג, י( איתא בזה, ולא יכלו אחיו 
לענות אותו, אבא כהן ברדלא אמר אוי לנו מיום 
הדין אוי לנו מיום התוכחה וכו', יוסף קטנן של 
בתוכחתו  לעמוד  יכולים  היו  ולא  היה  שבטים 
וכו', לכשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד ואחד לפי 
מה שהוא שנאמר אוכיחך ואערכה לעיניך, על 

אחת כמה וכמה, ע"כ.

ו"יום  הדין"  "יום  הלשון  כפל  לפרש  ויש 
דין  ותוכחה.  דין  עניינים:  שני  שהם  התוכחה", 
הוא המשפט ועונשי העבירות, ותוכחה זה חוץ 
מהעונש, שמרגישים את החטא, ומרגישים את 
הרע שבחטא, הרגשת הרע, שאדם מרגיש כמה 
התוכחה  וביום  תוכחה,  נקרא  זה  גרוע,  שהוא 
יוכיחו את האדם, שיהיה "מוכח" אצלו ויבין את 

מדרגתו כמה גרוע מה שעשה.

ועל זה אמר כי התוכחה תהיה לכל אחד "לפי 
שכל  הבנתו,  לפי  היינו  ובפשטות  שהוא",  מה 
אדם יש לו הבנה שלו, והקב"ה יוכיח לכל אחד 
לפי הבנתו, שיבין עד כמה גרוע מה שהוא עשה, 
אחד  וכל  לזה,  הבנה  צריכים  עשה,  שלא  ומה 
לפי הבנתו יבין וירגיש את גודל העוולה, ובעודו 
חי בעולם הזה אינו מבין מפני שהוא משוחד, 
אבל בעולם האמת כבר לא יהיה משוחד, ושם 
יבין עם כל הבנתו, לפי מה שהוא, עד כמה גרוע 

שהוא היה, וזהו צער הבושה.

וכמה גדולה תהא הבושה, הצער הגדול ביותר 
זהו צער הבושה, ובושת הנפש זהו גיהינום שאין 
"קשה  ח,ו(  )שיר השירים  וכמו שכתוב  לשער, 
כשאול קנאה", היינו לא קנאה במה שיש לשני, 
שהאדם  האפסיות,  הרגשת  של  קנאה  אלא 
מרגיש את חסרונו ומתבייש, וייסורי הנפש בלי 
גוף הם הייסורים הקשים ביותר, כי הגוף אינו 
עומד בייסורים גדולים ומת מרוב ייסורים ואילו 
הנפש היא נצחית ועומדת גם בייסורים הקשים 

ביותר, וסובלת ייסורים קשים ועדיין קיימת. 

יחזקאל"  ב"אור  זצ"ל  המשגיח  למרן  וראיתי 
המדרש  דברי  שהביא  רלא(  עמ'  )אמונה 
וביאר  יוכיח כל אחד לפי מה שהוא,  שהקב"ה 
רק  ולא  שהוא,  מה  לפי  יהיה  ה"דין"  שגם 
ה"יוכיח", וכך כתב שם: ביאור הדברים "לפי מה 
שהוא" כפי גודל תאוותו ושאיפתו. וזאת יוכיח 
מידת  ויודע  כליות  וחוקר  לב  הבוחן  הקב"ה 
שאיפתו של כל אחד ואחד, ולכן נאמר אוי לנו 
מיום התוכחה, כי יתכן ואין אנו מרגישים כלל 
ויראה  יוכיחנו  השי"ת  ורק  השאיפה  בחסרון 

לנו שחסרה לנו השאיפה והרצון, ומכיון שכפי 
לזכות  העז  הרצון  את  לנו  אין  השי"ת  משפטי 

ח"ו לא נזכה כלל, עכ"ד.

היינו שהקב"ה יוכיח וידון את האדם לפי מהותו 
האמיתית, ובדרך כלל אדם מאד משוחד מעצמו 
ואינו מכיר את מהותו, וחושב שהוא צדיק ובעל 
הדין  ביום  לבוא  לעתיד  אבל  טובות,  מידות 
מהותו  את  אדם  לכל  יוכיח  הקב"ה  והתוכחה, 

האמיתית, ועל פי זה יהיה הדין.

שאיפתו  ב"מידת  גם  תלוי  זה  שם  שכתב  וכפי 
של כל אחד ואחד", שגם זה נכלל באומרם לפי 
מה שהוא, מה השאיפות שלו, לְמה הוא שואף, 
לעולם  שואף  או  הזה  לעולם  שואף  הוא  האם 
הבא, ומה מושך אותו יותר, האם העיקר אצלו 
מהגוף,  שבאים  הרצונות  כל  הזה,  העולם  הוא 

או שהרוחניות והעולם הבא הם העיקר אצלו.

'והיו לאחדים בידך' )מתוך ההפטרה(
הגאולה תבוא בכח האחדות

עץ  לך  קח  אדם  בן  "ואתה  לז(  )יחזקאל  כתיב 
חבריו  ישראל  ולבני  ליהודה  עליו  וכתוב  אחד 
ולקח עץ אחד וכתוב עליו ליוסף עץ אפרים וכל 
בית ישראל חבריו, וקרב אותם אחד אל אחד לך 

לעץ אחד והיו לאחדים בידך".

תהיה  ומתי  כיצד  הנבואה  באה  אלו  בפסוקים 
ידי  ונתבאר כאן שהגאולה תבוא על  הגאולה? 
אהבת  עם  ואחד,  אחד  כל  בין  אחדות  שתהיה 
הגאולה!  תהיה  ואז  חנם,  שנאת  ובלא  הבריות 
את  המעכב  החורבן  חטא  זה  חנם  שנאת  כי 
הגאולה, ועל ידי האחדות ואהבת הבריות תהיה 

הגאולה. 

ויתירה מכך מבואר כי לאחר הגאולה תתעלה 
כדכתיב  אחדות,  של  למצב  עצמה  הבריאה 
גדי  עם  ונמר  כבש  עם  זאב  'וגר  יא(  )ישעיה 
החיים  בעלי  גם  המשיח  שבימות  היינו  ירבץ', 
ויהיה שינוי הטבע של  יהיו עם מידות טובות, 

בעלי החיים! 

יגיע,  וזה יהיה אמנם רק לאחר שהמשיח כבר 
אחרי הגאולה, אך כאמור הזכות לגאולה תהיה 
אצל  חינם  שנאת  יהיה  שלא  האחדות,  ידי  על 
הציבור, ולאחר הגאולה יהיה עוד יותר שישתנה 

הטבע גם בבעלי החיים. 

 'פיקודי ה' ישרים משמחי לב' – אימתי
הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

 )מדברי מרן שליט"א ע"פ חז"ל בילקוט
תהלים(

שנאת חנם באה מחסרון תורה
)לקראת י' בטבת(

ראיתי פעם בבית הלוי )עי' בה"ל פרשת בא 
ד"ה והטעם( ששורש השנאת חנם שהיתה 
תורה,  חסרון  מחמת  היה  החורבן,  בזמן 
בראתי  )ל,ב(  בקידושין  שאמרו  כמו  וזהו 
שהתורה  תבלין,  תורה  לו  בראתי  יצה"ר 

משפרת את המידות.

שני  בבית  כי  )סט(  ביומא  שאמרו  ואע"פ 
מקום  מכל  ובמצוות,  בתורה  עוסקים  היו 
התורה  אם עסק  כי  היה בשלמות,  לא  זה 
היה בשלמות שוב היה זה תבלין ליצר הרע 

וכבר לא היה שנאת חנם.

שתורה  כתב  א'(  )סימן  ברורה  ובמשנה 
לעסוק  והיינו  היראה,  תורת  זה  תבלין 
שמים  ליראת  המביאים  מוסר  בספרי 
ולתיקון המידות, וזהו ה'תורה תבלין' כנגד 

יצר הרע. 

התורה  גדולי  את  אנו  רואים  כן,  ואמנם 
שבכל הדורות, וכי ה'קצות' היתה לו שנאת 
חנם? האם ל'חזון איש' היתה שנאת חנם? 
דבר  אצלם  היה  לא  התורה,  גדולי  כל  וכן 
בשלמות,  לא  אצלו  שהתורה  מי  רק  כזה, 

זהו הגורם לשנאת חנם.

אחד  כל  הרי  כי  בנו,  תלוי  זה  ובאמת 
שכתב  כמו  בהנהגתו,  אחרים  על  משפיע 
החזון איש באיגרת )ח"ג סב( שבעל תורה 
אמיתי משפיע השפעה ניכרת על הסביבה, 
בעל תורה אמיתי, אם הוא בשלמות בתורה 
את  ורואים  הסביבה,  כל  על  משפיע  זה 
אינו  אם  גם  ניכרת  השפעה  ההשפעה, 
מדבר כלום, במציאות יש השפעה! והוסיף 
שלא  הרחוקים  על  שגם  שם  החזו"א 
בסביבה הקרובה יש השפעה נסתרת, מכח 

ה'בעל תורה האמיתי'.

אם כן בידינו הדבר לקרב את הגאולה, וזה 
תלוי בנו, כי אם היינו יותר ויותר בשלמות 
זה  טובות,  ומידות  שמים  ויראת  בתורה 
הקרובים  על  אחרים,  על  גם  משפיע  היה 

ועל הרחוקים. 

דברים  ושמונה  בארבעים  רואים  והנה 
שהתורה נקנית בהם )באבות פ"ו( שהרבה 
מהם זה ענייני מידות טובות, כגון אוהב את 
מידות  שהם  דברים  הרבה  ועוד  הבריות, 
בתורה,  הצלחה  יש  זה  ידי  ועל  טובות, 
ואזי התורה משפרת את המידות והמידות 
והולך  חוזר  זה  וכך  לתורה,  עוד  מוסיפות 
ומוסיף, על ידי קצת תורה יש קצת מידות, 
תורה,  מוסיפים  מידות  מוסיפים  ואם 
מידות,  עוד  מוסיפים  תורה  וכשמוסיפים 
כמה  מדרגתו,  לפי  אחד  לכל  החיוב  וזהו 
בשלמות  ולהוסיף  להתקדם  יכול  שהוא 
התורה והמידות, וממילא הוא גם משפיע 

על אחרים! 
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mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן שליט"א ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

בי  יגעת  כי  יעקב,  קראתי  אותי  'לא  עה"פ  זצ"ל  מדובנא  המגיד  של  משלו  נודע  הן 
סוחר  האחד  בעגלה,  סחורה  שהביאו  סוחרים  לשני  משל  מג(,  )ישעיה  ישראל' 
בתכשיטים והביא ארגז קטן מלא אבנים טובות. השני, הביא ארגז מלא ברזל, והנה 
בטעות החליף הסבל את שני הארגזים והביא עבור סוחר התכשיטים את ארגז הברזל, 
כשהגיע הזמן לתבוע שכרו, תבע תשלום גדול עבור נשיאת ארגז כבד כל כך והתייגע 
מאד ביגיעת כפיו ובזיעת אפיו. זקף הסוחר בתכשיטים את עיניו בתמהון, ארגז כבד 

אתה אומר, א"כ אין זו הסחורה שלי, סחורתי איננה כבדה ואינה מעייפת כל עיקר...

עייף  ונעשית  בי  יגעתי  אם   – אומר  יעקב' הקב"ה  אותי קראת  'לא  הנביא:  כוונת  זו 
היא  ואדרבה  ה' לא מתעייפים  כי מעבודת  אותי קראת,  זה סימן שלא  ה',  מעבודת 

מביאה שמחה לאדם.

כמדומה שזהו המסר אותו מבקש מרן שליט"א להעביר בנוגע לעסק התורה, כי חובת 
לימוד התורה וקיומה באופן הרצוי להקב"ה, הוא כשייעשה הדבר בצורה המביאה 
שמחה ואושר לאדם, ואינו מייגע את נפשו בעמל מעבר לכוחותיו, ואם רואה האדם 

שלימודו אינו באופן המביא לתכלית זו, אות הוא שאינו צועד בדרך הנכונה...

האדם  שמחוייב  שאף  בלימוד,  הגוף  כוחות  יגיעת  לענין  הדברים  שאמורים  ומלבד 
וגם  בריאותו  יותר מכוחו, שזה מחליש את  לא  אך  כוחו ממש,  בכל  בתורה  לעסוק 
פוגם בכושר לימודו להבא, וכפי שהארכנו כבר במאמר צרכי הגוף, אך גם לגבי צורת 
הלימוד עצמה, אם יש בה יגיעת השכל שלא באופן הראוי לו לפי טבעו ועניינו, הרי 

שלא זהו האופן הרצוי והראוי.

כיצד קונים  “צריכים לדעת  ובא תדיר:  וכך מורה מרן 
תורה, והכלל הראשון בזה הוא ללמוד לפי הטבע וכמו 
במקום  אדם  ילמד  לעולם  יט,א(  )ע”ז  חז”ל  שאמרו 
ביטול  זה  שמשעמם  מה  שלומד  ומי  חפץ,  שלבו 
תורה! אלא צריך ללמוד מה שיותר מעניין, לא לפי מה 
והבנה  בקיאות  מטרת  בשביל  השכל  מצד  שמתחשק 
ועיון והשגות כאלה, אלא כפי הסקרנות ומשיכת הלב, 
וכמו שקוראים סיפור מרתק שקשה להפסיק באמצע, 
ולפעמים שוכחים איפה שנמצאים ומדברים אליו ואינו 

שומע, כך גם בתורה...”

התעניינות  מתוך  להיות  צריך  התורה,  “לימוד 
וסקרנות לדעת ולהבין את דברי התורה, וזה שייך רק 

על ידי שאדם לומד באופן המתאים לפי טבעו וכפי כוח הבנתו...”

ואמנם אין הכונה שילמד אדם ‘מה שמתחשק לו’, וכפי שהבהיר מרן בעצמו בדברי 
מה  לא  זה  אוהב  שהוא  מה  הלימוד.  צורת  אוהב,  שהוא  “בצורה  למחנכים:  הדרכה 
טעם  מרגיש  שהוא  ומרתק,  שמושך  לימוד  אותו!  שמרתק  מה  אלא  לו’,  ‘שמתחשק 

ונהנה מזה”.

וחזר מרן ואמר, וכך גם הדגיש בשיחותיו, כי יש שמקילים ללמוד בבקיאות ושטחיות 
מחמת עצלותם, אף שמסוגלים הם להעמיק ולהתבונן מעבר לזה לפי טבעם, ואלו 
שני  מצד  “אמנם  הגורמת,  היא  עצלותם  ורק  השגתם,  כפי  ללמוד  רב  חיובם  בודאי 
ולהתעמק בהבנה, אך הם מתעצלים  גדולים שיכולים ללמוד  ישנם בעלי כישרונות 
ואינם רוצים להתאמץ, ואם הם היו לומדים בהתמדה ומנצלים את כוחותיהם, הרי הם 
בעלי הבנה והיו מצליחים מאד ונהנים מזה, ורק צריכים להתרגל, אבל יש עצלות, וזהו 
הטבע שיש באדם מידת העצלות, נגד השכל, וההפסד בזה גדול, שהרי אם היה לומד 

ומתאמץ קצת היה לו תענוג וחיים מאושרים...”

ואמנם מעלת העיון גדולה יותר, הן מצד איכות הלימוד והן מצד השקיעות בלימוד 
“כל אחד מה שבכוחו וכפי רמת ההבנה שלו, וכמובן מי שיש לו כוחות להיות שקוע 
בעיון ובעמלה של תורה, הרי זה מקדש את הנשמה, שהוא מרותק יותר ויותר והמח 

מונח יותר בתורה...”

להביא  מרן  שרגיל  וכפי  תורה,  ביטול  גם  זה  הרי  השגתו  רמת  לפי  לומד  אינו  ואם 
מה  בביאור  זצ”ל  מבריסק  הלוי  חיים  רבינו  בשם  זצ”ל  דסלר  הגרא”א  ורבו  ממורו 
שאמרו בגמרא )סנהדרין צט,ב( “כי דבר ה’ בזה – זהו מי שאפשר לעסוק בתורה ואינו 
הלימוד  באיכות  להעמיק  ויותר  להבין  יותר  יכול  אדם  אם  כי  הגר”ח  “ואמר  עוסק”. 
ואינו עושה כן, זה גם כן נקרא שאפשר לעסוק בתורה ואינו עוסק! וחסר לו בשלמות 

בקיום מצות עסק התורה...”

יותר, הורה מרן כי בחור שאינו משקיע מספיק  גדולה  ולכך, מאחר שמעלת העיון 
בזמנים  קצת  שינסה  איתו  ולדבר  לנסות  “אפשר  בכך  להצליח  שיכול  וניכר  בעיון 
מסוימים ללמוד יותר בעיון, להסביר לו שזה כדאי לו, שיקח חברותא שלומד בעיון 
ונגד  להם  קשה  שזה  כאלה  יש  אבל  אותו,  ימשוך  זה  אם  ויראה  איתו  ללמוד  וינסה 
סתם  הוא  טבעו  נגד  בעיון  ילמד  ואם  בעיון...  ללמוד  מסוגלים  אינם  ובאמת  טבעם, 

יבזבז את הזמן וישתעמם בזה”

עוד אומר מרן בעניין זה “ומי שהכל משעמם לו הוא מוכרח להתאמץ... אבל אם יש 

בעקבי הצאן- מדור השקפה וחינוך לאורו של מרן שליט"א
דרכי הלימוד – ההתקשרות לתורה לפי טבעו )מאמר שני(

לימוד שמעניין יותר צריך ללמוד מה שיותר מעניין, שכך יש יותר דבקות בתורה”.   

העולה מזה, שחובת כל אדם לעסוק בתורה דוקא באופן הראוי לו מצד טבע שכלו 
היא  לזה  והסיבה  מצליח...  אחד  כל  לא  אך  בתורה,  להצליח  רוצה  אחד  “כל  ונפשו, 
מפני שאינו לומד לפי הטבע שלו מה שמעניין אותו, והכלל הוא שלימוד שמובן אצל 
תלוי  להבין,  כדי  להתעמק  שצריך  דבר  אבל  אותו,  ומושך  מעניין  זה  בקלות  האדם 
בטבע הלומד, ויש כאלה שנהנים מזה, אך יש כאלה שזה משעמם להם ואין זה לפי 

כוחם ולפי טבעם. 

רש”י  עם  גמרא  וכשלומד  פשוטים,  דברים  ללמוד  אותו  מושך  שטבעו  מי  ויש 
בפשטות זה מעניין ומושך אותו, ואם ילמד בצורה זו לפי טבעו אזי הוא יהיה מתמיד 
וילמד בהתמדה, אך אם ילמד בעמקות יותר מכפי כוחו זה לא יעניין אותו והוא לא 

יוכל להיות מתמיד, לכן צריך ללמוד כל אחד לפי הטבע שלו. 

להתעמק  נמשך  ולא  הפשטות  את  אוהב  שהיה  אחד  בצעיר  מעשה,  היה  וכבר 
בהבנה, ונהנה ללמוד רק מה שהגמרא אומרת עם ההבנה הפשוטה, והמלמדים רצו 
קצת להסביר לו שיתעמק יותר אך אדם גדול מאד אמר להם – תנו לו שילמד לפי מה 
ומבין את  נהנה מהלימוד הזה  כי הוא  שהוא, לפי הטבע שלו בלי להתעמק בהבנה, 

הפשטות, ואכן הוא המשיך ללמוד כך והצליח מאד. 

ולעומת זאת היה צעיר אחר שגם כן אהב את הפשטות, ורצו לחנך אותו ללמוד 
בעמקות, וזה גרם שהפסיק לגמרי ללמוד, כי זה לא 
היה לפי הטבע שלו... ולעומתו הראשון שהמשיך 
ללמוד לפי טבעו בפשטות, נהנה מן הלימוד, והוא 
מתמיד גדול ובקי בש”ס. לא שייך להצליח בלימוד 

בכפייה נגד הטבע, זו המציאות. 

את  ומכריח  כופה  שאדם  מקרים  גם  ויש 
את  שמכריחים  ואברכים  בחורים  ישנם  עצמו, 
טבעם,  לפי  שלא  גדולה  בעמקות  ללמוד  עצמם 
מפני  ומכאן,  מכאן  קרחים  יוצאים  זה  ידי  ועל 
הם  אך  בפשטות,  ולהבין  ללמוד  נמשך  שטבעם 
רוצים את העמקות ומכריחים את עצמם להתעמק 
נגד טבעם, וסופם שנשארים קרחים מכאן ומכאן 

ולא יוצא כלום. 

וידועים לי מעשים בצעירים שהיו יכולים ללמוד בפשטות, ויש להם זיכרון טוב 
מאד ויכולים להיות בקיאים בש”ס, אך הם רצו את העמקות ולמדו שלא לפי טבעם, 
ומה יצא לבסוף, לא זה ולא זה... הכרתי אחד שהיתה לו תפיסה מהירה מאד, והיה 
יכול ללמוד ביום אחד שלושים דף, אבל בפשטות, והוא התחיל ללמוד כך, והפסיק 
כי התבייש... ולא יצא ממנו כלום, ואם הוא היה לומד לפי טבעו היה יכול להיות בקי 
בש”ס, על ידי שהיה לומד הרבה בהספק ונהנה מזה, אך הוא התבייש והפסיד הכל... 

ויש כאלה שבאמת מנצלים את כוחותיהם והם מאושרים, ואפילו אלו שאינם בעלי 
הבנה עמוקה, אם ילמדו בפשטות לפי כוחם, ילמדו בהתמדה ויקבלו בקיאות גדולה, 

ויחיו חיים מאושרים עם דבקות בתורה”. 

– היינו  בי’  ‘יגעת  והמבחן לדבר היאך הוא דרך הלימוד לפי טבעו, הוא כנ”ל, שאם 
שאם יגיעתו בתורה היא יגיעה של מעבר לכח שכלו וגופו, הרי שאין זו הדרך, אך אם 
היא דרך המושכת את הלב וגורמת לידבק בתורה ובמתיקותה, או אז יידע כי בדרך 

הישר הוא הולך.

וכפי שאומר מרן: “כל אחד יכול לבדוק את עצמו מה היא צורת הלימוד המתאימה לפי 
טבעו, וכשלומד שלושה סדרים ביום יבדוק באיזה סדר הוא מרגיש יותר טוב ונהנה 
יותר מהלימוד, וככל שהלימוד יותר מעניין עבורו, זוהי צורת הלימוד המתאימה לפי 
טבעו, והיא הצורה הכי טובה בשבילו שיחזיק מעמד ללמוד בהתמדה ולא יהיה קשה 

לו.

יש כאלה שנהנים ללמוד בעיון, ויש שנהנים יותר ללמוד בבקיאות, ונהנים אפילו 
מלימוד פשוט של גמרא עם רש”י, וכשלומדים עם חברותא זה יותר קל, ויש שנהנים 
יותר בלי חברותא, כל אחד בצורה המתאימה לפי טבעו, באופן המעניין ומושך אותו, 
זוהי צורת הלימוד הטובה ביותר בשבילו, שכל ראשו שקוע בזה, וככל שמרוכז יותר 

בלימודו זה מקדש אותו...”

והאמנם שנתחייבנו בעמל התורה עד אין קץ, ולימדונו חז”ל כי דרכה של תורה הוא 
‘אדם כי ימות באהל’ ועוד כהנה רבות, אכן הדברים אמורים בעמל הבא לפי טבעו 
של אדם, באופן שיש בו סיפוק וחיבור, שאז הוא מחוייב לעסוק בו בכל כוחו, אך לא 
מדובר בעמל שאינו לפי יכולתו, או שאינו לפי השגתו ותפיסתו, ועוד בהגדרת ‘עמל 
התורה’ נאריך בס”ד במאמר הבא, ובס”ד יתבאר עוד במאמרים הבאים כיצד יתקיים 

חיוב ידיעת התורה באופן שיתאים לפי טבעו.

 “כל אחד בצורה המתאימה לפי טבעו זוהי 
צורת הלימוד הטובה ביותר בשבילו, שכל 

ראשו שקוע בזה, וככל שמרוכז יותר בלימודו 
זה מקדש אותו...”

 

 

 

 
 נכתב באישור המשפחה

 

  02-6424736להערות והארות ובכל ענייני "חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל 

וממנו יוצאת הציפיה לישועה - ירח טבת מאד לקיתי בו

 עניינם של שלשת הימים אחד 
 כתובים הימים האסורים בתענית  שכתבו זקני בית שמאי וזקני בית הלל  במגילת תענית

שלשת מים שמתענין בהן  ן היושם נמנים בימן הראוי להתענות בהם.  או שוהימים שחייבים  
הלא "  נוסח הסליחה שאומרים האשכנזים בעשרה בטבתוכ  ,ח' ט' וי' בטבתהימים שלפנינו,  

של ג'  והיינו שנקבע להתענות בשלשת הימים האלה תענית קשה ,"שלשתם קבעתי תענית
 נו ללמוד את עניינם של הימים האלו. עלי ,בישראלקיימוה לפנים ו, ים בזה אחר זהימ

כדאיתא  לתרגם את התורה ליונית, מלך יון את חכמי ישראלבו הכריח  ,בטבת 'חב
מעשה בחמישה זקנים שכתבו לתלמי המלך את התורה יונית ")פ"א ה"ז( מסכת סופרים ב

 ,"והיה היום קשה לישראל כיום שנעשה העגל שלא היתה התורה יכולה להתרגם כל צרכה
ירד חושך לעולם שלשה ימים,  אשר עשו את המעשה הזהבמסכת תענית שכעל כך שנינו ו

הם נעשו ימים שמן הראוי  למדנו שמכח תרגום התורה ליוניתטבת. ב ', וי', ט'והם ח
והתפשטה  , ימי תענית וימי צרה לישראל,"שלשתם קבעתי תעניתהלא " ,להתענות בהם

 בשני הימים האחרים קרה עוד משהו. וסף לזה אף בנאכן אותה רעה על כל שלשת הימים, 
, כדאיתא התם טעם מדוע הוא נקבע ליום תענית במגילת תענית  בטבת לא כתוב  'טעל 

ביום זה נפטר ש , אבל באותה הסליחה נאמר"בתשעה בו לא כתבו רבותינו על מה הוא"
"בן  '(ב ד"כ)נבואת יחזקאל ב כבר נאמר טבתב 'יועל , ולכן נקבעה התעניתעזרא הסופר 

אדם כתב לך את שם היום את עצם היום הזה, סמך מלך בבל אל ירושלם בעצם היום הזה", 
ועשירי בטבת שבו סמך מלך בבל נבוכדנאצר ה"ב( "תעניות ולשון הרמב"ם )פ"ה מהל' 

  ."הרשע על ירושלם והביאה במצור ובמצוק

 מדוע תחילת תהליך החורבן מחייבת צום
שירושלים נכנסה למצור העובדה בטבת לכאורה לא מובן. של עשרה  עצם עניינו

והרי אנו מתענים על החורבן בעצמו, ואחר שהתעניות הלא ולמצוק הייתה נקודת ההתחלה,  
ולעשות את היום שבו סמך מלך   המקום לפצל  מה  אינן כוללות את כל התהליך של החורבן,

דת ההתחלה מחייבת נקומדוע  על ירושלים והביאה במצור ובמצוק ליום תענית, בבל
 ,עליואנו בוכים ומתאבלים ו אחר שהדבר כבר הסתיים בתענית כשלעצמה, מה זה מוסיף

 יום אבל, יום מר. וכבר נקבע יום החורבן ל
שישנם  מספר הזוהר מביאשם הוא  ,ספר יצירה"א לביאור הגרמצינו ביתירה מזאת 

 ,ודשים של עשהח  ,"וירחין דעש"אלו הם    ,דשים של כוחות הרעהנקראים חדשים  שלשה ח
שטבת הוא הגרוע "א כתוב בדברי הגר אכן מוז אב וטבת,והם ת ,ו ניצח אותנועששבהם 

מובן, קשה מאד להבין מדוע הזמן  אינוהדבר  .ביותר, דווקא החודש הזה הוא היותר חמור
מור מהחורבן צריך להיות יותר חעל ירושלים והביאה במצור ובמצוק  סמך מלך בבלשבו 

 עצמו. 
ליונית,  תרגום התורה שלשת הדברים האלו,עוד עלינו להבין, מה המשותף ל

בספר כתובה בנבואה  שבעשרה בטבת ה  כפי המסורת, והתענית  הסתלקותו של עזרא הסופר
תרגום  .ימהנתפסים כחטיבה אחת שלה ,"צום העשירי"ונקראת בזכריה בשם  יחזקאל

גם משום ש ימי חושך, והעובדה שהם שלשה ימי חושך היאהתורה ליונית הביא שלשה 
ה ליונית הביא שלשה ימי חושך, כאילו הדברים לכן זה נקרא שתרגום התורבהם קרו דברים.  

דבר הרע שהחשיך את ה  שהוא  מתבארים מתוך תרגום התורה ליונית,וכולם    שייכים זה לזה
  והדברים צריכים ביאור. כל שלשת הימים,

  קדש הביא ריבוי קללה בעולםחורבן בית המ
בטל השמיר ונופת צופים ופסקו  ית המקדשמשחרב ב" סוטה )מ"ח ע"א( שנינו בסוף

רשב"ג אומר העיד ר' יהושע  ,אנשי אמנה מישראל שנאמר הושיעה ה' כי גמר חסיד וגו'
 ",וכו'  מיום שחרב בהמ"ק אין יום שאין בו קללה ולא ירד הטל לברכה, וניטל טעם הפירות

אמר רבא בכל ")מ"ט ע"א( שאין יום שאין בו קללה והכי איתא התם  והגמרא שם אומרת
יום ויום מרובה קללתו משל חבירו שנאמר בבקר תאמר מי יתן ערב ובערב תאמר מי יתן 

הקללה מרובה יותר   עד שבכל יום  ך נוראכל כ  , שאם זה, ועד כדי כך שהגמרא שואלת"בקר
כן מה הביסוס של העולם,   םא  ,""מאחר שהקללה הולכת ורבה  וכלשון רש"י  ,מהיום הקודם

 . עומד ואעל מה הויכול לעמוד בצורה כזאת  ", העולם אינואלא עלמא אמאי קא מקיים"
ובכמה מדרשים, וכן בהקדמת  "אותיות דרבי עקיבא"דאיתא בברייתא ד .הדבר פירוש

הוא הראויה שבה מי האות  'ב 'האיות אותבדק את כל כביכול בורא העולם ש ספר הזוהר,
לבדוק מהסוף,   והוא החל  , והיא תהיה המובילה את בריאת העולם.את מעשה הבריאהיפתח  

האות הזאת תפתח את ' והחליט שאות בשהגיע לעד ', ופסל את כל האותיות, מהאות ת
משום ובה נברא העולם. הסיבה לכך שנבחרה האות ב' היא    ' הרבתי.בריאת העולם. היא הב

רק כונה אין ה )תפארת ישראל פל"ד( ל"המהרוכפי שמבאר זאת האות של ברכה.  זאתש
ישנם מילים אחרות  המקשה על כך כי הרי האבן עזרא כהבנתשהמילה ברכה פותחת בב', 

דבר והברכה,  ' היא תחילת הריבויבביאור הדבר ש אלאהמתחילות בב' שאינם ברכה, 
המילה כי וסימנך,  ', שנים,ת הריבוי זה בותחיל המתברך הוא פרה ורבה, מתרבה והולך,

 מכאן זאת תחילת הברכה.  ,היינוהיא שנים ביחידות, שנים בעשרות, ושנים במאות,   'ך"רב'
הרי אם כל יום מתרבה הקללה,  ,  "עלמא אמאי קא מקיים"נמצא שזוהי קושיית הגמרא  

 ואעליו האיבד את הבסיס  -רש הבריאה זו ברכה ומשום שש -ות ב' שנברא בא העולםש
אקדושה דסידרא ואיהא שמיה "הגמרא  מתרצתעל כך  ,העולםעומד על מה  עומד, ואם כן
הברכה האחת היא  ת שאנו מברכים שעליהם העולם עומד,כמה ברכו נםיש ,"רבא דאגדתא

קדושא " והשניה היא ,בקדישא דאגדתא "יהא שמיה רבה מברך"כשבני ישראל אומרים 
ואומרים  "ברוך"ו "קדוש" מזכירים את דברי השבח של המלאכיםכאשר אנו  ,"דסדרא

אנו משלשים בשלש קדושות ומתרגמים, אומרים ברוך ומתרגמים,  אותם בתרגומם.
ך להביא ברכות שעליהם צריוהיינו שומתרגמים.  "ימלוך לעולם ועד 'ה"אף  ואומרים

  עולם.קיום הכי הברכה היא  העולם עומד,
אכן עלינו להבין אין לך יום שאין בו קללה,  משחרב בית המקדש  והנה, למדנו כאן כי   

, והיינו "משחרב בית המקדש אין לך יום שאין קללתו מרובה משל חברו"את דברי הגמרא 
והיינו שהתהליך של העולם הוא כל יום ויום מתווספת קללה על הקללה של אתמול, שב
 הדבר. מה פירוש ספת קללה,תו

ביאור העניין, כי הנה כשם שהברכה היא תוספת ריבוי כך הקללה היא ההיפך מכך. 
תוספת ו הוא שפע וכל עצם עניינה, פירוש המילה ברכה, ונקדים לבאר את עניין הברכה,

 ,"נפש החיים"הבזה הוא, כפי הכרעת  '" הרי שהעיקרברוך אתה ה"ריבוי. כשאנו אומרים 
ודו, אנו אומרים שגילוי כב  "'ברוך אתה ה"כשאנו אומרים  אלא תפילה,    אינו שבח  "וךבר"ש

היא  יותר ויותר. כל ברכה שאנו אומריםויתגדל כל מה שמונח בשם הזה, יתברך ויתווסף 
הפירוש הפשוט של  ובכל הברכות. זה שפע. כך הוא תפילה לתוספת ריבוי, יותר ויותר

זאת בקשה,  ,"ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד"של ו "ממקומו 'ברוך כבוד ה"המילים 
בשפע מרובה ו ,ריבויו ועניין שאנו מדברים בו, אותם שמות יתגלו בתוספתשאותו דבר 

ברך את  בורא העולם כדי להיראות כך,העולם נברא הגדל והולך, זה נקרא ברכה. והנה, 
, ואף "ואתם פרו ורבו ומלאו את הארץ"את בני האדם  ציוה ,העולם כדי שהעולם יראה כך

ההיפך מכך היא  מתגלה והולך.ו עושה פירותו באופן שהוא מתגדל כךנוהג העולם עצמו 
ומהתפשטות.   צמצום ועיצור, ההיפך הגמור מתוספת ריבוי  הקללה. המושג קללה זה כיווץ

 קללה.ה והיז להריבוי, ההיפך מגדיוה ומניעה והיפך השפע הקללה היא הסתלקות

 הברכה כנגד הקללה – אברהם כנגד בלעם 
כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו מתלמידיו של אברהם מי"ט( "ה  "פשנינו באבות )

", המשנה מעמידה את בלעם הרשע אבינו ושלשה דברים אחרים מתלמידיו של בלעם הרשע
עם הרשע, היכן נמצאת ה לאברהם אבינו ולבלמלכאורה    כנגד אברהם אבינו, זה לעומת זה,

 ,והיה ברכה"על אברהם נאמר  ביאורו של דבר,  .  נקודת המגע ביניהם, במה הם דבר והיפוכו
וכפי שמביא רש"י על פסוק ,  "ואברכה מברכיך ומקללך אאר ונברכו בך כל משפחת האדמה

אכן, אתה הברכה.    ",בך חותמיםזה את דברי הגמרא בפסחים )קי"ז ע"ב( שנאמר לאברהם "
כך בלעם הרשע הוא הקללה. כשם שאברהם אבינו הוא  שאברהם אבינו הוא הברכה כשם

מהעולם את  ומסלק שורש הברכה בעולם כך בלעם הוא שורש הקללה, הוא זה שעוצר
ובלעם מצד שני, הברכה מצד  אלו הם שני ההפכים, אברהם מצד אחדאת הריבוי. ו השפע

לעם בהוא, ו ,"והיה ברכה"לעומת זה, הוא הכך הם עומדים זה ומצד שני,  אחד והקללה
 . "והיה קללה"ה []אף שלא כתוב עליו בפירוש בפסוק

על הפסוק בנבואת מיכה "עמי זכר נא מה יעץ בלק   דורשת  ' ע"א(דף זהגמרא בברכות )
אמר "  טים עד הגלגל למען דעת צדקות ה'",מלך מואב ומה ענה אותו בלעם בן בעור מן הש

ם הקדוש ברוך הוא לישראל דעו כמה צדקות עשיתי עמכם שלא כעסתי אמר לה,  רבי אלעזר
והיינו  ,בימי בלעם הרשע, שאלמלי כעסתי לא נשתייר משונאיהם של ישראל שריד ופליט

שכל אותן הימים   קבה אל ומה אזעם לא זעם ה', מלמדדקאמר ליה בלעם לבלק מה אקב לא  
אלקים שופט צדיק " הגמרא את הפסוקקודם לכן דורשת  ,"'וכו וכמה זעמו רגע, לא זעם

שהוא שם של חסד כלשון  "ל-א"בשם כאן נקרא  בורא העולםוהנה,  ."ל זועם בכל יום-וא
ל זועם בכל -וא"כתוב  אילו כאןו השם של מידת החסד, , זה"ל כל היום-חסד א" הפסוק

  .כעסשנוהגת מידה של זעם וכביכול בכל יום ויום יש משהו שלמדנו בדברי הגמרא , "יום
א את העולם ומתחילה עלה במחשבה לבר""ל דברי חזים ידועלביאור הדבר נקדים, 

עולם חסד "זה חסד,  וא את העולם בכלללברבכלל המחשבה  , והנה, עצם"במידת הדין
 " היא מחשבת חסד,ולםא את העועלה במחשבה לברואם כן אותה המחשבה של " ,"יבנה

 על כך אומרים חז"ל שמתחילה עלה במחשבה וא את העולם.איך לברהיא השאלה אלא ש
אדם יזכה בכל מה ש ו החסד האמיתיזה וא את העולם בדין,לבר - באותה מחשבת חסד -

אותה בלכן  שצריך להיות שלו, הוא יזכה בדין, כל הטוב שהוא מקבלב שהוא צריך לזכות,
ו החסד תצא לפועל במידת הדין. זהשהיא א את העולם, עלה במחשבה ומחשבת חסד לבר

 ע"ה לויןמנחם הלל  'בת ר בלהלעילוי נשמת האשה                         

 תשפ"געשרה בטבת  –פרשת ויגש                                   
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 נכתב באישור המשפחה

 

  02-6424736להערות והארות ובכל ענייני "חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל 

וממנו יוצאת הציפיה לישועה - ירח טבת מאד לקיתי בו

 עניינם של שלשת הימים אחד 
 כתובים הימים האסורים בתענית  שכתבו זקני בית שמאי וזקני בית הלל  במגילת תענית

שלשת מים שמתענין בהן  ן היושם נמנים בימן הראוי להתענות בהם.  או שוהימים שחייבים  
הלא "  נוסח הסליחה שאומרים האשכנזים בעשרה בטבתוכ  ,ח' ט' וי' בטבתהימים שלפנינו,  

של ג'  והיינו שנקבע להתענות בשלשת הימים האלה תענית קשה ,"שלשתם קבעתי תענית
 נו ללמוד את עניינם של הימים האלו. עלי ,בישראלקיימוה לפנים ו, ים בזה אחר זהימ

כדאיתא  לתרגם את התורה ליונית, מלך יון את חכמי ישראלבו הכריח  ,בטבת 'חב
מעשה בחמישה זקנים שכתבו לתלמי המלך את התורה יונית ")פ"א ה"ז( מסכת סופרים ב

 ,"והיה היום קשה לישראל כיום שנעשה העגל שלא היתה התורה יכולה להתרגם כל צרכה
ירד חושך לעולם שלשה ימים,  אשר עשו את המעשה הזהבמסכת תענית שכעל כך שנינו ו

הם נעשו ימים שמן הראוי  למדנו שמכח תרגום התורה ליוניתטבת. ב ', וי', ט'והם ח
והתפשטה  , ימי תענית וימי צרה לישראל,"שלשתם קבעתי תעניתהלא " ,להתענות בהם

 בשני הימים האחרים קרה עוד משהו. וסף לזה אף בנאכן אותה רעה על כל שלשת הימים, 
, כדאיתא התם טעם מדוע הוא נקבע ליום תענית במגילת תענית  בטבת לא כתוב  'טעל 

ביום זה נפטר ש , אבל באותה הסליחה נאמר"בתשעה בו לא כתבו רבותינו על מה הוא"
"בן  '(ב ד"כ)נבואת יחזקאל ב כבר נאמר טבתב 'יועל , ולכן נקבעה התעניתעזרא הסופר 

אדם כתב לך את שם היום את עצם היום הזה, סמך מלך בבל אל ירושלם בעצם היום הזה", 
ועשירי בטבת שבו סמך מלך בבל נבוכדנאצר ה"ב( "תעניות ולשון הרמב"ם )פ"ה מהל' 

  ."הרשע על ירושלם והביאה במצור ובמצוק

 מדוע תחילת תהליך החורבן מחייבת צום
שירושלים נכנסה למצור העובדה בטבת לכאורה לא מובן. של עשרה  עצם עניינו

והרי אנו מתענים על החורבן בעצמו, ואחר שהתעניות הלא ולמצוק הייתה נקודת ההתחלה,  
ולעשות את היום שבו סמך מלך   המקום לפצל  מה  אינן כוללות את כל התהליך של החורבן,

דת ההתחלה מחייבת נקומדוע  על ירושלים והביאה במצור ובמצוק ליום תענית, בבל
 ,עליואנו בוכים ומתאבלים ו אחר שהדבר כבר הסתיים בתענית כשלעצמה, מה זה מוסיף

 יום אבל, יום מר. וכבר נקבע יום החורבן ל
שישנם  מספר הזוהר מביאשם הוא  ,ספר יצירה"א לביאור הגרמצינו ביתירה מזאת 

 ,ודשים של עשהח  ,"וירחין דעש"אלו הם    ,דשים של כוחות הרעהנקראים חדשים  שלשה ח
שטבת הוא הגרוע "א כתוב בדברי הגר אכן מוז אב וטבת,והם ת ,ו ניצח אותנועששבהם 

מובן, קשה מאד להבין מדוע הזמן  אינוהדבר  .ביותר, דווקא החודש הזה הוא היותר חמור
מור מהחורבן צריך להיות יותר חעל ירושלים והביאה במצור ובמצוק  סמך מלך בבלשבו 

 עצמו. 
ליונית,  תרגום התורה שלשת הדברים האלו,עוד עלינו להבין, מה המשותף ל

בספר כתובה בנבואה  שבעשרה בטבת ה  כפי המסורת, והתענית  הסתלקותו של עזרא הסופר
תרגום  .ימהנתפסים כחטיבה אחת שלה ,"צום העשירי"ונקראת בזכריה בשם  יחזקאל

גם משום ש ימי חושך, והעובדה שהם שלשה ימי חושך היאהתורה ליונית הביא שלשה 
ה ליונית הביא שלשה ימי חושך, כאילו הדברים לכן זה נקרא שתרגום התורבהם קרו דברים.  

דבר הרע שהחשיך את ה  שהוא  מתבארים מתוך תרגום התורה ליונית,וכולם    שייכים זה לזה
  והדברים צריכים ביאור. כל שלשת הימים,

  קדש הביא ריבוי קללה בעולםחורבן בית המ
בטל השמיר ונופת צופים ופסקו  ית המקדשמשחרב ב" סוטה )מ"ח ע"א( שנינו בסוף

רשב"ג אומר העיד ר' יהושע  ,אנשי אמנה מישראל שנאמר הושיעה ה' כי גמר חסיד וגו'
 ",וכו'  מיום שחרב בהמ"ק אין יום שאין בו קללה ולא ירד הטל לברכה, וניטל טעם הפירות

אמר רבא בכל ")מ"ט ע"א( שאין יום שאין בו קללה והכי איתא התם  והגמרא שם אומרת
יום ויום מרובה קללתו משל חבירו שנאמר בבקר תאמר מי יתן ערב ובערב תאמר מי יתן 

הקללה מרובה יותר   עד שבכל יום  ך נוראכל כ  , שאם זה, ועד כדי כך שהגמרא שואלת"בקר
כן מה הביסוס של העולם,   םא  ,""מאחר שהקללה הולכת ורבה  וכלשון רש"י  ,מהיום הקודם

 . עומד ואעל מה הויכול לעמוד בצורה כזאת  ", העולם אינואלא עלמא אמאי קא מקיים"
ובכמה מדרשים, וכן בהקדמת  "אותיות דרבי עקיבא"דאיתא בברייתא ד .הדבר פירוש

הוא הראויה שבה מי האות  'ב 'האיות אותבדק את כל כביכול בורא העולם ש ספר הזוהר,
לבדוק מהסוף,   והוא החל  , והיא תהיה המובילה את בריאת העולם.את מעשה הבריאהיפתח  

האות הזאת תפתח את ' והחליט שאות בשהגיע לעד ', ופסל את כל האותיות, מהאות ת
משום ובה נברא העולם. הסיבה לכך שנבחרה האות ב' היא    ' הרבתי.בריאת העולם. היא הב

רק כונה אין ה )תפארת ישראל פל"ד( ל"המהרוכפי שמבאר זאת האות של ברכה.  זאתש
ישנם מילים אחרות  המקשה על כך כי הרי האבן עזרא כהבנתשהמילה ברכה פותחת בב', 

דבר והברכה,  ' היא תחילת הריבויבביאור הדבר ש אלאהמתחילות בב' שאינם ברכה, 
המילה כי וסימנך,  ', שנים,ת הריבוי זה בותחיל המתברך הוא פרה ורבה, מתרבה והולך,

 מכאן זאת תחילת הברכה.  ,היינוהיא שנים ביחידות, שנים בעשרות, ושנים במאות,   'ך"רב'
הרי אם כל יום מתרבה הקללה,  ,  "עלמא אמאי קא מקיים"נמצא שזוהי קושיית הגמרא  

 ואעליו האיבד את הבסיס  -רש הבריאה זו ברכה ומשום שש -ות ב' שנברא בא העולםש
אקדושה דסידרא ואיהא שמיה "הגמרא  מתרצתעל כך  ,העולםעומד על מה  עומד, ואם כן
הברכה האחת היא  ת שאנו מברכים שעליהם העולם עומד,כמה ברכו נםיש ,"רבא דאגדתא

קדושא " והשניה היא ,בקדישא דאגדתא "יהא שמיה רבה מברך"כשבני ישראל אומרים 
ואומרים  "ברוך"ו "קדוש" מזכירים את דברי השבח של המלאכיםכאשר אנו  ,"דסדרא

אנו משלשים בשלש קדושות ומתרגמים, אומרים ברוך ומתרגמים,  אותם בתרגומם.
ך להביא ברכות שעליהם צריוהיינו שומתרגמים.  "ימלוך לעולם ועד 'ה"אף  ואומרים

  עולם.קיום הכי הברכה היא  העולם עומד,
אכן עלינו להבין אין לך יום שאין בו קללה,  משחרב בית המקדש  והנה, למדנו כאן כי   

, והיינו "משחרב בית המקדש אין לך יום שאין קללתו מרובה משל חברו"את דברי הגמרא 
והיינו שהתהליך של העולם הוא כל יום ויום מתווספת קללה על הקללה של אתמול, שב
 הדבר. מה פירוש ספת קללה,תו

ביאור העניין, כי הנה כשם שהברכה היא תוספת ריבוי כך הקללה היא ההיפך מכך. 
תוספת ו הוא שפע וכל עצם עניינה, פירוש המילה ברכה, ונקדים לבאר את עניין הברכה,

 ,"נפש החיים"הבזה הוא, כפי הכרעת  '" הרי שהעיקרברוך אתה ה"ריבוי. כשאנו אומרים 
ודו, אנו אומרים שגילוי כב  "'ברוך אתה ה"כשאנו אומרים  אלא תפילה,    אינו שבח  "וךבר"ש

היא  יותר ויותר. כל ברכה שאנו אומריםויתגדל כל מה שמונח בשם הזה, יתברך ויתווסף 
הפירוש הפשוט של  ובכל הברכות. זה שפע. כך הוא תפילה לתוספת ריבוי, יותר ויותר

זאת בקשה,  ,"ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד"של ו "ממקומו 'ברוך כבוד ה"המילים 
בשפע מרובה ו ,ריבויו ועניין שאנו מדברים בו, אותם שמות יתגלו בתוספתשאותו דבר 

ברך את  בורא העולם כדי להיראות כך,העולם נברא הגדל והולך, זה נקרא ברכה. והנה, 
, ואף "ואתם פרו ורבו ומלאו את הארץ"את בני האדם  ציוה ,העולם כדי שהעולם יראה כך

ההיפך מכך היא  מתגלה והולך.ו עושה פירותו באופן שהוא מתגדל כךנוהג העולם עצמו 
ומהתפשטות.   צמצום ועיצור, ההיפך הגמור מתוספת ריבוי  הקללה. המושג קללה זה כיווץ

 קללה.ה והיז להריבוי, ההיפך מגדיוה ומניעה והיפך השפע הקללה היא הסתלקות

 הברכה כנגד הקללה – אברהם כנגד בלעם 
כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו מתלמידיו של אברהם מי"ט( "ה  "פשנינו באבות )

", המשנה מעמידה את בלעם הרשע אבינו ושלשה דברים אחרים מתלמידיו של בלעם הרשע
עם הרשע, היכן נמצאת ה לאברהם אבינו ולבלמלכאורה    כנגד אברהם אבינו, זה לעומת זה,

 ,והיה ברכה"על אברהם נאמר  ביאורו של דבר,  .  נקודת המגע ביניהם, במה הם דבר והיפוכו
וכפי שמביא רש"י על פסוק ,  "ואברכה מברכיך ומקללך אאר ונברכו בך כל משפחת האדמה

אכן, אתה הברכה.    ",בך חותמיםזה את דברי הגמרא בפסחים )קי"ז ע"ב( שנאמר לאברהם "
כך בלעם הרשע הוא הקללה. כשם שאברהם אבינו הוא  שאברהם אבינו הוא הברכה כשם

מהעולם את  ומסלק שורש הברכה בעולם כך בלעם הוא שורש הקללה, הוא זה שעוצר
ובלעם מצד שני, הברכה מצד  אלו הם שני ההפכים, אברהם מצד אחדאת הריבוי. ו השפע

לעם בהוא, ו ,"והיה ברכה"לעומת זה, הוא הכך הם עומדים זה ומצד שני,  אחד והקללה
 . "והיה קללה"ה []אף שלא כתוב עליו בפירוש בפסוק

על הפסוק בנבואת מיכה "עמי זכר נא מה יעץ בלק   דורשת  ' ע"א(דף זהגמרא בברכות )
אמר "  טים עד הגלגל למען דעת צדקות ה'",מלך מואב ומה ענה אותו בלעם בן בעור מן הש

ם הקדוש ברוך הוא לישראל דעו כמה צדקות עשיתי עמכם שלא כעסתי אמר לה,  רבי אלעזר
והיינו  ,בימי בלעם הרשע, שאלמלי כעסתי לא נשתייר משונאיהם של ישראל שריד ופליט

שכל אותן הימים   קבה אל ומה אזעם לא זעם ה', מלמדדקאמר ליה בלעם לבלק מה אקב לא  
אלקים שופט צדיק " הגמרא את הפסוקקודם לכן דורשת  ,"'וכו וכמה זעמו רגע, לא זעם

שהוא שם של חסד כלשון  "ל-א"בשם כאן נקרא  בורא העולםוהנה,  ."ל זועם בכל יום-וא
ל זועם בכל -וא"כתוב  אילו כאןו השם של מידת החסד, , זה"ל כל היום-חסד א" הפסוק

  .כעסשנוהגת מידה של זעם וכביכול בכל יום ויום יש משהו שלמדנו בדברי הגמרא , "יום
א את העולם ומתחילה עלה במחשבה לבר""ל דברי חזים ידועלביאור הדבר נקדים, 

עולם חסד "זה חסד,  וא את העולם בכלללברבכלל המחשבה  , והנה, עצם"במידת הדין
 " היא מחשבת חסד,ולםא את העועלה במחשבה לברואם כן אותה המחשבה של " ,"יבנה

 על כך אומרים חז"ל שמתחילה עלה במחשבה וא את העולם.איך לברהיא השאלה אלא ש
אדם יזכה בכל מה ש ו החסד האמיתיזה וא את העולם בדין,לבר - באותה מחשבת חסד -

אותה בלכן  שצריך להיות שלו, הוא יזכה בדין, כל הטוב שהוא מקבלב שהוא צריך לזכות,
ו החסד תצא לפועל במידת הדין. זהשהיא א את העולם, עלה במחשבה ומחשבת חסד לבר

 ע"ה לויןמנחם הלל  'בת ר בלהלעילוי נשמת האשה                         
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אלא   ואמיתית, בזה שהוא מקבל את הדברים לא כחסד  האמיתי והמתוקן, זאת טובה שלמה
 שלו. שהוא , כדבר לו כדבר שמגיע

א את ובמחשבה לברעלה "ל אכן יש קיוםנאמר ש "קל זועם בכל יום"אכן בפסוק 
]אין חלילה  בורא העולםי זאת מציאות קיימת כלפ עלה במחשבה. "העולם במידת הדין

ראה שאין העולם מתקיים עמד ושיתף עימו מידת "אלא שהוה אמינא אצל הבורא[ 
עמד "לכן    של מידת הדין ר לקיים את העולם בצורה כזאתאי אפש  , פירוש הדבר,"הרחמים

הנהגת אם  זה הוא רק עד כמה שזה נוגע להנהגה,אך דבר  ,"תף עימו מידת הרחמיםיוש
במידת מתקיים  והיינו "שאין העולם  העולם לא יתקיים,  העולם הקבועה תהיה במידת הדין  

מידת הדין קיימת בעולם, אבל אין וכך, ב. ידבר מחו אבל עצם קיום מידת הדין, זההדין", 
, "וכמה זעמו, רגע"הליך של העולם. לכן קל זועם בכל יום לה המשך, היא לא נמצאת בת

 והוא חלק ממציאות הדבר נמצאלא מתקיים. הוא אבל  היינו שהדבר נמצארגע  ותו לא,
העולם אחר שכך עלה במחשבה, וזאת מציאות קיימת, אבל כיון שאין העולם מתקיים, הוא 

  לא חלק מהנהגת העולם.
ן את אותו רגע. לאותו רגע. הוא היה היחידי שידע לכוי  מחוברבלעם, היה האדם שהיה  

הוא ידע לפרש  והוא ידע לכוון את השעה, "קל זועם בכל יום"יש רגע של זעם שכביכול 
ושורש כל קללה  זהו כח הקללה של בלעם,ולהמשיך אותו. זאת הקללה, את הרגע הזה 

יכול ציאות העולם משהו ש. יש בתוך מ"אין העולם מתקיים"בעולם, זאת מציאות של 
העולם נברא כדי שתהיה בו ברכה, העולם נברא כדי  ,"לאין העולם מתקיים"להיות סיבה 

אין "דבר שנקרא את זה,  המפקיעאבל יש מציאות בעולם ש ולפרות ולרבות, להתברך
 גם הוא נמצא בתוך מציאות העולם, קיוםועוצר את ההדבר שמונע אותו . "העולם מתקיים

האי קיום של העולם,  מחובר לצד שהוא בעצםבאמת אותו אחד ש חבר לזה, הואמתמי שו
 שיותר אי קיום לעולם, הוא חי מהאי קיום. זהוכל מציאותו הם להביא ככל  שכל קיומו

אברהם אבינו הוא  לאברהם אבינו. בלעם המקלל. בלעם שהוא הצד שכנגדבלעם הרשע, 
 "אלה תולדות השמים והארץ בהבראם"פסוק  הברכה של העולם, וכפי שדורשים חז"ל על ה

  ."הבראם"העומד כנגד  בלעםואילו  של העולם, "הבראםב", הוא ה"באברהםבהבראם "
 וכך, כשם שהברכה היא התפשטות וגדילה לכל הכיוונים, כך הקללה היא התכווצות

על נבוכדנצר , המצור שצר "מצור ומצוק"המושג מעתה, הסתלקות. ההיפך הגמור. ו
והביאה במצור "וכפי שכתב הרמב"ם  ,  "סמך מלך בבל על ירושלים"כלשון הכתוב    ירושלים
בתוך מסגרת  הולהניח להוציא את ירושלים מברכה פעולה שנעשתה כאן היא, ה"ובמצוק

 מציאות שהיא מצור ומצוק, ההיפך מברכה. 

 מהברכה שבתורה ההיפך–ליוונית תרגום התורה
 נקודת החושך הראשונה, שהיא דברי חז"ל תרגום התורה ליונית היההעולה מ כפי

היה ו"והלשון שנאמרה במסכת סופרים היא ואת שני הימים שאחריה.  החשיכה את יומה
. התורה "אותו היום קשה לישראל כיום שנעשה העגל שאין התורה יכולה להתרגם כל צרכה

עצמה. כך יישאר התורה בזה  עדיין  ו  בוש זרי אפשר להלביש את התורה בלא  ,רגמתיתלא מ
מסוגלת ההיא לשון מיוחדת נית שבלשון היובפרט והוא בעצם כשמתרגמים את התורה, 

שלא   "זמר יווניל"  מספרי יון, להפוך את התורה רחמנא ליצלן להפוך את התורה לעוד אחד
בן גילו של רבי עקיבא, ו  היה חברוהוא  ד בתורה,  גדול מאהיה    "אחר".  "אחר"פסק מפיו של  

הוא נכנס ככל שאך  הם נכנסו יחד, ס,"חברו למשימה הנוראה של להיכנס לפרדהיה אף ו
, שהתורה שלו הייתה אפילו במשהו מלובשת בו "זמר יווני"אותו מכח אז  עמוק יותר,

. לא "נעשית לו סם המות לא זכה"וכמאמר חז"ל  התורה עצמה נעשתה לו לסם המוות,
ומדובר פה  שיש בו כל כך הרבה תורה,אדם ממה שאירע כאן,  יותר גדול "זכהלא "מצאנו 

אולם אצלו  ינו, השגות המצטרפות להשגות של רבי עקיבא,שהם מעבר להשגות על דרגות
מובן כי אין הכונה שהוא שר כל היום, כי הגמרא מביאה את סיבת   ,"זמר יוני לא פסק מפיו"

סיבת פירוש הדבר בזה שחרי שהוא התקלקל. מה שהוא עשה אאת לא ו הקלקול שלו
התפיסה שלו בתורה, נקודת ההנאה כי  ,"זמר יוני לא פסק מפיו"ה יתהקלקול שלו הי

השמחה שלו בדברי תורה, הייתה זמר יוני. זאת לא הייתה תורה, זה היה זמר יוני. הוא תפס ו
הוא ו לא פסק פיו מגירסאלא תורה. אף על פי שומין תפיסה זרה  זופה את היופי של יון, 

 היה זמר יוני שלא פסק מפיו.  בלי הפסק, אבל הלימוד שלו למד
, כך אומר רבי יהודה הלוי, "אל תשית לבך לחכמת יון שאין לה פרי כי אם פרחים"

ובן לילה  דבר שבן לילה היהזה  אולם הפרחים ים זאת לא ברכה, הפרי מביא תועלת,פרח
רא הגמשהרי  לפי ערכנו,כי אם פרחים.  אין לה פריחכמת יון ם, לא נשאר ממנו כלוו אבד

הם ו הפרחינהנה מפירות התורה אלא מלא  שלו, הוא "זמר היוני"זה סוד הש אומרת
 הפרחים זה זמר יוני.  הו.ששימחו

אלה. הדבר הגרוע ביותר שקרה, זה אותו ההיפך שלשת הדברים שקרו בשלשת הימים ה
תורה עצמה. התורה בעצמה היא הסוד הגדול של ברכה. התורה מתברכת הל ש מברכה

אז התורה נמצאת מתורגמת ליונית כשהתורה  ליבו של הלומד, מתברכת בתוך מעיו,ב
 במצור ובמצוק, במצב שהוא היפך מברכה. 

הגמרא  הנביא האחרון, א הסופרנסתלק עזרשהבאנו,  ' בטבת, כאמור בסליחהטב
זה לא שם אלא כינוי, הוא מלאכי,  "מלאכי". "מלאכי זה עזרא"א( אומרת )מגילה ט"ו ע"

סיום אלא זהו  בלבד, הסתלקות של אדם גדולההסתלקות של עזרא הסופר אינה שלוחי. 
אז הדעת נמצאת במצור ובמצוק,  ימההנבואה הסתיר שאכעלינו להבין ש הנבואה בעולם.

אז   תה נבואה בעולםינמצאת בתוך גבולות צרים ואינה יכולה להתרומם באמת. כשה  הדעת
כל העולם ירד. ,  נבואה מהעולםונלקחה  לקה  תכשנס המקור בעצמו,חיבור עם  כביכול  היה  

הזכרנו כבר כמה פעמים כי מעמד היה המשך למעמד הר סיני.  זמן שהייתה נבואה בעולם
הקשר למעמד הר הרי ש  הנבואהונסתיימה  לקה  תכשנס  ,הר סיני היה מקור לנבואה בישראל

נה, נכנסה למצור ההשגה, התפיסה, ההבוכך סיני ניתק, אין יותר חיבור למעמד הר סיני. 
יותר גבוהה, יותר עמוקה, התפיסה  את האין    זו כבר לא אותה הבנה שהייתה קודם,  ולמצוק,

כשההשגה יותר  .יותר ויותר פותריםוהדברים מתברכים מתרחבים באופן ש ויותר פנימית,
גבול מסויים מגיעה עד ו ומוגבלת אולם כשההשגה נעשית קטנה ,נתפסיםגבוהה הדברים 

 טלה הברכה מן התורה. יזה נקרא שנולא מתרוממת יותר, 

והביאה במצור ובמצוק. כל  עשרה בטבת, זה היום שבו סמך מלך בבל על ירושלים
כל מה שמתגלה ממנה, נכנסת . כשירושלים, עם  יעה מהעבודה בירושליםהברכה בעולם מג

הם   שבאמת קרה בימים האלה, ימים אלומה  במצוק, הברכה נטלה מירושלים. וכך,  במצור ו
 התחיל התהליךמכאן  כאן היא נקודת החורבן של בית המקדש, וטלה הברכה.  יימים שבהם נ

ם הוא תהליך של . התהליך של העול"אין לך יום שאין קללתו מרובה מחברוהביא את ה"ש
להצטמקות, ו ון הוא להסתלקותהכיוכשמתכווצים. ו דברים מצטמצמיםהיפך מברכה, ה

  .מכווץ יותרושפע. הכל נעשה מצומצם ו גילוי ,פריסהויפך מברכה שהיא התפשטות הה

 הברכה בטלה בחורבן בית המקדש כל מציאות
זה הפוכים כוחות  שני, אלו "שמיר ונפת צופיםה בטל"איתא דבמשנה בסוף סוטה  
 והוא ששמים אותו על סלע ין כמותו. שמיר זה יצור קטן מאודכח שאו השמיר, זהמזה, 

 שמיר,שמונחת ביצור קטן כ  שקשה לנו לאמוד כח כזה, עוצמה כזאת  כח כביר ומתבקע. זה
נמצאת וצמה הגדולה שלעדוגמא  ר הוא מהלך על גבי אבן הוא בוקע אותה לשנים. זו  שאשכ

, אבל מין יצור כזה יותרומובן  דבר פשוט  וזה  ם הקטנים. גוף גדול עם הרבה עוצמהביצורי
 בני אדם רוצים לטרוחשכאשר  עם כזו עוצמה, כל כך הרבה כח עד כדי לבקוע סלעים,

והנה, כאן יצור קטן ששמים  ,ן כחלהשקיע המו צריכים המוני בני אדם םעולהתאמץ ולבק
מצד אחד של הבחינה הנקראת גבורה. מהצד  מתבקע. זאת עוצמההסלע והוא אותו על 

מין מתיקות שהיא הגמרא מאריכה בעניינה, ועיקר הדבר שזו  ,  "נופת צופים"נמצאת ה  השני
משחרב בית המקדש בטל השמיר ונופת " למא הדין, מין מתיקות נפלאה כזאת.לא מע
המתיקות, את הנועם שיש הכוחות, האחד הוא כח שמביא את הרכות ושני  הם    אלו,  "צופים

ועוצמה, בדבר מתוק, זה שייך לצד ימין, המון חסד מונח בדבר הקטן הזה. ומנגד, המון כח  
, הדברים האלה הם מאיתנו מונחת ביצור הקטן הזה. הדברים האלה נלקחוש המון גבורה

עם עוצמה  בר קטן יכול להגיע. כשרואים שמירשד התברכות הגדולהל הדוגמאותהיו 
ללא כל פרופורציה, דבר כל כך  מאפה קטן עם כזאת מין מתיקות, או או פרי קטן שכזאת,

הם  שני הדברים האלהנפלא כל כך, ו מיוחדנועם עם , או ועוצמה עם כל כך הרבה כח קטן
 זה דבר שהוא מבורך.  ברכות. זה לא עצם הדבר,

להיות כמו שהם נראים, . הדברים חזרו בטלו הברכות האלומשחרב בית המקדש 
 בבל על ירושליםהדבר הזה קרה כעת, כשסמך מלך  נמוכות, הרגילות.פרופורציות הב

רבה לפני שתרגמו את וה תלק עזרא הסופר,והביאה במצור ובמצוק. זה היה עוד לפני שנס
לתרגום   ת הדברים האלהאת כל שלש  הלבישו"ל  כמה מאות שנה אחר כך. חזהתורה ליונית  

במצור שהיא כולה ברכה, ושמו אותה  ת התורההתורה ליונית. זאת נקודת העיקר. לקחו א
מו אותה וצמצמו אותה, ש לגמרי לא במידות שלה שהםגדים ובמצוק. הלבישו עליה ב

 מקבליהתורה במצור ובמצוק. ההשגה של וכך, להתרווח. ו במצב שהיא לא יכולה לנוע
זה עניינו של חודש  לו,אלים במצור ובמצוק. זה קרה בימים במצור ובמצוק, וירוש התורה
ונשתנו עלי סדרי ", כפי שאנו אומרים באותה סליחה, "לקיתי בו מאדירח טבת "טבת. 
לגרוע ביותר  ותועשה או, מהלך החיים שלנו השתבש. מה שקרה בירח טבת "נתיבו

ים, לקחו מאיתנו את מה שנתנו לנו, רבו הבתדשי החורבן חכי אכן בח ,"דשי החורבןח"מ
ו נכנסנו למהלך של קללה, זה קרה פה. אותו מהלך של כל יום ויום קללתו חנאנ אבל כאן

מרובה מחברו. זה המהלך שהתחיל בכיווץ הזה, בצמצום הזה. בהבאה במצור ובמצוק של 
 כל הדברים, שהם צריכים להיות הברכות שלנו. 

 כנגד חודש דן  –עניינו של חודש טבת 
הסדר  א,”הגרול ”זיהאר ותינורב חודשי השנה מכוונים כנגד השבטים, ולפי הכרעת

 אייר כנגד יששכר וכן הלאה, וירח טבת יהודה הוא לפי הדגלים. וכך חודש ניסן הוא כנגד
 כפי שאומרים חז"ל בהקמת המשכן ,"הירוד שבשבטים"שייך לשבט דן. שבט דן נקרא 

, ואת הירוד "בצלאל בן אורי בן חור למטה יהודה" ולה שבשבטים"ה את המעצירף הקבש
, אלו שני הקצוות, המעולה שבשבטים והירוד "אהליאב בן אחיסמך למטה דן" שבשבטים

פן יש בכם איש או אישה או משפחה או שבט אשר "וכן דרשו חז"ל על הפסוק    שבשבטים.
לכן ונראה שהכוונה לשבט דן.  "שבטאו "כי   "ללכת לעבוד אלהים אחרים לבבו פונה היום

  .כל החודשים הרעיםוא הגרוע והנמוך ביותר מא שירח טבת, ה"אומר הגר
 בסוף פרשת וישבהמעלה הגדולה שיש בשבט דן.    המעלה היחידה שיש בחודש הזה, זו

 'אתו ואשר הוא עשה ה 'אין שר בית הסהר ראה את כל מאומה בידו באשר ה"כתוב 
כתוב תמיד בתורה. מכאן, הוא כמו ש ה, השם המפורש”שמו של הקב. כאן כתוב "מצליח

אחת ששמו  דבר פלא. יש פרשה ו. זה'לא מוזכר שם ה בכל פרשת ויגשו בכל פרשת מקץ
בעניין, ואילו כאן השם המפורש לא מוזכר. שם  עסק שלם ויש של משה רבינו לא מוזכר

 ,"ושמו את שמי על בני ישראל"  ,"שמי"שם המפורש, מה שנקרא  האבל    אלוקים אכן מוזכר,
יהי דן נחש עלי  דן ידין עמו כאחד שבטי ישראל,"כך זה עד הברכה של יעקב לא מוזכר. 

שלא הסיבה  ."'לישועתך קויתי ה רח הנשך עקבי סוס ויפל רכבו אחור,דרך שפיפן עלי א
ששם   הנמוכיםן לבנים. זה סימן לדורות  זה סימ  ' היא משום שסוף מעשה אבותזכר שם הומ

זאת  '",לישועתך קויתי ה"כאן, ממש בסוף, זה מה שנאמר גלוי. פתוח ושמים לא יהיה 
יותר מצפה יותר,  וירוד  מי שמרוחק ביותר, מי שנמוך  כי  להבין,  הצפייה לישועה. כאן עלינו  

ככל שהוא תופס לישועה. הוא מרגיש וחש את הריחוק, הוא יודע שהוא מרוחק מאוד, ו
יעקב   ולחיבור. חלק מברכת  ק יותר, אז הוא מצפה יותר לגילויבדה שהוא מרוחיותר את העו

יעקב קשה להבין איך זה מצטרף לברכה, לכאורה  '",לישועתך קויתי ה" היא שבט דןל
הברכה   ימה  ואחר כך ממשיך בברכות גד ונפתלי,  אבינו אומר זאת בתוך הברכה של שבט דן

ה לישועה. הצפייה פיייוא זה שנושא את הצדן האכן, . "לישועתך קויתי ה"של דן ב
צריכה לבוא מהתפיסה עד כמה אנו מרוחקים, עד כמה אנו מושלכים  האמיתית לישועה

היא  ברכה של שבט דן, הברכה של שבט דןלמרחק, עד כמה שאנו רחוקים מברכה. זאת ה
יכה פייה לישועה צריפייה האמיתית לישועה. הציהצ שהוא זה שממנו תגיע לכלל ישראל

נשתנו "ואשר    "מאוד לקיתי בו"ש  ,"ירח טבת"לבוא אלינו מחודש טבת דווקא. זהו החודש,  
לישועתך "לבעור בנו, זה ו. מה שצריך לבוא מכח זה, מה שצריך לעלות "עלי סדרי נתיבו

."'קויתי ה

בעלות מאיתנו בסערה השמימה רבנו זצוק"ל אשר האיר לנו את ימי צפר, וטרוף טורף הנותן אמרי שפר, ף זאת לקינו בירח טבת, כאשר בעשירי בו חשך מעלינו מעיל הוד וא 
 הפוך לנו את צום העשירי.ולשמחה ת לששון ל את נפשי,-מיגון ואנחה פדה א ך דברי התורה מתברכים ללא גבול.וזכינו לראות בחוש היא    החושך,
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ועתה אל תעצבו ואל יחר בעיניכם כי מכרת אותי הנה כי למחיה 

 שלחני אלוקים לפניכם וגו', ומושל בכל ארץ מצרים. )מ"ה, ה' ח'(.

יש לבאר דאמר להם בזה דהגם דהם נתכוונו למוכרו בשביל להרע 

התוצאה של מעשה המכירה היה לטובה, כי  לו, אבל כיון דבפועל

למחיה שלחני, א"כ אין במעשיהם חטא ועון, ולא נחשב מעשה 

 עבירה, ואין המכירה רעה כלפי יוסף כלל. 

והנה מצינו בחז"ל דמכירת יוסף נחשב לחטא, דעשרה הרוגי מלכות 

היה בעון מכירת יוסף, וכמו שאמר להם הקיסר שדנם בדין וגונב 

רש"י )במדבר ז', כ"ב( דשעיר בחז"ל והובא ב כן איתאאיש ומכרו, ו

עיזים לחטאת שהביאו הנשיאים היה לכפר על מכירת יוסף שנאמר 

 בו וישחטו שעיר עיזים, הרי דנחשב שהיה חטא במכירת יוסף.

ויש לבאר דהן אמנם דמצד המעשה נתברר שאין זה מעשה עבירה, 

להלן בפרשת אבל מ"מ מצד מחשבתם היה בזה חטא, וכמו שכתוב 

ויחי )נ', כ'( שאמר להם יוסף 'ואתם חשבתם עלי רעה אלוקים חשבה 

לטובה' וע"ז אין מועיל מה שבפועל יצא הדבר לטובה, דסוף סוף 

מחשבתם הייתה להרע, וא"כ עדיין יש חטא במה שחשבו להרע, 

 זהו החטא שעליו נידונו.

שבה, וביאור הענין שנענשו על מחשבה, אע"פ שאין עונשין על מח

כמבואר בגמ' בקידושין דף מ' ע"א דמחשבה רעה אין הקב"ה 

מצרפה למעשה זולת בעבודה זרה.  ויש לבאר ע"פ דברי השל"ה 

)בראשית אות ט'( שביאר את דברי הגמ' במנחות )דף כ"ט ע"ב( 

בשעה שראה משה רבנו את ענשו של רבי עקיבא, אמר לפניו, 

כך עלה במחשבה  רבש"ע זו תורה וזו שכרה, א"ל הקב"ה שתוק

לפני, וביאר השל"ה דהתשובה היא ע"פ מה שאמרו חז"ל שבתחילה 

עלה במחשבה לברא את העולם במידת הדין, וזהו הכונה במה 

שאמר כך עלה במחשבה לפני, דהיינו שעלה במחשבה לברא את 

העולם במידת הדין, ויש בני עליה שזוכים למדרגות עליונות 

ן באותה בחינה עליונה שעלה להזדכך לפני הקב"ה במידת הדי

במחשבה לברא את העולם וגילה הקב"ה שעונשו של ר"ע היה 

 לרוב מעלתו שהיה במדרגה של מה שעלה במחשבה, עכ"ד.

ולפי זה יש לבאר דבאמת מצד שורת הדין ראוי ליענש גם על 

עכו"ם נענשים על מחשבה, כמבואר מחשבה לבד, וכמו שמצינו ש

וק 'ארמי אובד אבי', שהביא דברי על הפסר' כי תבא ש"י בפבר

הספרי והירושלמי דאע"פ שלא עקר את הכל, מ"מ חשב לעשות 

כן, ולאומות העולם הקב"ה מצרף מחשבה למעשה. ומבואר דמצד 

עצם שורת הדין ראוי ליענש גם על מחשבה, והא דישראל אינם 

 נענשים ע"ז הוא רק משום מידת הרחמים שנוהג עמם הקב"ה.

 

 

 
 

בני העליה הזוכים למדרגות העליונות להזדכך לפני מעתה אלו 

הקב"ה, הם זוכים להיות נידונים גם על אותם הדברים שראוי ליענש 

עליהם מצד מידת הדין, ולכן נענשו על מכירת יוסף, על חטא 

 המחשבה.

ובזה מבואר מה שאמר הקיסר לעשרה הרוגי מלכות שאלו מצא 

הוא רק לבעלי מדרגה  גדולים מהם היה דן אותם, כיון שדין זה

גבוהה ששייכים להנהגה שעלה במחשבה לברא את העולם, וככל 

שהוא יותר גדול ויותר מזוכך במדרגתו לפני הקב"ה, יותר הוא 

 ראוי להיות נידון בדין זה.

 

. )מ"ה, י"ד(. וגו'ויפול על צוארי בנימין אחיו ויבך ובנימין בכה 

יבך, על שני מקדשות וכתב רש"י ויפול על צוארי בנימין אחיו ו

שעתידין להיות בחלקו של בנימין וסופן ליחרב, ובנימין בכה על 

 צואריו, על משכן שילה שעתיד להיות בחלקו של יוסף וסופו ליחרב.

וצריך ביאור מה ענין החורבן לענין שיוסף נפגש עם אחיו, ולמה 

 כאן הוא המקום לבכות על החורבן העתיד של המקדשות.

ונראה לבאר בזה, דהנה מכירת יוסף והמחלוקת של השבטים עם 

יוסף, היא יסוד מה שנחלקה מלכות ישראל לשתי ממלכות, ונפרדו 

למלכות יהודה ומלכות ישראל, ודבר זה יש ללמוד ממה שקורין 

בהפטרה את נבואת יחזקאל על השלמת והתאחדות מלכות יהודה 

מר ה' אלוקים הנה עם מלכות ישראל, שאומר 'דבר אליהם כה א

אני לוקח את עץ יוסף אשר ביד אפרים ושבטי ישראל חבריו ונתתי 

אותם עליו את עץ יהודה ועשיתים לעץ אחד והיו אחד בידי', ולהלן 

שם עוד כתוב, 'ולא יהיו עוד לשני גויים ולא יחצו עוד לשתי ממלכות 

עוד', ומבואר דענין חלוקת המלוכה בישראל לשתי ממלכות, יסודו 

הוא במחלוקת האחים עם יוסף, וההתחלקות של ישראל לשתי 

 ממלכות שורשו הוא בחלוקת יוסף עם אחיו.

(, דהנה דרשינן הכתוב ה' ,צ"ג)וכן מבואר דבר זה בדברי המדרש 

בנביא עמוס 'הנה ימים באים נאום ה' ונגש חורש בקוצר ודורך 

קוצר ענבים במושך הזרע והטיפו ההרים עסיס', חורש זה יהודה, ב

זה יוסף, דורך ענבים זה יהודה, ומושך הזרע זה יוסף, וביאור דברי 

המדרש שלעתיד לבא בעת הגאולה העתידה יגש יהודה אל יוסף 

 ויאוחדו מלכות יהודה וישראל למלוכה אחת.

אליו יהודה' שגישה  והנה המדרש מביא דרשה זו על הכתוב 'ויגש

זו של יהודה שניגש אל יוסף, היא הגישה האמורה בכתוב בעמוס 

ונגש חורש בקוצר ודורך ענבים במושך הזרע. הרי מבואר דפלוגתת 

  האחים עם יוסף, היא יסוד ההתחלקות של המלוכה בישראל לשתי 
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ערים לשבת אחר שלא ניתן להם חבל מ"ח  נצטוינו לתת ללויים
ועריהם ניתנו גם לרוצח בשגגה למקלט מגואל הדם. נחלה בארץ, 

נאמר בפשטות ניתנו להם הערים לגמרי, אמנם בפרשת מסעי 
ומגרש לערים  ,זתם ערים לשבתוים מנחלת אחיונתנו ללו"

ומגרשיהם יהיו  ,והיו הערים להם לשבת .יםיתיהם תתנו ללווסביב
הרי דהערים שייכות . )במדבר לה ג(" שם ולכל חיתםולבהמתם ולרכ

וציוותה שתינתן לאותם שבטים שקיבלו אותם לנחלה בארץ, 
וכן  ללויים רשות לשבת ולגור בהם, הם ובהמתם וכל רכושם.

 ,שבט לוי אעפ"י שאין להם חלק בארץ"-שון הרמב"ם משמעות ל
)פי"ג מהל' " כבר נצטוו ישראל ליתן להם ערים לשבת ומגרשיהם

 .שמיטה ויובל ה"א(

 לא ישנה" -"לא ימכר 

, שיש ליתן רי הלוייםלענין ע )שם ה"ב(רמב"ם הלכה נוספת נאמרה ב
היינו שישאר מחוץ לקיר  ,מחוץ לאותם הערים גם מגרש אלף אמה

 בו בוניםאין שלנוי,  לכל העיר מסביבמקום חלק של  רווחהעיר 
אלפיים עוד  יש ליתן להם אחר המגרשוכן  .ים כרמיםעוטבית ולא נ

להם אלף אמה  ותנים, ולדעת רש"י והרמב"ן נאמה לשדות וכרמים
ושדה מגרש עריהם לא ימכר כי וציוותה תורה " לשדות וכרמים.

דלא  )לג:(' בגמ' בערכין אמרי, ו)ויקרא כה לד(" ולם הוא להםזת עואח
גאולת "כתיב נאמר איסור למכור את המגרש ואת השדה, דהא 

לא '-' לא ימכר'אלא מאי  ,דמזבני" ומשמע עולם תהיה ללוים
ולא מגרש עיר ולא  ,שדה מגרש ולא מגרש שדה' שלא יעשו ישנה

כתב דהעובר על מצוה זו ושינה חייב  )מצוה שמב(ובחינוך  .עיר מגרש
ויתחייב  שנהכמה י, דע שיעור לשינויויבמלקות, והוסיף דאינו 

מפרט את כל הלאווין שלוקין  )פי"ט מהל' סנהדרין(. וברמב"ם עליו
, וצריך טעם מפני מה לא מנה לאו זה בכללםליהם ולא מנה ע

 .הרמב"ם ולא החשיב לאו זה בכלל כל הלאווין

לפרש דמלכתחילה יש איסור לתת ללויים חלק ובפשטות יש 
ם לא תנחל וחלק לא יהיה בארצ" -לאהרן הכהן  כמו שנאמרבארץ 

, וציוותה תורה ליתן להם ערים לשבת בתוך )במדבר יח כ(" לך בתוכם
. וקבעה תורה את שאינם חלקם ונחלתם של הלויים חלק ישראל

ים שיהיו להם ער צורת הישיבה של הלויים באותן הערים,
וכאשר משנה את צורת השימוש בערים  ם ושדות וכרמים.ומגרשי

שלא כפי צורת הישיבה שנמסרה  ים שםויושבובמגרשיהם 
, הם מבטלים את המצוה ועוברים על הלאו של נטילת חלק בתורה
ואהכי המשנה מגרש לשדה וכיו"ב אינו עובר על לאו בפני בארץ. 

 ליטול חלק בארץ. עצמו, אלא על הלאו הכללי שאוסר על הלויים

ערי מקלט לא נתנו ד )מכות יב.(דרשו חכמים הרי זה דומה למה שו
. ופסק לחיים נתנו ולא לקבורה -" לכל חייתם"דכתיב  ,לקבורה

רים בערי מקלט אינם המתגורדהלויים  )פ"ז מהל' רוצח ה"ד(הרמב"ם 

נקברים  שמהם שנסו אבל הרוצחיהם ולא בתוך התחום, ברים בנק
הנה איסור זה אינו מחמת קדושת העיר שאינה מיועדת . ובתוכה

אמרה כשלקבורה, שהרי יש שנקברים בה כגון הרוצחים, אלא ד
מיעטה את רת הישיבה של הלויים באותה העיר, צו היאךתורה 

בערי ה איסור קבוראין ולכך  .אינה בכלל צורת הישיבהשהקבורה 
בארצם לא ' דכתיב הלויים אלא האיסור על הלויים לשבת בארץ 

 .עוברים על איסור זה יושבים בארץ שלא כדיןוכל ה, 'תנחל

 ערי הלויים בזמן בית שני

", המ"ק ראשון בטלו ערי מגרשימשחרב ב" )מח:(בגמ' בסוטה 
ערי ובפשטות בטל כל דין ערי הלויים בבית שני כמו שפירש"י "

". אמנם הרש"ש מקשה מהיכי ים שהטעינן הכתוב מגרשותיול
דין זה ומה נשתנו ימי בית שני שאין הלויים יושבים תיתי לבטל 

משמע דאף בזמן בית  )מצוה שמב(מנחת חינוך מדברי הבעריהם. ו
שני נוהג דין ערי הלויים, ונסתפק אם אפשר להוסיף עליהם או 

, כגון שאין מספיק מקום בערים וכיצד לעשות זאת להרחיב אותם
על  מיטה ויובל ציון ההלכה א()פי"ג מהל' שותמה בדרך אמונה  .לכל הלויים

נהגו ערי מגרש כלל כדאי' ספקו של המנח"ח הא בבית שני לא 
בסוטה, ומה שייך להרחיב אותם, ונקט להלכה דאין ערי מגרש  

לכה זו, יש לפרש בזמן בית שני. ואע"פ שלא הזכיר הרמב"ם ה
מפני דלעת"ל יהיו ערי מגרש ללויים ואין נפק"מ בבטולם בימי בית 

 שני.

דבאמת לא בטלו ערי כעין שהציע הרש"ש ליישב, ואפשר לומר 
מגרש לגמרי אלא דבטל האיסור לשנות ממגרש לעיר ומעיר 

ואין הכוונה שבטל לגמרי איסור זה אלא דכשבטלו ערי למגרש, 
מגרש בזמן החורבן, מיישבים את הלויים בעריהם מתחילה ואין 

ום שהיה עיר ת מכפי שהיה בזמן בית ראשון אלא מקנולשאיסור 
 אפשר לעשותו מגרש או להיפך.

 ערי הלויים לעתיד לבוא

תתחלק א"י לי"ב חלקים  לבואלעתיד ד )ב"ב קכב.(כתב הרשב"ם 
שוים ושבטי אפרים ומנשה יתאחדו ויקבלו חלק אחד בארץ, 

חולק על הרשב"ם  )שם(והחלק הי"ב ינתן לשבט לוי. ואילו הר"ן 
לקים ושבט לוי לא יטול וסבר דשבטי אפרים ומנשה ישארו מחו

חלק בארץ אלא יתיישבו במ"ח ערים כפי שקבלו מתחילה אלא 
 שראוי שיקבלו הלויים ערים נוספות ליד ירושלים כדי שיהיה להם

ומדברי הרמב"ם שהאריך ופרט  .ם כשאר השבטיםיכרון בירושליז
את מסירת הערים ללויים נראה דנקט כהר"ן דנוהגת מצות ערי 

, דאל"כ לא היה מביא הלכה זו אם אינה נוהגת הלויים אף לעת"ל
למעשה כלל, כמו שלא הביא שאר הלכות כמו הקרבה בבמה 

 שנהגו לשעתן בלבד.

 קפגמצוה 
 לתת ללוים ערים לשבת

 וגם הם קולטות

 ונתנו ללוים ערים אמרשנ

 

 

ממלכות, והפיוס של יוסף עם אחיו הוא הפיוס שיהא לעתיד לבא 

 כות להיות מלוכה אחת לכל ישראל.בין המלו

והנה בגמ' בשבת דף נ"ו ע"ב איתא דאלמלי לא קיבל דוד לשון 

הרע, לא נחלקה מלכות בית דוד, ולא עבדו ישראל עבודה זרה, ולא 

גלינו מארצנו, וברש"י שם כתב שעל ידי שנחלקה המלכות, העמיד 

ירבעם העגלים שלא יעלו ישראל ירושלים לממשלתו של רחבעם. 

הרי מפורש בדברי הגמ' דיסוד חורבן הבית נגרם ובא מכח 

 שנחלקה המלוכה לשתיים ונעשו לשתי ממלכות.

ולפי זה נמצא דבמעשה זה של מכירת יוסף והמחלוקת עם האחים 

מונח השורש והיסוד גם לתוצאה של החורבן, שמכח המחלוקת הזו 

עתידה מלכות ישראל להתחלק לשתי ממלכות, ומכח ההתחלקות 

תי ממלכות עתידים לעבוד ע"ז, ומחמת חטא זה יבא ויגרם לש

 חורבן הבית.

ובזה מבואר היטב השייכות של חורבן הבית לענין מכירת יוסף 

והמחלוקת עם אחיו, וכאן הוא המקום והשעה לבכות על החורבן, 

ואף שעכשיו כבר נפגשו  כי בזה מונח השורש והיסוד לחורבן הבית.

מ כיון שממעשה זה נתגלגל לבסוף חורבן עם יוסף והשלימו עמו, מ"

 הבית שפיר שייך הכא בכיה ע"ז.
 
עינכם אל תחוס על כליכם כי טוב כל ארץ מצרים לכם הוא. ו

אף שפרעה אמר להם שאין צורך בהבאת רכושם אשר  )מ"ה, כ'(.

רכשו בארץ כנען, כי טוב כל ארץ מצרים לכם, מ"מ יעקב ובניו לא 

'ויקחו את מקניהם ואת  הלן )מ"ו ו'(שמעו לדבריו, כמו שנאמר ל

רכושם אשר רכשו בארץ כנען ויבאו מצרימה'. וצריך ביאור מדוע 

באמת הורידו למצרים את מקניהם ורכושם, והלא אמר להם פרעה 

דצדיקים  ולפי פשוטו יש לומר] 'כי טוב כל ארץ מצרים לכם הוא'.

נים ם קטעל פכיממונם חביב עליהם יותר מגופם, וכמו שחזר 

חס על רכושו ולא השאירו בארץ  לקחתם, כן גם בירידתו למצרים

 .[כנען, אף שכל טוב ארץ מצרים לו הוא

 ונראה לומר בזה עוד, דכיון דירידת יעקב ובניו למצרים הייתה 

 

 

 מחמת גזירת בין הבתרים של ארבע מאות שנות גלות, לפיכך סבר 

בארץ כנען, יחסר בזה מהענין של הגלות, רכושו וקנינו ישארו  שאם

 שנשאר לו שייכות וחלק עם ארץ כנען.

א בחז"ל והובא כשהלך מארץ כנען, דאית וכעין זה מצינו לגבי עשו

מפני שטר חוב של גזירת כי גר יהיה  שאמר עשו (יל ל"וברש"י )לע

 המוטל על זרעו של יצחק, אמר אלך לי מכאן, אין לי חלק לא זרעך 

 לא בפרעון השטר, עכ"ל. וכתובבמתנה שנתנה לו הארץ הזאת, ו

'ויקח עשו את נשיו ואת בניו ואת בנתיו ואת כל נפשות ביתו, ואת 

מקנהו ואת כל בהמתו ואת כל קנינו אשר רכש בארץ כנען, וילך 

חיו', הרי שכשעשו הסתלק מארץ כנען, לא אל ארץ מפני יעקב א

הניח אחריו כלום אלא לקח אתו הכל, כי אם היה מניח כמה מחפציו 

 שהסתלק מן הארץ. ועל דרך זה י"ל בארץ כנען לא היה נחשב

 היה זה הטעם שלקח עמו כל רכושו. םמצרייעקב לכשירד ד
 

משמע  מלשון הכתוב 'ויעמידהו' , ז'(.דהו לפני פרעה. )מ"זיויעמ

 לא נעמד בעצמו, אלא יוסף הוא שהעמידו. וצריך ביאורדיעקב 

היה חפץ לעמוד לפני פרעה, למה לא נעמד דממה נפשך אם יעקב 

 למה העמידו יוסף. לא היה חפץ לעמוד לפני פרעהמעצמו, ואם 

הקדושים אין אצלם מציאות שהם  ונראה לבאר הטעם דהאבות

עומדים לפני פרעה, והם אינם כפופים לשום מציאות בעולם, בלתי 

לה' לבדו, ועל כן יעקב מצד עצמו אינו נעמד לפני פרעה, ורק יוסף 

ום החלום שחלם יוסף, ]וגדולה מזו חזינן, דאפילו קי הוא שמעמידו.

ש המיטה, ישתחוה ליוסף, נתקיים רק כשנשתחוה לו על ראשיעקב 

 רש"י שהיה זה השתחואה לשכינה[. כש", וכמולא נתקיים להדיא

ונראה להוסיף בזה עוד, דבאמת מה שיוסף העמידו, לא חשוב 

עמידה, על פי דברי השיטה מקובצת בזבחים דף י"ט ע"ב שהביאו 

מהירושלמי, דבכל מקום שצריך עמידה, כגון בתפילה והקורא 

אם סומך לא שמה עמידה, ולפי בתורה, צריך ליזהר שלא יסמוך, ד

ידה, זה יש לומר דכיון דיוסף העמידו, ונסמך על יוסף, לא שמה עמ

ולא נחשב שעמד לפני פרעה.

 

 תפלהמערכי 
על הגאולה  טרת ויגשויש לבאר על פי הכתוב בהפ ומה ר"ל שהקיבוץ יהיו יחד. צריך לבאר מהו יחד, .בע כנפות הארץרוקבצנו יחד מא

שם וקבצתי אותם מסביב והבאתי אותם אל ודבר אליהם כה אמר ה' אלוקים הנה אני לוקח את בני ישראל מבין הגוים אשר הלכו העתידה '
ים ולא יחצו עוד לשתי ממלכות עוד'. הנה א יהיו עוד לשני גולאדמתם. ועשיתי אותם לגוי אחד בארץ בהרי ישראל ומלך אחד יהיה לכולם ו

חילוק עוד  , ולא יהיהלממלכה אחת שראלת יולכת יהודה ומולכשיתאחדו מהוא בכלל הגאולה חלק מהגאולה העתידה ומפורש בכתובים ד
 עוד במלכויות חלוקות.יהיו לפי זה יש לבאר דזהו הכונה וקבצנו יחד, ר"ל שיקובצו להיות יחד במלכות אחת, ולא  .ישראל תוכלבמ

 
 הנר המערבי

 תשפ"גחנוכה  –ב"ב  ,מתוך משא חיזוק בישיבת תורה ודעת
לבאי , ותכלית הנס היה בשביל עדות אע"פ שהיה נותן בו שמן כמדת חברותיהואינו כבה, ובמנורה שהנר המערבי היה דולק מיוחד במקדש היה נס 

ייתה מונחת ממזרח למערב, אז הנר הבשבת שלמ"ד שהמנורה  י"מהנרות נקרא הנר המערבי, כתוב ברשאיזה נר  .שהשכינה שורה בישראלעולם 

שב מערבי כלפי הנר המזרחי, אבל מ"מ הנר האחרון הוא הרי הנר הכי מערבי, הוא נח. ויש להתבונן כי הן אמנם השני ממזרח, הוא נקרא הנר המערבי

 טן טראימה אנו למדים מכך, אנו למדים שאפילו פסיעה אחת לכיון השכינה, אפילו צעד אחד 'אי .נחשב הנר המערביהיה שהוא יהיה ראוי  לכאורהו
ומצינו עוד דבר זה אצל משה  .להיות עדות להשראת השכינה לכל באי עולםליעשות בו הנס ווכבר נעשה ראוי  וייטער', זה כבר מחשיב אותו למערבי,

או שרק עיקם צווארו לראות, ובמדרש שם איתא מחלוקת אם סר הוא שהלך ה' פסיעות, 'וירא ה' כי סר לראות', בענין מראה הסנה שכתוב  רבנו

דבר מועט שהלך  אלא עשה אל וכתוב שאמר הקב"ה למשה 'נצטערת לראות, חייך שאגלה עליך, מיד ויקרא אליו אלוקים מתוך הסנה'. הנה משה

 ,בעמילות בתורה כבר כשמתחיל להשקיע כי הנה למדנו נעשה שליח לגאולת ישראל.ו כבר זכה שהקב"ה יתגלה אליורק עיקם צוארו, וש ואה' פסיעות 
  , ולא רק בדרך ארוכה, אלא מיד עם תחלת העבודה והעמל הוא כבר ראוי להצלחה גדולה., הוא כבר במעלה גדולהולהתמידעמול ולשקוד ומיד שמתחיל ל
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 חיוב מעקה והסרת המכשולות

, )דברים כב ח(" ועשית מעקה לגגךהרמב"ם בסה"מ מפרש את מצות "
 חיובגם מצוה זו , ונכלל במסביב לגג הבית כותללבנות  נצטווינוש

ולהסיר את כל המכשולים  ,לבנות כותל מסביב לבורות ושיחין
והוזהרנו גם בלאו שלא  בהם סכנה.מהמקומות שיש והתקלות 

ל וולא תשים דמים בביתך כי יפלהימנע מלבנות מעקה כדכתיב "
 ". פל ממנווהנ

מצות עשה " -כתב הרמב"ם ז"ל  ד(-)פי"א מהל' רוצח ה"אובהלכות כתב 
אחד הגג ואחד כל ... לעשות אדם מעקה לגגו ועשית מעקה לגגך
ת כגון שהיתה לו באר דבר שיש בו סכנה וראוי שיכשל בו אדם וימו

סוי כדי יאו לעשות לה כ... חייב לעשות להן חוליה ...או בור בחצירו
שלא יפול בה אדם וימות. וכן כל מכשול שיש בו סכנת נפשות מצות 

שמר יה'' אזהר בדבר יפה יפה שניעשה להסירו ולהשמר ממנו ולה
ומבואר שמלבד החיוב לעשות מעקה  ".(דברים ד ט)' לך ושמור נפשך

לגג שנתפרש בתורה, יש חיוב לעשות מעקה לבור או לבאר, וחיוב 
נוסף להסיר את כל המכשולות ולהישמר מהם. אמנם לא נתברר 
בדבריו בהלכות אם חיובים אלו נובעים מכח המצוה של מעקה או 

שהזהיר  שהוא חיוב חדש שנכתב בפסוק "הישמר לך ושמור נפשך"
כתוב על שמירת הנפש ]שלא כפי השגור בפי רבים בטעות בו ה

)שם  דהאזהרה על כך נאמרה בפסוק "ונשמרתם מאד לנפשותיכם"

 .[טו(

 מקומות הפטורים ממעקה

 מעקה רק בבית דירה, לבנות חיובדאיכא  )שם(עוד כתב הרמב"ם 
פטורים ממעקה. והשיג אבל בית האוצרות ובית הבקר וכיוצא בהן 

בית הבקר ובית התבן אי' להדיא ד )כי תצא רכט(בספרי עליו הראב"ד ד
חייבים במעקה, וממעטינן מדכתיב "כי  בית האוצרותובית העצים 

שאינם בכלל בית בית שער אכסדרה ומרפסת תבנה בית" רק 
בגמ'  תנאיפליגי דופטורים ממעקה. ובכס"מ מיישב דאפשר דכיון 

מחויבים חשיבי כ'בית' וב אי בית האוצרות וכיו"לענין מזוזה  )יומא יא.(
י"ל דה"נ לענין מעקה סבר , במזוזה או שאינם בגדר בית ופטורים

דאין  כמאן דפטר פסקואילו הרמב"ם  ,תנא דספרי כמאן דמחייב
בסמ"ע מ"מ תמה  םהרמב"נתיישבה שיטת הגם דו .להם שם 'בית'

בית השו"ע דבהל' מעקה סתם וכתב דפסק על  )חו"מ תכ"ז סק"ב(
מעקה, ואילו בהל' ובית הבקר וכיוצא בהן, אינו זקוק להאוצרות 

 חייבין רפת ובית בקר ובית האוצרותפסק דה )יו"ד ריש סי' רפו(מזוזה 
 במזוזה.

 חיוב 'בית' במעקה

כו"ע מודו דפטירי ממעקה,  לענין בית שער אכסדרה ומרפסתוהנה 
ותמוה מאי שנא מבור מים ושאר מקומות סכנה דמחייבי במעקה 

ולתקן שאין להם שם 'בית', וכשם שיש להרחיק מן הסכנות על אף 

אמנם  קום, כך יש לעשות מעקה בבית שער.בכל מאת המכשולות 
דבסמ"ק לענין חיוב מעקה מסביב לבור מצינו כמה דעות בפוסקים, 

כתב דמצות מעקה מחייבת רק בניית מעקה לגג, אך הסרת  )מצוה קנב(
אינה מחויבת כלב רע וכן  כגון סולם רעוע אוכל שאר המכשולות 

וכן  מכח מצות עשה אלא מכח הלאו ד'לאו תשים דמים בביתך"
וחילוק זה מאחר ומצות מעקה נאמרה . )כלל טו כד(פסק בחיי אדם 

ל'בית' דווקא ולא לשאר המקומות שיש בהם מכשול, ולכך אין בהם 
אלא לאו ד'לא תשים דמים בביתך'. ואף שבלאו הוזכר 'בית' אין 

לבית דווקא אלא לרשותו של אדם כדילפינן בכמה מקומות  הכוונה
מפסוק זה שלא להשאיר ברשותו סולם  )ב"ק טו: כתובות מא: ועוד(בגמ' 

 .)שם סק"ה(גר"א וה )שם סק"י(סמ"ע רעוע וכלב רע. וכן משמע מדברי ה

חיוב ולפי שיטה זו, בהכרח יש לפרש את מש"כ ברמב"ם שיש 
המקומות המסוכנים, אינו מכוח לעשות הרחקה ממכשולות בכל 

וברמב"ם באמת לא  ,המצוה לעשות מעקה אלא מכוח האיסור
 הזכיר אלא את המצוה של "הישמר לך ושמור נפשך".

 תמיהות על פטור מחובת מעקה במקומות סכנה

נמנית מצות מעקה עם שאר מצוות עשה  )קידושין לד.(מאידך בגמ' 
ו ד'לא תשים דמים' עם שלא הזמן גרמא, והק' בתוס' הא איכא לא

מצות עשה ש לאו נשים חייבות אף אם היא העשה, ובמקום שי
שהזמן גרמא. וברמב"ן ובריטב"א מיישבים דלאו ד'לא תשים דמים 

ובא הלאו לחזק את  אל העשה דעשיית מעקה רק בביתך' מתייחס
, אין לשים דמים בביתחייבים לבנות מעקה שהרי העשה ולומר ד

ממעקה מצד שהיא מ"ע שהזמן גרמא, פטורות  ולכך אם היו הנשים
החיוב לבנות מעקה בבור לא היו מוזהרות על הלאו כלל. ולשיטתם 

ולהסיר את שאר המכשולות אינו רק מצד הלאו ד'לא תשים דמים 
)יד: מדפי בהכרח דאיכא גם עשה דמעקה. ובר"ן בביתך' בלבד, אלא 

נת שלא על מ מתרץ באופ"א וסבר דתיכף שהחל לבנות הרי"ף(
עובר בלאו, ואילו על העשה עובר רק אח"כ כשבנה  לעשות מעקה

 את הבית, ואין העשה והלאו באין כאחד. 

בין כך ובין כך יש לתמוה על הא דפטר הרמב"ם את בית העצים ובית 
האוצר ממעקה, דהא איכא לאו ד'לא תשים דמים בביתך' ולשיטת 

 . טורים ממעקה, ואמאי פהרמב"ן והריטב"א מצות עשה נמי איכא

ובשו"ע  )שם ה"א(וכעין זה קשה על הלכה נוספת שנפסקה ברמב"ם 
דבית שאין בו ד' אמות על ד' אמות פטור ממעקה, דלענין  )שם ס"ב(

סכנה לא שנא יש בו ד' אמות או אין בו ד' אמות, ומדוע לא נתחייב 
במעקה מכוח המצוה להרחיק ממכשולות והלאו ד'לא תשים 

 דבית פחות מד' אמות )סק"ג(פי מה שפי' הסמ"ע ובשלמא לדמים'. 
, וכמו כן הביא בביאור הלכה אינו בית תשמיש ואינו ראוי לדירה

את שיטת הריטב"א דאין מצות מעקה אלא במקום שרגילים  )תקמ(
מבואר  )ב"ק נא.(אמנם בגמ' . בו, א"ש דליכא חשש סכנה להשתמש

היות ואין לו שם דבית שאין בו גובה י' טפחים פטור מן המעקה, 

 קפדמצוה 
 לעשות מעקה

 ועשית מעקה לגגך אמרשנ
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, ונצטווינו )ויקרא כג מב(" ת תשבו שבעת ימיםוכובסנאמר בפרשת אמור "
 בזה לישב בסוכה בימי המועד של חג הסוכות כל שבעת ימים.

 ת חינוך בגדר מצות ישיבת סוכהשל המנחחידושו 

 .נתחבטו האחרונים המצוה י קיוםבגדרו

יפסל סוכה גזולה למקרא אמאי איצטריך  )ט.(סוכה תוס' בהקשו 
תיפוק ליה דבעינן משלך,  )דברים טז יג(" ת תעשה לךוכוחג הסדכתיב "מ
ותירצו התוס' דפסול מצוה הבאה  מצוה הבאה בעבירה. משום פסולהד

בעבירה אינו אלא מדרבנן, ולכך בעינן קרא דסוכה גזולה פסולה 
 מדאורייתא.

מיישב את קושית התוס' באופן אחר,  (אות ט ה)מצוה שכובמנחת חינוך 
. דאיכא ב' סוגי מצוות ומחלק מסברא בין מצות סוכה לשאר מצוות

על כל אחד ואחד לעשותן בקום שיש מצוות שהן חובת גברא  ,עשה
עשאן ביטל מצות  ישב ולאכש, ופילין ואתרוג ואכילת מצהועשה כגון ת

 בקו"ע אלא רק באופניםן שאין חיוב לעשותעשה. וישנן מצוות אחרות 
, ללבוש בגד של ד' כנפות תורה לא חייבהשציצית  מצות כגוןו ם,מימסוי
, ואם ד ד' כנפות מחויב להטיל בו ציציתש בגובללרוצה  כאשראלא 

 ד' כנפותבגדים שאין להם הלובש אך  .לבשו בלא ציצית עבד איסורא
כלל ללבוש  ווהדאינו מצ   מבטל את המצוהאינו  ואינם מחויבים בציצית,

 .את הבגד

לאכול בסוכה  חיוב איכא - ב' חיובים לקיום המצוהובמצות סוכה איכא 
, מה להלן לילה גזירה שוה מחג המצותב )סוכה כז.(כדילפי' בגמ' בליל ט"ו 

איכא חיוב נוסף לישב ואף כאן לילה הראשון חובה.  ,הראשון חובה
דכשם  .ציציתדומה ל בסוכה בשאר ימים שאינו חיוב בקו"ע אלא

, ואם לבש בלא ציצית עבד ד' כנפות מחויב בציציתשל שהלובש בגד 
 ישבמחויב לבימי חג הסוכות לאכול אכילת קבע הבא כך  איסורא,
כל שבעת ינו אוכל מי שאו ., ואם אכל חוץ לסוכה עבד איסוראבסוכה
אינו מחויב לא קיים מצוה וגם לא ביטלה, ד ,אלא אכילת ארעיימים 
 .לכל בסוכה

ולפי זה מחלק המנחת חינוך לענין מצוה הבאה בעבירה, דהמקיים מצות 
לא כיון דאין הקב"ה רוצה במצוה זו דגזילה וכיו"ב, אתרוג ע"י תפילין או 

 וממילא נחשבהמצוה לא קיים את  ,לרצון לפניו דסניגור יעשה קטיגור
צוה הבאה אינו חשוב כמאמנם היושב בסוכה גזולה  .ביטל את המצוהש
יאכל בסוכה, וכשאינו  -וכל חיובו שכאשר בא לאכול עבירה, היות ב

הגם שלא קיים מצוה דאין האכילה מצוה מבטל מצוה אינו אוכל בסוכה 
דהיא . והכא שיושב בסוכה גזולה, נהי דלא קיים מצות סוכה חיובית

וכמבטל את  אך מ"מ לא חשיב כיושב ואוכל חוץ לסוכה באה בעבירה,
נתיישבה קושית בזה ו .הוא יושב בסוכה כשירה, דמצד האמת המצוה
דסוכה גזולה אינה פסולה מצד מצוה הבאה בעבירה,  דאחר ,התוס'

וכה גזולה וללמד דהיושב בס איצטריך קרא לפוסלה כל שבעת ימים
 ביטל את המצוה.

 החולקים על המנחת חינוךדעת 

)שערי יושר ש"ג פי"ט, אתוון דאורייתא כלל י"א, אבי עזרי פ"ה מהל' אחרונים הרבה ו

דאע"ג  וטענו ,חלקו על יסודו של המנחת חינוך בתוקף רב סוכה הכ"ה(
דאין חובה לישב בסוכה אלא כשרוצה לאכול וכן אין חובה ללבוש ציצית 

ל חלה בא לאכובזמן שמ"מ אלא היכא שרוצה ללבוש בגד ד' כנפות, אך 
רא לאכול בסוכה, וכן בשעה שלובש בגד ד' כנפות חייב חובת גב
לא שייך לומר דכאשר מקיים את המצוה ע"י אשר על כן בציצית. ו

 כיון שחלה, דכלל וכמו שלא נתחייב במצוה עבירה נחשב כאינו מקיים
 היאהרי ע"י איסור ביטל את המצוה ו מהמצוה, אם קייהובת עליו ח

  מצוה הבאה בעבירה.

 ומקור הדין מדכתיבפטור מן הסוכה, דמצטער  דיןמוהוכיח בשערי יושר 
אינו מקיים את ד ,)סוכה כח:("תשבו" ומשמעות הכתוב "כעין תדורו" 

יכול לישב אינו בסוכה מצטער הה אלא כשהוא דר בה כעין דירתו, והמצו
וגדר  אי אמרי' שהישיבה בסוכה מצוה,ו בה כעין דירה ופטור לגמרי.

אבל  ., שפיר שייך לפטור את המצטערשב בה כעין דירההמצוה לי
 בעדאיכא חיובא לישב בסוכה כשבא לאכול אכילת קלסברת המנח"ח 

, אאיסורכל חוץ לסוכה עבד ואועיקר המצוה שלא לאכול חוץ לסוכה וה
בכל ו דהא איכא איסוראסוכה, ישיבת לא שייך לפטור את המצטער מ

ואין עצה נגד ה', ומחויבים תבונה  אין חכמה ואיןמצוות התורה אמרי' ד
 מלבד בפיקו"נ.לקיימן בכל מצב ואף כשמצטער 

 שלא לאכול חוץ לסוכהצריך להוציא מנכסיו  כמה

במצות עשה ד ואמרו חכמיםחילקו שהכלל ד באחרוניםמבואר 
 מצוותבכדי שלא לעבור על ו )כתובות נ.(" אל יבזבז יותר מחומש המבזבז"

, אינו תלוי )ר"ן סוכה טז. מדפי הרי"ף(לא תעשה מחויב להוציא כל ממונו 
לא החילוק בין ביטול עשה בשוא"ת דצריך להוציא בעשה ולא תעשה, א

בין ביטול עשה בקו"ע ל ,ומש כדי לקיים את העשה ולא לבטלועד ח
 .לא תעשהת עבירכמו ב שבכדי שלא לבטל צריך להוציא את כל נכסיו

אכילה בסוכה יותר מחומש, דאם  צריך להוציא עלם אונסתפק בפמ"ג 
באכילה חוץ לסוכה מבטל עשה בידים, צריך להוציא את כל נכסיו כדי 

, ואם כשאוכל אינו מבטל כעל מצות לא תעשה שיוכל לישב בסוכה
מצוה אלא רק נמנע מקיום מצוה, הרי זה ביטול עשה בשוא"ת ואינו 

  ב להוציא על הסוכה יותר מחומש מנכסיו.יוחמ

ליכא דהמצוה לאכול בסוכה וברת החולקים על המנחת חינוך, ולכאו' לס
איסורא באכילה חוץ לסוכה, אין מקום לספיקו של הפמ"ג, דמה בכך 

 לא תעשה.עבירת שאוכל חוץ לסוכה ומה"ת להחשיב את אכילתו כ
 ומסתבר דהפמ"ג הבין כהמנח"ח בגדר חובת ישיבת סוכה.

דאיכא  )תרט"ז סק"ב(תב בר כהמנח"ח, דכיש ללמוד דסגם מדברי המג"א 
איסור ספיה לקטן באכילה חוץ לסוכה, הרי דס"ל למג"א דאיכא איסורא 

 המנח"ח. סברתבאכילה חוץ לסוכה כ

 "בסוכות תשבו שבעת ימים" -מצות ישיבת סוכה דר ג

אם ד מצות סוכה. ה שלגדר פירושבדברי המנח"ח מוכרחים אמנם 
המצוה היתה לאכול או לישון בסוכה, שייך לדון אם ביטל מצוה באכילה 

ן וליש לאכול בסוכה ציווילא נאמר בתורה  אמנם,ושינה חוץ לסוכה. 
לדור  והחיוב הוא ,"בסוכות תשבו שבעת ימים"לא נאמר א, בסוכה

 חקסמצוה 
 לישב בסוכה שבעת ימים

 בסוכות תשבו שבעת ימים אמרשנ
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 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

אין 'בית', וטעם זה אינו מספיק לפטור מחיוב הרחקה מן הסכנה. ו
לחלק בין מקום שסכנתו להמית לבין מקום שאינו גבוה כ"כ וסכנתו 

רצה להוכיח מהגמ' שאין חיוב מעקה אלא  במאירירק להזיק, ד
)מצוה  ובחינוך .גבוה שמסוכן להמית, ודחה ראיה זו יעוי"שבמקום 

לבנות ולתקן כל כותל וכל גדר שיהיה ב דמצות מעקה כת תקמא(
בית ו ,בית האוצרות ובית הבקר, והטעם דקרוב לבוא תקלה ממנו

בתי כנסיות ובתי מדרשות ושאין בו ארבע אמות על ארבע אמות 
וטעם זה טעון הסבר,  .מן המעקה, לפי שאינן עשויין לדירה יםפטור

ות כל מקום שיש בו דמה ענין תורת בית לחיוב מעקה, דהא בפשט
וכמו שמצינו חיוב מעקה  סכנה הוא בכלל החיוב למנוע את הסכנה

נפק"מ  מה, והגם שאין לו תורת בית )חיי אדם שם(גם בחדר מדרגות 
 אם חשוב בית.

כדאי' לכו"ע שפטורה מן המעקה מרפסת יש לשאול על ה עוד
ת דהא דתנן דהותר לבנופירש  )מו"ק יא.(ובריטב"א בספרי וכנ"ל, 

 ,המרפסת עשויה לשימושד מיירי בוודאימעקה למרפסת בחוה"מ, 
רוצה לעשות מ ה"דאין לה שם בית, ומממעקה ואעפ"כ פטורה 

 . בשינוימעקה  מותר לעשותשימור 

בתי כנסיות ובתי מדרשות מחובת מעקה  )חולין קלו.(וכן נתמעטו בגמ' 
 ,בואין חלק לאחד מהן מדכתיב "ועשית מעקה לגגך", ופירש"י "ש

תלמוד מפני וצריך ". ועוד שאינו בית דירה ,שאף לבני עבר הים הוא
 הסכנה.מעקה מצד הרחקת  מדאו' לבנות יםיבוחמ מה אין כל אלו

ויכולים מקום שרה"ר גבוהה מן הבית  )ב"ק נא.(גמ' מאידך ממעטי' ב
כי יפול הנופל "דאינו חייב במעקה, דכתיב ליפול מרה"ר לגג הבית 

דמ"מ  והמאירי )מו"ק ה.(רבינו חננאל . וכתבו תוכוללא ממנו ו -" ממנו
בני רשות הרבים חייבים לעשות מעקה כדי להרחיק את הנזקים, 

דכיון דבני רה"ר קדירא דבי ואילו הסמ"ע כתב שיש לפטור מסברא 
. ועכ"פ חזינן פשיטא דאין עליהן לעשות מעקה לרה"ר ,שותפי נינהו

דמעיקר הדין מחויבים בני רה"ר לבנות מעקה במקומות שיש בהם 
 סכנה, ותימה אמאי בתי כנסיות ובתי מדרשות פטורין מן המעקה. 

דבר פלא שיש לעמוד עליו, הטור חו"מ מסתיים בסימן תכו עוד 
הלכות מעקה, והשמטת  סי' תכז -ואילו השו"ע הוסיף סימן אח"כ 

ושמא לדעתו  קה טעונה הסבר, הלא דבר הוא.הטור את הלכות מע
אין לייחד הלכות מעקה בפרט, אלא הכל בכלל ההלכה להישמר 

ימן קטז. אך אם כן הוא אין דין מסוים מסכנות שנסדרו בטור יו"ד בס
של מעקה בבית, אלא יש חיוב להתרחק מכל דבר סכנה ולאו דווקא 

 בבית.

ביעות נחשב מקום המשמש בק -ביאור החזו"א במצות מעקה 
 כמכשול

מאריך להסביר את גדר חובת מעקה,  )חו"מ ליקוטים סי' יח(ובחזו"א 
 ונביא את דבריו בתוספת הסבר. 

שא את וואליו הוא נ" )ב"מ קיב.(מקשה מהא דאמרו בגמ' ומתחילה 
ן ומסר את עצמו למיתה מפני מה עלה זה בכבש ונתלה באיל ,נפשו

ם סכנה היאך הותר לפועל ", ולכאו' כיון דהוא מקולא על שכרו
נצטוינו במצות מעקה על עלות בכבש ולהיתלות באילן, הא ל

ומפרש החזו"א מחויב לשמור את נפשו. שמירת הנפש והפועל 

דפשיטא דמותר לעשות כן לצורך פרנסה שכך הוא טבעו של עולם, 
לסכנה,  וכשם שמותר לאישה ללדת ילדים אע"פ שמכניסה עצמה

וכן מותר לאכול על אף שיש צד 'שמא יחנק' ח"ו שמחמתו אומרים 
וידוי בעיו"כ קודם סעודה מפסקת, דכל אלו אינם בכלל מקום סכנה 

וכן מייסד הברכת שמואל דשור תם מפני שהוא טבעו של עולם. 
משלם חצי נזק, דהזיק רק חצי ואילו על החצי השני לא נחשב כמזיק 

וכן כל . באופן טבעי ש נזקים וסכנות בעולםאלא המציאות היא שי
הנזקים שנמנו בפרק לא יחפור הם דברים טבעיים המצויים לבוא, 

 ינם נחשבים כסכנה לענין הרחקה מצד מצות מעקה.וא

ולפיכך מעיקר הדין בית אינו מחויב במעקה, דאף שאסור לעשות 
 מכשולות מ"מ גג הבית אינו חשוב מכשול, כיון שהעולה לגג יודע

אפשרות סכנה ושומר את עצמו ממנה כשם שהעולה בכבש שיש 
וניתלה באילן מותר כיון ששומר את עצמו. וחידשה תורה שכל גג 
צריך מעקה ונחשב כמכשול אע"פ שאפשר להישמר, דבהיות שהוא 

, ויש חשש קרוב יותר שיפול הנופל ממנו בית שיש לו שימוש תמידי
וצריך להעמיד בו מעקה להסיר את נחשב גובה הגג כמכשול 

מקומות שהשימוש אינו תמידי, אינם המכשול. משא"כ שאר 
 חשובים כמכשול המחייב מעקה.

וא"כ אין גזירת הכתוב מיוחדת על בית ומקום שיש לו שם 'בית', 
 אלא הגדרת החיוב נאמרה בבית שהוא מקום שיש בו שימוש קבוע

בו בקביעות הוא מצוי מ יש סיכון מסוים בגג זה וכשמשתמשים "דמ
, וכך הוא בכל מקום הזהירה התורה ממכשול במקום כזהולכן , יותר

אבל אין משתמשים בה ולכך מרפסת שיש בה שימוש  .הדומה לו
בקביעות ובשימוש תמידי אלא היא מקום מעבר בלבד, אינה 

ויתכן שלכך תלוי דין הבית  חשובה כמכשול ואינה מחויבת במעקה.
בחיוב מזוזה, דמקום המחויב במזוזה משמש בד"כ בקביעות ומחויב 
גם במעקה, ומקום קטן אינו משמש אלא לפרקים או למעבר וכיו"ב 

דיני מזוזה וגדרי ב עקה, ולשיטת השו"ע אינו תלויואינו חייב במ
 החיוב שונים.

ומעתה יש לחלק בין בור שמשמש לשימוש קבוע וחייבים לעשות 
בו כותל ומעקה, וכמו כן חדר מדרגות מחויב מחמת שהוא משמש 
כל הזמן למעבר ושימושו תמידי. ומצד שני בתי כנסיות ובתי 
מדרשות ששייכים לרבים אינם מיוחדים לשימוש קבוע של מישהו 

מש זה פעמים מסוים אלא של הרבים בכללותם, ופעמים משת
 זה, ולא חשיב קביעות.משתמש 

וה"נ כל שאר המקומות שאין שימושם קבוע כמו בית האוצרות 
ובית התבן, פטורין מן המעקה, ומ"מ יש חיוב אחר של הרחקה 

 מנזיקין מצד הלאו וכמו שאסור להעמיד סולם רעוע בתוך הבית. 

 יש חיוב הרחקה מסכנה והיזקים מצד איסור "לא תשים - נמצא
או מצות שמירת הנפש שנאמרה בפסוק "הישמר לך דמים בביתך" 

ומתייחס לכל הסכנות האפשריות, ואילו מצות ושמור נפשך", 
מעקה מחייבת את הבית לעשות לו מעקה, כיון שגג הבית נחשב 

לבני אדם וכן כל מקום  כמכשול בשל היותו משמש בקביעות
 ה גמורה.המשמש בקביעות מחויב במעקה אף שאין סכנתו סכנ
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 גתשפ" ויגש                                                                                                                                                                                                                                     בס"ד 
 

 דברי מוסר והשקפה ע"ס מסכת אבות
 

 בישיה"ק ושנאמר
. 

 שליט"אישראל בונם שרייבר  בירהגדול  מראש הישיבה הגאון
. 

  

 ם הזה תבנית העולם הבאלעוה

   

 

 

 
"רבי יעקב אומר העולם הזה דומה לפרוזדור בפני העולם הבא, התקן עצמך 
בפרוזדור כדי שתכנס לטרקלין. הוא היה אומר, יפה שעה אחת בתשובה ומעשים 
טובים בעולם הזה מכל חיי העולם הבא, ויפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא 

 .י"ז( -חיי העולם הזה" )ד', ט"ז  מכל
 מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת

לבטא את אמרתו של רבי יעקב 'העולם הזה דומה לפרוזדור' נודעה בפי כל 
חיי האדם בעולם הזה, כפי שמצינו במקומות אין ספור בדברי חז"ל, שמטרת 
כל המצוות היא למען יטב לך בעולם שכולו טוב ולמען יאריכון ימיך בעולם 

ומחר לקבל שכרם, ואין מטרת העולם הזה שכולו ארוך, כי היום לעשותם 
עומדת בשביל קיום התכלית כי אם בשביל להכין את המזומן לאורחא רחיקא 

 ביום שכולו שבת ומנוחה.

ועל זה אמרו בגמ' ריש מסכת עבודה זרה )ג', א'(, שלעתיד לבוא יתחרטו 
האומות על מעשיהם ויאמרו לפני הקב"ה תנה לנו מראש ונעשנה, והקב"ה 

להם "שוטים שבעולם, מי שטרח בערב שבת יאכל בשבת, מי שלא טרח  יאמר
 בערב שבת מהיכן יאכל בשבת".

ובמסכת שמחות )פרק ב'( ובמדרש )רות רבה פ"ג( הביאו לכך חז"ל עוד כמה 
משלים, שעולם הזה דומה ליבשה ועולם הבא לים, עולם הזה דומה ליבשה 

כדי חייו במקום מושבו בישוב, ועולם הבא למדבר וכו', שמי שלא הכין לעצמו 
 לא יהיה לו מה לאכול לעתיד לבא בבואו לפני בית דין של מעלה.

רבי יעקב במשנתנו יתר על מה שידוע לנו  שש לשאול מה חידולכאו' י
מלפנים, הלא הכל יודעים שהאדם לא נברא אלא בעבור מצבו בעולם הבא, 

ריאת האדם הוא למצבו וכבר לא יוכל שום בעל שכל להאמין שתכלית ב
בעולם הזה, כי מה הם חיי האדם בעולם הזה וכו', כשם שאמרו לנו כל רבותינו, 
ואף כי רבי יעקב הציג את הדברים בצורת משל של פרוזדור וטרקלין, הלא 

 ודאי שבא ללמדנו דבר, ומהו זה אשר בא לפנינו.

; "הוא והנה המשנה שלאחר מכן ממשיכה להביא עוד מדבריו של רבי יעקב
היה אומר, יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעולם הזה מכל חיי 
העולם הבא", ופירושו של דבר על פי פשוטו הוא כפי שפירש ברבינו יונה, כי 
אין מעשה וחכמה ודעת בשאול אשר אתה הולך שמה, ורק בעולם הזה אפשר 

כל חיי העולם לאסוף עוד ועוד מצוות ולזכות על ידם לחיי נצח, מה שאין כן ב
ששם כבר לא יוכל האדם להוסיף מאומה, ויוכל לאכול רק מעמלו אשר  -הבא 

 הביא בידו.

ועל כך אומרת המשנה לענין המעשה, שלגבי התוספת שהאדם יכול להוסיף 
יפים חיי העולם הזה מהעולם הבא, שרק בהיות  -לעצמו ולקנות עוד ועוד 

אחת, ואשריו כי צידק נפשו האדם כאן הוא יכול לקנות את עולמו בשעה 
 בשעה קלה, אבל לאחר מכן יהיו ימים שאין בהם לא זכות ולא חובה.

ואם כן נמצא לכאורה שרבי יעקב לא הוסיף מאומה בדברים אלו יתר על דבריו 
הקודמים, והמשנה הקודמת אינה אלא משל לדברים האמורים כאן במשנה 

חטוף ושתה, "ועשה עד שאתה זו, דהאי עלמא כבי הילולא דמיא, חטוף ואכול 
 מוצא ומצוי לך ועודך בידך".

ולאחר מכן מוסיפה המשנה ואומרת עוד: "יפה שעה אחת של קורת רוח 
שאם בעולם הבא מכל חיי העולם הזה", וידועים הדברים בשם הסבא מקלם, 

ניקח את כל תענוגות העולם במשך כל ימי חייו עלי אדמות, ונכפיל את 
מליארדי יושבי תבל על פני כל הארץ, ואותם נכפיל במשך  התענוגות במנין כל

עדיין אין שווה כל זה ל'שעה  -כל שנות הבריאה למשך כל שית אלפין שנין 
אחת של קורת רוח' בעולם הבא, שהיא גדולה לאין ערוך יותר מכל תענוגות 

 .העולם יחד לאין שיעור

וכפי שפירש בנו ודקדקה המשנה בלשונה ואמרה 'שעה אחת של קורת רוח', 
של הסבא, רבי נחום זיו מקלם, ש'קורת רוח' פירושה דבר שאינו תענוג בעצם 
אלא רק הנאה בעלמא שנגרמת לאדם אגב גררא, כמו הנאת ריחא וכדומה 
שמטיבה את לב האדם מלבד הנאת המאכל עצמו, וגם אותה 'קורת רוח' 

 לם הזה גם יחד.שתהיה בעולם הבא אינה משתווה כי הוא זה לכל תענוגי העו

אך הנה בלשון המשנה נראה שבאה להשוות בין דבריה ולהעמידם זה לעומת 

זה, מצד אחד 'יפה שעה אחת של מעשים טובים בעולם הזה מכל חיי העולם 
הבא', ומן הצד השני 'יפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא יותר מכל חיי 

תשובת המשקל  העולם הזה', ומשמע שהמשפט השני הוא כעין המשך או
אל המשפט הראשון, ואילו לדברים האמורים לא קרב זה אל זה, ומה ענין זה 
אצל זה. הלא המשפט הראשון עוסק בכך שהאדם מוכרח להכין לעצמו צידה 
בעולם הזה, ואילו המשפט השני עוסק בשכר הצפון לו לאחר מכאן בעולם 

 הבא, והיכן יש כאן דבר והיפוכו דא לקבל דא.  

 ך יתנו לךמשל
וביאור הדברים נראה, שהנה השכר הצפון לעתיד לבוא אינו מגיע סתם כך 
כנגד המעשים, אלא רק לאחר שהאדם הכין את עצמו כאן בזה העולם. והיינו, 
שכאשר האדם מזכך את נפשו ומעלה את דרגתה בתורה ומעשים טובים, הוא 

הוא מניח אותה מכשיר אותה להיות ראויה לעולם המתוקן לצדיקים, וכאשר 
על מכונה כפי שהיא בגוף ארצי ועכור, אין לו יכולת להכנס לגן עדן ולזכות 

 לקרבת אלוקים.

ועומק הענין הוא כפי שביארנו מלפנים, שהשכר שיקבל האדם בעולם הגמול 
אינו 'תגמול' בעלמא, 'שכר' או 'פרס' חלף עבודתו, אלא הוא המשך ישיר למה 

תם מעשים שהאדם עשה כאן בעולם הם שהאדם יצר בכוחות עצמו. או
מציאות של טוב שעולה איתו לעולם האמת, ואותה מציאות עצמה חוזרת על 

 ראשו ומקרבת אותו אל הבורא, לזכות לרב טוב השמור לו מאז ומקדם.

ימי שנותינו בהם שבעים שנה ואם בגבורות שמונים שנה, אנחנו נמצאים כאן 
בלים וגשמיים, ולפיכך אין לנו יכולת שכל המושגים בו מוגבעולם מצומצם, 

כל מעשה, אבל אותם מעשים גופם שנעשים כאן בזה להכיר בכוחו של 
מעלים את האדם, עולים איתו למעלה, ושם הם מקבלים משמעות  -העולם 

 נצחית של עולם האמת, והופכים לאוצרות של עולמות על גבי עולמות.

שאם  -אינה רק פעולה בעלמא  כל מצוה ומצוה שנצטוינו בה על ידי הבורא,
נתאמץ לעשות אותה יגיע לנו יותר שכר, אלא היא היא המציאות של השכר 
שאנו עתידים לקבל בעולם הבא, ומשום כך הקדים הקב"ה ונתן לנו את 

כדי שנוכל בכוחות עצמנו ליצור את השכר, ולאכול  -המצוות כבר בעולם הזה 
 את פירותיו מהקרן הקיימת לעולם הבא.

מפני שרצה הקב"ה לזכות את ישראל, לפיכך הרבה להם תורה ומצוות ונתן ו
להם כבר בעולם התחתון אפשרות לעסוק בענינים רוחניים ששייכים לעולם 
העליון, כשכל מעשה שעושה האדם היא מציאות אין סופית של נצח שניתנת 
לו על ידי עבודתו, וכאשר הוא מגיע לעולם הבא הוא נכנס לתוך מציאות 

 קיימת ועומדת שאותה כבר הכין בעצמו על ידי מה שעשה במשך ימי חייו. 

כפי המידה שבה האדם יזכך את עצמו יותר, יהפוך את עצמו למציאות רוחנית 
ויעשה דברים שמזכים אותו בקרבת אלוקים בעודו כאן בעולם הגשמי, כך 

לא  הוא יוכל לקטוף את הפירות בעולם הבא, ומה שלמדונו רבותינו שהאדם
אין הכוונה שרק בעולם הבא האדם יוכל  -נברא אלא בעבור מצבו בעולם הבא 

להתחיל ולזכות, אלא ששם יהיה מקום האכילה, אבל כבר בעולם הזה האדם 
 מתחיל להכין וליצור את אותה מציאות שמעותדת לו.

והם הם הדברים המפורשים במה שאמרו חז"ל סוף פרק אמר להם הממונה 
 -: "תנו רבנן, והתקדשתם והייתם קדושים )ויקרא י"א, מ"ד( )יומא ל"ט, א'(

אדם מקדש עצמו מעט מקדשין אותו הרבה, מלמטה מקדשין אותו מלמעלה, 
 בעולם הזה מקדשין אותו לעולם הבא".

הרי לנו להדיא, שהקדושה שתהיה לאדם בעולם הבא אינה קדושה חדשה 
תהיה אותה קדושה  שתבוא לו להתענג אל ה' שכר חלף עבודתו, אלא היא

ראשונה שהיתה לו בעולם הזה, שקדשה לשעתה וקדשה לעתיד לבוא, כי 
מקדשים אותו מלמעלה, וכאשר הוא  -כאשר האדם מקדש עצמו מלמטה 

בשמים מודדים זאת לפי מושגים של נצח,  -עושה מעשים טובים בעולם הזה 
 סוף. והופכים את אותה קדושה עצמה לקדושה עליונה שמזכה אותו לאין

אמנם בהיות האדם כאן בעולם השפל אין לו כח להשיג איזו קדושה עצומה 
הוא פועל עם כל מעשה ומעשה, אבל חז"ל באו ולמדונו שבעולם העליון 
לוקחים כל מעשה בפני עצמו ומודדים אותו באופן שונה לגמרי, כי על אף 

משמעותם נקבעת למעלה  -שמקום המעשים היה במושגים של עולם הזה 
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על פי המושגים שיש למעלה, ושם כל מעשה מקבל משמעות של נצח, שאין 
 לנו שום יכולת ודמיון לקבוע את מידתה.

ונמצא אם כן, שיש ביד האדם כבר בעולם הזה כח אין סופי שאין מי שיוכל 
להעריך את ערכו, בכל מעשה הוא בונה עולמות או חלילה לוקח עולמות 

ם יום הוא מתקן שנים אין סופיות של נצח ומחריבן, ובמעשים פשוטים של יו
שישמשו אותו לעתיד לבוא, כל מעשה קטן כנגד שוויות שלמה של נצח בפני 

 עצמה.

 -וכן הוא גם לאידך גיסא, וכשם שאמרו שם במסכת יומא כלפי הצד השני 
אדם מטמא עצמו  -"תנו רבנן, ולא תטמאו בהם ונטמתם בם )ויקרא י"א, מ"ג( 

הרבה, מלמטה מטמאין אותו מלמעלה, בעולם הזה  מעט מטמאין אותו
 מטמאין אותו לעולם הבא".

הוי אומר, שהעונש שיהיה לאדם רח"ל לעתיד לבוא גם הוא לא יהיה עונש 
בפני עצמו, אלא תוצאה ישירה מהמציאות שהעמיד כבר מקדם, שכאשר הוא 

בא הוא ישאר לעולם ה -עושה עבירות בעולם הזה ומרחיק את עצמו מהקב"ה 
עם אותה מציאות של ריחוק, שהיא שלא נותנת לו להתענג אלא מקבלת 

 משמעות כפולה ומכופלת שמניחה אותו באש של גיהנום.

שהאפשרויות הבלתי מוגבלות שיש לאדם ועל זה אמר מרן בעל החפץ חיים, 
בזה העולם לרכון וללקט מרגליות הם אפשרויות מיוחדות של העולם הזה, 
שבעולם הבא לא יהיה אפילו כדוגמתם, כי כאן הכל בנוי בצורה של 'שורשים' 

תוצאה של מה שיצר האדם לפני כן,  -ואילו שם הכל בנוי בצורה של 'פירות' 
לעתיד לבוא לא יתנו לאדם לראות 'אפילו את ולשון החפץ חיים היתה ש

הכריכה', אלא כל מה שיהיה מתוקן לו הוא רק מה שדאג להכין לעצמו 
 מלכתחילה.

 עולם הזה דומה לפרוזדור
ומעתה לפי זה נמצא דהא גופא מה שבא רבי יעקב לבאר, שההבדל בין העולם 
הזה לבין העולם הבא הוא לא רק ש'היום לעשותם ומחר לקבל שכרם', כי 
לזאת אין צורך דוקא ברבי יעקב לבאר את הידוע לכל, שלעתיד לבוא יזכה 

 האדם לשכר תמורת מה שעבד בעולם הזה.

נו הוא, שהעולם הזה הוא 'פרוזדור' לעומת מה שבא רבי יעקב להשמיע בפני
'טרקלין', כלומר, שהעולם הבא בנוי על אותו בסיס שנוצר בעולם הזה. היינו 
יכולים לשם דוגמא להמשיל את העולם לחנות, שבה האדם קונה את מה 
שיאכל בבית או את מה שימכור לאחרים, כמו כן היינו יכולים להמשיל את 

ידם האדם מעביר את חפצו ממקום למקום, וכן העולם לרכב ולסוסים שעל 
אלא דוקא  -עוד כהנה וכהנה, אך על דא קמ"ל רבי יעקב שלא זהו המשל 

 משל של 'פרוזדור' ו'טרקלין'.

כי מהו 'פרוזדור'? פרוזדור הוא חלק בלתי נפרד מהבית, שבנוי באותה צורה, 
ן זה רק ומעוצב בתבנית מתאימה שתוכל לשמש מעבר נאות אל הטרקלין. אי

תחנת מעבר, שמעבירה את האדם מרציף זה לרציף אחר, אלא כעין הקדמה 
 למה שמצפה אל האורח לאחר מכן. 

ומכאן המשיל רבי יעקב, שהעולם הזה דומה לפרוזדור, שהוא עצמו מכין את 
האדם למה שיהיה לו בטרקלין. כפי איך שייראה הפרוזדור כך ייראה הטרקלין 

אחרים לחלוטין, בצורה גדולה לאין שיעור  אלא ששם המושגים יהיו -
ומפוארת לאין שיעור, והכל על פי מה שקיבל האדם בפרוזדור. כי הפרוזדור, 

 הוא עצמו מקום ההכנה שקובע כיצד תהיה הכניסה אל הטרקלין.

ולפרש את דבריו, הוסיף רבי יעקב במשנה הבאה ופירש עוד יותר: "יפה שעה 
 -עולם הזה יותר מכל חיי העולם הבא" אחת של תשובה ומעשים טובים ב

וביאור הדברים, שאין זה רק הבחנה גרידא, שבעולם הזה יש אפשרות להוסיף 
ולתקן ובעולם הבא לא, אלא שהעולם הזה מהווה בסיס ושורש לכל העולם 

ולכך הדגש הוא על 'יפה שעה אחת', כי אותה שעה בודדת של עולם  -הבא 
למים של נצח בעולם העליון, וממנה יתד הזה יש בכוחה לקבוע עולמות ש
 וממנה פינה לכל חיי העולם הבא.

אמנם העולם הבא הוא הטרקלין והוא מקום האכילה, אולם אין בו את אותו 
כח מיוחד של היסודות שנקבעים כאן בעולם הזה, שיש באפשרותם ליצור 
עולמות ולהכין קדושה עליונה שתשמש בסיס לכל מה שיהיה על ידה אז 

תיד לבוא, ומשום כך יש יופי בשעה אחת של עולם הזה יותר מכל חיי לע
 העולם הבא.

ועל כך מגיעים דברי המשנה הבאים, שבאים כהמשך אל הדברים הקודמים: 
'יפה שעה אחת של קורת רוח בעולם הבא יותר מכל חיי העולם הזה', ללמדך 

כן שם  כאמור, שמכיון שהעולם הזה הוא בית היוצר של העולם הבא, אם
כי בעוד שכאן יש רק מעשים  -נמדדת היצירה במושגים שונים מהעולם הזה 

פשוטים שמשמשים יסודות בתוך הקרקע, שם מגיעות קומות הבנין שנותנים 
משמעות אחרת לגמרי לכל מה שהיה לפני כן. אין כאן יסודות בלבד, אלא 

צחיים מושגים חדשים של נצח, שהופכים את אותם מעשים עצמם למעשים נ
שאין להם גבול, עד שגם שעה אחת בלבד של קורת רוח אינה משתווה לכל 

 תענוגות חיי העולם הזה.

ואם כן מבואר כיצד כל דברי המשנה באים כאחד במקשה אחת, מצד אחד 
עולם הזה הוא פרוזדור שמהווה בית יצירה אל הטרקלין, ולפיכך יש משמעות 

שיוצקים את מה שיהיה על ידם יתירה לתשובה ומעשים טובים בעולם הזה 
בעולם הבא, אולם מן הצד השני מגיעים אותם המעשים ומקבלים למעלה 
פירוש של נצח, שהוא הופך את המציאות שכבר נוצרה ונותן לאדם שכר אין 

 סופי שאין לו ערך ודמיון.

ומדברי המשנה הללו יוכל האדם להתעורר ולהוסיף לקח, כי הנה אחד 
הוא להמעיט בערך עצמו ולהחליש את כוחו לב האדם  המכשולות שעולות על

לאיפה כבר אוכל  -לאמר מי אני ומה אני, גם אם אעשה ואפעל בכל כוחי 
באה המשנה ומבארת, שכאן י. אך על כך להגיע, ומה יהיה חלקי מכל עמל

בעולם הזה הוא רק מקום בית התבשיל מאחורה, שבו עוד לא זוכים לשבת 
ולם הזה זוכה האדם למדרגות עמל. ואם כי כבר בעולאכול וליהנות מכל ה

עליונות, ואין ספק שאם יעבוד בכל כוחו יהיה לו שפע סיעתא דשמיא 
מכל מקום עיקר התוצאה תבחן למעלה בעולם  -שתעלה אותו למעלה 

האמת, ששם כל מעשה ומעשה יקבל משמעות אחרת ויתן לו פירות לנצח 
 נצחים.

ים רבות יש לאדם תכונה שנותנת לו מחשבת ועיקר הלימוד מכאן הוא, שפעמ
אמשיך  -אם לא זכיתי להכל אז כבר לא אעשה כלום, אם כבר נפלתי  -טעות 

מה שייך להצליח, הרי בין ובין כך לא זכיתי כבר  -ואפול, ואם כבר לא הצלחתי 
 להגיע לשלימות, אם כן מה יש להמשיך הלאה.

, אין רגע אחד ששייך לבטל וכאן נמצינו למדים, שבהיות האדם בעולם הזה
ביחס למושגים של עולם הזה,  אותו ברוב ולומר דכיון דאידחי אידחי. כי אכן,

יש דברים רבים שמהווים טפל אל העיקר, ואם אין עיקר טפלה מנין, אך מכיון 
כל  -שהמדד האמיתי נקבע שם למעלה, על פי מה שעתיד להיות מכך לנצח 

ני עצמו שווים ערך של מליארדי מעשה פעוט וכל חלקיק של רגע בפ
 מליארדים של שנים, שאין לנו דרך להשיג את ערכם.

מכיון שהאדם מונח בעולם הזה, עם מושגים מוגבלים, הוא רגיל להסתכל על 
החיים כרצף אחד ארוך, שכולו תלוי אחד בשני. אבל עלינו לחלק את החיים 

טומן בחובו עולמות לרגעים ולהבין שכל רגע הוא עולם בפני עצמו. כל רגע 
שלמים שאפשר ליצור על ידם אין סוף, וכאשר מסתכלים על כל רגע בצורה 

אין לו מדד לעומת הרגע הקודם  -האמיתית, של מה שעתיד להווצר מכוחו 
 או הרגע הבא.

פעמים אפשר לראות בני תורה מאחרים לסדר חצי שעה, מזה אחד ומזה אחד, 
 -ה'. ובאמת, ביחס לחיי העולם הזה והכל מתוך תחושה של 'מה זו חצי שע

מהי חצי שעה. היא לא משנה הרבה להספק היומי של פועל מן השורה. אולם 
אם מסתכלים במבט הנכון, שכל 'שעה אחת של מעשים טובים בעולם הזה' 
היא המקפלת בתוכה את 'חיי העולם הבא', ולעתיד לבוא היא עצמה תלך 

, כיצד שייך להביט עליה בתור חצי ותקבל משמעות אחרת של אין ספור שנים
שעה? היא לא מספר של דקות והיא לא תזוזה קלה בשעון, היא עולם נצחי 

 שיוצר נצח בלי גבול.

לפעמים האדם נכשל בעבירות, ואפילו בנפילות חמורות. הוא יכול למצוא את 
עצמו לאחר חצי שעה, מתבוסס כל כולו בתוך איסורים נוראים של עשרות 

י הלשון, כשראשו ורובו בתוך הדין והדברים. הוא אומר לעצמו, לאוין בחטא
אם כבר אז כבר... מה יתן לי ומה יוסיף לי אם אפרוש עכשיו מן השיחה, הרי 
בלאו הכי אני נמצא ושרץ בידי. פעמים שאדם מוצא את עצמו בסוף תפילת 
העמידה, כשלפתע הוא מגלה שראשו בל עמו, ומרישא ועד כען שוטטו 

הרי בלאו הכי לא היתה כאן  -ו בעולם התוהו, והוא אומר לעצמו מחשבותי
 עמידה לפני המלך, ומה יש לי להתחיל ולכוון ב'שים שלום' או ב'שלום רב'...

ואכן תחושות כאלו הם תחושות המוכרות לכל, שלפי המחשבה העולה על 
הרי שהצדק עמו, אך ידוע בזה משלו של החפץ חיים שהמשיל  -לב האדם 

נין לרוכלת העומדת עם מרכולתה בשוק למכור פירות לעוברים את הע
חייל רוסי של אותם ימים, מפיל את הדוכן  -ולשבים, כשלפתע מגיע 'קוזק' 

על מרכולתו וחוטף מהפירות. האשה עומדת ממררת בבכי ופוכרת את ידיה, 
וי לי לחסרון כיס, עד שמגיע חכם אחד שצווח לעומתה: מה לך עומדת ובוכה? 

 תחטפי גם את, לפחות תצילי את מה שאת יכולה להציל... -חוטף  הוא

כן הוא הנמשל לעניננו, גם כאשר מגיע היצר ו'חוטף' לאדם מכל הבא ליד, 
האדם צריך לא לעצור ולהתייאש אלא לחטוף גם הוא את מה שהוא יכול. כל 
 מילה בפני עצמה היא נצח נצחים, וכל דקה היא עולם שאין לו סוף,  ואם כן
איזו טענה היא זו שכבר נכשל ואיבד את מה שאיבד, עדיין הרי שלך לפניך, 

 ויש בידך את היכולת לקנות אוצרות תבל שמה ידמה להם.

אתה האדם הוא היוצר והבונה, שיש  -'העולם הזה פרוזדור בפני העולם הבא' 
בידיו את הכלים ליטוע בשמים וליסוד בארץ, ובכל שעה אחת של תשובה 

 .ובים בעולם הזה ניתן ליצור יסודות עולם לחיי נצח של עולם הבאומעשים ט
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אוי להן לבריות מעלבונה של תורה

בעזרת ה’ יתברך נראה להתבונן בפרשה, פרשת ויגש.

ויגש אליו יהודה ויאמר בי אדוני ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני ואל יחר 
אפך בעבדך כי כמוך כפרעה. 

בסוף הפרשה הקודמת ובפרשה שלנו, כשבאים על האחים כל הקורות אתם 
עם יוסף, אנחנו רואים כאן ענין מיוחד שחשוב לתת עליו את הדעת, כיצד 
האחים הקדושים שבטי י-ה, השכילו להבין נכון את המצב. הרבה פעמים 
אדם רואה מה שמתרחש במציאות, רואה לנגד עיניו דברים שקורים, מרגיש 

בהם, אבל אינו יודע לקרוא נכון את המציאות.

)ספר הבהיר המיוחס לרבי נחוניא בן הקנה ס”י( שהעולם  ידוע מה שכתוב בספרים 
הזה נקרא “עולם”, מלשון העלם. כולו מעורפל, סתום ונעלם. אלא שתפקידו 
של כל מאמין הוא להאיר את החשכה ולקרוא נכון את המציאות, להבין מה 

הקב”ה מרמז לו.

במשנה במסכת אבות כתוב )פ”ו מ”ב(: “בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר חורב 
ומכרזת ואומרת, אוי להן לבריות מעלבונה של תורה”. והמפרשים התחבטו 
להבין את המשנה הזו, אם באמת בכל יום ויום יוצאת בת קול ומכרזת בקול 
‘אוי להם לבריות מעלבונה של תורה’, הווי אומר שאת הבת קול כל אחד 
ואחד צריך לשמוע, שכן אם לא שומעים אותה לשם מה יוצאת הבת קול 

הזו, והרי ברכה לבטלה היא? ואם כן, מדוע אנחנו לא שומעים אותה?!

והביאור האמיתי הוא, שבאמת כל אחד ואחד מאתנו אכן שומע את הבת 
קול הזו שיוצאת ומכרזת ואומרת אוי להן לבריות מעלבונה של תורה. אלא 

מאי? – לא מטים אוזן לבת קול, דוחקים אותה ומתעלמים ממנה.

לכל  ואומרת  ומכרזת  קול  בת  יוצאת  ויום  יום  בכל  הבכיה.  עיקר  זו  ועל 
אחד ואחד, תראה מה אתך, כבר הלבינו שערותיך, והאדם במקום להתעורר 
הולך  והוא  לבן,  זקנך  את  תראה  קול,  הבת  לו  אומרת  אותו..  וצובע  הולך 
ומגלח אותו.. וכך יש אנשים רבים ששומעים את הבת קול ומתעוררים לשוב 
ולהתחזק, אבל דוחקים אותה מלבם. משכיחים את זה מהם. מפחדים לקבל 

על עצמם עול מצוות ולשנות את החיים.

הבת קול יוצאת יום יום. נכון, אדם לא שומע דוקא את המילים “אוי להן 
לבריות מעלבונה של תורה”, באזניו, אבל הלב שלו שומע את הבת קול היטב 
היטב. אין אחד שלא מרגיש את הבת קול הזו מידי יום ביומו. והלב שלו 
באמת מעורר אותו, מראה לו שהוא לא בסדר, שהוא טעון שיפור וצריך 
ולהתאמץ  המצוות,  את  ולקיים  התורה  על  לשקוד  לבורא,  להתקרב  יותר 
בקנין המידות הטובות. אבל האדם לא אוהב לשמוע את זה, ומשכיח את זה 
מלבו. אומר, לא עכשיו, כשאהיה זקן כבן שמונים, אז אעשה תשובה ואז 
אקבע את שבתי בבית ה’. וזו היא ה’עלבונה של תורה’ היותר גדול, שיוצאים 
ויום בקולי קולות את האמת, והאדם קולט את האמת,  יום  ומכריזים בכל 

יודע ומבין אותה, ואף על פי כן מתעלם ממנה.

כך זה אצל רוב בני אדם, שלא יודעים לקרוא את המציאות נכון, ולפעול 
על פיה. הגם שהם מתעוררים, מבינים שמדברים אתם מן השמים, ממשיכים 

בדרכם שלהם, ללא ההבנה וההפנמה של הדברים.

האחים קראו היטב את המציאות
אבל אצל האחים זה לא היה כך. מיד כשבא להם משהו שהגיע לעורר אותם, 
הם הבינו אותו נכונה. בפרשה שעברה, אחרי שיוסף אסף אותם אל משמר 
שלושת ימים, הוא משחרר אותם ואומר )פמ”ב כא(: ‘אם כנים אתם, אחיכם 

אחד יאסר בבית משמרכם ואתם לכו הביאו שבר רעבון בתיכם ואת אחיכם 
הקטן תביאו אלי ולא תמותו’. האחים רואים את הפליאות שסובבות אותם 
וצרות. בתחילה  וכיצד הקב”ה שולח להם מאורעות  ירידתם למצרים,  מאז 
נשאר  אחד  אבל  רובם  את  משלחים  ועכשיו  הסהר,  בבית  אותם  שמים 
במצרים כמשכון וכעירבון ומי יודע מה יהיה אתו בשעה שיעזבו אותו שמה, 
אולי יהרגוהו.. או אז האחים ידעו והבינו מה קרה. הפסוק אומר: ויאמרו איש 
אל אחיו אבל אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו 

ולא שמענו על כן באה אלינו הצרה הזאת.

מיד כשתפסו מה שקורה, תלו את כל זה בחטא של מכירת יוסף. כמה זמן 
עבר ממכירת יוסף ועד לאותו הזמן? כעשרים שנה. הרי יוסף נמכר כשהיה 
בן שבע עשרה. שתים עשרה שנה ישב בבית הסהר )שמות רבה פ”ז, א( ולאחר 
מכן העלו אותו לגדולה, ואז באו שבע שנות השובע, ולאחר מכן כשהתחילו 
כן בערך עשרים שנה  שנות הרעב באו האחים למצרים לשבר אוכל. אם 
עברו מאז. ולמרות הזמן הרב שעבר, מיד כשהתרגשה אליהם הצרה הגדולה 
הזו, מיד תפסו עצמם ואמרו, אכן, זה בגלל העוון שעשינו לפני עשרים שנה. 

מישהו מאתנו אם היו תופסים אותו ומכניסים אותו בבית הסהר, היה אומר 
בעוון  אפילו  בחלום.   - שנה?  עשרים  לפני  שעשיתי  חטא  בגלל  זה  אכן, 
יודע למה תפסו אותי?! –  שעשה באותו היום לא יתלה בזה. יאמר, אתה 
כי הלשינו עלי... אבל האחים הקדושים כשתפסו אותם לא התחילו לחפש 
סיבות, אולי זה כי לא עשו מספיק תחבולות שלא יחשבו שהם מרגלים, אולי 
הלשינו עליהם, לא. מיד כשתפסו אותם הם קראו היטב את המציאות ואמרו, 
‘אבל אשמים אנחנו’. לפני עשרים שנה חטאנו בחטא זה של מכירת האח 

שלנו, ומחמת זה בא לנו כל הסער הזה. 

אומרים  שאנחנו  הנוסח  את  רבותינו  העתיקו  מכאן  אנחנו”.  אשמים  “אבל 
בתפילה בוידוי, ‘אבל אשמים אנחנו’. ‘אבל’ מפרש התרגום: ‘קושטא’. אמת. 
אמת שחטאנו. לא התחילו האחים בפלפול אולי אנחנו כן אשמים ואולי לא, 
ונצרף לזה עוד ספק ויהיה ספק ספיקא... לא, אין תירוצים. אבל - באמת, 

אשמים אנחנו.

ומי שיתבונן בפסוק יראה דבר פלא. למרות כל ההכרה בחטא, ולמרות כל 
ומתוודים?  מתחרטים  הם  מה  על  אנחנו’,  ‘אבל אשמים  ואמירתם  ההודאה 
אלינו  באה  כן  על  שמענו  ולא  אלינו  בהתחננו  נפשו  צרת  ראינו  ‘אשר   –
הצרה הזאת’. ולכאורה האחים הקדושים עושים את הטפל עיקר ואת העיקר 
השמיטו. שכן, אין כאן שום הבעת חרטה על עצם המכירה. הם לא אומרים 
‘אבל אשמים אנחנו על שמכרנו את אחינו’, אלא ‘אשמים אנחנו אשר ראינו 

בצרת נפשו בהתחננו אלינו ולא שמענו’.

רבינו הספורנו הקדוש הרגיש בזה וזה לשונו: “בהתחננו אלינו ולא שמענו, 
לרחם  לנו  היה  לרודף,  שחשבנוהו  פי  על  אף  אחינו.  נגד  אכזרים  והיינו 

בהתחננו. וכנגד מידת אכזריותנו, זה האיש מתאכזר נגדנו”.

השולחן  גדרי  ולפי  תורה,  דעת  לפי  היו  הקדושים  האחים  של  מעשיהם  כל 
ערוך. המכירה של יוסף היתה לפי דעתם מוצדקת על פי ההלכה ועל פי הדין, 
כיון שהחזיקו אותו לרודף שרוצה לאבד אותם משני עולמות. ואמנם הם טעו 
זה  על  ולכן  צודקת.  היתה  המכירה  עצם  דעתם  לפי  פנים  כל  על  אבל  בזה, 
הם לא התוודו והתחרטו. אבל כן התחרטו על מה שכשיוסף היה יושב בבור 
ומתחנן ‘תצילו אותי ותעלו אותי מכאן’, הם לא ריחמו עליו. נכון שיש לו דין 
רודף והוא חייב מיתה, אבל מכל מקום יש גם בחינה של ‘לפנים משורת הדין’, 
וכיון שהתחנן היו צריכים לשמוע ולרחם עליו. ועל זה התחרטו עכשיו האחים 

גיליון מס' 78
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מגיד> ד>בר>יו ליעקב
שיחות מוסר על סדר הפרשיות 

כולל דברי חיזוק והתעוררות בענייני עבודת ה' 
שנאמרו במקהלות על ידי 

הגאון הגדול רבי יעקב חיים סופר שליט"א
ראש ישיבת "כף החיים"

פר>שת ויגש
אוי להן לבריות מעלבונה של תורה

בעזרת ה’ יתברך נראה להתבונן בפרשה, פרשת ויגש.

ויגש אליו יהודה ויאמר בי אדוני ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני ואל יחר 
אפך בעבדך כי כמוך כפרעה. 

בסוף הפרשה הקודמת ובפרשה שלנו, כשבאים על האחים כל הקורות אתם 
עם יוסף, אנחנו רואים כאן ענין מיוחד שחשוב לתת עליו את הדעת, כיצד 
האחים הקדושים שבטי י-ה, השכילו להבין נכון את המצב. הרבה פעמים 
אדם רואה מה שמתרחש במציאות, רואה לנגד עיניו דברים שקורים, מרגיש 

בהם, אבל אינו יודע לקרוא נכון את המציאות.

)ספר הבהיר המיוחס לרבי נחוניא בן הקנה ס”י( שהעולם  ידוע מה שכתוב בספרים 
הזה נקרא “עולם”, מלשון העלם. כולו מעורפל, סתום ונעלם. אלא שתפקידו 
של כל מאמין הוא להאיר את החשכה ולקרוא נכון את המציאות, להבין מה 

הקב”ה מרמז לו.

במשנה במסכת אבות כתוב )פ”ו מ”ב(: “בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר חורב 
ומכרזת ואומרת, אוי להן לבריות מעלבונה של תורה”. והמפרשים התחבטו 
להבין את המשנה הזו, אם באמת בכל יום ויום יוצאת בת קול ומכרזת בקול 
‘אוי להם לבריות מעלבונה של תורה’, הווי אומר שאת הבת קול כל אחד 
ואחד צריך לשמוע, שכן אם לא שומעים אותה לשם מה יוצאת הבת קול 

הזו, והרי ברכה לבטלה היא? ואם כן, מדוע אנחנו לא שומעים אותה?!

והביאור האמיתי הוא, שבאמת כל אחד ואחד מאתנו אכן שומע את הבת 
קול הזו שיוצאת ומכרזת ואומרת אוי להן לבריות מעלבונה של תורה. אלא 

מאי? – לא מטים אוזן לבת קול, דוחקים אותה ומתעלמים ממנה.

לכל  ואומרת  ומכרזת  קול  בת  יוצאת  ויום  יום  בכל  הבכיה.  עיקר  זו  ועל 
אחד ואחד, תראה מה אתך, כבר הלבינו שערותיך, והאדם במקום להתעורר 
הולך  והוא  לבן,  זקנך  את  תראה  קול,  הבת  לו  אומרת  אותו..  וצובע  הולך 
ומגלח אותו.. וכך יש אנשים רבים ששומעים את הבת קול ומתעוררים לשוב 
ולהתחזק, אבל דוחקים אותה מלבם. משכיחים את זה מהם. מפחדים לקבל 

על עצמם עול מצוות ולשנות את החיים.

הבת קול יוצאת יום יום. נכון, אדם לא שומע דוקא את המילים “אוי להן 
לבריות מעלבונה של תורה”, באזניו, אבל הלב שלו שומע את הבת קול היטב 
היטב. אין אחד שלא מרגיש את הבת קול הזו מידי יום ביומו. והלב שלו 
באמת מעורר אותו, מראה לו שהוא לא בסדר, שהוא טעון שיפור וצריך 
ולהתאמץ  המצוות,  את  ולקיים  התורה  על  לשקוד  לבורא,  להתקרב  יותר 
בקנין המידות הטובות. אבל האדם לא אוהב לשמוע את זה, ומשכיח את זה 
מלבו. אומר, לא עכשיו, כשאהיה זקן כבן שמונים, אז אעשה תשובה ואז 
אקבע את שבתי בבית ה’. וזו היא ה’עלבונה של תורה’ היותר גדול, שיוצאים 
ויום בקולי קולות את האמת, והאדם קולט את האמת,  יום  ומכריזים בכל 

יודע ומבין אותה, ואף על פי כן מתעלם ממנה.

כך זה אצל רוב בני אדם, שלא יודעים לקרוא את המציאות נכון, ולפעול 
על פיה. הגם שהם מתעוררים, מבינים שמדברים אתם מן השמים, ממשיכים 

בדרכם שלהם, ללא ההבנה וההפנמה של הדברים.

האחים קראו היטב את המציאות
אבל אצל האחים זה לא היה כך. מיד כשבא להם משהו שהגיע לעורר אותם, 
הם הבינו אותו נכונה. בפרשה שעברה, אחרי שיוסף אסף אותם אל משמר 
שלושת ימים, הוא משחרר אותם ואומר )פמ”ב כא(: ‘אם כנים אתם, אחיכם 

אחד יאסר בבית משמרכם ואתם לכו הביאו שבר רעבון בתיכם ואת אחיכם 
הקטן תביאו אלי ולא תמותו’. האחים רואים את הפליאות שסובבות אותם 
וצרות. בתחילה  וכיצד הקב”ה שולח להם מאורעות  ירידתם למצרים,  מאז 
נשאר  אחד  אבל  רובם  את  משלחים  ועכשיו  הסהר,  בבית  אותם  שמים 
במצרים כמשכון וכעירבון ומי יודע מה יהיה אתו בשעה שיעזבו אותו שמה, 
אולי יהרגוהו.. או אז האחים ידעו והבינו מה קרה. הפסוק אומר: ויאמרו איש 
אל אחיו אבל אשמים אנחנו על אחינו אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו 

ולא שמענו על כן באה אלינו הצרה הזאת.

מיד כשתפסו מה שקורה, תלו את כל זה בחטא של מכירת יוסף. כמה זמן 
עבר ממכירת יוסף ועד לאותו הזמן? כעשרים שנה. הרי יוסף נמכר כשהיה 
בן שבע עשרה. שתים עשרה שנה ישב בבית הסהר )שמות רבה פ”ז, א( ולאחר 
מכן העלו אותו לגדולה, ואז באו שבע שנות השובע, ולאחר מכן כשהתחילו 
כן בערך עשרים שנה  שנות הרעב באו האחים למצרים לשבר אוכל. אם 
עברו מאז. ולמרות הזמן הרב שעבר, מיד כשהתרגשה אליהם הצרה הגדולה 
הזו, מיד תפסו עצמם ואמרו, אכן, זה בגלל העוון שעשינו לפני עשרים שנה. 

מישהו מאתנו אם היו תופסים אותו ומכניסים אותו בבית הסהר, היה אומר 
בעוון  אפילו  בחלום.   - שנה?  עשרים  לפני  שעשיתי  חטא  בגלל  זה  אכן, 
יודע למה תפסו אותי?! –  שעשה באותו היום לא יתלה בזה. יאמר, אתה 
כי הלשינו עלי... אבל האחים הקדושים כשתפסו אותם לא התחילו לחפש 
סיבות, אולי זה כי לא עשו מספיק תחבולות שלא יחשבו שהם מרגלים, אולי 
הלשינו עליהם, לא. מיד כשתפסו אותם הם קראו היטב את המציאות ואמרו, 
‘אבל אשמים אנחנו’. לפני עשרים שנה חטאנו בחטא זה של מכירת האח 

שלנו, ומחמת זה בא לנו כל הסער הזה. 

אומרים  שאנחנו  הנוסח  את  רבותינו  העתיקו  מכאן  אנחנו”.  אשמים  “אבל 
בתפילה בוידוי, ‘אבל אשמים אנחנו’. ‘אבל’ מפרש התרגום: ‘קושטא’. אמת. 
אמת שחטאנו. לא התחילו האחים בפלפול אולי אנחנו כן אשמים ואולי לא, 
ונצרף לזה עוד ספק ויהיה ספק ספיקא... לא, אין תירוצים. אבל - באמת, 

אשמים אנחנו.

ומי שיתבונן בפסוק יראה דבר פלא. למרות כל ההכרה בחטא, ולמרות כל 
ומתוודים?  מתחרטים  הם  מה  על  אנחנו’,  ‘אבל אשמים  ואמירתם  ההודאה 
אלינו  באה  כן  על  שמענו  ולא  אלינו  בהתחננו  נפשו  צרת  ראינו  ‘אשר   –
הצרה הזאת’. ולכאורה האחים הקדושים עושים את הטפל עיקר ואת העיקר 
השמיטו. שכן, אין כאן שום הבעת חרטה על עצם המכירה. הם לא אומרים 
‘אבל אשמים אנחנו על שמכרנו את אחינו’, אלא ‘אשמים אנחנו אשר ראינו 

בצרת נפשו בהתחננו אלינו ולא שמענו’.

רבינו הספורנו הקדוש הרגיש בזה וזה לשונו: “בהתחננו אלינו ולא שמענו, 
לרחם  לנו  היה  לרודף,  שחשבנוהו  פי  על  אף  אחינו.  נגד  אכזרים  והיינו 

בהתחננו. וכנגד מידת אכזריותנו, זה האיש מתאכזר נגדנו”.

השולחן  גדרי  ולפי  תורה,  דעת  לפי  היו  הקדושים  האחים  של  מעשיהם  כל 
ערוך. המכירה של יוסף היתה לפי דעתם מוצדקת על פי ההלכה ועל פי הדין, 
כיון שהחזיקו אותו לרודף שרוצה לאבד אותם משני עולמות. ואמנם הם טעו 
זה  על  ולכן  צודקת.  היתה  המכירה  עצם  דעתם  לפי  פנים  כל  על  אבל  בזה, 
הם לא התוודו והתחרטו. אבל כן התחרטו על מה שכשיוסף היה יושב בבור 
ומתחנן ‘תצילו אותי ותעלו אותי מכאן’, הם לא ריחמו עליו. נכון שיש לו דין 
רודף והוא חייב מיתה, אבל מכל מקום יש גם בחינה של ‘לפנים משורת הדין’, 
וכיון שהתחנן היו צריכים לשמוע ולרחם עליו. ועל זה התחרטו עכשיו האחים 

גיליון מס' 78

 להערות והארות
 ולהצטרפות לרשימת התפוצה

במייל:
8542164@gmeil.com

שיחות אלו נדפסו בקונטרסי "מגיד דבריו ליעקב" בשנת תשע"ט, משיעורי רבינו שליט"א משנת תשמ"ה.
ניתן להשיג בשולחנות ההפצה של י. בלוי קונטרסי "מגיד דבריו ליעקב" של שיחות אחרות משנת תשמ"ו ואילך
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ויגש• 2 •  פרשת   • ׵יעקב  דבריו  מגיד 

והתוודו, הנה, בגלל שאנחנו לא רחמנו אז לפני עשרים שנה על אחינו הקטן 
אלינו.  ומתאכזר  עלינו  לא מרחם  הזה  האיש  גם עתה  לכן  אלינו,  כשהתחנן 
שהרי זה כלל גדול בתורה, שמידה כנגד מידה לא בטלה )בראשית רבה ט, יא(.

את  בבירור  וידעו  המציאות  את  היטב  קראו  הקדושים.  האחים  היו  אלו 
שמתרחש.

ויגש אליו יהודה - למלחמה
אנחנו רואים את הנקודה הזו עוד יותר, בפרשה שלנו. הנה, לאחר כל מה 
שאירע עם האחים בפרשה הקודמת, עכשיו שרוצה יוסף להשאיר אתו את 
ויאמר  יהודה  אליו  ויגש  עמו:  לדבר  ומתחיל  יוסף,  אל  יהודה  נגש  בנימין, 
בי אדוני ידבר נא עבדך דבר באזני אדוני ואל יחר אפך בעבדך כי כמוך 
כפרעה. הנה לא כתוב כאן “יאמר” נא עבדך דבר באזני אדוני, או “יספר” 
נא עבדך דבר, אלא כתוב “ידבר” נא עבדך דבר. ויש הבדל גדול ביניהם, כי 
בלשון התורה כל מילה ומילה מדוקדקת היטב לבטא ולהגדיר בדקדוק את 
מה שהיא אומרת. אמרו רבותינו )מכות י”א א’ ומדרש שמות רבה מב, א(, כל לשון 
יוסף ומדבר אתו  יהודה אל  “דיבור” שבתורה, לשון קשה היא. וכאן מגיע 

דברים כדרבנות וטוען טענות קשות כנגדו. 

ומוסיף יהודה ‘אל יחר אפך בעבדך’, למי אומרים אל יחר? - למי שמעותד 
ועומד לכעוס. כאשר הולכים לומר לאדם משהו קשה, וחוששים שיכעס, 
מקדימים ואומרים לו ‘דבר יש לי אליך אבל בבקשה אל תכעס’. וזהו שאומר 
יהודה ‘אל יחר אפך בעבדך’, יהודה יודע מה שהוא עתיד לדבר, דברים קשים 

כגידין העלולים להכעיס את חמתו של יוסף.

ובאמת, מיד בפתח דבריו אומר יהודה, כי כמוך כפרעה. ומפרש רש”י: אם 
תקניטני אהרוג אותך ואת אדוניך. הוא מתחיל באיומים על יוסף. ובמדרש 
כתוב ששלח יהודה את נפתלי, אילה שלוחה, ואמר לו לך וראה כמה שווקים 
יש במצרים, חזר נפתלי ואמר שתים עשרה יש. אמר יהודה שתים מהשווקים 
עלי להחריב ולאבד, והשאר כל אחד יקח אחד ויהרוג את כולם שם. והאריכו 
בזה רבותינו )בראשית רבה פצ”ג, ו( לתאר מה שהיה, כיצד כשיהודה היה כועס 

עמדו שתי שערותיו כנגד לבו, ועוד ועוד, כמבואר לכל מעיין.

ויש כאן פלא. הרי כשרץ אחריהם שליח יוסף ואמר להם למה גנבתם את 
הגביע, ופתחו כל אחד איש את אמתחתו והחלו מחפשים ובודקים, ובאמת 
ייתכן  איך  ניצחת,  טענה  לו  אמרו  וגם  צודקים,  בטוחים שהם  היו  האחים 
שאנחנו נגנוב את הגביע?! - והלא אפילו את הכסף שמצאנו החזרנו לך. לכן 

הסכימו שיבדוק ופתחו כל אחד את שקו. 

וימצא  כילה  ובקטון  בגדול החל  ‘ויחפש  זה,  ידע איך לעשות את  והשליח 
הגביע באמתחת בנימין’ )פמ”ד, יב(. הוא לא נגש ישר לאמתחת בנימין למרות 
שידע שהגביע שם.. הוא התחיל בגדול, והאחים רואים כיצד הוא פותח עוד 
שק ועוד שק ולא מוצא דבר, כבר עשר נבדקו והכל בסדר, ובודאי כל אחד 
מהאחים אמר לאחיו ‘תראה איזה רשעים אלו המצריים שלחינם באים עלינו 

בעלילות’. אך לבסוף – ‘וימצא הגביע באמתחת בנימין’.

ויבוא יהודה ואחיו ביתה יוסף והוא עודנו שם. יוסף עומד ומצפה, מחכה. ויפלו 
לפניו ארצה. ויאמר להם יוסף מה המעשה הזה אשר עשיתם. איך אתם עושים 
כדבר הזה, לגנוב לי את הגביע. והנה לפנינו, תשובתו של יהודה. הבה ונשמע 
מה הוא אומר: ויאמר יהודה, מה נאמר לאדוני מה נדבר ומה נצטדק אין לנו 
פתחון פה ואין לנו איך לתרץ את עצמנו, האלהים מצא את עוון עבדיך. באמת 
זה לא מתאים לנו ואנחנו איננו גנבים, אבל גזירה זו משמים היא באה עלינו, 

ולכן - הננו עבדים לאדוני גם אנחנו גם אשר נמצא הגביע בידו.

יהודה בא בלשון הכנעה שאין כמוה. מדבר אל יוסף בתחנונים, ‘מה נדבר ומה 
נצטדק’, אין לי מה לומר. אני מוכן שאני אהיה עבד, ולא רק אני אלא גם 
כל האחים, וגם בנימין שנמצא באמתחתו הגביע. כולנו נהיה עבדים לאדוני. 

וכששומע זאת יוסף, משיב ליהודה: חלילה לי מעשות זאת אני לא עושה דברים 
כאלו, חס ושלום. אלא מה? האיש אשר נמצא הגביע בידו הוא יהיה לי עבד. 

מתהפכת  מיד  מיוסף,  יהודה  כך  ששומע  כיוון  עצום.  שינוי  התחולל  כאן 
הקערה על פיה. מיד ‘ויגש אליו יהודה – למלחמה’, כדרשת רבותינו )בראשית 
רבה פצ”ג, ו(, ומיד מדבר אליו קשות ואומר לו ‘אותך אני הורג וגם את אדונך’.

וזה דבר שטעון ביאור. איך ייתכן שברגע שמקודם לכן הוא מדבר בתחנונים 
נוראיות  בשאגות  למלחמה,  ונגש  קם  הוא  מכן  שלאחר  וברגע  ובהכנעה, 

ובמעשי גבורה. והלא כבר הסכים מקודם שכולם יהיו עבדים ליוסף, כולל 
זה  מדוע  כן  ואם  בידו’,  הגביע  נמצא  אשר  ‘גם  שאמר  כמו  עצמו,  בנימין 
כשיוסף פוטר את שאר האחים ומבקש שיהיה רק בנימין לעבד, קם יהודה 
במלוא עוזו ותוקפו, ונערך למלחמה נגד יוסף? ובמדרש כתוב שיוסף הכניס 
עצמו באותה שעה בסכנה עצומה, שהרי שנים מאחיו הרגו את כל שכם, וכל 

אחיו כשהם ביחד על אחת כמה וכמה.

וההסבר בזה הוא במה שפתחנו. האחים הקדושים ידעו היטב היטב לקרוא 
את המציאות, ולא התעלמו משום דבר. הם ידעו שלא חשיד קודשא בריך 
הוא דעביד דינא בלא דינא )ברכות ה:(. הם ידעו שהקב”ה מנהג עולמו בחסד 
משמים  הוא  הכל  שרואים  מה  וכל  שמתרחש  מה  וכל  ברחמים,  ובריותיו 
בהשגחה פרטית ובדקדוק עצום, וכמו שאומר יהודה “האלהים מצא את עוון 
עבדיך”. ולכן כשתפסו אותם אומר יהודה, מה נוכל לעשות, לצאת למלחמה? 

- הרי זו גזירת שמים בגלל העוון של יוסף. ולכן כולנו נהיה לך לעבדים. 

אבל אחר כך כשאומר לו יוסף ‘לא לא, אתם עלו לשלום אל אביכם. רק את 
בנימין אני לוקח’. בנימין? - זה לא יתכן. הרי הוא לא היה ולא השתתף בכלל 
במכירה של יוסף. הוא היה עם יעקב באותו הזמן. ואם כן מוכרח להיות שלא 

בעוון המכירה התגלגל עליהם כל זה, ולכן מיד ויגש אליו יהודה. 

יודע יהודה, ‘לא הנחש ממית אלא החטא ממית’ )ברכות ל”ג א’ ומדרש שמות רבה 
יהודה שהצרה הזו באה עליהם בגלל חטאם שלא  פ”ג, טז(. כל זמן שחשב 

שמעו אל יוסף בהתחננו אלינו, סבר וקיבל. אמר, זה מה שמגיע לנו, מדה 
כנגד מידה. אבל עכשיו שהתברר שזה לא מחמת החטא, אין לי מה לפחד 

לא מיוסף ולא מאדונו, ויצא לערוך מלחמה כנגד יוסף. 

כך הבין יהודה וכך הבינו האחים את מה שקורה. הם שמעו טוב טוב את 
המציאות. בתחילה עמדו והכו על חטא, אמרו וודאי שמכירת יוסף מקטרגת 
אל  בשלום  עלו  להם  אומר  שיוסף  ברגע  אבל  אבודים,  אנחנו  ולכן  עלינו 
והרי בנימין לא היה במכירה, מיד ידעו  אביכם ורק את בנימין אני לוקח, 
שאין כאן חטא ולא החטא מה שעומד ומקטרג עליהם – ויגש אליו יהודה.

חובתנו להתבונן ולקרוא את המציאות
אמר רבי אליהו לאפיאן זצ”ל, עם כל אחד ואחד מדברים מן השמים, ולכולנו 
משמיעים מן השמים. אלא שאנחנו או טרודים בשלנו, או לא רוצים לשמוע 
משהו  שכשבא  לומדים,  אנו  הקדושים  מהאחים  כאן  אבל  אזן.  ולהטות 
לאדם, אל לו להתחיל לחשוב בטח זה קרה בגלל פלוני או בגלל אלמוני, 
ולתלות בסיבה זו או אחרת. הכל בך וממך מתחיל. ובגלל מעשים שעשית, 

בגללם באים עליך מאורעות, כדי לעורר אותך ולהחזיר אותך למוטב.

ולכן אם יש לאדם אזנים כרויות ועינים פקוחות, הוא יוכל לראות שמאותתים 
לו מן השמים. מרמזים לו ורוצים שירגיש ויתעורר, אם ברמז עבה ואם ברמז 
של  מעלבונה  לבריות  להן  אוי  ואמרת  קול  בת  יוצאת  ויום  יום  “בכל  דק. 
תורה”, תמיד יש רמזים. תמיד הקב”ה שולח לאדם דברים שיכולים לעורר 

אותו ולהשיב אותו למוטב. 

ויש הרבה אנשים שיודעים את האמת, ואומרים: ‘נכון, הכל אמת ויציב, ברור 
שצריך לפתוח דף חדש וללמוד תורה בשקידה, בודאי, אבל עכשיו אני לא 
יכול. אני עוד צעיר, רק בן ארבעים וחמש, בתחילת חיי.. וצריך אני להינות 
קצת מהעולם הזה, אחרי זה כשאהיה בן שבעים וחמש בעל קביים וממילא 

לא אוכל לעשות את כל התאוות שלי, אז אקבע שבתי בבית ה’’.

וכל אלו דיבורים בטלים ומבוטלים כעפרא דארעא. ראשית, הרי לא חתמת 
חוזה עם מלאך המוות שתחיה עד גיל שבעים וחמש. אף אחד בבריאה לא 
יודע את יומו )פסחים נ”ד ב’(. שנית, מי אמר שכשיגיע גיל שבעים וחמש לא 
תדחה הלאה? תבקש דחיה עוד עשר שנים? ושלישית, אפילו נניח שתחיה 
עד גיל שבעים וחמש וגם תרצה לעשות את זה, אבל מי אמר שיהיה לך 
כח? אדם בסוף ימיו כשכבר כל גופו בלה, יש לו כח? – אתה שומע ממנו 
כל הזמן אנחות וחריקות... פה זזה לו עצם ושם כואב לו, ועכשיו יש לו 
תור לרופא ומחר טיפול אחר.. לכן אמרו רבותינו )עבודה זרה יט.(  ‘אשרי מי 
שעושה תשובה כשהוא איש’, בהיותו במלוא כחו ובמלוא אונו אז יעשה 

את הכל.

זה מה שלמדנו מיהודה, שצריך לקרוא נכון את המציאות. לא לזלזל במה 
שקורה אלא להתעורר ולהבין בזמן מה פשר דבר. וה’ יהיה בעזרנו.
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עוד יוסף חי  · חיי תורה כוח תפילת הנשים

הבהירות בראיית התמונה בכללותה

יוסף  יכל  ולא  א[  ]מה  כתי  יוסף  אל  יהודה  דברי  כל  אחר 

ועמדו מה חידש יהודה ליוסף שלא  להתאפק לכל הנצבים כו 

ידע קודם שהרי רק סיפר דברים כהוייתן ]ויש שר״ל שחידש 

לו שנעשה ערב על הנער[ וביאר הגר״א דושניצר זצ״ל דהרבה 

פעמים אדם יודע את כל הפרטים אבל אינם מצרפן לתמונה 

שלמה וכששם לב לכל הפרטים יחד תופס הרבה יותר ממה 

שהשיג קודם וכמו בלימוד סוגיא שכשכל פרט עומד לחוד יש 

חוסר בהירות וכשמעמידים את כל הסוגי יחד על תילה יש 

בהירות גדולה בהכל.

הצער הוא ודאי עונש על המכירה

בפירש״י עה״פ ואל יחר אפך מכאן אתה למד שדיבר אליו קשות 

הסכים  יהודה  הרי  קשות  עמו  דיבר  למה  המפרשים  ועמדו 

גם  אנחנו  גם  לאדוני  עבדים  הננו  אמר  בעצמו  והוא  עמו 

ויתר לו ולקח רק את בנימין  ויוסף  אשר נמצא הגביע בידו 

היה  יהודה  של  דהחשבון  עה״ת  בספרו  הנתה״מ  בזה  וביאר 

כך שהם סברו שהצער שיש להם כל הזמן ע״י יוסף זה עונש 

על המכירה ולכן הסכים שכולם השתעבדו שיענשו כולם אך 

ומניח רק את בנימין אצלו שהוא  כשראה שיוסף משחררם 

היחיד שלא היה במכירה ואם זה לא עונש על המכירה אין 

סיבה שיענשו מאומה ולכן דיבר עמו קשות.

יעקב לא יסאיק לשמוע שבנימין גנב

והיה כראותו כי אין הנער ומת ]מד לא[ ביאר בזה ר״י וולוזינער 

זצ״ל עפ״י משל לנער טוב שכשגדל נתחבר עם חברים רעים 

ונתפס בקלקלתו בגניבה ותפסוהו לבית סוהר ואביו לא שמע 

שבנו  לו  ויגידו  לאב  יבואו  ואם  בדרכיו  נתקלקל  שבנו  כלל 

הטוב יושב בבית סוהר יבהל ותסער נפשו אבל אם יספרו לו 

שבנו גנב יכול להגיד מעצמו אולי יתפסו אותו ויחנכו אותו 

וזה מה שאמר יהודה שאם נספיק לספר ליעקב שבנימין גנב 

אולי יסכים שצריך לימכר לעבד אבל יעקב מיד בראותו כי 

אין הנער ומת שלא נספיק לספר לו כלום.

הגשת יהודה בדברו אל יוסף היתה תפילה לפני הקב״ה

נפלא  פי  יוסף שמעתי  יהודה אל  בכל הפרשה של דברי 

שהרי מצאנו בחז״ל  מהגרצ״פ פראנק שליט״א  ע״ד הדרוש 

שלשו הגשה זה תפילה ובדרכ״מ ריש סי צה מביא מהרוקח 

שקודם התפילה ילך לפניו ג פסיעות דכתי ג הגשות לתפילה 

ויגש אברהם ]בראשית יח כג[ ויגש יהודה ]שם מד יח[ ויגש 

אליהו ]מלכים א יח לו[ ואע״פ שעמד ודיבר עם יוסף מ"מ 

ליבו היה לשמים ועומד לפני המלך ומדבר עמו כמו שיסד 

הגר״א על מה שאמרו חז״ל ]מגילה טז.[ דכשאסתר המלכה 
אמרה איש צר ואויב המן הרע הזה הושיטה אצבעה להצביע 

על אחשורוש ובא מלאך וסטר ידה כלפי המן ולכאו תמוה 

וכל  ימים  שלשת  שצמו  שעשו  ההשתדלות  כל  הרי  טובא 

הסעודה שהכינה היה בשביל להטות את לב אחשורוש ואיך 

רצתה להצביע עליו והרי יכולה להפסיד הכל וביאר הגר"א 

יושבת  שהיתה  בשעה  שאף  הקב"ה  עם  דיברה  דאסתר 

ונתפללה  לשמים  ליבה  היה  ואחשורוש  המן  עם  בסעודה 

זה  שהוא  אחשורוש  על  הצביעה  ולכן  הגזירה  שתתבטל 

ד[  ]ב  בנחמיה  מהמקראות  לזה  ראי  והביא  הגזירה  שגזר 

על מה זה אתה מבקש ואתפלל אל  שהמלך שאל את נחמיה 

ליבו  היה  המלך  עם  שדיבר  כדי  שתוך  הרי  השמים  אלוקי 
ותפילתו לשמים,

שלש טענות יטען משיח בן דוד לפני הקב״ה לגאול 
בעבורם את עם ישראל מהגלות

וכיון שנתבאר שהגשת יהודה ליוסף היתה תפילה לקב"ה 

ביאר שנרמז בזה הטענות שמשיח בן דוד שבא משבט יהודה 

טוען לקב"ה שיגאל את בני ישראל מן הגלות ובא עליו בשלש 

טענות:

הטענה הראשונה - אתה הסבות את ליבם אחורנית שבראת 
יצה"ר וכמו שדרשו חז"ל דהקב"ה מסכים עם טענה זו דכתי 

ואשר הרעותי ]יעוי סוכה נב: וברכות לב.[,

הטענה השניה - צער השכינה שהרי שכינה עמהם בגלותם 
המקרא  וכן  בבלה  שולחתי  למענכם  יד[  מג  ]ישעיה  וכדכתי 

]ירמיה מ א[ דוהוא אסור בזיקים שדרשוהו כלפי שכינה וזה 

ויגש
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אנו אומרים אני והו הושיעה נא עמו אנכי בצרה וכהנה רבות 

וצער השכינה הוא איום ונורא כמו שדרשו חז"ל בריש ברכות 

שבכל יום בת קול יוצאת ומכרזת אוי לו לאב שהגלה את בניו 

נפשי  תבכה  במסתרים  תשמעוה  לא  ואם  יז[  ]יג  בירמיה  וכתי 

מפני גוה ודמוע תדמע ותרד עיני דמעה כי נשבה עדר ה ודרשו 

חז"ל ]חגיגה ה:[ מקום יש לקב"ה ומסתרים שמו ויושב ובוכה 

על גאותם של ישראל שניטלה מהם ויעוי עוד במדרש איכה 

דברים נוראים בזה ובטענה זו יבוא משיח בן דודו לרבש"ע 

עשה למענך אם לא למעננו לא לנו ה כי אם לשמך תן כבוד 

]תהילים קטו[,

סובל  דהמשיח  בחז"ל  שמבואר  מה   - השלישית  הטענה 

ייסורים בשביל עם ישראל והמקראות בישעיה ]נג מפסוק ג 

והלאה[ איש מכאובות וידוע חלי גו אכן חלינו הוא נשא ומכאובינו 

מחולל  והוא  ומענה  אלוקים  מוכה  נגוע  חשבנוהו  ואנחנו  סבלם 

נרפא  ובחברתו  עליו  שלומינו  מוסר  מעונותינו  מדכא  מפשעינו 

לנו כולנו כצאן תעינו איש לדרכו פנינו וה הפגיע בו את עון כולנו 

עי"ש עוד מקראות וקאי אמשיח בן דוד שסובל ייסורים עבור 

עונותינו כמבואר בחז"ל ]עי סנהדרין צח.[,

יוסף  אל  יהודה  בדברי  נרמזות  אלו  טענות  דג  וביאר 

גרמת  שאתה  גו  הורידוהו  עבדיך  אל  ותאמר   - הא  הטענה 

לכך שבנימין ירד לכאן ובזה נרמז הטענה שאתה גרמת להם 

- והורידו את שיבת עבדך אבינו  הטענה הב  שבראת יצה״ר, 

ביגון שאלה ובזה נרמז הטענה של צער השכינה, הטענה הג 

- ישב נא עבדך תחת הנער עבד לאדוני מרמז על היסורים 

שמשיח מקבל ע"ע בשביל לפדות את עם ישראל מעבדותם, 

והדברים נפלאים.

מדוע לא האמין יעקב שיוסף חי

ויפג  מצרים  ארץ  בכל  מושל  הוא  וכי  חי  יוסף  עוד  לו  ויאמרו 

היה  סבור  וכי  להקשות  ויש  כו[  ]מה  להם  האמין  לא  כי  ליבו 

שמהתלים בו אחרי שהיה כב שנה בשקו ובתעניתו ונתאבל 

בכל אותו זמן ולמה לא האמין להם,

רשעים בחייהם קרואים מתים

עוד  לו  שכשאמרו  המשגיח הגר״א לופיאן זצ״ל  בזה  וביאר 

יוסף חי הכונה היתה שהוא עומד בצדקו כמו שאמרו צדיקים 

וזה  במיתתם קרואים חיים רשעים במיתתם קרואים מתים 

או דרש אלא כפשוטו ממש מי שמכיר רח"ל  לא עפ"י סוד 

שאינם  צמח  שהם  אנשים  בהם  שיש  חולים  בבתי  מחלקות 

מזהים כלום מהסביבה ומקויים בהם הפסוק האומר לאביו 

אוכלים  זאת  ולמרות  ידע  לא  בניו  ואת  ראיתיו  לא  ולאמו 

והרי הם מחוסרים הכרה  חיים  יקרא  וישנים הלזה  ושותים 

שאינם מכירים שום דבר ממה שמתרחש סביבם כך ממש זה 

רשעים אדם שקם בבוקר ולא מכיר שהקב"ה הוא שהחזיר 

לו הנשמה וכשרואה בעיניו לא קולט שהקב״ה פוקח עורים 

ובהליכתו לא חי שהקב״ה מכין מצעדי גבר הרי הוא מחוסר 

הכרה ממש מי שאינו רואה שהקב״ה הוא מאיר לארץ ולדרים 

עליה ברחמים יוצר אור ובורא חושך אינו חי למרות שהוא 

אוכל ונושם ומדבר עם סביבתו שהוא אינו מכיר ומבין את מה 

שמתרחש סביבו ולכן רק הצדיקים נקראים חיים וזהו שאמרו 

השבטים ליעקב עוד יוסף חי שהוא עומד בצדקו ובחיותו וכי 

מצרים  בטומאת  מושל  שהוא  מצרים  ארץ  בכל  מושל  הוא 

וטומאת מצרים לא מושלת עליו ולזה לא האמין יעקב איך 

יתכן ילד בן שבע עשרה יפה תואר בלי מסגרת בלי אב בלי אם 

נשני אלוקים מכל עמלי ששכח את תורתו בתוך כל זוהמת 

מצרים איך לא נכשל ולכן ויפג ליבו,

אם יוסף נכשל טוב מותו מחייו

יעקב  היה  מצרים  בטומאת  נכשל  ח״ו  היה  יוסף  אם  אבל 

היה מספר על  והגר״י גלינסקי זצ״ל  מעדיף את מיתתו מחייו 

גזרת הקנטוניסטים שהיתה גזירה נוראה על עם ישראל שגזלו 

ילדים צעירים מבתי הוריהם ומסרו אותם לצבא הרוסי וגידלו 

אותם כגויים גמורים ורובם נלחמו במסירות נפש על יהדותם 

ועמדו בכל הייסורים הנוראים שעברו ומקובל שהח״ח זיע״א 

אמר שהם נשלחו משמים לתקן את הע״ז של נביאי הבעל או 

את עובדי ע״ז בזמן בית ראשון והם שמסרו נפשם על היהדות 

תקנו את החטא של ע״ז והרוסים ראו שבכל פעם האמהות 

לילדים כשחוטפים אותם  היו צועקות  היהודיות הקדושות 

והבינו  ויהיה  תזכרו שמע ישראל תזכרו שהקב״ה היה הוה 

שצריך למנוע מהאמהות לחנך את ילדיהם ופעם אחת בשעה 

שנתכנסו היהודים בביה״כ לתפילה על הגזירה הנוראה והיה 

לה  קרוב  שליבם  נשים  מהעזרת  ובפרט  נוראות  בכיות  שם 

]כמו שמקובל מכמה גדולי ישראל שהקפידו להתפלל בימים 

השליכו  התפילה  כדי  ותוך  עזר״נ[  בו  שיש  במקום  נוראים 

והאמא  ביה״כ  לתוך  שנחטף  יהודי  ילד  של  ראש  הרוסים 

באמצע הבכיה ראתה שבנה הוא זה שנהרג ומיד צעקה מודה 

אני לרבש״ע שזכיתי שבני ימות כיהודי כמה חששתי שהוא 

לא יעמוד בפיתוי וימיר את דתו כך חיו האמהות הצדיקות 

באותו הדור - ומזה חשש יעקב שאם יוסף נשלט בטומאת 

כי לא האמין להם  ליבו  ויפג  ולכן  מצרים היה עדיף שימות 

ואימתי חיה רוחו כשראה את העגלות ואז כתי ותחי רוח יעקב 

אביהם.

· · · 
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להיות שקוע בתורה בכל מצב עמו אנוכי בצרה

יעקב לא האמין שיוסף נשאר בצדקו

שאמרו מה  על  היה  לבניו  יעקב  האמין  שלא  שמה   ביארנו 

מצרים טומאת  על  מושל  והוא  בצדקו  ועומד  חי  שיוסף   לו 

רוח ותחי  כתי  ואז  העגלות  את  כשראה  להם  האמין   ואימתי 

במה להם  מסר  סימן  חז״ל  דברי  רש"י  ומביא  אביהם   יעקב 

כן ועי״ז  ערופה  עגלה  בפרשת  ממנו  כשפירש  עוסק   היה 

חייתה רוחו של יעקב - ונראה לבאר בזה בב דרכים:

 חכמתו של הגר״א מוילנא כשיש טומאה בראש
אין מקום לקדוש

 הדרך הא - עפ״י מעשה שהיה בימי הגר״א באשה שבעלה ברח 

מיד אחרי החתונה והשאירה עגונה במשך שנים רבות לימים 

חזר הבעל וביקש סליחה בתחנונים ואמר שמתחרט על כל מה 

שעולל לה ורוצה לשוב לחיות עמה כאשר בתחילה אך לאשה 

היה הרגשה שאולי זה לא בעלה אבל כל ששאלוהו על החיים 

האשה  ועדיין  וסיפר  ידע  יחד  שעברו  המאורעות  ועל  קודם 

היה ליבה נוקפה ושלחו השאלה קמיה דהגר״א והשיבם שילכו 

אתו לביה״כ ויאמרו לו לשבת באותו מקום שהוא ישב כשהיה 

לו  ואמרו  לשבת  היכן  שאל  לביה״כ  וכשהגיעו  עשו  וכך  חתן 

באותו מקום שישבת פעם מיד התחיל להחויר ולגמגם שאינו 

זוכר וכפתוהו והודו שהוא הכיר את בעלה ופעם הלה סיפר לו 

שהניח אשה צעירה עגונה והלה היה הולך עם הבעל ומשקהו יין 

ותוך כדי כך היה חוקרו על כל חייהם קודם כשבדעתו לעשות 

מעשה נבלה ולילך לשקר על אשתו ולחיות ח״ו עם אשת איש 

וכי  ידע  זה לא  ידע שדוקא פרט  והלכו ושאלו את הגאון איך 

נביא הוא השיבם הגאון לא נביא אני ולא בן נביא רק סברתי 

שאם זה לא הבעל בהכרח שיש לנו עסק עם אדם מנוול שראשו 

מונח בטומאה ורוצה לעשות חטא איום ונורא ומי שראשו מלא 

ולכן את הכל ישאל מהבעל  בטומאה אין שם מקום לקדושה 

הראשון אבל על בית כנסת שזה קדושה לא ישאל.

כשיש תורה בראש אין מקום לטומאה

יוסף  שהרי  העגלות  את  כשראה  יעקב  את  שהחיה  מה  וזה 

היה בן יקיר יז שנה וודאי היה יכול לשלוח ליעקב עוד סימנים 

מדברים שרק בנו יכול לדעת אבל יוסף בחר בסימן של עסק 

התורה ואם זה מה שיש לו בראש ודאי שהוא מושל בטומאת 

מצרים כי אם טומאת מצרים היתה מושל עליו והיה לו טומאה 

יעקב  רוח  ותחי  ומזה  הקדושה  לתורה  מקום  היה  לא  בראש 

אביהם שראה שיוסף בנו נשאר חי בקדושה ובטהרה,

וזה יסוד גדול לכל החיים שכשאדם ממלא את ראשו בתורה 

ומצוות ודברי קדושה לא יהיה מקום לטומאה וכן להיפך רח״ל 

מי שראשו מונח בטומאה אין לו מקום לקדושה,

ב' מעשיות על שקיעות בלימוד אצל גדולי ישראל
עוד דרך דומה נראה לבאר - ונקדים שתי מעשיות הראשון שח 
הרב מפונביז זצ״ל שזכה ללמוד בחברותא עם הגר אלחנן וסרמן 
זצ״ל אצל הח״ח שפעם אחת באמצע לימודם הגיע מברק לר״א 
לחזור  האם  הח"ח  עם  להתייעץ  והלך  ללדת  עומדת  שאשתו 

שהיא  והשיבו  שיחזור  רוצה  אשתו  האם  הח"ח  שאלו  לביתו 

לך  רופא למה  וכי אתה  לו הח"ח  נענה  וילמד  מעדיפה שישב 

לנסוע ואח"כ הגיע מברק שנולד לו בן ושוב נתייעץ ברבו אם 

מעדיפה  שהיא  וענהו  רוצה  אשתך  האם  שאלו  ושוב  לחזור 

שישב וילמד אמר לו הח"ח וכי אתה המוהל וסיפר הרב מפונביז 

שכשהגיע המברק אחזו באמצע הלימוד והוא עצמו איבד את 

הריכוז אבל ר אלחנן המשיך מאותו מקום שאחזו והשלים את 

המשפט שהתחיל קודם,

מעשה דומה סיפר הגר יואל קלופט זצ״ל שהיה בוילנא בתחילת 
מלחמת העולם השניה שהיה אז תקופה רגועה בעיר והיו שם 

שקוע  שהיה  זצ״ל  שך  הגרא״מ  את  ופגש  תורה  גדולי  הרבה 

בלימוד ולא פסיק פומיה מגירסא ושאלו קושי חמורה בדברי 

הרמב"ם והרב שך לא השיבו ונפרדו ובינתיים נפטרה בתו של 

הרב שך בת יד ועבר תלאות וגלגולים בכל המלחמה ועלה לא"י 

ונתגלגל מעיר לעיר בלי פרנסה ואחרי שבע שנים פגש את ר 

יואל ברחוב ומיד נענה לעומת ר יואל יש לי תשובה על הרמב"ם 

ויהי זה לפלא איך בתוך כל התלאות שעבר מה שהיה מונח לו 

בראש זה הקושי בדברי הרמב"ם,

עשרים ושתים שנה יוסף שקוע בסוגיית עגלה ערופה
ואפשר לבאר שזה מה שהחיה את יעקב ונדמה בנפשנו יעקב 

ויוסף היו עוסקים בתורה שלימדו כל מה שלמד בבית שם ועבר 

והיו עוסקים בסוגיות החמורות של עגלה ערופה רוב וקרוב עיר 

שאין בה זקנים וכיוצ"ב ובאמצע אמר לו יעקב לך נא ראה את 

שלום אחיך ומאז עבר יוסף תלאות רבות ויתנכלו אותו להמיתו 

אך ראשו ורובו בסוגי של עגלה ערופה השליכוהו לבור נחשים 

ועקרבים שכתוב שמה שמכרוהו רק בעשרים כסף לפי שהחויר 

כ"כ בהיותו בבור ובכל הזמן הזה הראש של יוסף תפוס בדברי 

תורה וכך הלאה בהיותו בבית פוטיפר ובנסיון הגדול שגירה בו 

הדוב ובהיותו בבית האסורים שיב שנה עינו בכבל רגלו ברזל 

עגלה  של  בסוגי  תפוסה  המחשבה  זמן  אותו  ובכל  נפשו  באה 

ערופה וכן כל השמונה שנים שמלך בכל ארץ מצרים עדיין לא 

הסיח דעתו והיה שקוע בלימוד ומיד כשהיתה לו הזדמנות שלח 

ליעקב ווארט על הסוגי מזה חייתה רוח יעקב שראה שבנו היה 

שקוע בתוה"ק כל הזמן.

הקב״ה נגלה ליעקב במראות הלילה
ויאמר אלוקים לישראל במראות הלילה גו אנכי ארד עמך מצרימה 
ואנכי אעלך גם עלה ]מו ב ד[ וכמו״כ מצאנו כשירד יעקב לחרן 
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בס"ד

פסקי דינים
דיני חזקת ממון )ג( //

הרב חיים קאהן שליט"א
נקודה למעשה:

נקודה למעשה: ישיבה ברכב אינה נחשבת מוחזקות להוציא מהבעלים הראשונים

1  ראה שם הערה 16 שאינה ראיה גמורה ומשו"ת חת"ס חו"מ סי' ס"ז 
ד"ה ואינני, שהחזקה מדין כאן נמצא כאן היה, ובחלק אה"ע ח"א סי' פ' ד"ה 

חזקה שני', שזה מסברא בב"ק מ"ו ב' האי מאן דכאיב וכו', עיי"ש.  
2  עיין תוס' ב"מ ח' ב' ד"ה או דילמא, ובמלחמות כתובות פ"ה א', ועיין 

קונטרס הספיקות כלל ח' סי' א' מעוד ראשונים, ועיין הערה 7, 8, אבל עיין, 
ועיין הערה 8.

3  ראה שערי ישר שער ה' פרק ט"ו ד"ה ונראה, וד"ה וכן.
4  רא"ש ב"מ פרק א' סי' כ"ד, אבל ראה בפלפולא חריפתא אות ז', 

ובקונטרס הספיקות הנ"ל סי' א' ב', ועיין קצות סי' ר"ב סוף ס"ק ז' דבספק 
בקנין לא הוה מוחזק ע"פ בעלים אלא מעצמו, כלומר, שבזה התפיסה אינו 

הוכחה לבעלות כמוחזק אלא תפיסה כמחזיק )עיין הערה 3(. 
5  סי' ס"ו סעיף א'.

6  רמב"ן במלחמות כתובות פ"ה א'.
7  הקצות סי' ע"ב ס"ק כ' כתב שצריך שיתפוס בקנין שטוען שקנה 

והנתיבות ס"ק ל' כתב שדי שיתפוס בקנין שמועיל בעלמא לזה.
8  דברי משפט סי' נ' ס"ק ב' וסי' ע"ב ס"ק י', וקצות ר"ב ס"ק י', ועיין 

הערה 2 ממהרש"א עד"ז בשניהם מחזיקים. וע"ע תקפו כהן סי' י"ט.
9  מהרש"א בדעת התוס' ב"מ ח' ב' הנ"ל, שכתבו זאת רק בשניהם 

מחזיקים ועיין במהר"ם שי"ף שם שמקשה עליו, ובדברי משפט הנ"ל מיישב 
זאת.

10  שבועות מ"ו ב', קל"ג סעיף א'.
11  רשב"ם ב"ב מ"ב א' ד"ה אין להם.

12  הקצות קל"ג ס"ק א' כתב שצריך לטעון כמו בקרקע, אבל בעליות 
דרבינו יונה ב"ב כ"ח ב' לא כ"כ.

13  עיין הערה 1 שאחזוקי אינשי בגנבי לא מחזקינן אינו חזקה גמורה.
14  עיין סי' ע"ב סעיף י"ט לפי הרמב"ם היינו שתחילת עשייתם לכך 

כגון תכשיטין העשויים להשכיר לכלה להתקשט בהם, ולר"ת כל כלים הם 
בכלל עשויים להשאיל ולהשכיר אם הוא רגיל להשאיל ולהשכיר, מלבד מה 
שמקפידים שלא להשאיל מחמת חשיבותו, וכתב הרמ"א הכל תלוי בראות 

עיני הדיין, עיי"ש. 
15  ב"ב ל"ו א'.

16  דהיינו במטלטלין אם עדים ראו החפץ בידו צריך להביא ראיה בעדים 
או שטר, וכשאין עדים שראו החפץ נאמן בטענת מיגו, ובקרקע בטענה וחזקת 

ג' שנים.
17  עיין דברי משפט קל"ג סעיף ה' שגם בזה נאמן המחזיק ובאבן האזל 

הל' שכנים פרק ב' הל' י"ח לא כ"כ.

חזקה שכל מה שביד אדם שלו הוא
יד  שתחת  מה  ש'כל  מובא  הקודם  בגליון 
בגנבי  אינשי  ד'אחזוקי  הוא'  שלו  האדם 
בפועל  המחזיק  עדיף  ובזה  מחזקינן'  לא 

מהמערער מכח חזקת מרא קמא1. 

תפיסה הראוי לקנין
הפוסקים דנו באופן האחזקה בידו שעליה 
'כל מה שתחת יד האדם שלו הוא'.  נאמר 
זו  שחזקה  מהראשונים2  שהוכיחו  יש 
נאמרה כשמחזיק בדבר באופן שאילו בא 
בחצירו  כגון מטלטלים  קונה,  היה  לקנותו 
או ביתו שקונה בקנין חצר, שאז בתפיסתו 
כי  'מוחזק',  אלא  בעלמא  'מחזיק'  אינו 
מוכיח  בעלות,  שעושה  בקנין  תפיסתו 
בעלות3, אבל אם תפוס בדבר שלא בביתו 
כגון שיושב במכונית, שיש להסתפק האם 
בזה לבד קונה, אין די בתפיסה של המחזיק 
קמא  המרא  עדיף  לפיכך  בעלות  להוכיח 
שיש לו חזקה ודאית להוכיח שכפי שהדבר 

היה שלו מכבר גם כעת הוא הבעלים4.
ליד  השטר  במסירת  רק  נקנה  חוב  שטר 
)כתיבה  המכר  על  מכירה  שטר  עם  הקונה 
שתפיסת  ראשונים  כתבו  לפיכך  ומסירה(5, 
בשטר  מוחזק  שהוא  ראיה  אינו  הלוקח 
כדין, שהרי לא היה קונה באופן תפיסתו6. 
לפי זה נחלקו האחרונים שסוברים שדעת 
שיתפוס  צריך  שהמוחזק  היא  הראשונים 
המוחזק  האם  לקנין,  הראויה  בתפיסה 
בקנין  שקנה  קמא  המרא  נגד  שטוען 
מסויים, חייב לתפוס את המטלטלים באופן 
זו  די אם תפיסה  או  לקנין ההוא,  שמועיל 
מועיל לקנות מטלטלים אלה במקום אחר7, 
ברשות  )מטלטלים(  מכונית  המסיע  כגון 

הרבים, וזו משיכה שקונה רק בסימטא. 
חולקים על ההנחה של הפוסקים  יש  אכן 
בתפיסה  שרק  הראשונים  בדעת  הנ"ל 
שלו  ידו  תחת  'חזקה  נאמר  לקנין  הראויה 
הוא', ולדעתם כל התופס מטלטלים אפילו 
מוחזק,  נקרא  לקנין  ראוי  שאינו  באופן 
על  ולא  החוב  על  שהדיון  בשטר  מלבד 
את  בפועל  להחזיק  שייך  לא  והרי  הנייר 

באופן  בשטר  שמחזיק  מה  ולכן  החוב, 
שאינו ראוי לקנין לא נחשב שהוא מוחזק 
אינה  עצמה  שהתפיסה  באופן  או  בחוב8, 

תפיסה גמורה כגון ששניהם מחזיקים בה9

דברים שאינם עשויים להשאיל או להשכיר
'חזקה כל שתחת יד אדם שלו הוא' נאמר 
אינו של  אין להסתפק שמא הדבר  כאשר 
או  אישיים  חפצים  שמחזיק  כגון  המחזיק, 
שאינם  מטלטלים  שהם  אומן  של  כלים 
עשויים להשאיל או להשכיר10, ובסתם באו 
לידו במכר או מתנה. גם אין להסתפק שמא 
אותו שיביא  ולהצריך  כדין  לידו שלא  באו 
הקונה  שהרי  לרשותו,  באו  היאך  עדים 
בעדים11.  קונה  אינו  בסתם  מטלטלים 
הפוסקים  דנו  לגנב,  חשוד  שאינו  בהיות 
האם די בזה להחזיק אותו כבעלים אפילו 
האם  או  שלו,  שהדבר  משיב  ואינו  שותק 

המחזיק צריך עכ"פ לטעון שהדבר שלו12.

דברים שעשויים להשאיל ולהשכיר
לא  הנכס  שמא  להסתפק  יש  אם  ברם 
ממה  ראיה  אין  מתנה,  או  במכר  לידו  בא 
לפיכך  הוא13,  שלו  בדבר שהנכס  שמחזיק 
או  להשאיל  עשויים  שבידו  הכלים  אם 
להשכיר14 שיש לחוש שמא שאל או שכר 
הכלים או שהיו הבהמות בשדה שעשויים 
)'גודרות'(15 או אם  לילך משדה לשדה אחר 
הוא יושב בקרקע בלי שטר או עדים והרי 
או  עדים,  או  בשטר  נמכר  קרקע  סתם 
כלים שמסרו  להחזיק  אומן שעשוי  שהוא 
שהכלים  ראיה  מביא  והמערער  לתקן,  לו 
היו שלו מכבר - והוא המרא קמא - וטוען 
שבאו ליד המחזיק בשאלה או בשכירות או 
נתנו לאומן לתקנו, בכל אלה צריך להביא 

ראיה נגד המרא קמא שהנכס בידו כדין16.
אפילו  נאמן  המחזיק  האם  דנו  האחרונים 
טוען שלא קנה את הנכס או קיבלו במתנה, 
שהמערער  ומה  מעולם,  שלו  שהיה  אלא 
אינו  בידו מכבר,  מביא ראיה שהדבר היה 
)המחזיק(  שהוא  אלא  שלו,  היה  שאז  מפני 

השאיל לו17.

מעשה שהיה
לא תשכח //

)המשך בעמוד ב( )המשך בעמוד ב(

ר' ראובן שוסטהיים, היועץ הפיננסי הוותיק, קיבל לידיו את צרור 
הדפים שהגיש לו ר' אריה לוי. "הנה סיכומי ההוצאות החודשיות 
שלי, הכנתי אותם כפי שהסברת לי. יש כאן סיכומים על שלושת 
לוקח  זה  האנשים  לרוב  מאוד,  יפה  "אה!  האחרונים".  החודשים 
יותר זמן" אמר ר' ראובן, בעודו מעיין בטבלאות הכתובות בכתב 
ראובן  ר'  אמר  לי",  מוזר  כאן  "משהו  אריה.  ר'  של  המסודר  ידו 
אחרי מספר דקות של עיון בדפים, "אני רואה כאן רשימת הוצאות 
ביגוד,  גז,  מים,  חשמל,  מזון,  ילדים:  ברוכת  משפחה  של  רגילות 
שכר לימוד, ועוד. אבל אין כאן בכלל הוצאות על דִיוּר, האם הדירה 

שלך היא במתנה או בירושה? אתה לא משלם משכנתא?"
היא  העובדה  "אבל  אריה,  ר'  הסכים  מוזר",  באמת  זה  "נכון, 

שבאמת אין לי הוצאות על הדירה, וזה סיפור מעניין מאוד".
"מה הסיפור? הבה ונשמע, אולי גם אני אוכל להשיג איזו דירה 

בחינם?" צחק ר' ראובן.
"הענין הוא שיש לי דוד, ר' שלמה פסח", התחיל להסביר ר' אריה. 
"כן, כן, אני מכיר את ר' שלמה פסח, אני יודע שהוא אדם אמיד, 
אך לא ידעתי שהוא קונה דירות לכל האחיינים שלו" התפלא ר' 
ראובן. "לא אמרתי שהוא קנה לי את הדירה", הסביר ר' אריה, "יש 
לר' שלמה פסח מנהג, שהוא נותן הלוואה ממש גדולה לכל אחד 
ככל  אך  נוחים.  מאוד  תשלום  בתנאי  החתונה,  לפני  מהאחיינים 
כך  על  בתקיפות  עומד  פסח  שלמה  ר'  נוחים,  ההלוואה  שתנאי 
שהלווים ישלמו את כל התשלומים במלואם וזמנם. מי שמאחר 
בתשלום – זוכה לקבל טלפון תזכורת אדיב אך ברור מאוד, שעליו 
לשלם. אך למרבה הפלא, זה נראה כאילו הוא שכח ממני לגמרי, 
ממנו  קיבלתי  ולא  ההלוואה,  מאז  עברו  שנה  עשרה  חמש  כבר 
אפילו תזכורת אחת, כלום! בהתחלה הרגשתי מאוד לא נעים מזה, 
אבל אחרי שנפגשתי איתו כמה פעמים, וראיתי שהוא מדבר איתי 
כרגיל, במאור פנים, הבנתי שכנראה הוא פשוט החליט לוותר לי 
על החוב". "מה?!" התפלא ר' ראובן, "דוקא לך הוא החליט למחול 
הוא  אולי  אליו?  מיוחדת  קירבה  איזו  לך  יש  האם  ההלוואה?  על 

ראה שאתה במצב דחוק יותר מאשר האחיינים האחרים?"
"לא", השיב ר' אריה. "אני ממש לא יודע מה הסיבה, יש אחיינים 
לר'  ממני  יותר  מקורבים  אחיינים  גם  ויש  ממני,  נצרכים  יותר 

שלמה פסח, ומכולם הוא גבה את ההלוואה במלואה "
"אולי אבד לו שטר ההלוואה?" הציע ר' ראובן.

"לא נראה לי", השיב ר' אריה, "ר' שלמה פסח הוא אדם מסודר 
זמן  שבכל  כך  ההלוואה,  שטר  על  עדים  החתים  גם  והוא  מאוד, 
שהוא רוצה הוא יכול לתבוע אותי לשלם את ההלוואה". "תגיד", 
שאל ר' ראובן בהיסוס, "אני לא תלמיד חכם גדול, אבל אולי אתה 
לא  אתה  גם  הרי  ההלוואה?  את  פסח  שלמה  לר'  להזכיר  צריך 
יודע למה הוא לא מבקש ממך לשלם, אז אולי הוא שכח, או שיש 
כאן איזו טעות אחרת?" "אני באמת לא יודע", ענה ר' אריה, "כבר 
התרגלתי לרעיון שהוא מחל לי את החוב, ואני קצת פוחד לשאול 
רב, אולי הוא יאמר לי שאני צריך לשלם... וחוץ מזה, מי אמר שאני 

צריך לשלם חוב אם המלוה אינו תובע ממני לשלם?"
"וגם אם הוא יתבע אותי,  אחר מחשבה קצרה, הוסיף ר' אריה 
זה שבמשך חמש עשרה שנה הוא לא ביקש ממני לשלם,  האם 
יחייבו אותי  דין  זה לא מראה שהוא מחל על החוב? האם בבית 

לשלם?"

כאמור, ר' אריה העלה שתי סברות בכדי לפטור עצמו מתשלום 
אינו  אין ללוה חיוב לפרוע את החוב אם המלוה  א', אולי  החוב: 
תובעו. ב', אולי מזה שהמלוה לא תבע את החוב במשך זמן רב 
יש הוכחה שהוא מחל על החוב, ואף אם יתבענו בבי"ד הלוה יהא 

פטור.
מצוה',   – חוב  בעל  ש'פריעת  מבואר  כב.(  )ערכין  בגמרא  והנה, 
נפסק  זה  דין  למלוה.  חובו  את  לפרוע  הלוה  על  מצוה  וכלומר, 
בשו"ע )חו"מ סי' צז סעיף טו( ויש אומרים שמצוה זו היא מדאורייתא 
מחלוקת  ישנה  אמנם  תרי(.   סי'  ח"ב  רדב"ז  ובשו"ת  סק"ד,  בפת"ש  )עי"ש 

]1[ ראה שם הערה 16 שאינה ראיה גמורה ומשו”ת חת”ס חו”מ סי’ ס”ז ד”ה ואינני, שהחזקה מדין כאן נמצא כאן היה, 
ובחלק אה”ע ח”א סי’ פ’ ד”ה חזקה שני’, שזה מסברא בב”ק מ”ו ב’ האי מאן דכאיב וכו’, עיי”ש. ]2[ עיין תוס’ ב”מ ח’ ב’ 
ד”ה או דילמא, ובמלחמות כתובות פ”ה א’, ועיין קונטרס הספיקות כלל ח’ סי’ א’ מעוד ראשונים, ועיין הערה 7, 8, אבל 
עיין, ועיין הערה 8 ]3[ ראה שערי ישר שער ה’ פרק ט”ו ד”ה ונראה, וד”ה וכן. ]4[ רא”ש ב”מ פרק א’ סי’ כ”ד, אבל ראה 
בפלפולא חריפתא אות ז’, ובקונטרס הספיקות הנ”ל סי’ א’ ב’, ועיין קצות סי’ ר”ב סוף ס”ק ז’ דבספק בקנין לא הוה מוחזק 

]לעיל כח טו[ אמר לו הקב״ה בחלום והנה אנכי עמך ושמרתיך 

בכל אשר תלך והשיבותיך אל האדמה הזאת וגו וצריך ליתן לב למה 

בב הפעמים הללו נגלה אליו במראות הלילה ובשניהם הלשו 

אנכי אהיה עמך,

יעקב אבינו עבד את השי״ת בחשכת הגלות
]והגרמ״מ שולזינגר  ויש בזה דברים נפלאים מהמשך חכמה 

את  שנה  בכל  מביא  היה  זצ"ל  אברמסקי  שהגר"י  סיפר  זצ"ל 

דבריו בהתרגשות גדולה[ צריך להבין שהירידה של יעקב לבית 

לבן לא היה סתם יציאה מביתו אלא היה גלות הגוף והנפש שלבן 

ביקש לעקור את הכל ונשתעבד ביעקב בפרך והיה בזה מעין כל 

השיעבוד שעם ישראל עבר במצרים שמעשה אבות סימן לבנים 

לועבדום  הברזל  לכוך  לירד  זה  מצרים  לגלות  הירידה  גם  וכך 

שבאברהם  חכמה  המשך  ומבאר  שנה  מאות  ארבע  אותם  ועינו 

ויצחק לא מצאנו שנגלה להם במראות הלילה לפי שהם עבדו 

את הקב"ה בא"י וזה מקום השראת השכינה ודוקא יעקב שהוא 

ירד לגלות אצלו היתה התגלות במראות הלילה להראות שאף 

בלילה בחשכת הגלות שורה שכינה עמהם שהנסיון של יעקב 

היה קבלת ייסורים באהבה רבת צררוני מנעורי יאמר נא ישראל 

ודרשו בכל מאדך זה יעקב אבינו וכמו שהעיד הוא עצמו מעט 

ורעים היו ימי שני חיי ולכך תיקן תפילת ערבית שיעקב אבינו 

עובד את הקב"ה בחשכת לילה וזהו שאמר הכתוב ]תהילים כ[ 

יענך ה ביום צרה ישגבך שם אלוקי יעקב שבעת צרה ההנהגה של 

הקב״ה עמנו היא ההנהגה שנהג עם יעקב אבינו,

 השראת שכינה בחו״ל
זה רק המשך להשראת השכינה בא״י

ומוסיף המשך חכמה דבר נפלא דהנה תפילות אבות תיקנום 

השחר[  תפילת  ריש  הסוגי  [עי  תיקנום  תמידים  כנגד  וגם 

ואברהם תיקן שחרית וזה נגד תמיד של שחר יצחק תיקן מנחה 

שזה נגד תמיד של בין הערביים ויעקב תיקן ערבית שזה לא נגד 

קרבן חדש אלא כנגד אברים ופדרים שזה המשך של קרבנות 

שהקריבו ביום כי עיקר השראת השכינה היא בא״י כשהמקדש 

בחשכת  בחו״ל  להיות  יכול  זה  של  שההמשך  אלא  מכונו  על 

לזכות  הכח  שכל  הגלות  בימי  העבודה  בכל  זה  וכך  הגלות 

יעקב  אלוקי  בשם  עמנו  יתנהג  ושהקב״ה  השכינה  להשראת 

במעשה  אוחזים  ישראל  אם  רק  זה  הגלויות  בכל  עמו  שהיה 

אבותיהם אז הישראלי הוא גוי איתן עתיק יומין ואז שורה שכינה 

גם בלילה בחשכת הגלות אבל אם עם ישראל מחדש דרך ולא 

ממשיך ומשלים את הדרך של אבותיהם אזי אין שכינה שורה 

בחו״ל ונתונים למשיסה ולבז,

מה נתייחד קדוש יעקב להיזכר כברכת הטוב והמטיב
והנה בברכת הטוב והמטיב אנו אומרים קדושינו קדוש יעקב 

וזה מיוסד על לשה״כ ]ישעיה כח כג[ והקדישו את קדוש יעקב 

ומה נתייחד יעקב אבינו להיזכר בברהמ״ז ומדוע דוקא בברכה 

רביעית,

ביאור המשך חכמה למה תיקנו ברכה על קבורת הרוגי 
ביתר

עוד  בצירוף  הנ״ל  המש"ח  דברי  עפ״י  בזה  להמתיק  ונראה 

דברים שכתב בפר עקב ]ח י[ דהרי אמרו ]ברכות מח:[ הטוב 

וצריך  ביתר שניתנו לקבורה  ביבנה תקנוה על הרוגי  והמטיב 

להבין דאמנם ודאי שהיה אז שמחה גדולה שגויים נתנו לקבור 

את בנ״י אך לכאו זה לא דבר מהותי בתולדות עם ישראל ולמה 

שמחה  מאיר  ר  ומבאר  ברהמ״ז  בכל  ברכה  זו  שמחה  על  תיקנו 

זצ״ל דכל ברהמ״ז נתייסדה על בנין האומה הישראלית באצבע 

ההשגחה וברכה ראשונה נתקנה על המן שאכלו לחם משמים 

דבר יום ביומו וראו בחוש השגחה פרטית וברכה שניה נתקנה 

ביהמ״ק  על  שלישית  וברכה  לישראל  הקב"ה  שנתן  א״י  על 

אבל  תמידים  ניסים  שם  וראו  שם  שכינתו  הקב״ה  שהשרה 

כשיצאו לגלות חשבו שלא יהיה קיום לאומה הישראלית ויכלו 

ככל האומות הנודדים ממקום למקום אבל כשראו שנתנו הרוגי 

ביתר לקבורה הבינו שהקב״ה עדיין משגיח עליהם בפרטות וזה 

עוד נדבך בבנין האומה שגם בהיותם בחשכת הגלות עדיין יד 

ה עליהם לזה תקנו עוד ברכה על קיום האומה ההולכת בגולה זה 

אלפים שנה והיא קיימת ברוחה ובהודה ותפארתה עי״ש עוד באורך 

למה מברכים ברכה זו גם על יין,

מתוק  ביאור  ימצא  המקומות  בב  הנחמדים  דבריו  ובצירוף 

מדבש למה דוקא בברכה רביעית מזכירים קדוש יעקב שהמידה 

וההנהגה שבימי הגלות היא דוקא שם אלוקי יעקב שאליו נגלה 

ה במראות הלילה וכמתבאר.

הגיל הראוי לנישואין

]טו  הרמב״ם  דעת  וידועה  לחופה  יח  בן  כא[  ]ה  באבות  שנינו 

מאישות ב[ דהיינו מבן יז שנה ויום אחד וכבר עמדו המפרשים 

יג  בן  דאינו דומה לשאר הדברים השנויים שם במשנה דודאי 

למצות היינו יג ויום א ]ובמאמר המוסגר צריך לידע דדין זה דבן 

יח לחופה אינו מנהג חסידות אלא דין גמור שברמב״ם שם כתב 

דמבן כ שנה ולא נשא אשה הרי"ז עובר ומבטל מצות עשה אא״כ 

היה עוסק בתורה וטרוד בה ושמעתי מבעל השבט הלוי שברור 

לו שמש״כ ברמ״א ]אהע׳יז סד ג[ שנהגו שלא לישא נשים אלא 

כ  קודם  דוקא  כ״ז  במילואה  שהלבנה  בעוד  החודש  בתחילת 

אבל לאחר כ ודאי אין לאחר בשביל זה ובתחילה היו הדברים 

מחודשים בעיני אך נתבוננתי דזה דבר פשוט בתכלית דהרי בכל 

יום שעובר מבטל מצו״ע וכי מותר לבטל מצוה בשביל ענינים[,

מקור מתיב״ע לשיטת הרמב״ם

נפלא מפרשתינו לשיטת הרמב״ם בתרגום  יש מקור  ועכ״פ 

דבזמן  יב״ע  כ  וחופים  גו  בנימין  ובני  עה״פ  עוזיאל  בן  יונתן 

דאיתפרש מנה הוה בר תמניסר שנין וחזי לכילת הילולא ויוסף הלא 

דהזמן  הר״מ  כדעת  הרי  וישב  פר  ריש  כדכתי  שנה  יז  בן  היה 

הראוי לחופה הוא בן יז שנה ויום אחד.
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בס"ד

פסקי דינים
דיני חזקת ממון )ג( //

הרב חיים קאהן שליט"א
נקודה למעשה:

נקודה למעשה: ישיבה ברכב אינה נחשבת מוחזקות להוציא מהבעלים הראשונים

1  ראה שם הערה 16 שאינה ראיה גמורה ומשו"ת חת"ס חו"מ סי' ס"ז 
ד"ה ואינני, שהחזקה מדין כאן נמצא כאן היה, ובחלק אה"ע ח"א סי' פ' ד"ה 

חזקה שני', שזה מסברא בב"ק מ"ו ב' האי מאן דכאיב וכו', עיי"ש.  
2  עיין תוס' ב"מ ח' ב' ד"ה או דילמא, ובמלחמות כתובות פ"ה א', ועיין 

קונטרס הספיקות כלל ח' סי' א' מעוד ראשונים, ועיין הערה 7, 8, אבל עיין, 
ועיין הערה 8.

3  ראה שערי ישר שער ה' פרק ט"ו ד"ה ונראה, וד"ה וכן.
4  רא"ש ב"מ פרק א' סי' כ"ד, אבל ראה בפלפולא חריפתא אות ז', 

ובקונטרס הספיקות הנ"ל סי' א' ב', ועיין קצות סי' ר"ב סוף ס"ק ז' דבספק 
בקנין לא הוה מוחזק ע"פ בעלים אלא מעצמו, כלומר, שבזה התפיסה אינו 

הוכחה לבעלות כמוחזק אלא תפיסה כמחזיק )עיין הערה 3(. 
5  סי' ס"ו סעיף א'.

6  רמב"ן במלחמות כתובות פ"ה א'.
7  הקצות סי' ע"ב ס"ק כ' כתב שצריך שיתפוס בקנין שטוען שקנה 

והנתיבות ס"ק ל' כתב שדי שיתפוס בקנין שמועיל בעלמא לזה.
8  דברי משפט סי' נ' ס"ק ב' וסי' ע"ב ס"ק י', וקצות ר"ב ס"ק י', ועיין 

הערה 2 ממהרש"א עד"ז בשניהם מחזיקים. וע"ע תקפו כהן סי' י"ט.
9  מהרש"א בדעת התוס' ב"מ ח' ב' הנ"ל, שכתבו זאת רק בשניהם 

מחזיקים ועיין במהר"ם שי"ף שם שמקשה עליו, ובדברי משפט הנ"ל מיישב 
זאת.

10  שבועות מ"ו ב', קל"ג סעיף א'.
11  רשב"ם ב"ב מ"ב א' ד"ה אין להם.

12  הקצות קל"ג ס"ק א' כתב שצריך לטעון כמו בקרקע, אבל בעליות 
דרבינו יונה ב"ב כ"ח ב' לא כ"כ.

13  עיין הערה 1 שאחזוקי אינשי בגנבי לא מחזקינן אינו חזקה גמורה.
14  עיין סי' ע"ב סעיף י"ט לפי הרמב"ם היינו שתחילת עשייתם לכך 

כגון תכשיטין העשויים להשכיר לכלה להתקשט בהם, ולר"ת כל כלים הם 
בכלל עשויים להשאיל ולהשכיר אם הוא רגיל להשאיל ולהשכיר, מלבד מה 
שמקפידים שלא להשאיל מחמת חשיבותו, וכתב הרמ"א הכל תלוי בראות 

עיני הדיין, עיי"ש. 
15  ב"ב ל"ו א'.

16  דהיינו במטלטלין אם עדים ראו החפץ בידו צריך להביא ראיה בעדים 
או שטר, וכשאין עדים שראו החפץ נאמן בטענת מיגו, ובקרקע בטענה וחזקת 

ג' שנים.
17  עיין דברי משפט קל"ג סעיף ה' שגם בזה נאמן המחזיק ובאבן האזל 

הל' שכנים פרק ב' הל' י"ח לא כ"כ.

חזקה שכל מה שביד אדם שלו הוא
יד  שתחת  מה  ש'כל  מובא  הקודם  בגליון 
בגנבי  אינשי  ד'אחזוקי  הוא'  שלו  האדם 
בפועל  המחזיק  עדיף  ובזה  מחזקינן'  לא 

מהמערער מכח חזקת מרא קמא1. 

תפיסה הראוי לקנין
הפוסקים דנו באופן האחזקה בידו שעליה 
'כל מה שתחת יד האדם שלו הוא'.  נאמר 
זו  שחזקה  מהראשונים2  שהוכיחו  יש 
נאמרה כשמחזיק בדבר באופן שאילו בא 
בחצירו  כגון מטלטלים  קונה,  היה  לקנותו 
או ביתו שקונה בקנין חצר, שאז בתפיסתו 
כי  'מוחזק',  אלא  בעלמא  'מחזיק'  אינו 
מוכיח  בעלות,  שעושה  בקנין  תפיסתו 
בעלות3, אבל אם תפוס בדבר שלא בביתו 
כגון שיושב במכונית, שיש להסתפק האם 
בזה לבד קונה, אין די בתפיסה של המחזיק 
קמא  המרא  עדיף  לפיכך  בעלות  להוכיח 
שיש לו חזקה ודאית להוכיח שכפי שהדבר 

היה שלו מכבר גם כעת הוא הבעלים4.
ליד  השטר  במסירת  רק  נקנה  חוב  שטר 
)כתיבה  המכר  על  מכירה  שטר  עם  הקונה 
שתפיסת  ראשונים  כתבו  לפיכך  ומסירה(5, 
בשטר  מוחזק  שהוא  ראיה  אינו  הלוקח 
כדין, שהרי לא היה קונה באופן תפיסתו6. 
לפי זה נחלקו האחרונים שסוברים שדעת 
שיתפוס  צריך  שהמוחזק  היא  הראשונים 
המוחזק  האם  לקנין,  הראויה  בתפיסה 
בקנין  שקנה  קמא  המרא  נגד  שטוען 
מסויים, חייב לתפוס את המטלטלים באופן 
זו  די אם תפיסה  או  ההוא,  לקנין  שמועיל 
מועיל לקנות מטלטלים אלה במקום אחר7, 
ברשות  )מטלטלים(  מכונית  המסיע  כגון 

הרבים, וזו משיכה שקונה רק בסימטא. 
חולקים על ההנחה של הפוסקים  יש  אכן 
בתפיסה  שרק  הראשונים  בדעת  הנ"ל 
שלו  ידו  תחת  'חזקה  נאמר  לקנין  הראויה 
הוא', ולדעתם כל התופס מטלטלים אפילו 
מוחזק,  נקרא  לקנין  ראוי  שאינו  באופן 
על  ולא  החוב  על  שהדיון  בשטר  מלבד 
את  בפועל  להחזיק  שייך  לא  והרי  הנייר 

באופן  בשטר  שמחזיק  מה  ולכן  החוב, 
שאינו ראוי לקנין לא נחשב שהוא מוחזק 
אינה  עצמה  שהתפיסה  באופן  או  בחוב8, 

תפיסה גמורה כגון ששניהם מחזיקים בה9

דברים שאינם עשויים להשאיל או להשכיר
'חזקה כל שתחת יד אדם שלו הוא' נאמר 
אינו של  אין להסתפק שמא הדבר  כאשר 
או  אישיים  חפצים  שמחזיק  כגון  המחזיק, 
שאינם  מטלטלים  שהם  אומן  של  כלים 
עשויים להשאיל או להשכיר10, ובסתם באו 
לידו במכר או מתנה. גם אין להסתפק שמא 
אותו שיביא  ולהצריך  כדין  לידו שלא  באו 
הקונה  שהרי  לרשותו,  באו  היאך  עדים 
בעדים11.  קונה  אינו  בסתם  מטלטלים 
הפוסקים  דנו  לגנב,  חשוד  שאינו  בהיות 
האם די בזה להחזיק אותו כבעלים אפילו 
האם  או  שלו,  שהדבר  משיב  ואינו  שותק 

המחזיק צריך עכ"פ לטעון שהדבר שלו12.

דברים שעשויים להשאיל ולהשכיר
לא  הנכס  שמא  להסתפק  יש  אם  ברם 
ממה  ראיה  אין  מתנה,  או  במכר  לידו  בא 
לפיכך  הוא13,  שלו  בדבר שהנכס  שמחזיק 
או  להשאיל  עשויים  שבידו  הכלים  אם 
להשכיר14 שיש לחוש שמא שאל או שכר 
הכלים או שהיו הבהמות בשדה שעשויים 
)'גודרות'(15 או אם  לילך משדה לשדה אחר 
הוא יושב בקרקע בלי שטר או עדים והרי 
או  עדים,  או  בשטר  נמכר  קרקע  סתם 
כלים שמסרו  להחזיק  אומן שעשוי  שהוא 
שהכלים  ראיה  מביא  והמערער  לתקן,  לו 
היו שלו מכבר - והוא המרא קמא - וטוען 
שבאו ליד המחזיק בשאלה או בשכירות או 
נתנו לאומן לתקנו, בכל אלה צריך להביא 

ראיה נגד המרא קמא שהנכס בידו כדין16.
אפילו  נאמן  המחזיק  האם  דנו  האחרונים 
טוען שלא קנה את הנכס או קיבלו במתנה, 
שהמערער  ומה  מעולם,  שלו  שהיה  אלא 
אינו  בידו מכבר,  מביא ראיה שהדבר היה 
)המחזיק(  שהוא  אלא  שלו,  היה  שאז  מפני 

השאיל לו17.

מעשה שהיה
לא תשכח //

)המשך בעמוד ב( )המשך בעמוד ב(

ר' ראובן שוסטהיים, היועץ הפיננסי הוותיק, קיבל לידיו את צרור 
הדפים שהגיש לו ר' אריה לוי. "הנה סיכומי ההוצאות החודשיות 
שלי, הכנתי אותם כפי שהסברת לי. יש כאן סיכומים על שלושת 
לוקח  זה  האנשים  לרוב  מאוד,  יפה  "אה!  האחרונים".  החודשים 
יותר זמן" אמר ר' ראובן, בעודו מעיין בטבלאות הכתובות בכתב 
ראובן  ר'  אמר  לי",  מוזר  כאן  "משהו  אריה.  ר'  של  המסודר  ידו 
אחרי מספר דקות של עיון בדפים, "אני רואה כאן רשימת הוצאות 
ביגוד,  גז,  מים,  חשמל,  מזון,  ילדים:  ברוכת  משפחה  של  רגילות 
שכר לימוד, ועוד. אבל אין כאן בכלל הוצאות על דִיוּר, האם הדירה 

שלך היא במתנה או בירושה? אתה לא משלם משכנתא?"
היא  העובדה  "אבל  אריה,  ר'  הסכים  מוזר",  באמת  זה  "נכון, 

שבאמת אין לי הוצאות על הדירה, וזה סיפור מעניין מאוד".
"מה הסיפור? הבה ונשמע, אולי גם אני אוכל להשיג איזו דירה 

בחינם?" צחק ר' ראובן.
"הענין הוא שיש לי דוד, ר' שלמה פסח", התחיל להסביר ר' אריה. 
"כן, כן, אני מכיר את ר' שלמה פסח, אני יודע שהוא אדם אמיד, 
אך לא ידעתי שהוא קונה דירות לכל האחיינים שלו" התפלא ר' 
ראובן. "לא אמרתי שהוא קנה לי את הדירה", הסביר ר' אריה, "יש 
לר' שלמה פסח מנהג, שהוא נותן הלוואה ממש גדולה לכל אחד 
ככל  אך  נוחים.  מאוד  תשלום  בתנאי  החתונה,  לפני  מהאחיינים 
כך  על  בתקיפות  עומד  פסח  שלמה  ר'  נוחים,  ההלוואה  שתנאי 
שהלווים ישלמו את כל התשלומים במלואם וזמנם. מי שמאחר 
בתשלום – זוכה לקבל טלפון תזכורת אדיב אך ברור מאוד, שעליו 
לשלם. אך למרבה הפלא, זה נראה כאילו הוא שכח ממני לגמרי, 
ממנו  קיבלתי  ולא  ההלוואה,  מאז  עברו  שנה  עשרה  חמש  כבר 
אפילו תזכורת אחת, כלום! בהתחלה הרגשתי מאוד לא נעים מזה, 
אבל אחרי שנפגשתי איתו כמה פעמים, וראיתי שהוא מדבר איתי 
כרגיל, במאור פנים, הבנתי שכנראה הוא פשוט החליט לוותר לי 
על החוב". "מה?!" התפלא ר' ראובן, "דוקא לך הוא החליט למחול 
הוא  אולי  אליו?  מיוחדת  קירבה  איזו  לך  יש  האם  ההלוואה?  על 

ראה שאתה במצב דחוק יותר מאשר האחיינים האחרים?"
"לא", השיב ר' אריה. "אני ממש לא יודע מה הסיבה, יש אחיינים 
לר'  ממני  יותר  מקורבים  אחיינים  גם  ויש  ממני,  נצרכים  יותר 

שלמה פסח, ומכולם הוא גבה את ההלוואה במלואה "
"אולי אבד לו שטר ההלוואה?" הציע ר' ראובן.

"לא נראה לי", השיב ר' אריה, "ר' שלמה פסח הוא אדם מסודר 
זמן  שבכל  כך  ההלוואה,  שטר  על  עדים  החתים  גם  והוא  מאוד, 
שהוא רוצה הוא יכול לתבוע אותי לשלם את ההלוואה". "תגיד", 
שאל ר' ראובן בהיסוס, "אני לא תלמיד חכם גדול, אבל אולי אתה 
לא  אתה  גם  הרי  ההלוואה?  את  פסח  שלמה  לר'  להזכיר  צריך 
יודע למה הוא לא מבקש ממך לשלם, אז אולי הוא שכח, או שיש 
כאן איזו טעות אחרת?" "אני באמת לא יודע", ענה ר' אריה, "כבר 
התרגלתי לרעיון שהוא מחל לי את החוב, ואני קצת פוחד לשאול 
רב, אולי הוא יאמר לי שאני צריך לשלם... וחוץ מזה, מי אמר שאני 

צריך לשלם חוב אם המלוה אינו תובע ממני לשלם?"
"וגם אם הוא יתבע אותי,  אחר מחשבה קצרה, הוסיף ר' אריה 
זה שבמשך חמש עשרה שנה הוא לא ביקש ממני לשלם,  האם 
יחייבו אותי  דין  זה לא מראה שהוא מחל על החוב? האם בבית 

לשלם?"

כאמור, ר' אריה העלה שתי סברות בכדי לפטור עצמו מתשלום 
אינו  אין ללוה חיוב לפרוע את החוב אם המלוה  א', אולי  החוב: 
תובעו. ב', אולי מזה שהמלוה לא תבע את החוב במשך זמן רב 
יש הוכחה שהוא מחל על החוב, ואף אם יתבענו בבי"ד הלוה יהא 

פטור.
מצוה',   – חוב  בעל  ש'פריעת  מבואר  כב.(  )ערכין  בגמרא  והנה, 
נפסק  זה  דין  למלוה.  חובו  את  לפרוע  הלוה  על  מצוה  וכלומר, 
בשו"ע )חו"מ סי' צז סעיף טו( ויש אומרים שמצוה זו היא מדאורייתא 
מחלוקת  ישנה  אמנם  תרי(.   סי'  ח"ב  רדב"ז  ובשו"ת  סק"ד,  בפת"ש  )עי"ש 

]1[ ראה שם הערה 16 שאינה ראיה גמורה ומשו”ת חת”ס חו”מ סי’ ס”ז ד”ה ואינני, שהחזקה מדין כאן נמצא כאן היה, 
ובחלק אה”ע ח”א סי’ פ’ ד”ה חזקה שני’, שזה מסברא בב”ק מ”ו ב’ האי מאן דכאיב וכו’, עיי”ש. ]2[ עיין תוס’ ב”מ ח’ ב’ 
ד”ה או דילמא, ובמלחמות כתובות פ”ה א’, ועיין קונטרס הספיקות כלל ח’ סי’ א’ מעוד ראשונים, ועיין הערה 7, 8, אבל 
עיין, ועיין הערה 8 ]3[ ראה שערי ישר שער ה’ פרק ט”ו ד”ה ונראה, וד”ה וכן. ]4[ רא”ש ב”מ פרק א’ סי’ כ”ד, אבל ראה 
בפלפולא חריפתא אות ז’, ובקונטרס הספיקות הנ”ל סי’ א’ ב’, ועיין קצות סי’ ר”ב סוף ס”ק ז’ דבספק בקנין לא הוה מוחזק 
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 התוכחה של יוסף לשבטים 
לענות   אחיו  יכלו  ולא  חי,  אבי  העוד  יוסף  אני  אחיו  אל  יוסף  "ויאמר 

 ג(     , ה")מ  אותו כי נבהלו מפניו"

רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי 'ולא יכלו אחיו )ד' ע"ב(   בגמרא בחגיגה
לענות אותו כי נבהלו מפניו', ומה תוכחה של בשר ודם כך, תוכחה של 

.                                       הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה.      
אבא כהן ברדלא אמר, אוי לנו מיום הדין )פרשה צג אות י(    ובמדרש רבה 
מיו לנו  יכולים אוי  היו  ולא  היה,  שבטים  של  קטנן  יוסף  התוכחה,  ם 

לעמוד בתוכחתו, הדא הוא דכתיב 'ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו 
שהוא  מה  לפי  אחד  לכל  ויוכיח  הוא  ברוך  הקדוש  לכשיבוא  מפניו' 

נ(    שנאמר ואערכה לעיניך' על אחת כמה וכמה. )תהלים  )ובאות    'אוכיחך 
עזריהי"א(   בן  אלעזר  מיום   רבי  לנו  אוי  הדין  מיום  לנו  אוי  אמר, 

התוכחה, ומה יוסף הצדיק שהוא בשר ודם כשהוכיח את אחיו לא יכלו 
לעמוד בתוכחתו, הקדוש ברוך הוא שהוא דיין ובעל דין ויושב על כסא  
ודם יכולים  וכמה שאין כל בשר  ודן כל אחד ואחד על אחת כמה  דין, 

.                                                      לעמוד לפניו עכ"ל.          
היכן מצינו שהוכיח אותם, הרי אמר להם רק אני יוסף העוד אבי   וצ"ב 

חי?  וכן צ"ב שינוי הלשון במדרש בין אבא כהן ברדלא לבין רבי אלעזר 
 בן עזריה והגמרא בחגיגה? 

כתב   ונראה ג'(    דהספורנו  מת  )פסוק  שלא  אפשר  איך  חי',  אבי  'העוד 
שכבר מד אע"פ  וגו',  חי'  אבי  'העוד  כתב  יקר  והכלי  עכ"ל.   עלי  אגתו 

יהודה, חשבו שלא נתכוון לשאול   לו שהוא חי כמובן מכל דברי  אמרו 
אם הוא חי או לא, אלא שבא להזכיר עונם, על כן אמר 'העוד אבי חי',  
לומר שאבי הוא ולא אביכם, כי לא חסתם על צערו כאילו אינו אביכם, 

נבהלו כן  אמרו  על  ז"ל  ורבותנו  דבר,  לענות  יכלו  יא(    ולא  צג  )ב"ר 
ווי  זו יוקח לימוד על יום הדין, כדאמר רבי אלעזר בן עזריה  שמבהלה 
לנו מיום הדין, ווי לנו מיום התוכחה, ומה יוסף כשאמר לאחיו אני יוסף 
כמה   אחת  על  לדין  עומד  הוא  ברוך  כשהקדוש  אותו,  לענות  יכלו  לא 

האחים סברו כי  יעשה    וכמה,  ומה  בדרך שנתבאר,  עונם  הזכיר  שיוסף 
אדם ליום פקודה כי יפקד מושבו ומשאו ומתנו וכו'.  ודעת רבי אלעזר 
שלכך כתבה לנו התורה שאחיו נבהלו, כדי שהמשכיל יתן אל לבו חרדת  
ולדעת רבי אלעזר התוכחה של  יוסף עכ"ל.  ולמוד ק"ו מאחי  יום הדין 

מו שפירט גם הספורנו, והאדם ילמד  יוסף היה על עונם שמכרו אותו, וכ
 ה כל ימי חייו.  שלעצמו ק"ו ומה יענה ליום הדין על כל מה שע

משמע שהתוכחה היתה שהראה להם את מדריגתו   אולם בזוהר הקדוש
'ויאמר יוסף אל אחיו ]בלשון הקודש[  הגדולה שזכה וז"ל הזוהר הקדוש:  

ע והרי קרובים  וכי למה קרא להם  ויגשו'  מדו אצלו, אלא גשו נא אלי 
בשעה שאמר להם אני יוסף אחיכם, תמהו, שראוהו במלכות העליונה, 
ויגשו,  אלי  נא  גשו  לה,  הרוחתי  זה  בשביל  הזאת  מלכות  יוסף  אמר 
שנטרתי  לפי  זו,  מלכות  לי  גרמה  זאת  אמר  מילה,  ברית  להם  שהראה 
וכו'   לו  מלכות שמורה  ברית  אות  נוטר  מי שהוא  למדנו  הברית, מכאן 

.                                                                                    עכ"ל.  
על העליונים  היינו שמלך  במלכות העליונה,  ונראה שהפירוש שראוהו 
והתחתונים, וזכה לדרגה גדולה מאד, ולכן הם נבהלו מפניו. וכמו שכתב 

)ב"ב ע"ה, א(    וז"ל: ועל זה אמרו זכרונם לברכה  )פרק ד'(  המסילת ישרים
זה  אין  כי  חבירו,  של  מחופתו  נכוה  אחד  שכל  מלמד  המשל  דרך  על 
ראותו   מפני  אלא  וכו',  הדעת  בחסרי  רק  תפול  אשר  הקנאה,  מטעם 
עצמו חסר מן השלימות מדרגה שהיה יכול להשיגה כמו שהשיגה חבירו 

עצ שראו  מפניו  נבהלו  הם  ולכן  עכ"ל,  השלימות  וכו'  מן  חסרים  מם 
אמר,   ברדלא  כהן  אבא  רבה,  במדרש  כתוב  ולכן  השיג  הצדיק  שיוסף 

לעמוד   יכולים  היו  ולא  היה  שבטים  של  קטנן  היינו יוסף  בתוכחתו, 
 י מה פ כשהראה להם מדרגתו, ולכשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד ואחד ל 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

היינו   וכמה,  כמה  אחת  על  לעיניך'  ואערכה  'אוכיחך  שנאמר  שהוא, 
היה  מדריגה  לאיזה  שהוא  מה  לפי  ואחד  אחד  כל  את  יוכיח  שהקב"ה 
להגיע  יכול  היה  מדריגה  לאיזה  תהיה  היא  שההוכחה  להגיע,  יכול 
לעמוד  יוכלו  שלא  וכמה  כמה  אחת  על  הגיע,  הוא  מדריגה  ולאיזה 

יוסף קטנן של שבטים, וזכה למדריגה בתוכחתו, ומדויק לשון המדרש ש
הגדולה, כשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד ואחד לפי מה שהוא, היינו לפי 
הכשרונות והכוחות שנתנו לו לאיזה מדריגה יכול להגיע על אחת כמה 
והתורה  הדרגה  על  היא  והתוכחה  בתוכחתו,  לעמוד  יוכלו  שלא  וכמה 

ר אמר שהתוכחה היא והמצות שיכל להשיג ואל השיג, נמצא רבי אלעז
על העבירות כמו שפרשנו לעיל, ואבא כהן ברדלא אמר שהתוכחה על  

 מה שלא השיג בקום ועשה המדריגות שיכל להשיג. 

 

 

צער   על  וכשמצטער  עמו,  שורה  השכינה  בצער  כשהאדם 
   השכינה זוכה שהקב"ה מוציאו מהצער ומעלהו ומכבדהו 

   )בראשית מו ד(וגו' " אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה"

וז"ל,  הקדוש  החיים  האור  וגו'  וכתב  מהכתוב   , אנכי ארד עמך מצרימה 
שאמרו כי  )שמו"ר יב ה(  דה עמו שכינה, וקשה לדבריהם ז"ל  ירמשמע כי  

משה  היה  ולזה  שם,  שכינה  היתה  לא  גילולים  מלאה  להיותה  מצרים 
  .?      עיר כצאתי את ה)שמות כט(  צריך לצאת חוץ לעיר להתפלל, דכתיב  

 'עמו אנכי בצרה')תהלים צא(  ואולי שכוונת דברי ה' היא על דרך אומרו  
אומרו   והוא  הצרה,  עמו  יסבול  כביכול  כי  לו  א 'שרמז  עמך  ר אנכי  ד 

, פירוש לשון מיצר, וכמו שמצינו שנגלה למשה בסנה להראותו  'מצרימה
כי שוכן בסנה מקום קוצים לצד צער ישראל, ולעולם לא ירדה שכינה 

 .                                                            למצרים מקום המטונף.  
במצרים,  עמהם  שכינה  כי  מקומות  בכמה  ז"ל  שאמרו  שראיתי  אלא 

)תנחומא יחי ג(  גלו למצרים שכינה עמהם, וכן אמרו  )מגילה כט.(    כאומרם
  .ו'.   לשכינה שהיתה וגו' וכ)להלן מו לא(  וישתחו ישראל על ראש המטה  

כי הדרגות אור השכינה רבים המה, הלא תמצא שעשרה   אכן אשכילך 
כי שכינה שרויה )אבות פ"ג מ"ו(,  שיושבים ועוסקים בתורה, שנו רבותינו  

ז"ל  ביניהם,   אמרו  ואחד  שנים  ומצינו  )שם(  ואפילו  שכינה,  מצויה  כי 
ואחר  המשכן  שעשו  אחר  אלא  ישראל  של  ביניהם  שכינה  ירדה  שלא 
את   מלא  ה'  וכבוד  ה'  מעשה  ראו  ובירידתה  האמורים,  הכנות  כמה 

מ לה(,  המשכן   מה שאין הרגש כן ולא כיוצא בו בשעה שעוסקין  )שמות 
ה יש  ודאי  אלא  אלף,  אפילו  להשראת  בתורה  להם  מספר  אין  דרגות 

וכו' השראת    , שכינה  הסובב  בחינת  כפי  בהשראתו  האור  ויתרבה 
ולמטה ממנה השראתו   ולמד השראת השכינה בהר סיני  וצא  השכינה, 
הכנסת  ובית  הנביא,  על  שכינה  השראת  ממנו  ולמטה  המקודש,  בבית 
המנין.   בהדרגות  ולמטה  בתורה,  שעוסקין  עשרה  ובין  המדרש,  ובית 

נתיישבו דבריהם ז"ל כי לא ירדה שכינה שהוא בחינת אור הגבוה   ובזה
ביותר שהוא המנבא, ולזה אמר משה כצאתי את העיר, אבל בחינת אור 
המצוי אצל לומדי תורה וכיוצא, ירד עם יעקב אבינו, ושם היה עד יום  

 צאת ישראל ממצרים, וכו' עכ"ל. 

ליעקב אבינו  בתחילה כתב שכוונת דברי ה'    והנה האור החיים הקדוש
לא למצרים ממש, אלא לשון מיצר, על דרך   ', אנכי ארד עמך מצרימה'

, היינו שהשכינה תרד כשתהיה בצרה. ואחר כך 'עמו אנכי בצרה'אמרו  
היינו   מצרים,  עמך  ארד  אנכי  והכוונה  ממש,  למצרים  שהכוונה  כתב 

תר  תורה  לומדי  אצל  שמצויה  בדרגה  ויש שהשכינה  למצרים.  עמך  ד 
                               ה. דרגות רבות מאד עד אין מספר להשראת השכינ

בפירוש הראשון של האור החיים הקדוש, זה חיזוק גדול לכל אדם והנה  
.      צרות, שידע כי עמו אנכי בצרה, כי על ידי הצרות הוא זוכה  שיש לו
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הפוסקים אם המצוה היא רק כשהמלוה תובע את החוב, 
או שגם כשאינו תובע הלוה מעצמו מחוייב לעמוד ולפרוע 
)מלשון הרא"ש בתשובה כלל ח' סי' ו' משמע שאינו חייב לפרוע כשלא 
להדיא  כתב  וכן  יט.  ס"ק  ע"ג  סי'  והש"ך  הסמ"ע  הביאוהו  אדם,  תבעו 
בקצוה"ח סי' ק"ד סק"ב. אך הנתיה"מ סי' ק"ד סק"א חולק, וסובר שהלוה 
חייב לפרוע אף אם אין מלוה תובעו(. ואם כן, לגבי הנידון הראשון, 
וכיון שכמה פוסקים מצדדים שזהו  מצאנו בזה מחלוקת, 
אם  אף  ולפרוע  להחמיר  יש  לכאורה  דאורייתא,  נידון 
המלוה אינו תובע. באשר לנידון השני, האם אומרים שמכך 
שלא תבע את החוב מוכח שמחלו, מבואר במשנה )כתובות 
קד.( שאלמנה שלא תבעה כתובתה במשך עשרים וחמש 
ובגמרא  שמחלה.  משום  לתבעה,  שוב  יכולה  אינה  שנים, 
שם מבואר, שדין זה הוא דוקא באלמנה, אך בעל חוב יכול 
לתבוע חובו אף אם לא תבעו במשך יותר מעשרים וחמש 
שנה. דינים אלו נפסקו בשו"ע )אה"ע סי' קא סעיף א, חו"מ סי' צח 
סעיף א(, אלא שהוסיף שהדיין צריך לחקור ולדרוש למה לא 
שו"ת  )ע"פ  רמאות  קצת  מזה  שנראה  כיון  עתה,  עד  תבעם 
הביא  סק"ב(  רלב  סי'  )חו"מ  הש"ך  אמנם  י(.  סי'  פה  כלל  הרא"ש 
מדברי השלטי גבורים )ב"ק מ"ה ב' מדפי הרי"ף( שמלוה שאינו 
שבמתנה  מעצמו,  לשלם  חייב  הלוה  אין  הלוואתו  תובע 

ביקש ליתנה לו. והש"ך סיים על כך 'וצריך עיון בזה'.
בפשטות, כוונת השלטי גבורים היא ע"פ המבואר בגמרא 
ורואה  מקח,  על  מחבירו  מעות  המקבל  שאדם  סג:(  )ב"מ 
)'בכדי  ואין לתלות שטעה במניינם  שנתן לו מעות יתירים, 
שאין הדעת טועה'(, מותר לו להשאירם אצלו, שמסתמא רצה 
לתתם לו במתנה או מסיבה אחרת ]ועל דין זה כתב הש"ג 
את דבריו הנ"ל[. אמנם אחרונים רבים תמהו על כך מהדין 
המבואר לעיל שהמלוה יכול לתבוע חובו אף אחר זמן רב, 
ואין אומרים שמחל על החוב. ויש שכתבו שכוונת השלטי 
ויכול להניח  גבורים היא שמוותר לו שלא לשלם מעצמו, 
מוחל  אינו  אך  'במתנה',  הפרעון  זמן  את  דוחה  שהמלוה 
)שואל ומשיב  לו  יצטרך לשלם  יתבענו  ואם  את עצם החוב, 
מה"ק ח"א סי' נ', אמרי בינה גביית חוב סימן ב', ושו"ת תשורת ש"י סימן 
רמ"ז(. מאידך, מצאנו כמה פוסקים המתחשבים באומדנא 
זו, שאם לא תבע זמן גדול, מוכח שמחל על החוב )מהר"ם 
מרוטנבורג ד"פ סי' תתעט, ראנ"ח חלק א' סימן ק"כ, ומשפט שלום סימן 
כפי  יעשה  נראה שהדיין  ולמעשה  וראיתי(.  ד"ה  ט"ו  ק"צ סעיף 
)ואומדנא זו  האומדנא, אם המלוה התכוון למחול את החוב 
צריכה להיות ברורה לכל, שאם לא כן הרי זה דברים שבלב, ואף אם נתכוון 

למחול אינה מחילה, כמ"ש בפת"ש סי' צ"ח סק"א(.

מעשה שהיה

להעיד בערכאות
שאלה:

ידידי תבע את חבירו בערכאות, וביקש ממני לבוא ולהעיד לטובתו.

אני יודע שאכן הנתבע חייב לשלם לו, אך השאלה שלי האם מותר לי לבוא ולהעיד 
בערכאות, שכן אסור לתבוע ממון אלא בבית דין. ואם מותר לי להעיד - האם אני חייב 

בכך?

תשובה:
ודיני  ממונות,  דיני  נידונים,  שני  בזה  יש 

איסור והיתר:
יודע  אתה  אם  אף  ממונות,  דיני  מצד 
ולחייבו  ולהעיד  לילך  אסור  חייב,  שהנתבע 
בערכאות, אלא באופן שהיו מחייבים אותו גם 
בדין תורה. ולכן, אם אין עד כשר נוסף המעיד 
כדבריך, הרי בבית דין לא היו מחייבים אותו 
על פי עד אחד, ולכן אסור להעיד על כך בפני 
ערכאות )ראה חו"מ סי' כח סעי' ג, ושו"ת משפט צדק 

ח"ב סי' סח(.
להם  אסור  כשרים,  עדים  שני  יש  אם  גם 
קיבל  תובע  אותו  אם  אלא  ולהעיד,  ללכת 
היתר מבית דין לתבוע את חבירו בערכאות, 
ללכת  אסור  באיסור,  ותבעו  הלך  אם  אך 
בחי'  הובא  נב,  סי'  רמ"א  )שו"ת  לטובתו  ולהעיד 
רעק"א סי' כח סעי' ג, ועי"ש מה שהביא מים של שלמה 

ב"ק פ"י סי' כג הובא בטו"ז(. 
בגמרא  המבואר  פי  על  הוא  זה  דין  יסוד 
)פסחים כב:( שהמושיט חבירו דבר שיעבור בו 
איסור )לדוגמה, כוס יין לנזיר(, הרי המושיט עובר 
)ויקרא  לא תתן מכשול'  עור  'לפני  איסור  על 
יט, יד(. ומבואר שם עוד, שהאיסור מדאורייתא 
הוא רק אם חבירו לא יכל לעבור על האיסור 
אלא אם היה מושיטו לו )כגון שהוא נמצא מעברו 
את  לקחת  יכול  היה  אם  אך  נהר(,  של  השני 
האיסור העצמו, אין המושיט עובר על איסור 
איסור  על  אלא  עור',  'לפני  של  דאורייתא 
דרבנן של 'מסייע לידי עוברי עבירה' )יו"ד סי' 
קנא סעי' א, ה. והכרעת האחרונים שאיסור 'מסייע' הוא 
אף כשהעובר הינו מזיד. ראה משנה ברורה סי' רמז ס"ק 
ז, אמרי יושר ח"ב סי' קטו ודרכי תשובה סי' קנא ס"ק יח, 

ודלא כדגול מרבבה יו"ד סי' קנא(. 
)שם(,  הרמ"א  פסק  שנתבאר,  מה  לאור 
חבירו  לטובת  ולהעיד  ללכת  שאסור 
על  בכך  עובר  שהתובע  משום  בערכאות, 

לשם מרצונם.  הלכו  והתנבע  התובע  אם  )ואף  איסור 
כמבואר בסי' כו סעי' א(.

והנה, יש שהעירו על דברי הרמ"א, שאיסור 
כשהמסייע  הוא  עבירה'  עוברי  לידי  'מסייע 
כאן  אך  האיסור,  לעשיית  בהכנה  משתתף 
לתבוע  האיסור  על  עבר  כבר  התובע  הלא 
'מסייע'.  איסור  בזה  יהא  ומדוע  בערכאות, 
האיסור,  על  התובע  עבר  שכבר  אחר  ועוד, 
לטובתו,  להעיד  חייבים  העדים  יהיו  שוב 
והשבת  ריעך'  דם  על  תעמוד  'לא  משום 
שלא  כדי  רעא(,  בגליון  שכתבנו  מה  )עיין  אבידה 
יעכב הנתבע את ממונו שלא כדין )שער משפט 

סי' כו ס"ק א(. 
אך האחרונים נקטו כדעת הרמ"א, וביארו 
שאף אחר שתבע הלה את חבירו בערכאות 
ללכת  לעדים  איסור  יש  עדיין  באיסור, 
מייקרים  הם  שבכך  משום  ולהעיד,  לשם 
מסייעים  גם  והם  הערכאות,  משפטי  את 
ולבצעו,  הדין  פסק  את  לגמור  לערכאות 
ועוד, שבכך הם מרגילים אנשים אחרים לילך 
כשרים  שעדים  כשיראו  בערכאות,  ולתבוע 
אינם נמנעים מלהעיד שם. ואין בזה כלל נידון 
של השבת אבידה, שהרי בעל הממון עצמו 
ממונו  את  לתבוע  לערכאות  לילך  לו  אסור 
)ואף קנסוהו שאם יבא אחר כך לתבוע את הממון בב"ד, 
אין נזקקין לו, כמבואר בסי' כו סעי' ג ונתיה"מ ס"ק ב(, 
)ערך  בכך  מחוייבים  אינם  שהעדים  שכן  וכל 
ש"י, אמרי בינה דיינים סי' כז, אולם המשפט, אבני החושן 
ואורח משפט. ויש שהתירו אף להעיד בשקר לטובת מי 
שתבעוהו בערכאות באיסור. עי' שו"ת מהריב"ל ח"ג סי' 

מח, וספר הערכאות בהלכה עמ' קפא(.
מב"ד,  בהיתר  כן  עשה  התובע  אם  אמנם 
אזי העדים מחוייבים ללכת ולהעיד לטובתו, 
סי'  ח"ד  יצחק  )שו"ת מנחת  משום השבת אבידה 

נא(.
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 התוכחה של יוסף לשבטים 
לענות   אחיו  יכלו  ולא  חי,  אבי  העוד  יוסף  אני  אחיו  אל  יוסף  "ויאמר 

 ג(     , ה")מ  אותו כי נבהלו מפניו"

רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי 'ולא יכלו אחיו )ד' ע"ב(   בגמרא בחגיגה
לענות אותו כי נבהלו מפניו', ומה תוכחה של בשר ודם כך, תוכחה של 

.                                       הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה.      
אבא כהן ברדלא אמר, אוי לנו מיום הדין )פרשה צג אות י(    ובמדרש רבה 
מיו לנו  יכולים אוי  היו  ולא  היה,  שבטים  של  קטנן  יוסף  התוכחה,  ם 

לעמוד בתוכחתו, הדא הוא דכתיב 'ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו 
שהוא  מה  לפי  אחד  לכל  ויוכיח  הוא  ברוך  הקדוש  לכשיבוא  מפניו' 

נ(    שנאמר ואערכה לעיניך' על אחת כמה וכמה. )תהלים  )ובאות    'אוכיחך 
עזריהי"א(   בן  אלעזר  מיום   רבי  לנו  אוי  הדין  מיום  לנו  אוי  אמר, 

התוכחה, ומה יוסף הצדיק שהוא בשר ודם כשהוכיח את אחיו לא יכלו 
לעמוד בתוכחתו, הקדוש ברוך הוא שהוא דיין ובעל דין ויושב על כסא  
ודם יכולים  וכמה שאין כל בשר  ודן כל אחד ואחד על אחת כמה  דין, 

.                                                      לעמוד לפניו עכ"ל.          
היכן מצינו שהוכיח אותם, הרי אמר להם רק אני יוסף העוד אבי   וצ"ב 

חי?  וכן צ"ב שינוי הלשון במדרש בין אבא כהן ברדלא לבין רבי אלעזר 
 בן עזריה והגמרא בחגיגה? 

כתב   ונראה ג'(    דהספורנו  מת  )פסוק  שלא  אפשר  איך  חי',  אבי  'העוד 
שכבר מד אע"פ  וגו',  חי'  אבי  'העוד  כתב  יקר  והכלי  עכ"ל.   עלי  אגתו 

יהודה, חשבו שלא נתכוון לשאול   לו שהוא חי כמובן מכל דברי  אמרו 
אם הוא חי או לא, אלא שבא להזכיר עונם, על כן אמר 'העוד אבי חי',  
לומר שאבי הוא ולא אביכם, כי לא חסתם על צערו כאילו אינו אביכם, 

נבהלו כן  אמרו  על  ז"ל  ורבותנו  דבר,  לענות  יכלו  יא(    ולא  צג  )ב"ר 
ווי  זו יוקח לימוד על יום הדין, כדאמר רבי אלעזר בן עזריה  שמבהלה 
לנו מיום הדין, ווי לנו מיום התוכחה, ומה יוסף כשאמר לאחיו אני יוסף 
כמה   אחת  על  לדין  עומד  הוא  ברוך  כשהקדוש  אותו,  לענות  יכלו  לא 

האחים סברו כי  יעשה    וכמה,  ומה  בדרך שנתבאר,  עונם  הזכיר  שיוסף 
אדם ליום פקודה כי יפקד מושבו ומשאו ומתנו וכו'.  ודעת רבי אלעזר 
שלכך כתבה לנו התורה שאחיו נבהלו, כדי שהמשכיל יתן אל לבו חרדת  
ולדעת רבי אלעזר התוכחה של  יוסף עכ"ל.  ולמוד ק"ו מאחי  יום הדין 

מו שפירט גם הספורנו, והאדם ילמד  יוסף היה על עונם שמכרו אותו, וכ
 ה כל ימי חייו.  שלעצמו ק"ו ומה יענה ליום הדין על כל מה שע

משמע שהתוכחה היתה שהראה להם את מדריגתו   אולם בזוהר הקדוש
'ויאמר יוסף אל אחיו ]בלשון הקודש[  הגדולה שזכה וז"ל הזוהר הקדוש:  

ע והרי קרובים  וכי למה קרא להם  ויגשו'  מדו אצלו, אלא גשו נא אלי 
בשעה שאמר להם אני יוסף אחיכם, תמהו, שראוהו במלכות העליונה, 
ויגשו,  אלי  נא  גשו  לה,  הרוחתי  זה  בשביל  הזאת  מלכות  יוסף  אמר 
שנטרתי  לפי  זו,  מלכות  לי  גרמה  זאת  אמר  מילה,  ברית  להם  שהראה 
וכו'   לו  מלכות שמורה  ברית  אות  נוטר  מי שהוא  למדנו  הברית, מכאן 

.                                                                                    עכ"ל.  
על העליונים  היינו שמלך  במלכות העליונה,  ונראה שהפירוש שראוהו 
והתחתונים, וזכה לדרגה גדולה מאד, ולכן הם נבהלו מפניו. וכמו שכתב 

)ב"ב ע"ה, א(    וז"ל: ועל זה אמרו זכרונם לברכה  )פרק ד'(  המסילת ישרים
זה  אין  כי  חבירו,  של  מחופתו  נכוה  אחד  שכל  מלמד  המשל  דרך  על 
ראותו   מפני  אלא  וכו',  הדעת  בחסרי  רק  תפול  אשר  הקנאה,  מטעם 
עצמו חסר מן השלימות מדרגה שהיה יכול להשיגה כמו שהשיגה חבירו 

עצ שראו  מפניו  נבהלו  הם  ולכן  עכ"ל,  השלימות  וכו'  מן  חסרים  מם 
אמר,   ברדלא  כהן  אבא  רבה,  במדרש  כתוב  ולכן  השיג  הצדיק  שיוסף 

לעמוד   יכולים  היו  ולא  היה  שבטים  של  קטנן  היינו יוסף  בתוכחתו, 
 י מה פ כשהראה להם מדרגתו, ולכשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד ואחד ל 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

היינו   וכמה,  כמה  אחת  על  לעיניך'  ואערכה  'אוכיחך  שנאמר  שהוא, 
היה  מדריגה  לאיזה  שהוא  מה  לפי  ואחד  אחד  כל  את  יוכיח  שהקב"ה 
להגיע  יכול  היה  מדריגה  לאיזה  תהיה  היא  שההוכחה  להגיע,  יכול 
לעמוד  יוכלו  שלא  וכמה  כמה  אחת  על  הגיע,  הוא  מדריגה  ולאיזה 

יוסף קטנן של שבטים, וזכה למדריגה בתוכחתו, ומדויק לשון המדרש ש
הגדולה, כשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד ואחד לפי מה שהוא, היינו לפי 
הכשרונות והכוחות שנתנו לו לאיזה מדריגה יכול להגיע על אחת כמה 
והתורה  הדרגה  על  היא  והתוכחה  בתוכחתו,  לעמוד  יוכלו  שלא  וכמה 

ר אמר שהתוכחה היא והמצות שיכל להשיג ואל השיג, נמצא רבי אלעז
על העבירות כמו שפרשנו לעיל, ואבא כהן ברדלא אמר שהתוכחה על  

 מה שלא השיג בקום ועשה המדריגות שיכל להשיג. 

 

 

צער   על  וכשמצטער  עמו,  שורה  השכינה  בצער  כשהאדם 
   השכינה זוכה שהקב"ה מוציאו מהצער ומעלהו ומכבדהו 

   )בראשית מו ד(וגו' " אנכי ארד עמך מצרימה ואנכי אעלך גם עלה"

וז"ל,  הקדוש  החיים  האור  וגו'  וכתב  מהכתוב   , אנכי ארד עמך מצרימה 
שאמרו כי  )שמו"ר יב ה(  דה עמו שכינה, וקשה לדבריהם ז"ל  ירמשמע כי  

משה  היה  ולזה  שם,  שכינה  היתה  לא  גילולים  מלאה  להיותה  מצרים 
  .?      עיר כצאתי את ה)שמות כט(  צריך לצאת חוץ לעיר להתפלל, דכתיב  

 'עמו אנכי בצרה')תהלים צא(  ואולי שכוונת דברי ה' היא על דרך אומרו  
אומרו   והוא  הצרה,  עמו  יסבול  כביכול  כי  לו  א 'שרמז  עמך  ר אנכי  ד 

, פירוש לשון מיצר, וכמו שמצינו שנגלה למשה בסנה להראותו  'מצרימה
כי שוכן בסנה מקום קוצים לצד צער ישראל, ולעולם לא ירדה שכינה 

 .                                                            למצרים מקום המטונף.  
במצרים,  עמהם  שכינה  כי  מקומות  בכמה  ז"ל  שאמרו  שראיתי  אלא 

)תנחומא יחי ג(  גלו למצרים שכינה עמהם, וכן אמרו  )מגילה כט.(    כאומרם
  .ו'.   לשכינה שהיתה וגו' וכ)להלן מו לא(  וישתחו ישראל על ראש המטה  

כי הדרגות אור השכינה רבים המה, הלא תמצא שעשרה   אכן אשכילך 
כי שכינה שרויה )אבות פ"ג מ"ו(,  שיושבים ועוסקים בתורה, שנו רבותינו  

ז"ל  ביניהם,   אמרו  ואחד  שנים  ומצינו  )שם(  ואפילו  שכינה,  מצויה  כי 
ואחר  המשכן  שעשו  אחר  אלא  ישראל  של  ביניהם  שכינה  ירדה  שלא 
את   מלא  ה'  וכבוד  ה'  מעשה  ראו  ובירידתה  האמורים,  הכנות  כמה 

מ לה(,  המשכן   מה שאין הרגש כן ולא כיוצא בו בשעה שעוסקין  )שמות 
ה יש  ודאי  אלא  אלף,  אפילו  להשראת  בתורה  להם  מספר  אין  דרגות 

וכו' השראת    , שכינה  הסובב  בחינת  כפי  בהשראתו  האור  ויתרבה 
ולמטה ממנה השראתו   ולמד השראת השכינה בהר סיני  וצא  השכינה, 
הכנסת  ובית  הנביא,  על  שכינה  השראת  ממנו  ולמטה  המקודש,  בבית 
המנין.   בהדרגות  ולמטה  בתורה,  שעוסקין  עשרה  ובין  המדרש,  ובית 

נתיישבו דבריהם ז"ל כי לא ירדה שכינה שהוא בחינת אור הגבוה   ובזה
ביותר שהוא המנבא, ולזה אמר משה כצאתי את העיר, אבל בחינת אור 
המצוי אצל לומדי תורה וכיוצא, ירד עם יעקב אבינו, ושם היה עד יום  

 צאת ישראל ממצרים, וכו' עכ"ל. 

ליעקב אבינו  בתחילה כתב שכוונת דברי ה'    והנה האור החיים הקדוש
לא למצרים ממש, אלא לשון מיצר, על דרך   ', אנכי ארד עמך מצרימה'

, היינו שהשכינה תרד כשתהיה בצרה. ואחר כך 'עמו אנכי בצרה'אמרו  
היינו   מצרים,  עמך  ארד  אנכי  והכוונה  ממש,  למצרים  שהכוונה  כתב 

תר  תורה  לומדי  אצל  שמצויה  בדרגה  ויש שהשכינה  למצרים.  עמך  ד 
                               ה. דרגות רבות מאד עד אין מספר להשראת השכינ

בפירוש הראשון של האור החיים הקדוש, זה חיזוק גדול לכל אדם והנה  
.      צרות, שידע כי עמו אנכי בצרה, כי על ידי הצרות הוא זוכה  שיש לו

 ג תשפ" ויגש
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כי כתב  השני  ובפירוש  עמו,  תשרה  השראת    שהשכינה  של  הדרגות 
השכינה הם רבים מאד עד אין מספר, וכשנחבר את מה שכתב בפירוש 
לאדם   בפירוש הראשון, הרי השראת השכינה כשיש  למה שכתב  השני 
זוכה   הוא  כך  צער  יותר  לאדם  וכמה שיש  בלא מספר,  כן  גם  צער הם 
ליותר השראת השכינה עמו, ולכן הוא צריך לקבל בשמחה את כל מה 

ו, כי על ידי הצרות הגדולות הוא זוכה ליותר ויותר השראת  שעובר עלי
להמשך   יזכה  בצרה,  עמו  נמצאת  שהשכינה  ידע  האדם  ואם  השכינה, 

והאור    . שכל הצרות שהיו לו יהפכו לעליה  'ואנכי אעלך גם עלה'  הפסוק
ואנכי ',  'אנכי ארד עמך מצרימה'החיים הקדוש מבאר שם הכפל הלשון,  

ועלך    דלכאורה  ', אעלך גם עלה היה לו לכתוב אנכי ארד עמך מצרימה 
ואנכי, אלא זה סוד אומרו,   וכתב  ולמה חזר    ' אנכי ה' אלוקיך'גם עלה 

כ'(   פעם )שמות  אנכי  באומרו  שיכוון  או  העליונה  שכינה  בחינת  והיא 
)מכילתא  שניה, רמז שההצלה תהיה על ידו יתברך, והוא על דרך אומרו  

ז(   דפיסחא  ממצרמסכת  ה'  אלא  ויוציאנו  וכו',  ולא  מלאך  ידי  על  לא  ים 
 הקב"ה בכבודו וגו'. 

ידע ויאמין שעל ידי הצרות שיש לו, השכינה נמצא עמו,   ולכן אם האדם
תהלים בספר  שכתוב  כמו  לקב"ה,  עמו  ')צ"א(    ויתפלל  ואענהו,  יקראני 

, היינו שאם האדם קורא לקב"ה, ואומר  'אנכי בצרה, אחלצהו ואכבדהו
אנכי   עמו  להם הרי  יש  כשישראל  צער  יש  לקב"ה  כביכול  הרי  בצרה, 

ה כביכול לא  "צער, ולכן מתפלל שהקב"ה יציל אותו מצרות למען שלקב 
יהיה צער, אז יקראני ואענהו, וגם אחלצהו ואכבדהו, כיון שהוא מבקש 

ן כבוד השי"ת, אז מידה כנגד מידה, אחלצהו ואכבדהו, אציל אותו  מעל
שהוא כיון  ואכבדהו,  הקב"ה    מהצרות  גם  השי"ת,  כבוד  על  מתפלל 

   אחלצהו ואכבדהו. 

 

 למה יעקב קרא קריאת שמע ולא יוסף 
צואריו " על  ויפל  וגו'  אביו  ישראל  לקראת  ויעל  מרכבתו  יוסף  ויאסור 

 )בראשית מ"ו כ"ט(" ויבך על צואריו עוד

ופרש"י וז"ל, לשון הרבות בכיה וכו', אבל יעקב לא נפל על צוארי יוסף 
  .                   ולא נשקו, ואמרו רבותינו שהיה קורא את שמע, עכ"ל.  

את  כן  גם  קרא  לא  למה  יוסף  תאמר  ואם  וז"ל,  חכמים  השפתי  וכתב 
במצוה   ועוסק  אביו,  כבוד  במצות  עוסק  היה  דיוסף  לומר  ויש  שמע, 

 וכו' עכ"ל, עיי"ש.  )סוכה כו.( המצוה פטור מן 

מקשים העולם למה דוקא קרא יעקב   ובספר זרע שמשון כתב וז"ל,    -א -
את שמע בעת ההיא שהיה יודע שיוסף בא אליו, ואי תימא שאז דוקא 
באותו העת היה הזמן לקרות כותיקין, קשה על יוסף למה לא קראו אף  

ההיא בעת  נראה?  הוא  הכתוב  דמפשט  קשה  את    ועוד  ראה  שיעקב 
משמע שיעקב ראה אותו, דאי לאו הכי לא   'וירא אליו'  יוסף, דמדכתיב 

הלשון של וירא אליו, ואם כן על כרחך לומר שמיד שיעקב   רשפי  יאת
לקרות את שמע התחיל  אותו  שיעקב   . ראה  לומר  אין  וגם  תימא,  וזה 

נשא עיניו וראה אותו באמצע הקריאת שמע, שהרי סוד הקריאת שמע 
 הוא בסגירו דעיינין וכו' עיי"ש. 

כתב,    -ב - למהר"ל  אריה  גור  בשעה   בספר  יעקב קרא ק"ש דוקא  למה 
זו דרכם של צדיקים, בשעה שמזדמן להם מעשה   כי  יוסף,  שנפגש עם 

הם משקיעים את כל אהבתם באהבת השי"ת,    הדורש אהבה, מיד הרי
אהובו,  לבנו  אהבה  מתלקחת  ובלבו  יוסף,  את  יעקב  ראה  כאשר  ולכן 
זו כלפי  אשר לא ראהו עשרים ושתים שנים, הריהו מכוון את אהבתו 
השי"ת, ובאותו שעה הוא קורא קריאת שמע, ומתעסק באהבת את ה' 

לו היה  שאז  משום  ק"ש,  שקרא  הטעם  זה  ולפי  בלא   אלוקיך,  אהבה 
 שיעור ליוסף, וכיון את זו לאהבת השי"ת.  

לפ"ז למה יוסף לא קרא אז ק"ש, שהרי בודאי היה לו גם    לכאורה צ"ב
ו לאביו,  שיעור  בלא  אהבה  ויקרא יכוכן  להשי"ת  הזו  האהבה  את  ון 

 ?ק"ש

 במחלוקת הראשונים הם יש מצוה לאהוב את אביו ואמו    -ג-

 ש מצוה לאהוב את אביו ואמו. והנה מצינו מחלוקת ראשונים האם י

ביא מהרא"ש, דואהבת את מאות ג'    . בכורות ובמסכת    בשיטה מקובצת 
כבודם  הכתוב  שהשווה  כיון  אהבה,  לענין  ואם  אב  לרבות  אלקיך,  ה' 

                                )קידושין נ"ז א'(. לכבודו. וכן בתוספות הרא"ש 

 

 

.  .       שיש מצוה לאהוב את ההורים)כלל ס"ז ס"ג( וכן מבואר בחיי אדם 
.       חרדים פ"ט כתב שעיקר מצות כיבוד אב ואם היא בלב עיי"ש.  וב 

 .  )רפ"א א'(וכן מבואר בזוה"ק פרשת כי תצא 

כתב שלא נצטווינו על אהבתם יותר )סימן ק"ס(  אולם בשו"ת הרמב"ם  
בכבוד  אלא  ואם  אב  על  נצטווינו  שלא  מישראל,  אדם  שאר  מאהבת 
אוהבו,  שאינו  מי  את  וירא  אדם  שיכבד  ואפשר  באהבה,  ולא  ומורא, 

כתב שלא הזהיר לאהוב  )קידושין לא(  עיי"ש. וכן המהר"ל בחידושי אגדות  
 אביו ואמו עיי"ש. 

מצוה לאהוב את אביו, א"כ מיושב   והנה לפי הרא"ש וספר חרדים שיש
שפיר שיוסף כיון את האהבה הגדולה שבאה לו כשראה את יעקב, כדי 

  .                                  עשה של אהבת אביו.    תלקיים את המצו
לשיטת   אולם  הואפילו  אביו,  לאהוב את  שאין מצוה  והמהר"ל  רמב"ם 

כיו הגדולה  ויוסף  האהבה  את  להפנות  של  ן  עשה  המצוה  לקיים  שלו, 
ויבך    עה"פ   כיבוד אב, לעשות את המצוה באהבה גדולה, וכמו שפרש"י

על   יותר  בבכי  והוסיף  הרבה  בכיה,  הרבות  לשון  וז"ל,  עוד  צואריו  על 
 הרגיל וכו', וזה היה בכי של שמחה לקיים בשמחה את הכיבוד אב. 

עם יוסף.  למה יעקב אבינו קרא את שמע כשנפגש  עוד אפשר לבאר   -ד -
וז"ל, עוד נראה לומר בדקדוק  ל'(  ,  )מ"ודהנה האור החיים הקדוש כתב  

בר מובן דאומרו כי עודך חי, ולא הספיק לומר אחרי ראותי את פניך, וה
כי חי הוא, גם צריך לדעת למה לא אמר יעקב כן כשבשרוהו האחים כי 

ומצינו שהאמין כשראה העגלות ותחי   חי,  ומה    רוחיוסף  )מה כו(,  וגו' 
?                                                                 .  דבר חדש ראה

הועיל   זה  חי,  עודנו  כי  שנתבשר  הגם  כי  הם,  יעקב  דברי  כוונת  אכן 
לדעת שישנו במציאות, אבל עדיין לבו דוי עליו לצד היותו בין האומות 

לא כהתה עינו ולא נס ליחו, או  שפל, עבד מושלים, אם עודנו בצדקתו ו
ובפרט   הקליפות,  תוך  ונתון  ממנו  מובדל  היותו  מצרים, טלצד  ומאת 

יותר   הצדיקים  כי  הוא  ידוע  ודבר  בן   וחפציוכו',  בהיותו  הבן  בהעדר 
מביש, ומה גם יעקב הצדיק אשר על כן לא היתה שמחתו שלימה מספק  

תענה באיש, וכמו כן    זה, עד וירא אליו, והכיר בו בפניו, כי הכרת הפנים
ה ברושם  שהכירו  רבים  וכן  שלמים  לצדיקים  אדם, פ מצינו  מעשה  נים 

ומכל שכן יעקב אבינו שיכיר, לזה כשהכיר בו, אמר אליו אמותה הפעם, 
אחרי   והטעם  כשנתבשרתי,  מקודם  ולא  בראייתך  הזאת  הפעם  פירוש, 
ולא  כמקודם,  צדיק  פירוש  חי,  שעודך  בהם  והכרתי  פניך  את  ראותי 
נשתנה דיוקנך מכמות שהיה, אלא עודך חי, כי הצדיקים קרויים חיים, 

                                                        ונכון. עכ"ל. )ברכות יח.( 

והנה יעקב אבינו ראה ביוסף הצדיק, שעמד בנסיונות בטומאת מצרים  
יך את תוך הקליפות ונשאר בצדקתו, לכן קרא קריאת שמע, כדי להמל

כיון   והמרוחקים מהשית  הקב"ה בכל העולמות גם במקומות הטמאים 
 שראה מיוסף שהיה שם ונשאר בצדקתו. 

נראה    -ה- בפסוק    עוד  י"ד(  ")מדהנה  אחיו  'ה  בנימין  צוארי  על  ויפול 
, פירש רש"י וז"ל, ויבך, על שתי מקדשות  'ויבך, ובנימין בכה על צואריו
בחלקו של   להיות  וסשעתידין  ליחרב  ובנימין  יב(,  פן  צ"ג  ב"ר  טז:,  )מגילה 

ובנימין בכה על צואריו, על משכן שילה שעתיד להיות בחלקו של יוסף  
עכ"ל. ובזוה"ק כתוב שצואר זה כינוי לבית המקדש, )שם(  וסופו ליחרב  

ויוסף שרתה עליו רוח הקודש וכן בנימין ובכו על גלות ישראל ועל בית  
ל זה  פי  ונראה על  יעקב  המקדש,  פרש שגם מה שיוסף בכה על צוארי 

ויעקב שקרא קריאת שמע,   וגלות ישראל,  בית המקדש  היה על חורבן 
לגאולה   שלזכות  ק"ה  שבטי  ולשאר  הצדיק  ליוסף  עצה  שנתן  נראה 

               ולבנין ביה"ק זה על ידי ק"ש וקבלת עול מלכות שמים. 

בצו ושמעו בני יעקב  הקעה"פ ')מ"ט ב'(  ונראה ראיה לזה, דבפרשת ויחי  
, כתב בעל הטורים וז"ל, ושמעו אותיות שמע ו',  'ושמעו ישראל אביכם

ו' תיבות   בו  שיש  ישראל  שמע  ל"ה(שאמר  ב'  יעקב '  .)דב"ר  בני   ' ושמעו 
נו.(,    ושמעו בגימטריא הוא ביקש לגלות הקץ  ושמעו אל ישראל  )פסחים 
 בגמטריא זו קיצו של מלך המשיח. עכ"ל. 

ממנו    ונראה  ונסתלקה  הקץ  לגלות  שבקש  הטורים,  בבעל  דהפשט 
השכינה, ולכן נתן להם עצה לזכות לקץ הגאולה, ע"י קבלת עול מלכות  

צואריו של   וכן כאן שיוסף בכה על  על חורבן שתי בתי    בנימיןשמים. 
ם עצה לזכות לגאולה ע"י קבלת עול  נתן לה,  המקדש ועל גלות ישראל

שמים אחד   מלכות  לכל  שיש  הצרות  לכל  שגם  ונראה  שמע.  וקריאת 
עול  לקבל  שמע  קריאת  ע"י  זה  העצה  ובגשמיות  ברוחניות  בפרטות 

 מלכות שמים. 

 

 לע"נ סבי הרה"ח רבי יצחק בן הרה"ח רבי אברהם יונה זללה"ה. נ.ל.ב.ע. י"ב טבת. ת.נ.צ.ב.ה.
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 של עמלי תורה מאמרים ותפיסות עומק בעולמם 

 ר א ת ה " ל א     ן" ע י   מבית
 רשתפ

 ויגש  

 

 עד מתי "מוצאי שביעית" ממשיך?    
על  "זאת חנוכה" מראה בחוש  ל  הגשמים ש  ריבויא.  

כבר החלו במקצת מקומות לומר כי    .נוהארת פני ה' אלי
נתקבלה לרצון    ננו בורא עולם במידת הרחמים", והנה"וע

הדלקת הנרות  קיעת החמה של  עת שמ   תיכף עבודתינו, ו
במעמדי "שריפת  ו הריקודים  זאת חנוכה, ועד שנתסיימב

 . ואתר  , ירדו גשמי ברכה אדירים בכל אתרהפתילות"

"  מוצאי שביעיתראשון של "זה נסתיים השלב ה   וביום
מ  להביאן    ביכוריםמצוות  כדמוכח  ושניתן  עד מסוכות 

חג  דיש בחינה ש  וכחמהרי    )כדאי' בספרי כי תבא כו(   החנוכה
 שמסוכות  אר שם ומבש  ףאוחנוכה,    דך עי משהסוכות מ

  ך מאידך , אבעת האסיףכ, כי אין שמחה  ולא קוראמביא  
   . מן השמחה  ן כם  גיש בה  ההבאה    עצםמוכח במהרש"א ד

מה היו בני גונבי    "רת  ( א,כח תענית  )   מפורש בגמ'  דהנה 
קציעות קוצעי  ובני  מלכות    ,אמרו  ,עלי  גזרה  אחת  פעם 

יביא שלא  ישראל  על  שמד  למערכה, הרשעה  עצים  ו 
על  פרוזדאות  והושיבו  לירושלים,  בכורים  יביאו  ושלא 

כדרך שהושיב ירבעם בן נבט שלא יעלו ישראל   ,הדרכים
יש לתת טעם שגזרו על ב' דברים  מהרש"א: "וכתב    ,לרגל

דבקרבן  ו היו מביאין בשמחה  לפי ששני דברים האל  ,אלו
וכן בכורים    ,עשה ביומו יום שמחה ויו"ט  חדאל  עצים כ

בספ"ב דבכורים החליל היה    ' תדאיהיו מביאין בשמחה כ
והיה    וע"כ גזרה אז מלכות יון לבטל מהם השמחה   ,מכה כו'

פ"ק דע"ז  ' זה בבית שני שידם היה תקיפה עלינו כדאמרי
ולא    ,לכות יון כו'ק"פ שנים קודם שנחרב הבית פשטה מ 

היה להם עדיין יד וכח לבטל עבודת קרבן בירושלים אבל  
   . "דרכים רצו לבטל ב' דברים אלו לגמריב  ,חוץ לירושלים

הגזירה  ש,  ידיעה חשובה  מהרש"א ה   מדברי  כאן   למדנו
  עלייתם לשלטון,, עוד לפני  זרו עלינו היוניםגהראשונה ש

)שאת זה יכלו    היה לבטל מצוות הבאת ביכורים וקרבן עצים

היתה הגזירה    זו  והרי לא בכדי (  שמקדלבטל עוד לפני שנכנסו ל
ה כי  הראשונה,   להשבית הדבר  היונים,  שרצו  ראשון 

ו   תינושמח המצוות,  ב בקיום  בתחילה  לחמו  מצוות  לכן 
שלא    רואים  ועכ"פ   .כנופיה גדולהאלו שנעשו בפרהסיה ו

ב ה רק  בעצם  קריאה  אלא  שמחה,  ביכוריםהבאיתה    ת 
סוכות, שמחה, ומן הסתם גם כשהביאו אחר  ג"כ  היתה  
      . כי זהו עצם צורת ההבאה  תה הבאתם בשמחה,ג"כ הי

  שרפ אספרי שמה  ה שהבאנונראה לחדש שמ  מעתה ו
רק    ביא לה נתחדש  חנוכה,  עד  שני  ביכורים  בית  בסוף 

שנקראת    ו לפנ"כ לא היה מציאות כז  רי , דהת יון גזיר  אחר 
וחנוכה"" הביכורים  לכן  ד  הציעל  יתכן ,  הבאת  המשיכה 

שלא עלתה    רצו לציין את הנצחון על יון כיון שעד חנוכה,  
בשמחה ובגילה, ומשום   ביכוריםבידם לבטל את הבאת  
מזה  . )ונפק"מ  ביכורים עד חנוכהכך אפשרו להביא את ה

זה חלק מציון הנס, ולא כי  להביא עד סוף חנוכה,    שיוכלו
 דו"ק(. לכך,    'אין גילוי מפו  ספרידברי הרק עד תחילתו, וב

מצות בליווי  קיום  ללמוד מכך כמה ערך יש ל  וצריכים
נגלת  , אלא שמחה ששמחה, אבל לא רק שמחה פנימית

או  נכלפי חוץ, בעריכת יו"ט וריקודים, כדחזינן שבזה נתק
מיוחדת של , ונר חנוכה מתייחד אצלינו בחביבות ההיונים

ובית וכבר    .הדלקות עם ריקודי שמחה, כנהוג בכל בית 
'  כששאלוהו שלכאור  זצוק"למן  שטיינ"ל  רן הגריא אמר מ 

והשיב   . שלא יהיה ביטול תורה  אפשר להדליק ע"י שליח 
ביטולה זוהי קיומה, שעל ידי שמדליקים בבית שאדרבה 

שמחת  ריקודים ושמחה, נספג בבית  ופיה ב בחביבות ובכנ
 חשק לתורה. הומתרבה  ,שבע"פ תומאיר אור המצוות, ו

ענין המוצאי שביעית ממשיך עוד, עד לפסח,    אמנם ב.  
 צאי שביעיתוכתענית כט,א שהחורבן היה במ)   למשך כל השנהו

 כלפיש ףא ,השלב של חנוכהמצד , אבל ( !ופרש"י בשמינית
עד חנוכה, מ"מ אור החנוכה    םך ענייננמשש  יוצאביכורים  

בדברי קודשו של  מצינו  כדטבת,  ממשיך עד לסוף חודש
דאי  וז"ל: ר"ח טבת שהוא בחנוכה בו,  )חנוכה תר"נ( השפ"א  

מקבל הראש חודש הארות הנרות על כל ימי החודש, כי  
בראש תלוי כל החודש, ויתכן לרמוז מה שמדליקין ל"ו  

יום מ  נרות   עד סוף טבת  כ"ה כסלושהנרות מאירין ל"ו 
. ושמעתי מפי מורי זקני ז"ל  טבת( בסוף כסלו ול'  ב  ו' ימיםהיינו  ) 

כי טבת מלשון הטבת הנרות עכ"ד. ויתכן לפרש כמ"ש 
בספרים כי ימי טבת הם ימי הסתר, ולכן הקדים הרפואה 

 . הנרות מאירין גם ימי חושך אלו, ואור כי טוב, עכ"ל  "ישע

גאון מופלג  ל  "טיק זצוק "מ אהגרנסתלק מאיתנו    תוכע
מגדולי    , צנעהבשקט וב  ל כוחובכבה    עמל ש  , תורהבקי ב

"ע ושאר גדולי עולם מצוקי ארץ,  תלמידי מרן החזו"א זי 
  .שיקבלו על עצמם עול תורה אמיתי   עמליםל ם אנו  ימקוו

משיח בן    זהושלמשיחי"  י נרתמחכים ל"ערכ  אנו מו"כוכ
  ומצפים ,  מלכותו בשמן   תכימשע"ש    , משיח  קרוי דוד, ש

 בהקדם.ה  ת הזבמוצאי שביעי  לינואנו שיבא במהרה לגא
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 ל"בנין הסוגיה"  בלניותעצות ק
והוא עיקר החורף,    זמן חורף ב',  בפתחאנו    עומדיםא.  

עד פורים, שכל מי    רצופה  " חתיכת זמן "כי מעכשיו יש  
הסוגיות    "ת"דגיר, כיון שותה יצא עם משהו בידשינצל א

היא החלק המגדל בחורף, ועיקר ההתגדלות היא כשיש 
ו"א באגרתו  ותב החזכפי שכהזה,  את הנתח זמן הרצוף  

כי הרציפות "מספיגה" לתוך  ,  רציפות סוד הקדושה"ה"ש
 עשית תורתו". זוכים ל"נו  ,הסוגיות  זיולשד עצמותינו את  

לא פשוט  ך של בלבול ואי סדר, בסוגיות יש חוש והנה 
ורק ע"י סבלנות אפשר לחצוב בהר    ,השיטהתעמק בכל  ל

לכן ,  הטמונים בו כל אוצרות וחמודי תבל את בו  חשוףול
הגישה הנכונה ל"חציבה" הזאת, ולסלילת    מהיכאן    ציענ

ר הזה, ויהי  דינ הדרך הבלתי אפשרית בתוך החושך עבה כ
 לנו פתח, להאיר את סוגיות הש"ס. פתוח רצון שיועיל ל

  בנין, כלל ידוע שצריכים לבנות את הבנין   כשבונים  ב.
ו  ועמודים  יסודות  וצריכים ליצוק  רק  מלמטה מלמעלה, 

  ,קומה ראשונהרצפת  ליצוק את    ניתן כשהם מתייבשים  
מתייבש להמשיך  וכשהיא  אפשר  שיחזיקו ת  לעמודים 

הלאה, ועינינו הרואות שעם    ן וכ  את רצפת הקומה השניה
הקידמה   לא  והטכנוכל  עדיין  ליצוק  לוגיה,  שיטה  מצאו 

ביום אחד ארבע קומות, כי זהו חוק ברזל שבשביל לבנות 
קו אחר  מוכרחים לדאוג שכל  קומה  תתייבש  מה  קומה 

 עליה. ה לשאת את הקומה שאז יהיה בכוח  ח ורקותתקש

גיות, אם  למה לא מבינים שככה בדיוק בבנין הסו  אז
פיות שכל רוחות שבעולם  בנות בנין בנוי לתלאכן רוצים ל

נכון את הבנין   י שבונים"אך ורק ע אינם יכולים להזיזו, זהו  
באופן שכל קומה מתייבשת היטב, שבשלב ראשון צריך  

ברור במה נחלקו    לשלוט היטב בגמ' רש"י תוס', ולהבין 
, ואיך מבארים המהרש"א  י'ומה נקודת החידוש של הסוג

  ,יתייבש"" לחכות שזה  צריך    כאן   םג, והםיר והפנ"י את דב
כלומר שזה יכנס לתודעה כמערכת בפני עצמה בלי כל  

מי שיזכה  לה, וכ"ש  קשר להמשך, וטוב אם יעבור ע"ז לי
עמודי  לסכם בכתב את הגפ"ת כמות שהוא, שכך ברור ש

יבשים ומוצקים היטב היטב, ואז על גבי זה  ויסודי הסוגיא  
רבותינו  הקומה הראשונה שהם  אפשר לבנות את ריצפת  
לראות רמב"ן רשב"א וריטב"א,  הראשונים מצוקי ארץ,  

ובהתאם למה    לפי דבריהם  'מהלך הסוגי איך יהיה  ולהבין  
היטב, ולראות   לשנן אותם  יששראו ברש"י ותוס', ושוב  

   .שגם זה מתייבש ומתקשה כראוי, עם עוד לילה וכתיבה

  עו אל י עלו ויגיבואו וי  רק אז ויהי ביום השלישי,  ,אח"כ
דברי רבותינו האחרונים, כשבראשונה צריכים    נוינשולח

 רו "כ אמהם ולהתחבר אליהם, וזה גלראות את קושייתי
לקחת יום שלם לראות האם הקושיות שלהם משכנעות 

ומה הציק להם, והאם אפשר לסלק את הקושיות בקלות,  
ורק  לילה    ושוב הרביעי, וכתיבה,  להתחיל    ביום  אפשר 

עמערבלהבין   שהוסיפו  וחידושיהן  ראשונים.כותיהן    "ג 
בש היטב ושוב לילה ושוב כתיבה, ורק  ך להתייוגם זה צרי

אז ביום חמישי אפשר לסלול דרכים חדשים בגמ' רש"י  
 תוס' וראשונים בהתאם לחידושים שעלו מן האחרונים. 

"צורתו של    וזהו כפי    " לשבוע  הסוגילימוד במתכונת 
בימינו היאהש  ,המקובל  בדברי    היטב  מיקלהע,  תכלית 

את    ראשוניםה ולהבין  המוקשים,  כמלאכים,  החלקים 
לנו   יועילו  שאח"כ  את  כדי  שגללו  האחרונים  חקירות 

ל ולתרץ  ריהם אפשר לסלוהאבן מעל פי הבאר, ולאור דב
יותר ממה שהם גילו, והרבה קשיים בסוגי לכן  ה, הרבה 

כדי   לשוב ולבחון שוב את הבנין,כל יום ויום  ב  מוכרחים 
ולהמשיך לבנות אותו לפי הקו שנקבע מתחילה    שנוכל

הבניה    ת"פ גב קו  שלפי  את    נוכל ובראשונים,  להתאים 
באופן שלא יצא בנין משונה   ,  גבן   קומות שיבואו מעל ה

 .בלתי מאורגנת  ארכטיקטיה ב   צדבולטת לכל  קומה  שכל  

"תנאי קודם    של   היא בגדרשאזהרה רבתי,  באה    כאן וג.  
צריך  לפני שבאים לבנות את הבנין הסוגייתי,    ! למעשה"

שלב עד הסוף, ולמצוא את האמת    "מחובר" לכל להיות  
כל לומד למצוא את    ו הנעימה שלחובת  נו!! הפנימית שב

, ולהיות אגואיסטי לגמרי  ההבנה הפרטית שלו בכל שלב
בכל שלב ושלב לקרב רק את מה שהוא באמת מבין, ומה  

לימוד  דיבור בצדק הפנימי שלו, וגם בשמתאים לחוש ה
מית  לדון ולשוחח עם כאלו שעסוקים עם האמת הפני   יש

אמת מול אמת, את    ,בלימוד  פלפלווי  הם, וכך יתנצחושל
 . לאור  אמת לאמיתהה  את  להוציא  וזכיעד ש   והב בסופה,

גרמה לחושך  ת, וליוני  תינותורהרשעה שתרגמה    ויון
ו שיש  חשב, שהחושך שלהם היה  ,ימים  בעולם  שלשה

לשנן, אבל  טבלת מושגים שצריך  כאן איזו אינפורמציה ו
טעם כל ומכיר ש , מבין המי שקצת טעם עומקה של סוגי

היותר  מצפון, וברובדי האמת  הסוגיות מתחיל בתוככי ה 
פנימה, כי המושגים מצד עצמם עדיין  שבנפש  פנימיים  

,  עמוקיםיסה הבלתי מאירים, ורק ברובדי התפ חשוכים ו
התורה, ולשם    חקרפלאות של  ת הנשם מסתתרים ההבנו

 הדק הדק היטב.  וגיה וס החתור ולהגיע בכל סוגיעלינו ל

טומנים בחובם את כל  חודשי השטייגען שלפנינו  ולכן
טבת הארוכים, לדגור על  לילות  תורה, בהשל    הנפלאות

ניות, ולדלות מטמו  הן, לגלותל עומקי אהסוגיות, ולחתור  
חשפן אדם מעולם, , שעדיין לא  יםויקר  יםמופלאנים,  פני

התורה עם אישיותו   תמזגנהולך אחרי האמת,  כי כשאדם  
גם לא  כך וכמו שמעולם לא נברא איש כמותו,  ,ומידותיו

     דתורה.  ועים נמצא השעש  כאן יו, וחידוש  את  גילו מעולם 
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 "לצעוק את האמת "
"ויגש עבדך    א.  נא  ידבר  אדוני  בי  ויאמר  יהודה  אליו 

דבר באזני אדוני ואל יחר אפך בעבדך כי כמוך כפרעה" 
, להיכן ניגש יהודה הלא הוא עומד כאן  שואל האור החיים

  ו. עמהרי הוא באמצע לשוחח    באזני אדוניזה מכבר, ומהו  
מלכים  שמנהג    ידוע האור החיים בפשט הכתוב, כי    רץיתו

להושיב לפני כסא המלך באולם המרכזי של הארמון את  
גדולי המלכות שריהם ויועציהם בעגולה מסביבו, וכאשר  
לגשת  אופן  בשום  יכול  אינו  המלך,  עם  לדבר  איש  בא 
ולעמוד לפניו ולדבר עימו, אלא מוכרח לצעוק את דבריו  
מחוץ לעגולה כשהוא עומד ממרחק בסוף האולם, ובינו  

המלוכה,  לבי נכבדי  ומושבות  כסאות  חוצצים  המלך  ן 
וכאן יהודה עזר אומץ ונכנס לפנים ממחיצתו לעמוד בין  
 המלך לשרים כדי שלא ישמעו דבריו זולת למלך בעצמו.

הכבירים,    והנה  לכוחותיו  מודע  היה  שיהודה  בוודאי 
ארבע  קולו  והלך  ששאג  איך  במדרש  שמתואר  וכפי 

ב חושים  זאת  ששמע  עד  אמה  בארץ מאות  שהיה  דן 
הגי  שיני  כל  ונפלו  בארמון, ישראל,  שם  שעמדו  בורים 

שכעס  היתה    ובעת  ומליבו  ממש,  דם  זולגות  עיניו  היו 
והיה   לבושיו,  חמשת  את  שקרעה  אחת  שערה  נשלפת 

עשישיות ו(  חתיכות)  מכניס  לפיו  ברזל  שוחקם  של 
על  בשיניו עד שמוציאם כאבק מפיו, וכן שאר השבטים  

 . תלמים רקעו ברגליהם עשו את כל מצרים תלמיםש ידי

בכל זאת אנו רואים מדבריו שניסה לדבר על ליבו    אבל
של יוסף, וכדאי' במדרש כאן שהיה משיב ליוסף דבר על  
דבר עד שעמד על ליבו, שנצחו וריכך את ליבו מקשיותו,  

יגש מלשון הגשה לפיוס, ולכאו' צריך  וכן דורשים חז"ל ו
מעשה   שהוא  הגביע  גניבת  על  לו  יש  טענה  מה  להבין 
חמור ביותר, שהרי הגביע הזה הוא סמל המלכות, וממנו  
מקבל המשנה למלך את כוחותיו הסגוליים לנחש, ואיזו 
עזות מצח ומרידה במלכות יש בגניבת הגביע, והרי אף  

א גנב  שבנימין  האמינו  בעצמם  כמו  האחים  הגביע  ת 
שאימו גנבה מלבן את התרפים, וקראו לו גנב בר גנבתא,  
ואי' במדרש הגדול שהיו מכים אותו בין כתפיו ולכן זכה  
שתשרה השכינה בחלקו ובין כתפיו שכן, ואם הם בעצם 
היו מודעים לחומרת המעשה מה יש ליהודה עוד טענה  
  ומענה על לקיחת בנימין, ואיך הוא מעיז את פניו לתבוע 

 את שחרורו מיוסף ועוד בצורה כל כך בוטה וישירה. 

מונח כאן יסוד עצום, שכאשר אדם נחוש בדעתו   אלא
לא   מונע  כוח  ושום  דבר  שום  אזי  מצווה,  לאיזו  לדאוג 
יעמוד בעדו, ולכן גם כאן יהודה לא אמר שום דבר בלתי  
ליבו   מנהמת  וצעק  האירועים,  סדר  על  חזר  רק  ידוע, 

הזקן   לאב  לגרום  כל מה  שא"א  אחרי  גדול  כך  כל  סבל 

שזה   ומכיון  לבנו,  העצומים  געגועיו  ואחרי  אליו,  שעבר 
דבר שאסור להסכים לזה בשום אופן שבעולם, ממילא  
האמת הזאת תנצח, ואף שכעת נדמה לו שהמשנה למלך 

עלילות שוא, ומצרים מעצמה  רוקם  הינו מצרי אטום, ש
ן מלא בגיבורים ואנשי  , והארמוכלכלית החשובה ביותר

 לצעוק את האמת בעוצמה.   יהודה אוזר עוז   "זשלטון, בכ

ו כנגד מושלים  יכלעובדות על גדולים וצדיקים ש  ויש
ופריצים שהושיבו תחת מסגר ובריח יהודים חדלי ישע  

עוז  להט  ב  ונגשבשל חובות כספיים או התגרויות מגויים, ו
שה או העזרה והסיוע שמבקשים,  העוול שנע  להציג את

מסילות אל לב מלכים ורוזנים להטות את    ו צאדבריהם מו
  חינם וחסדם בעיניהם, ופעלו בצורה זו גדולות ונצורות.

 הקיסרבשליחות אל    ח שהלך"על החהידוע    הסיפורוכ
ורצו להעמיד מתורגמן, אך הדיבר עמו באידישו  קיסר , 

 מובנת לו היטב.  "שפת הלב" כי  תרגום  אמר שאין צורך ב

סיפור מיוחד במינו, על המושב הכי מפורסם   ושמעתי
תפרח",   "מושב  מקימיו    ן שאיבדרום  זכות  את  לתאר 

בוגריה   י, שרבבתושיה  תישיב  פינת יקרת שבהומייסדיו,  
שישים  כלפני  ו  ,בתורה ויראה למופתץ  ארהממלאים את  

קיומו. הסוכנות היהודית שיכנה ירסכנה    ,שנה על  חפה 
שורשים  שם   בה  שהיכו  חילוניות  משפחות  כשלושים 

וגידלו בה כבר דור שני, לעומת המשפחות החרדיות דאז  
התקיימה ו.  שרבים מבניהם הלכו לגור בערים החרדיות

היישוב,   צביון  אודות  ביותר  מכריעה  בניית  ועל  אסיפה 
לב הרה"ח ר'  -הור, והיה אז יהודי חסידי טמגרשי ספורט

,  'להט לכל דבר בקדו חום ומלא    מייאר בינט זצ"ל שהיה 
טרם האסיפה התקשר לכל החברים שעקרו את דירתם  ו

לאסיפה לתת את קולם לצד החרדי, אך    בואומתפרח שי
קולות  אחר ספירת  , ובאו כולםמחמת ריחוק המקום לא  

וחילונירוב  ראה למגינת ליבו, שה להיות    עלולה תפרח  , 
 !  ...את זאת הוא לא יכל לסבולו ,מושבה חילונית כופרת

קם ודפק על השולחן והתחיל לצעוק כנגדם, היו    הוא
תשאר! לא  לא תהיה! תפרח נבנתה כעיירה חרדית וכך  

שבת!   חילול   בה   ' ! לא יתכן שיהי יתכן שיכניסו בה ספורט
 בנהמת ליבו אש וגפרית נגד הרוב החילוני   ך שפ ו  לךוכך ה

קם וסטר על    ,עד שאחד ממשתתפי האסיפה חמום מוח
כולם...   לעיני  מידלחיו  הסוכנות  אז  אנשי  והורו  קפצו   ,

 !  החלטותיה...  נפקעיםאלימות    עםאסיפה    תקנון ה  "פ שע

באה כבר דאגו שיגיעו החברים הוותיקים,  ה  באסיפה 
וכך נשמרה צביונה החרדי של 'תפרח'... מי יכול לתאר 

  ! פירותיו  ואלפי  ,זכויות כבירות של 'ויגש אליו יהודה' כזה
  כים צרים בכל הארץ, וטובי הציבור החרדי מפוזרים היו

 ...!!  "לצעוק את האמת"איזה כוח רב מונח, ב מזה  ללמוד
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 "מוסיף והולך"ל ש  הדהעבוהמשך 
איננה    יף והולך" ס"מושל    שהעבודה  ופשוט  ברור   זה א.  

אלא היא אדרבה היא הולכת ,  "זאת חנוכה" מסתיימת ב
אם היינו  ולמעשה    !! וממשיכה הלאה והלאה ביתר שאת

תשע  צריכים להדליק  רוצים לבטא את זה בפועל, היינו  
אולם  ... אחד עשרה וכן הלאה ואח"כנרות, ואח"כ עשר, 

א צריך לבטא  אלא של  ,זה ממשיךנבין שאכן  אם נתבונן  
  בד'הטבע הוא בגבולות של שבע )   דהנה  .את זה במצוה
ורוחות הארץ ומטה,  ומעלה  (, אבל שמונה הוא  הפנים, 

מעל הטבע, כדברי המהר"ל ששבע מלשון שביעה, שזה  
מלשון של  יל, אבל שמונה  כולם יכול לה המקסימום שהע

 השמנה, שזה מעבר למה שהעולם יכול להכיל ולקלוט. 

ם של הטבע,  נו להבקיע את המחסוחאם הצל  מעתה ו
מוסיף והולך של שמונה מעל לטבע,    ל אולעבור משבע,  

ה והלאה מאליו, להיות מוסיף והולך  הרי זה ממשיך הלא
לירח,  להגיע  שצריכה    חלליתמשל ל  ...תמיד מעל לטבע

ה ארבעה  ב  מתקינים לכן  רה,  פ סאותה מאטמו  נתק ל  ישו
החבלים  אותה מ  תקלנעל מנת    , מבערים, וטונות של דלק

אותה לארץ, אבל אחרי    רקושר  שאשל "כוח המשיכה"  
ת היא  שהחללית  מהאטמוספרה,  אתעצא  הלוין    וזבת 

 עופה בלי מעצור. כוח התעם    יסעוכבר יכולה להמשיך ול 

ליום השמיני,    ,לכן והולך" עד  ל"מוסיף  אחרי שזכינו 
מים  והמחסו  גבולות המעל הטבע ולשבור את להתרומם  

לנו העולם החומרי והארצי, יכולים אנו להמשיך    רצשמיי
היות  להמשיך ל  , וכוח האינרציה האדיר הזה, עם התעופה

 ות.בלי גבול  , בכל עבודת ה'  , ךמוסיף והול   , עולה ומתעלה

  כדי  י החשמונאיםסיאנו צריכים לנ  בכל יום  למעשה ב.  
יפים,  וקר אנו חלשים ועי ד את הקב"ה כראוי, כי בבלעבו

והוא מסוגל  "עוד חמש דקות..."    :כנעומש  מפצירהיצר  ו
מנגן על   גם  הוא."  בל התקף לב.."אם אתה קם תק  :לאיים

"כ  להיות אחבשביל    ...לישן עוד קצת  כדאי לך"  :המצפון 
עירני  יותר  שהואאבל  "  ...עוד  של  ב  מי  מוסיף  " מהלך 

זי מתקיים בו "נתת גיבורים  לשבור את הטבע, א   "ולךוה
,  נופלים תחתינו  " שהיצר הגיבור עם תירוציוביד חלשים

 כארי לעבודת ה' יתב'.  אנו מתגברים ,ולמרות חולשתינו

ת טבע, שיש לאדם הרגשה  צריכים לעוד שביר  ואח"כ
זה   ישנים, אם  וכולם עדיין  שהוא היחידי שקם מוקדם, 

ה, ואם זה המאחרים שעוד לא התעוררו,  חברים בפנימי
חזק את עצמו שהוא הולך לעבודת ה', ולא משנה  וצריך ל

בני עליה  ראיתי  "   אמר רשב"י:   כך   בה לכך, אדרכמה זוכים  
ואז מתקיים בו    "! ...ואם שניים הם אני ובני   ,והם מועטים

החשמונאים היו מעטים "רבים ביד מעטים" שלמרות ש
 , וזה היסוד השני שצריך לדעת בכל בוקר תמיד.צחוהם נ

כי בכל    צריכיםו לזכות לטהרה ולסלק הטומאה,  עוד 
ט בכל  הגוף הנגוף משתל  יאת נשמה, ואזיצ   לילה יש מעין 

האדם,   על  זהכוחו  קר  תיקנו  שמטעם  על ש  "שלקרוא 
וכשמתעוררים  ילה הרבות,  להינצל מטומאות הל   המטה

וק נשמה שנתת בי טהורה היא" כי היא אינה  אומרים "אל
בחטאים ואש  מתלכלכת  בזכותה,  תמיד  מי ונשארת  רי 

הפחות ללכת למקוה לשמור על    שזוכה בכל ער"ש לכל 
שובר את  תו, ואז מתקיים בו "טמאים ביד טהורים" וטהר

 "ל. רח  ,תקשורבים בו טומאות  ששורצים ו גבולות הטבע  

ל   אזו לגשת  התעאפשר  דליבא,  פלהבודת    מעומקא 
לזכות לסיעתא דשמיא בכל    על מנת  ולקרוע שערי שמים

והיא עבודת הצדיקים, שעומדים לפני  יום ביומו,  עבודת  
  ה שלותחושים צקון לחשם, בהרגשה אמיתית כה' ושופ 

 ."רשעים ביד צדיקים"   וב  , ואז מתקיים"מד לפני מלךעו"

אחרי התפילה הולכים מחיל אל  אים כשא השישי  אבל
היילח ואז  בתורה,  ולעסוק  לעמול  וזוכים  מגיע  ,  עם  צר 

  שלל תירוציו וליצנויותיו, שאיך אפשר להסתדר היום עם
אברך   של  זעומה  המחי   נוכחמשכורת  כל  יוקר  ועם  יה, 

תכתובת החברתית,  והיונות הזמן, והצרכים השונים,  ניס
  יום.המוצעים כ  מנעמי החיים שלל  ל  מתחברתשהולכת ו

דקדו' עזות  צריך  מכל  להתעל  וכאן  הללו, ם  הקריאות 
ולרוץ לבית המדרש בשטייגען נפלא ומתוק, ואז מתקיים  
בו "וזדים ביד עוסקי תורתך", שהוא התכלית של שבירת  
 הטבע, והנצחון על היונים הארורים שאינם סובלים זאת. 

ששייך  הזה רואים ברור, שהדרגה הכי גבוהה    בסולם ג.  
חלק  ונים, הוא ב הי, לשבור את הטבע, ולנצח את  "זבעוה

זמן לזמן  מ יותוננגד זה מתרבים הליצשל עסק התורה, ש
בכל פעם קמים עלינו מרעים ומשחיתים,  ומדור לדור, ו 

בפך שמן ,  מזלזליםמלגלגים ובפנים ומבחוץ, שתמהים  מ
 !והכוללים הקדושים  ות! הקדוש  הישיבות  -   עולם התורה

   . באופן מופלא מעמידים את התורה בכלל ישראל ר שא

,  "זד יהיר לץ שמו"ת  ונליצע"י  הוא    זד ה  פעולתש  וידוע 
אותם   והופך  וגבוהים  נעלים  הכי  המושגים  את  שלוקח 

להלחם בזה הוא רק  האופן היחידי  , ולדברים קלים וזולים
עע התורה,  ס"י  של  הרצינות  את  שמגלה  התורה   ורקק 

מתחילים להבין מה מונח במילה    כראוי  ע"י עסק התורה
ק יש בעמקי הסוגיות, ומי  שמאשל תורה, וכמה עומק וגי

את המושג צבעים  , הרי זה כמו להסביר  שלא טעם זאת
 הכל נמוג.שטועמים טעם שטייגען  כ  אבלר מלידה,  לעיוו

, כי מי  הקביעותשמירת הכי גדול זה  לך" מוסיף והו"ה ו
בקבלה  שע מתקרב  מד  לא  הוא  חודשיים,  בקביעות  או 

ד חודשיים ויום, וחודשיים ויומיים וכו', ולכן כל  למי שעמ
         ! מוסיף והולךזה    , נוסף של עמל בתורה שלשה סדרים  יום

  gmail.com@9518479 :מייללקבלת הגיליון השבועי ב                     )קול הלשון( 073-321-1841מאגר של מאות "וועדים" במספר הישיר:                  4
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 ברהם זנגראהרב   עצות לחולה שיש לו יארצייט בתענית וחפץ לשמש כש"ץ

 זאב פראנקהרב         מצומצםאמירת י"ג מידות בקריאת 'ויחל' כשיש מנין 

 אליסף פרלמןהרב   ס"סכנה אם מותר בהנאה לחולה שאב ובש בישל לחולה שי

 שמואל דרזיהרב   דין תדיר קודם בב' מצוות שונות ובעובדא דהגר"ח מבריסק

 ברהם זנגרהרב א
 יתחולה שיש לו יארצייט בתענעצות ל

 וחפץ לשמש כש"ץ ולעלות לתורה
הוי עובדא בחולה סוכר שאינו יכול להתענות בתענית ציבור, והנה 

ביו ונפשו עגומה עליו שאינו בעשרה בטבת יש לו יארצייט של א
בשחרית ומנחה ולעלות לתורה כמבואר בשו"ע  כש"ץ לשמשיכול 

דמי שאינו מתענה בתענית ציבור אינו  ו(-)סי' תקס"ו סעי' הומשנ"ב 
 ולעלות לתורה. )לפי שאינו יכול לומר עננו(יכול לשמש כש"ץ 

האוכל פחות מכשיעור בתענית ציבור נחשב 
 איסור חצי שיעורמתענה ועובר רק על 

ומצאנו לו עצה, שיאכל וישתה פחות פחות מכשיעור בהפסק זמן 
ואז יוכל לשמש כש"ץ  )כמו ביוהכ"פ(כדי אכילת פרס במשך כל היום 

ולעלות לתורה, והוא ע"פ מה שכתבו האחרונים דמי שאכל פחות 
, וטעמם 1מכשיעור בתענית ציבור יכול לומר עננו ולעלות לתורה

)ס"ק ומשנ"ב  )סי' תקס"ח ס"א(תענה כמבואר בשו"ע דבכה"ג נחשב מ
דמי שנדר להתענות ואכל פחות פחות מכשיעור לא איבד  ה(-ג

אם כתב דאפי'  )סי' רפ"ז(תעניתו ויכול לומר עננו, ובשו"ת ריב"ש 
, דמ"מ מתענה הוא עשה כן במזיד פעמים רבות לא איבד תעניתו
על איסור חצי ועבר  אלא שעשה איסור שאכל חצי שיעור במזיד

שיעור, דגם באיסורים דרבנן יש איסור חצי שיעור, דכל דתקון 
רבנן כעין דאו' תקון, עכ"ד. וביאור דבריו נראה דשֵם תענית תלוי 
דוקא בשיעור, דבפחות מכשיעור לא מייתבא דעתיה ועדיין מעונה 

, והא דאסור לאכול פחות )סי' תרי"ב סק"א(הוא כמבואר במשנ"ב 
סוס"י ב "ח)אחיעזר ]ועי' רק משום איסור חצי שיעור מכשיעור הוא 
, ועל כן אם אכל פחות פחות מכשיעור קיים את כ"א( מש"כ עפ"ז[

חצי שיעור, אבל זהו איסור נפרד ואינו איסור  בר עלאלא שענדרו, 
 'ב סי"ח)שו"ת הלכות קטנות מעכב בקיום הנדר. ומטעם זה כתב ב

דמי שאכל בתענית במזיד פחות מכשיעור אינו לוקה מכת  '(ק
 מרדות, דאין לוקין על איסור חצי שיעור.

דכשהיה חולה  סק"ד( ד"י 'א סי"ח)מרחשת ומטעם זה כתב בשו"ת 
לא יפסיד המצוה של אכל פחות פחות מכשיעור כדי שבת"ב 

, ואכילת פחות פחות מכשיעור אינה מדברי קבלהתענית שהיא 
מפסידה את המצוה, כי עצם מצות תענית היא רק להמנע מאכילת 
כשיעור, ופחות מכשיעור אסור רק משום הדין הכללי דחצי שיעור 
אסור מן התורה, וכיון שהוא חולה לא שייך אצלו איסור זה. 

 לגבי מגיפת החולירע )סי' תקנ"ד ס"ו(]וכעי"ז כתב בביאור הלכה 
                                                           

הליכות שלמה  )ח"א סי' י"ד(מרחשת  )או"ח סי' ר"צ(שו"ת מהר"ם שיק  1
בשם  )עמ' קמ"ז(בשם הגרשז"א זצ"ל, מנשים באהל  )תפלה פי"ב סט"ז(

 לענין אמירת עננו, ועוד, )פמ"ח הערה כ'(הגריש"א זצ"ל, תורת היולדת 

 בת"ב שיאכלו פחות פחות מכשיעור ויקיימו בזה התענית[.
ושו"ר להגרשז"א זצ"ל שכתב עצה זו לחולה בתענית ציבור שיאכל 

)מובא בספר פחות פחות מכשיעור אם הוא חפץ לעלות לתורה 
)הל' בין , וכ"כ בספר נטעי גבריאל נשמת אברהם סי' תקנ"ט ס"ד(

 ש כש"ץ.עצה זו כדי שיוכל לשמ המצרים פי"ב ס"ב(

והחזו"א הגר"ח  שםבשמועה בענין ה
 דחולה שהתענה לא קיים שום מצוה

אמנם ידוע בשם הגר"ח מבריסק זצ"ל שאמר דהא דחולה פטור 
מתענית אי"ז משום שהוא אנוס אלא משום דחז"ל לא תקנו כלל 

במקום חולי לא ' )סי' תקנ"ד ס"ו(מצות תענית על חולה וכל' השו"ע 
ף אם יתענה לא קיים שום מצוה, דלא חל ע"ז ועל כן א ',גזרו רבנן

)הובא במועדים וזמנים ח"ה סוס"י של"ב ובספר אעלה בתמר שֵם תענית 
הובא  )עמ' פ"ד(. ובספר הליכות הגר"ח מתורת בריסק עמ' כ"ב(

המעשה בזה"ל; 'אחד מאנשי בית הגר"ח נכנס לפניו באחד 
ה לו הצומות ואמר לו הגר"ח שיאכל, והלה הפריז באומרו למ

לרבינו לאומרו אחרי שיודע שלא אשמע לו לאכול, והשיב לו וכו' 
דע לך כי בט' באב אי אתה צם ואינך אלא כמי שאינו אוכל סתם 
באיזה יום, דכיון שאמרו בשו"ע דבמקום חולי לא גזרו רבנן א"כ 

 הרי אין עליך תענית והרי אתה צם סתם יום' עכ"ל.
בשם החזו"א בזה"ל;  ' ר"ג()ח"א עמוכעי"ז מובא בספר מעשה איש 

 ,אחד סבל מאולקוס ולאחר שהחלים שאל אם לצום בתשעה באב'
 :ואמר רבינו ,ושוב שאל הרי חש אני עתה בטוב ,אמר לו רבינו לאו

חז"ל לא חייבו אותך לצום ואף אם תצום הרי זו תענית יחיד ולא 
 '...אתה יכול לקבל עליך תענית בי"א ,תענית ציבור

הוסיף ששמע בשם  )בין המצרים עמ' כ"ב(שלמי תודה ובספר שיעורי 
הגר"ח דחולה שהתענה אינו יכול לומר עננו ולעלות לתורה כיון 

וכן  )או"ח סי' ר"צ(מהר"ם שיק שאין ע"ז דין תענית, וזה דלא כד' ה
 המרחשת והגרשז"א הנ"ל.

אולם שמעתי ממו"ח שליט"א בשם גיסו הגאון רבי אפרים זלזניק 
מהגרי"ז זצ"ל דלא אמר הגר"ח כן אלא להפיס דעתו זצ"ל ששמע 

של חולה, ובודאי גם חולה שמתענה יש ע"ז שֵם תענית, ואמנם 
אי"ז בגדר אונס אלא פטרוהו חז"ל מהתענית ולכן אין שום צורך 

 לצמצם באכילה, אך מ"מ אם התענה קיים מצות תענית.

 מתענה מקיים מצוה כמ"ע שהז"ג בנשיםהחולה 
שכתב לענין ת"ב דגם מי  )סי' תקנ"ד ס"ו(וכן נראה מדברי הרמ"א 

שפטור מהתענית יכול להחמיר ולהתענות כל זמן שאין לו צער 
גדול ע"ש, ]ואפשר דהוי כעין מ"ע שהז"ג בנשים דאף דפטורות 

 מ"מ יש להם קיום מצוה לדעת הרבה ראשונים[.

בשם הגריש"א זצ"ל  )עמ' רמ"א(וזה דלא כמש"כ בספר שבת שבתון 
דאם אוכל פחות מכשיעור במשך כל היום עד שכמעט אינו מרגיש את 

 ה.העינוי אינו עולה לתור

 221 מספר גליון

 פרשת ויגש

 גתשפ"
 בישיבת מיר חבורות ורבני מראשי 
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לקבל על עצמו תענית יחיד רק לענין 
 אכילה כשיעור

מנם מי שחושש לד' הגר"ח והחזו"א הנ"ל, נראה להציע עצה זו א
באופ"א, שיקבל על עצמו מבעו"י תענית יחיד להתענות מאכילת 
כשיעור ולא מאכילת פחות פחות מכשיעור, ]ובזה אין היתר מדין 
חולה שאין בו סכנה כיון שקיבל עליו להדיא[, ובכה"ג בודאי יש 

 ולעלות לתורה.עליו שֵם תענית ויוכל לשמש כש"ץ 

 אמירת עננו ועליה לתורה בתענית יחיד
בתענית הביא בשם השערי אפרים ד )סי' תקס"ו ס"ב(והנה בביה"ל 

או תענית בכורות בערב פסח או תעניות ז' באדר מיתת צדיקים ב
, ויחלקוראין  יןאם יש עשרה מתענין אשושבי"ם וכיו"ב אפילו 

כמבואר בשו"ע שם ]וה"ה דאין אומר הש"ץ עננו כברכה בפנ"ע 
דדין ויחל ועננו תלויים זב"ז[, ולפ"ז יל"ע אם יועיל בניד"ד שיקבל 

 ע"ע תענית יחיד.
אולם נראה דבניד"ד אין חסרון, דשם הטעם הוא משום דלא 
חשיבי ציבור המתענים אלא כיחידים כיון שלא קבעוה על צרה 

, )ע"ש בב"י(שבאה על הציבור וכן משום שאין כולם מתענים בו 
אבל בניד"ד שהוא תענית ציבור קבועה וכל הציבור מתענים בו 
וגם חולה זה קיבל על עצמו התענית מחמת שהוא תענית ציבור, 

 מסתבר דיכול לומר עננו כברכה בפנ"ע. וצ"ע עוד בזה.

נשבע שלא לאכול כזית אם יש איסור 
 חצי שיעור על חצי כזית

פחות אלא דלא ברירא אם שייך קבלת תענית ע"מ לאכול 
נקט בפשיטות דשייך קבלת  :(יבמות קכא)נ "ערולמכשיעור, דהנה ב

תענית כה"ג, והביאור בזה עפ"ד הריב"ש שהבאנו לעיל דעיקר שֵם 
תענית הוא על אכילה כשיעור, וכשאוכל פחות מכשיעור עדיין 

 .2חשיב מעונה
תמה עליו מה יועיל שיאמר להדיא  (א"כוס"י ס)יו"ד אולם האחיעזר 

ל על עצמו איסור חצי שיעור, והרי זהו איסור שהתורה דאינו מקב
א שייך להתנות שלא יחול איסור זה, דהא אי"ז ולאוסרת עליו, 

איסור של נדר או שבועה שחל מכח דבריו, אלא כל שאסר על 
עצמו כשיעור התורה אוסרתו בפחות מכשיעור מדין חצי שיעור 

 ברי הרמב"םאסור מן התורה. ונראה דמקורו של האחיעזר הוא מד
שכתב דהנשבע שלא לאכול אסור לו לאכול חצי  (ה"אמשבועות פ"ד )

אין אכילה פחותה שיעור אבל אינו לוקה אא"כ אכל כזית לפי ש
, וביארו הר"ן י(-ט-)וכן פסק בשו"ע יו"ד סי' רל"ח סעי' א מכזית

דאם אכל פחות מכזית לא  )שם(והריב"ש  )ט. מדפי הרי"ף(בשבועות 
עבר כלל על שבועתו, כי לא נשבע אלא על אכילה של תורה שהיא 
בשיעור כזית, אך מ"מ אסור מדין חצי שיעור אסור מן התורה, 

)כמבואר בגמ' דטעם איסור חצי שיעור הוא משום דחזי לאיצטרופי 
, וה"נ בשבועה חזי לאיצטרופי, דאם ימשיך לאכול וישלים יומא עד.(

 יעור יעבור על השבועה.לכש
אכן באמת מצאנו כמה אחרונים שנקטו לדינא כחילוקו של הערוך 
לנר גם לגבי שבועה, דאם התנה להדיא שלא יחול עליו איסור 

)שם בפחות מכשיעור לא חל עליו איסור אלא בכשיעור; עי' ש"ך 
                                                           

תמיהת האחרונים איך גזרו מרדכי ואסתר יישב ע"פ דבריו הערול"נ  2
)כמבואר במגילה טו.  וג' לילות בט"ו ניסןתענית על אנשי שושן ג' ימים 

קיבלו עליהם ואיך ביטלו מ"ע דאו' של אכילת מצה. ותי' ד ויבמות קכא:(
בכותבת ושיעור אכילת מצה הוא בכזית, ו שיעורתענית כמו יוהכ"פ ש

 וא"כ י"ל דקיבלו עליהם תענית בכשיעור ע"מ לאכול פחות מכשיעור.
א ח" ע"אבה)שו"ת בית יצחק ו (אסי' קכ")]ובשו"ת בנין ציון החדשות 

 יש עוד מו"מ בזה בין הערול"נ לחכ"א ע"ש[. (ב"יסוס"י 
דחה דבריו וכתב ליישב עד"ז באופ"א, דקיבלו עליהם אחיעזר וה

תענית בכותבת, אלא דאיסור חצי שיעור הנלמד מריבוי 'וכל חלב' אין 
בו אלא לאו ולא עשה ולכן מ"ע דמצה דוחה הלאו מדין עדל"ת, ורק 

שיעור אינו דוחה משום דנדר ושבועה יש בהם לאו ועשה 'כל היוצא בכ
ויש ), מפיו יעשה' ולכן אין בהם דין עדל"ת כמש"כ החינוך מצוה ל'

 .(הרבה קושיות על דבריו, כגון מדברי התוס' קידושין לח. ואכמ"ל
השגה עצומה, וכך מובא  אחיעזרנ וה"להחזו"א השיג על דברי הערוו

לעיתים קרובות משתעשעים היו ; '(ח"א עמ' כ"ה)בספר מעשה איש 
בפלפולא דאורייתא. באחת  ון איש זצ"להג"ר חיים עוזר זצ"ל והחז
ט ראשון "שמרדכי ציוה להתענות אף ביו' הפעמים הוזכרו דברי הגמ

של אכילת מצה  'ע דאו"של פסח ותמה היערות דבש היאך ביטל מ
 הגרח"ע רצה ליישב שמכיון ואיסור אכילה ביוהכ"פ שיעורו. בליל פסח

דהמפרש להדיא בשבועתו שלא יאכל כזית מודה הרמב"ם  סקי"ב(
, (ז"ח"ה סי' אלף תרצ)שו"ת רדב"ז חצי כזית, וכ"כ ב דמותר לו לאכול

, והמל"מ )סי' תע"ה ע"ש בארוכה(וכן נקט בפשיטות במחזיק ברכה 
צידד דנחלקו בזה הראשונים וציין  )פ"ד משבועות ה"א ד"ה ויש(

שהאריך בזה, ושם כתב דלא יתכן  )סי' ט"ו(לשו"ת חוות יאיר 
"א ברה"ר מדאו' לאסור זאת דא"כ יהא אסור לטלטל פחות מד

)ויש להוסיף דה"נ יהא אסור מדין חצי שיעור, דהא חזי לאיצטרופי, 
לאדם לצאת מעירו בשבת אפי' פסיעה אחת מדין חצי שיעור, דהא חזי 

, ובע"כ דכל היכא שהשיעור מפורש לא לאצטרופי לאלפיים אמה(
דכל שהשיעור  )שבת עד.(שייך בזה איסור חצי שיעור, וכ"כ החת"ס 

בשו"ת ערוגת הבושם  ןוכ לא שייך בזה איסור חצי שיעור.מפורש 
כתב כד' הערול"נ הנ"ל דיכול אדם לקבל על עצמו  )או"ח סי' ק"פ(

 תענית בפחות מכשיעור עפ"ד הש"ך הנ"ל.
ובביאור ד' האחיעזר נראה לחלק דלא דמי דין קבלת תענית לד' 

ע"ד הש"ך ודעימיה לגבי שבועה, דהנה האחרונים תמהו מסברא 
 כמו שתמה האחיעזר על דברי הערול"נ, הרדב"ז הש"ך והמל"מ

כיון סו"ס מאי שנא אם הזכיר להדיא כזית או לא הזכיר להדיא, 
דאיסור חצי שיעור אינו מחמת נדרו אלא איסור חדש שהטילה 
עליו התורה מחמת דחזי לאיצטרופי כדביאר הר"ן שם, מה יועיל 
שמפרש להדיא שאינו רוצה להיאסר בזה, וכי יכול אדם להתנות 

)יו"ד סי' רל"ח שלא יחול עליו איסור התורה. ]כן תמהו הבית מאיר 
ואמרי  נראה( סי' י"ד ד"ה והנה)שו"ת  םאבני מילואי על הש"ך סקי"ב(

 [.3(נדרים סי' ל')בינה 
ד' הש"ך  כתב לבאר (עמ' רמ"ה)זצ"ל אוסף חידו"ת להגר"א קוטלר וב

והמל"מ ע"פ הצד באחרונים דסברת חזי לאיצטרופי אינה סיבה 
אלא סימן, דכיון דכל משהו אסור ע"י צירוף, אזי הוא אסור גם 

ם האיסור הוא על כל משהו כא דשֵ בלא צירוף, וזה שייך רק הי
ם האיסור הוא רק ומשהו אלא דיש דין שיעור, אבל היכא דשֵ 

כשהזכיר להדיא  ןבצירוף הכל לא שייך בזה איסור חצי שיעור, ולכ
ם האיסור של השבועה הוא רק בצירוף כל הכזית, כזית נמצא דשֵ 

נתכוין לאכילה של תורה דכל הרי משא"כ כשאמר אכילה סתמא 
. וזה ע"ש בכ"ד ,ם אכילה אלא דבעינן שיעוריש עליו שֵ משהו 

כוונת האחרונים דכל היכא שהשיעור מפורש לא שייך בזה איסור 
חצי שיעור, והיינו דאם השיעור מפורש הרי זה גדר בעצם האיסור 
ואי"ז דין שיעור בעלמא כמו איסור העברת ד"א ברה"ר ויצאה חוץ 

 לתחום אלפיים אמה וכיו"ב.
ה דלגבי קבלת תענית א"א לומר כן, דהא אינו יכול לקבל ולפ"ז נרא

אלא לפי גדרי תענית  )לענין אמירת עננו וקריאת ויחל(עליו תענית 
שקבעו חז"ל, דהא אינו יכול לקבל על עצמו תענית מאכילת ב' 
כזיתים, דאי"ז תענית כלל, ומה שהוא יכול לקבל על עצמו תענית 

ם תענית ע"פ על עצמו שֵ מאכילת כשיעור היינו משום דמקבל 
התורה, והרי זה כנשבע שלא יאכל ואינו מפרש להדיא כזית, 

 וממילא פשוט דיש בזה איסור חצי שיעור, ודלא כד' הערול"נ.

בעצת החמדת שלמה והגר"י מסלנט להתיר 
 אכילת פחות מכשיעור ביוה"כ

ובענין זה, נראה לבאר עצת החמדת שלמה והגר"י מסלנט הנודעת 
להתיר אכילת פחות מכשיעור ביוה"כ, ע"פ דברי הגר"א קוטלר 

כ אפשר לומר "ע דמצה ניתן לקיים אף בכזית, א", ואילו מבככותבת
 ,נים יצאו ידי שניהםל שהמתע"ולפיכך י 'שמרדכי גזר תענית כעין דאו

אבל לא אכלו ככותבת הגסה,  ,אכלו שיעור כזית וקיימו מצות מצה
אך החזו"א הקשה לו על כך מגמרא . ()וזהו תי' הערול"נ ונמצא שהתענו

שנפל לים  חדאמר רבי מאיר מעשה בא' (:)קכאיבמות  'ערוכה במס
הגדול ועלה לאחר ג' ימים, אמרו לו לר"מ אין מזכירין מעשה נסים, 
ומקשה הגמ' מאי מעשה נסים אילימא דלא אכל ולא שתה והכתיב 

ואם כדברי הגרח"ע אין מובנת קושיית  ,'שלשה ימיםוכו'  וצומו עלי
' )מהגר"ש גריינימן זצ"ל( שהרי מתעני צום אסתר אכלו כזית מצה ',הגמ

, דבריו על הגמ' הנ"לאת  א באמת פלא גדול, כי הערול"נ כתבוהו .עכ"ל
 .וצע"ג

הרדב"ז שם נקט דטעם איסור חצי שיעור בשבועה הוא משום אכן  3
דבשבועות ונדרים הלך אחר לשון בני אדם וכל הנשבע שלא יאכל דבר 

רת איסורי תורה, וכי היכי דבאיסור פלוני דעתו לאסור על עצמו כחומ
תורה חצי שיעור אסור מן התורה הכא נמי לא שנא, ולכן אם גילה 

אולם  דעתו להדיא דאינו אוסר עצמו בחצי שיעור אינו נאסר בזה.
האבנ"מ והאמרי בינה שם כתבו להוכיח מד' הר"ן דאי"ז הטעם, אלא 

שיעור ואין מחמת האיסור הכללי של חצי ן התורה הוא איסור חדש מ
 .האיסור מחמת נדרו כלל, ולפ"ז הדק"ל



40
אוסף גיליונות | ﻿פניני הלכה

 
 

)נדפס בסוף החמדת שלמה הנ"ל. ונעתיק מש"כ בליקוטי חמדת שלמה 
שמעתי ממנו בחליו בעת 'עוד זאת אכתוב מה ש ;ל"וז ח"א(

צה נפלאה שיהיה אמר ע ,שהרופאים אמרו שלא יתענה ביוה"כ
והוא עפ"י מש"כ  ,היתר על פי דעה אחת לאכול חצי שיעור ביוה"כ

דאף דקיי"ל חצי שיעור אסור מן התורה מ"מ  .הר"ן שבועות כב
ולא אמרינן  כזיתעל דאין דעתו רק  ,בכזית רקבשבועה אינו אסור 

נה קיי"ל אאחע"א זולת בכולל או וה בזה חזי לאצטרופי ע"ש,
. שדחו התוס' חולין קא 'שיב מוסיף לדחמור לא ואיסור ח ,מוסיף

וא"כ משכח"ל שישבע בערב יו"כ קודם הלילה שלא יאכל  ד' רש"י,
וממילא כשיגיע ליל יוה"כ לא יחול איסור יו"כ על איסור שבועה 

 התוס' שיטתואף דיוה"כ חמור מ"מ לא חשוב מוסיף ל ,הקדום
לא נשבעו הנ"ל, ]ואין לומר דיהיה מוסיף שניתוסף לאנשים ש

בערב יוה"כ ומיגו דחייל עלייהו יהיה חל על הנשבע, זה לא חשוב 
מוסיף כמ"ש הטעם המלך פי"ז מאיסו"ב ה"ח משום דלא ניתוסף 

ואין לומר דיהיה כולל מצד  אחפצא אלא הזמן הוא האיסור וכו'
 וכו'[, איסור מלאכה מ"מ משכח"ל בנשבע שיהיה כיו"כ לכל דבר

"ש כיון דליכא איסור יו"כ חתר לאכול ביו"כ ומלפי הנחה זו  כוא"
)היינו ד' כדעה הנ"ל ובשבועה הא מותר ח"ש  ,רק איסור שבועה

"ש שוב חייל איסור חבדכיון דליכא איסור שבועה ר מואין לו ,הר"ן(
"ש אסור דחהטעם  דהא ,זה אינו וכו', מיתלא תליכדאמרינן יו"כ 

זית לא יהיה אסור הוא משום דחזי לאיצטרופי והכא אם יצטרף לכ
 עכ"ל. 'והוא עצה עמוקה וכו', מצד יוה"כ דהא יהיה איסור שבועה

מעשה על הקיצור שו"ע סי' קל"ג וז"ל; 'מסגרת זהב הגהות בוכ"כ 
ר ז"ל בהיותו בווילנא שהיה אז טישראל סלאנ 'היה בימי הגאון ר

 כבר חלירע ר"ל ביו"כ והזהירו הרופאים שלא להתענות ביו"ד
ם יו"כ מכל מיני דר קונדור א"ע בדי ל אחדל שכ"ן הנוה הגאויוצ

אין ד דרל איסור נעור יו"כ סמאכל ואז כשיגיע יו"כ לא יחול אי
' עכ"ל. וכ"כ בשו"ת רודובויכוחים עמו כל גאוני  ור באבוכ ,א"אחע

שמעתי עצה מחודדת ונאמנה וז"ל; ' )רום סי' ו', תרל"ה(ארץ צבי 
נ"י עת היה הדבר ר"ל בווילנא א "ל שליטראבשם הגאון הג' ר' יש

אז שבלי יענו את נפשותם בצום הגדול והקדוש  םוציוו הרופאי
ל צואמר הגאון הג' הלז שיעשו תחבולה להינ ,בעשור לחודש הזה

עצמם אכילת הככר  דקודם יום כיפור יאסרו על ,מאיסור יוכ"פ
סור יוכ"פ דאין איסור חל על יחול איבכזית ושוב ממילא לא 

מו כי אם צכ לא יחול עליו דלא אסר על עג"דר נאיסור ו ר,איסו
מה אמרת כיון  ,מו עליוצבכזית אבל בפחות מכזית לא אסר ע

דאיסור נדר אינו על פחות מכזית שוב חייל יוכ"פ מטעם חצי 
דהא דחצי שיעור אסור הוא מטעם חזי  ,ונזה אי ,שיעור

לא חל  לאיצטרופי וכאן לא שייך זאת דאם יצטרף ויהי' כזית שלם
ור נדר וכיון דלא שייך יסדאין איסור יוכ"פ חל על א ,איסור יוכ"פ

ד איסור נדר לא צו ,ריעושצי חזי לאיצטרופי עוד ממילא מותר ח
ד ועצתו הנאמנה "עכ ,ו כי אם בכזיתצמאסור דלא אסר על ע

 ' עכ"ל.כזו ר"ל לעתות בצרה
והנה בדברי החמדת שלמה הנ"ל מבואר דהעצה היא רק להדעות 

)מנחת שלמה דאין איסור חצי שיעור בשבועה, אולם הגרשז"א זצ"ל 
כתב ששמע שהגר"י מסלנט אמר עצה זו גם לדידן עפ"ד  סי' ל"א(

הש"ך הנ"ל דאם נשבע להדיא שלא יאכל כזית אין איסור חצי 
צבי הנ"ל, וכ"כ בשו"ת  שיעור בחצי כזית, וכן משמע בדברי הארץ

 דלפ"ד הש"ך יש מקום לעצה זו לכו"ע. )ח"ו סי' נ"ח(מנחת יצחק 
)גם לד' הסוברים דאין איסור חצי והנה הגרשז"א תמה על עיקר העצה 

, דהא נחלקו האחרונים אם סברת חזי לאצטרופי שיעור בשבועה(
הוא איסור עצמי או גזירה והרחקה מהאיסור של השיעור השלם, 

באופן דלא חזי לאצטרופי כגון אם אכל חצי שיעור בסוף  ונפ"מ
יוה"כ באופן שאינו יכול להספיק לאכול כשיעור, ובפשוטו בזה 
תלוי ג"כ פלוגתת הראשונים אם יש איסור חצי שיעור בשבועה, 
דאם הוא גזירה והרחקה יש לאסור גם בשבועה, דאף דאינו עובר 
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לאצטרופי, דהוא איסור עצמי ולא משום גזירה והרחקה, אך מ"מ 
האיסור הוא רק באופן דיש חשיבות לחצי שיעור בכך דמשכח"ל 
דאכילה זו עצמה יכולה להיות חלק ממעשה איסור של שיעור שלם, 

)אאחע"א סי' משברי ים  ' ז'()שער הלקט סיואכמ"ל. ]עי' ספר אחי וראש 
דאף אם דין  )שם(, וכן מבואר בדברי האחיעזר )סי' כ"ז(לאסור איסר  מ'(

חזי לאצטרופי הוא רק כשראוי להצטרף בפועל מ"מ הוא איסור עצמי, 
ולכן כתב שם דלגבי שבועה ויוהכ"פ לא שייך כלל איסור זה, ואיסור 

ל חלב' ע"ש בכ"ד, אכן חצי שיעור ביוהכ"פ הוא איסור חדש מריבוי 'וכ
בפרט זה לא ס"ל לזקנו הגרי"ס זצ"ל כדבריו, אלא ס"ל דגם ביוהכ"פ 
שייך איסור זה מדין חזי לאצטרופי, וגם ס"ל דרק זה הוא איסור חצי 

 שיעור ואין ב' איסורים נפרדים באיסור חצי שיעור, ואכמ"ל[.

גזירה דחזי  על השבועה כלל מ"מ הוי איסור בפנ"ע משום
לאצטרופי. והנה כל עיקר העצה הנ"ל מיוסדת על הצד דהוי גזירה 
והרחקה, ולכן אין לאסור מצד איסור חצי שיעור של יוה"כ כי לא 
חזי לאצטרופי בפועל שיעבור על איסור יוה"כ בכשיעור, וא"כ הוי 
תרתי דסתרי לומר דאינו עובר על איסור ח"ש, לא של יוה"כ ולא 

 של שבועה.
ן לפ"ד הגר"א קוטלר זצ"ל לק"מ, דגדר איסור ח"ש הוא, דכל אכ

אסור ע"י מהכזית כל משהו היכא דחל איסור על כזית באופן ש
בלא צירוף, נתחדש באיסור ח"ש דכל משהו אסור גם צירוף, אזי 

אבל בניד"ד דמחמת דין אאחע"א לא חל איסור על השיעור, לא 
 .4שייך האיסור של חצי שיעור

 םתמצית הדברי
מי שאינו מתענה אינו יכול לשמש כש"ץ ולומר עננו וכן אינו יכול 
לעלות לתורה, וחולה שיש לו יארצייט בתענית ציבור וחפץ לשמש 
כש"ץ יש לו עצה עפ"מ שנקטו כמה אחרונים דאם יאכל פחות 
פחות מכשיעור נחשב מתענה ויכול לומר עננו ולעלות לתורה, 

שנקטו דכיון שלא גזרו  אולם יש שמועה בשם הגר"ח והחזו"א
חז"ל תענית על החולה, על כן אף אם יתענה לא חשיבא תענית 
כלל, וכתב בספר שלמי תודה ששמע בשם הגר"ח דלפ"ז לא יוכל 
לעלות לתורה אף אם יתענה, וכתבנו לדון דגם מי שחושש לזה 
יש להציע עצה שיקבל על עצמו תענית מאכילת כשיעור, ואף דהוי 

ו מסתבר שיכול לעלות לתורה ולומר עננו כיון תענית יחיד לגבי
שמקבל ע"ע את התענית כדי להשתתף עם התענית של הציבור, 
אולם הבאנו שנחלקו הערול"נ והאחיעזר אם מי שקיבל ע"ע 
תענית מאכילת כשיעור מותר לו לאכול פחות מכשיעור, דד' 
האחיעזר דאסור מדין חצי שיעור אסור מה"ת, כמו מי שנשבע 

סק השו"ע כד' הרמב"ם דאף דאין אכילה פחותה מכזית שלא דפ
והשבועה היא רק על אכילת כזית, מ"מ אסור לו לאכול פחות 
מכזית מדין חצי שיעור אסור מה"ת, אלא דהש"ך ועוד אחרונים 
כתבו דאם נשבע להדיא שלא יאכל כזית מותר לו לאכול פחות 

תר לו מכזית, ועפ"ז כתב בשו"ת ערוגת הבשם דה"ה בניד"ד מו
לאכול פחות מכשיעור, אך הבאנו דברי הגר"א קוטלר בביאור ד' 
הש"ך, והעלינו עפ"ז דחלוק קבלת תענית משבועה, ובתענית יהא 
אסור לו לאכול פחות מכשיעור כד' האחיעזר, וא"כ אין זו עצה 

 נכונה בניד"ד.

 ב פראנקאזהרב 
אמירת י"ג מידות בקריאת 'ויחל' 

 כשיש מנין מצומצם
הנה יום שלישי בשבוע הבעל"ט יהיה עשרה בטבת, והוא תענית 
ציבור לקרות בתורה 'ויחל' בשחרית ובמנחה, והמנהג שבתוך 
הקריאה אומר כל הקהל שוב מחרון אפך וגו' וגם הי"ג מידות, כמו 

, ויש לעיין בכגון שיש מנין מצומצם של )תקס"ו סק"ג(שנזכר במ"ב 
 ידות, וכמו שיבואר בס"ד.עשרה מתפללים, איך יאמרו הי"ג מ

אמירת הי"ג מידות אם לשם קריאה היא 
 או דרך תפילה ותחנונים

 ,מה שהקהל אומרים שוב מחרון אפך דרך בקשה: )שם(דז"ל המ"ב 
העולה לתורה וכן החזן הקורא אין  ,רחום וחנון וגו'קל וכן ד' ד' 

רק אח"כ כשסיימו הקהל אז קורא  ,אומר אותן פסוקים עם הקהל

 , פשוט דזהו רק אם נימא דהאמסלנט י"ובעיקר עצת החמד"ש והגר
היינו דלא חל כלל האיסור כמו שנקט  ין איסור חל על איסורדא

ושיעורי הגרש"ש  )סי' ל' סק"ז(, ובקובץ הערות )נדרים סא.(הגרש"ש 
הוכיחו כן מדברי  עמ' תי"ד( שנדפסו בספר הזכרון להגר"ח שמואלביץ זצ"ל)

הוכיח כן מד'  )מכות סוס"י ט"ו(, ובקה"י רוש המשניותהרמב"ם בפי
)יו"ד סי' ס"ב שפ"ד סק"א וסק"ג ובפתיחה לבב"ח הרשב"א, אבל לפ"ד הפמ"ג 

שחידש דודאי  סוד"ה עוד ובפתיחה להל' פסח ח"ב פ"א אות ט"ז ד"ה תשובה(
דנפ"מ לקוברו בין רשעים  )יבמות לב:(עצם האיסור חל וכדחזינן בגמ' 

על עונש, עי' אבי עזרי )או דאין עונש חל גמורים ורק לענין העונש לא חל 
, וכן נקט החזו"א שבועות פ"ה הט"ז ושיעורי ר' שמואל יבמות לב. אות רע"ג(

, לפ"ז הא חזי )אבה"ע סי' קל"ד לדף ל"ב ס"ק ט"ו ויו"ד סי' כ"ב סק"א(
 לאצטרופי, ופשוט.
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)סי' , ע"כ, ומקור הדברים בספר חסידים החזן עם העולה בתורה
, ומטעם שהקהל אומר אותו כעין תפילה, ומתכוונים ליבם ר"נ(

בלשון בקשה, והחזן הקורא אינו רשאי לקרות בלשון בקשה, אלא 
 והיאך היתה המעשה שמשה ביקש ומספר כל הענין.  עשה משה, כך

צא דאמירת הי"ג מידות שע"י הקהל לא דמיא כלל למה שהחזן ונמ
והעולה חוזרים ואומרים הי"ג מידות, שאמירת החזן והעולה לשם 
קריאה, וכחלק מקריאת הפרשה וסיפור כל ענין המעשה, ואילו 
אמירת הקהל בדרך תפילה ובקשה, ולהכי אין רשאים החזן 

קשה והעולה להפסיק בקריאת התורה ולהצטרף לקהל בב
 שבהזכרת הי"ג מידות.

, )שער י' ס"ה פתחי שערים אות ט'(וכזה מצינו בספר שערי אפרים 
שעמד במה שהקהל מתחילים ד' ד' קל רחום וחנון וגו' שהוא 
אמצע פסוק, והא קי"ל דכל פסוקא דלא פסקיה משה אנן לא 
פסקינן ליה, ויתחילו מויעבור ד' על פניו ויקרא, וכתב הטעם לפי 

אומרים הי"ג מידות דרך קריאה, רק דרך בקשה ותחנונים, שאין 
 ולא שייך האיסור דכל פסוקא וכו'.

נשאל לענין המנהג לומר  )ח"א סי' ל"ו(אמנם הנה בשו"ת בנין ציון 
בשעת הוצאת הס"ת הי"ג מידות ג' פעמים, דליתסר כענין האומר 
שמע שמע, ואחר אריכות דברים מסיק לחלק, דדוקא באומר דרך 

שה או שבח שייך חשד דשני רשויות, ולא בקורא פסוקים, בק
וראיה ממה שקורים הפסוק שמע ישראל שני פעמים זה אחר זה 
לשנים מקרא, ואמירת הי"ג מידות אינה דרך תחינה, דא"כ בי"ט 
ליתסר, רק כקריאה בתורה, וממילא דאין לחוש לכפילות. ולכאו' 

מרים הקהל צ"ע מהמבואר בספר חסידים, שהי"ג מידות שאו
בקריאת ויחל היינו בדרך תפילה ובקשה, ואמירת הי"ג מידות 
בשעת הוצאת הס"ת לכאו' דכוותה היא, ושוב יש מקום לאסור 

 הכפילות משום שמע שמע. 

במנין מצומצם נמצא שרק שמונה אומרים 
 הי"ג מידות בדרך תפילה 

והשתא בכגון שיש מנין מצומצם של עשרה מתפללים, יש לעיין 
שאין  )תקס"ה ס"ה(יאמרו הקהל הי"ג מידות, דהא קי"ל בש"ע איך 

היחיד רשאי לומר י"ג מידות דרך תפילה ובקשת רחמים, דדבר 
שבקדושה הם, אבל אם בא לאומרם דרך קריאה בעלמא אומרם, 
ע"כ, וכיון שהחזן והעולה אומרים הי"ג מידות בדרך קריאה 

בקשה,  בעלמא, ואין משתתפים כלל עם הקהל באמירתם דרך
נמצא שנותרו רק שמונה מתפללים שאומרים הי"ג מידות, והא 

 דבר שבקדושה הוא דבעי עשרה. 
באחד המתפלל או שישן שמצטרף לעשרה  )נ"ה ס"ו(ונהי דקי"ל 

לאמירת דבר שבקדושה, הא הכא שנים הם שאין אומרים כחדא 
דיש  )שם סקל"ב(החזן והעולה, וכבר כתב המ"ב  -עם הקהל 
ותר מאחד, ולהך שיטתא מה נעשה באמירת הי"ג מחמירין בי

 מידות שבקריאת ויחל כשהוא מנין מצומצם.
וכי תימא, דסו"ס הי"ג מידות נאמרים במעמד עשרה, ואין צריך 
שישתתפו כל העשרה באמירה גופה, רק כל שהדבר שבקדושה 
נאמר במעמד עשרה, שפיר דמי. זה נסתר לכאו' מדברי הבה"ל 

שנסתפק לענין הש"ץ באמירת הקדושה, דשמא  )קכ"ה ד"ה אלא(
חייב לומר הקדוש וברוך בשווה עם הציבור, כדי שלא יאמר דבר 
שבקדושה בפחות מעשרה, יעויי"ש עוד, הרי דמה שאומר הקדוש 

 וברוך במעמד עשרה לא מהני לן.
וכי תימא, דכיון שהתחילו קריאת התורה דויחל בעשרה, שוב 

בפחות מעשרה, וע"פ המבואר במ"ב רשאים לומר הי"ג מידות גם 
שאם התחילו קריאת התורה בעשרה ויצאו מקצתן,  )נ"ה סק"ו(

גומרים הקריאה כולה. גם זה אינו, דזה שייך רק כלפי עצם 
הקריאה בתורה, דכיון שהתחילו בעשרה גומרים אותו הענין 
שכבר התחילו, אבל תפילת הקהל שבהזכרת הי"ג מידות מילתא 

ולאו מענין הקריאה בתורה, ואיך יהיו רשאים באפי נפשה היא, 
להתחיל בה בפחות מעשרה, ושאלתי בזה לכמה ת"ח, אך לע"ע 

 לא נמצא יישוב המניח את הדעת. 

בסליחה 'אזכרה אלוקים ואהמיה' שהש"ץ 
 "ג מידות היאומר תחילה לבדו 

עוד שמעתי להעיר בכעי"ז, בסליחה 'אזכרה אלוקים ואהמיה' 
ון הי"ג מידות, והמנהג שהש"ץ אומרו לבדו שאומרים בבית הראש

ושוב חוזר הציבור אחריו, וצ"ב דכיון די"ג מידות דבר שבקדושה 
 הוא, איך רשאי הש"ץ לאומרו ביחיד.

איברא, דהנה קדיש גם הוא מכלל דברים שבקדושה דבעו עשרה 
נו מוציא הציבור בכל נוסח , והרי הש"ץ אי)נ"ה ס"א(כדאיתא בש"ע 

ואיך חשיבא אמירתו בעשרה, ועל כרחין  לעצמו, רואומ רק הקדיש,

דכיון שזה ענין הקדיש, שהש"ץ אומרו והציבור שומעים ועונים 
נשיאת כולהו לעשרה. וכן בקריאת התורה ואמן ואיש"ר, מיצטרפי 

, )כמש"כ המ"ב שם סק"ב(כפים דבעו עשרה משום דבר שבקדושה 
בזה מתקיים שומעים הקריאה בתורה וברכת הכהן, מה שעשרה 

 דין דבר שבקדושה בעשרה, כיון שכך אופן קיום מצוות אלו. 
ואינו דומה למה שדן הבה"ל על הש"ץ באמירת קדוש וברוך, שלא 
יאמרם לבדו אחר גמר עניית הציבור, כי שם אינו מצורת הקדושה 
שהש"ץ יחזור לומר קדוש וברוך אחר עניית הציבור, ולענין זה ה"ל 

ממילא אם יאמרם לבדו אין לו צירוף כחד משאר הציבור, ו
ושייכות עם הציבור, וה"ל דבר שבקדושה בפחות מעשרה. ]ולזה 
לא נסתפק בבה"ל אלא על הש"ץ באמירת הקדוש וברוך, אבל לגבי 
הציבור בענייתם, אפילו כשיש מנין מצומצם שצריך לצירוף כולם, 
 והש"ץ ממתין מלומר הקדוש וברוך עד אחר אמירת הציבור, אין

לדון מצד שאומרים הקדושה בפחות מעשרה, כי כך הוא ענין 
ור עונים קדוש, הש"ץ אומר הקדושה, שהש"ץ אומר נקדש והציב

 מנין העשרה[. בכלל הש"ץ גם ונמצא ברוך, עונים והציבור לעומתם
ומעתה גם לענין הסליחה 'אזכרה אלוקים ואהמיה' שאומר הש"ץ 

ביאור י"ל בהקדם מש"כ בהי"ג מידות לבדו ואחריו הציבור, שמא 
שציין המקור להא דאין היחיד רשאי לומר הי"ג  )תקס"ה ס"ה(הגר"א 

מלמד שנתעטף הקב"ה כשליח ציבור, אלמא  )י"ז ב'(מידות, מר"ה 
בציבור הוא, והוא מתשובת הרשב"א שהביא הבית יוסף, ונילף 

באמירת הי"ג מידות, ושמא היינו  שליח ציבורמינה נמי דשייך ענין 
בדרך זו שהש"ץ אומר תחילה לבדו והציבור עונים אחריו, וממילא 
דשפיר מיצטרפא עניית הציבור עם אמירת הש"ץ, ולא חשיב 
הש"ץ שאומרם ביחיד, כיון שענין אמירת הי"ג מידות נמסר גם 

 באופן זה.
 מנין מצומצם בעניית ברכו 

לענין עניית ברכו כשאין עשרה עונים  )נ"ז סק"ג(והנה איתא במ"ב 
מלבד הש"ץ, דאפילו לא חזר הש"ץ לומר ברוך ד' המבורך לעולם 
ועד, מ"מ הקהל יצאו ידי חובתם, דלא גרע מאחד המתפלל או 
שישן שמצטרף לעשרה. ומשמע דכל שגם הש"ץ ענה, שפיר 
מצטרף לעשרה ]ואפילו כבר יש מן העשרה שמתפלל או ישן באופן 

 לדון גם את הש"ץ כמתפלל או ישן[. שאי אפשר 
ויקשה דהלא לעולם הש"ץ חוזר לומר ברוך ד' וכו' רק אחר עניית 
הקהל, ונמצא שבשעת עניית הקהל לא היו עשרה, ואיך מצטרף 
אליהם בענייתו שלבסוף. רק לכאו' ביאורו כנ"ל, דכך היא צורת 
אמירת ברכו בעשרה, שהש"ץ קורא לציבור לברך את ד', ולאחר 

עונים ברוך ד' וכו' כולל הש"ץ את עצמו בכלל המברכים ואומר ש
גם הוא ברוך ד', וכל כהאי גוונא שפיר חשיב דבר שבקדושה 

 הנאמר בעשרה.
ומ"מ יש ללמוד מדברי המ"ב, דלא סגי לן באמירת הש"ץ ברכו 
להשלים למנין עשרה, אע"פ שעניית הציבור ברוך ד' וכו' היא על 

מי לקדיש שהש"ץ מן המנין מכח אמירת קריאת הש"ץ ברכו, ולא ד
הקדיש שעליו עונים הציבור. ושמא טעמו, דדוקא בקדיש שהש"ץ 
אינו עונה אמן על דברי עצמו, על כרחין דצורת אמירתו בעשרה 
במה שהוא אומר והציבור עונים אחריו, אבל בברכו שסדר אמירת 

הם גם הברכו כך הוא, שאחר עניית הציבור ברוך ד' מצטרף אלי
 צריך שיהו עשרה בעניית ברוך ד' וכו'. הש"ץ לומר ברוך ד', ממילא 

 אם גם היא דבר שבקדושה אמירת ויעבור וכו' 
והנה באמירת הי"ג מידות דהויא דבר שבקדושה, יש לעיין 
כשאומרים קל מלך יושב על כסא רחמים וכו', שמתחילים הפסוק 
מויעבור ד' על פניו ויקרא, אם גם תיבות אלו מכלל הי"ג המידות 
להיות דבר שבקדושה, או שמא רק מתיבות ד' ד' שמונים י"ג 

'וכן  )תקס"ה ס"ה("א המידות עצמן. דמחד גיסא פשטיות לשון הרמ
אין ליחיד לומר וכו' או ויעבור' מורה דויעבור בכלל, ומאידך גיסא 
הסברא נותנת דכיון שאמירת הי"ג מידות היא דרך תפילה ובקשת 
רחמים וכנ"ל, זה שייך בעצם הזכרת המידות של רחמים, ואמירת 

 ויעבור הקדמה לדבר בעלמא היא. 
ד שבא לומר הי"ג מידות, ביחי א[ונפקא מינה לכמה עניינים: 

שצריך לאומרם בניגון וטעמים דרך קריאה בעלמא, כמבואר בש"ע 
, אם גם התיבות ויעבור וכו' ויקרא צריך לומר )סקי"ב(ומ"ב  )שם(

במי שמאריך בסליחות, ומצטרף לציבור  ב[בטעמים דרך קריאה. 
באמירת הי"ג מידות באופן שמתחיל לאומרם כשהציבור עומדים 

לענין קדושה[, אם סגי  )קכ"ה ד"ה אלא(עין שכתב בבה"ל לסיים ]כ
במה שיתחיל עם הציבור ויקרא וכו' ויעבור, או שצריך לומר 

לענין עמידה, דאמירת י"ג ג[ עמהם תחילת הי"ג מידות עצמם. 
, אם )נ"ו ס"א בהג"ה(מידות בעיא עמידה כשאר דברים שבקדושה 

התיבות ויעבור וכו' ויקרא אפשר לומר במיושב. אמנם הנה באליה 
הביא מקיצור של"ה, דטוב לעמוד כשאומרים  )תקפ"א סק"י(רבה 
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וי"ג מידות,  כשאומרים קל מלך יושב וכו'סליחות, ועכ"פ יעמוד 
, הרי שכבר מתחילת נוסח הפתיחה )שם סי"ח(וכ"כ במטה אפרים 

)שלמי , ואכן כן נהגו הגרש"ז אויערבך קל מלך יושב וכו' יש לעמוד
לעמוד  )אשרי האיש פי"ג ס"ח(והגרי"ש אלישיב  מועד פ"ז עמוד כ"ד(

 מקל מלך יושב וכו'. 
 מסקנת הדברים

מה שאומרים הקהל בקריאת ויחל הי"ג מידות הוא בדרך  א[
תפילה ובקשה, ולא דמיא לאמירת החזן והעולה שהיא לשם 

מצוצמם איך יאמרו הקהל הי"ג מידות, ולזה צ"ע במנין  ב[קריאה. 
דנמצא שרק שמונה אומרים אותם בדרך תפילה, והרי דבר 

ובסליחה 'אזכרה אלוקים ואהמיה' ג[ שבקדושה הוא דבעי עשרה. 
שהש"ץ אומר בתחילה הי"ג מידות לבדו, שמא י"ל שענין אמירת 
הי"ג מידות נמסר גם באופן של ציבור העונה לשליח ציבור, 

במנין מצוצמם  ד[ניית הציבור עם אמירת הש"ץ. ומצטרפת ע
לאמירת ברכו, מה שחוזר הש"ץ ואומר ברוך ד' וכו' עולה למנין 

יש לעיין בתיבות ויעבור וכו'  ה[עשרה, אך לא מה שאמר ברכו. 
ויקרא, אם הם מכלל הי"ג מידות להיות דבר שבקדושה, ונפקא 

עמוד כבר מינה ליחיד ולעמידה, אמנם בדברי הפוסקים נזכר ל
  מתחילת הפתיחה קל מלך יושב וכו'.

 ליסף פרלמןהרב א
מותר בישל לחולה שיש בו סכנה אם 

 ן בו סכנהלחולה שאי בהנאה
השוחט בשבת לחולה, בין שחלה א[ כתב השו"ע סי' שיח' ס"ב 

; )בשבת(ן שחלה היום, מותר הבריא לאכול ממנו חי בימאתמול 
לבריא או  )בשבת(, לחולה, אסור )או עשה שאר מלאכה(אבל המבשל, 

עכ"ל ומקור  לחולה שאין בו סכנה, דחיישינן שמא ירבה בשבילו
הדברים הוא בגמ' חולין טו: ופסק כדברי רב דימי דמבשל בשבת 
לחולה שאין בו סכנה אסור לבריא שמא ירבה בשבילו, אלא 
שהוסיף השו"ע לאסור גם לחולה שאין בו סכנה והמקור לזה הוא 

 מתשו' הרשב"א סי' תתי"ד, וכמו שהביא בבית יוסף.
מותרים לעשותם עבור והנה בדין כל איסורי דרבנן בשבת האם 

חולה שאין בו סכנה, הביא בזה השו"ע בסי' שכ"ח סי"ז כמה 
שיטות, והשו"ע פסק כהשיטות דאין לעשות מלאכות דרבנן עבור 
חולה שאין בו סכנה, ולפי שיטתו מבואר שפיר הא דפסק גם כן 
הכא דאין להתיר באכילה לחולה שאין בו סכנה אחר שאסרוהו 

השיטות דלא ס"ל כהשו"ע ולא אסרו רבנן, ואשר יש לחקור ל
מלאכות דרבנן לחולה שאין בו סכנה, מה הדין בנידון דידן מאכל 
שנתבשל לחולה שיש בו סכנה יהא אסור גם לחולה שאין בו סכנה 
או דילמא רק לבריא יאסר אבל לחולה שאיב"ס יהא מותר כשאר 

 איסורי שבת מדרבנן.
זה הוא מתשו'  והנה נתבאר לעיל דמקור דברי השו"ע בענין

הרשב"א, ולכאו' יש לפשוט מדברי הרשב"א דהנה הב"י בסי' שכ"ח 
הביא מתשו' הרשב"א ח"ג סי' רע"ב דס"ל דמותר לעשות איסור 
דרבנן לחולה שאין בו סכנה, ובכל אופן מבואר כאן בתשו' 
הרשב"א דאסר באכילה גם לחולה שאין בו סכנה אע"ג דהוא 

סור זה הוא לכו"ע ולא תליא איסור דרבנן בלבד, ומבואר דאי
במחלו' השיטות בסי' שכח', אכן הב"י הביא שם את דברי הרב 
המגיד דדעת הרשב"א הוא דאסור לעשות מלאכה דרבנן לחולה 
שאיב"ס, וא"כ ליכא ראיה מדברי הרשב"א וצ"ע ]ובאגלי טל 
מלאכת טוחן נקט לעיקר דדעת הרשב"א דמותר, ולפי"ז איכא 

 ראיה משי' הרשב"א[. 
ב[ ולכאו' יש לבאר טעם דיהא אסור גם להנך שיטות דמלאכה 
דרבנן מותרת עבור חולה שאיב"ס לפי מאי דנסתפק בזה הרעק"א 
בתשו' קמא סי' ה' דעיי"ש ברעק"א שנשאל מה הדין בפירות 

להסתפק שנשרו בשבת אם הותרו לחולה שאיב"ס וכתב הרעק"א 
איסורי הנאה דכל  )סי' קנ"ה ס"ג בהג"ה(למאי דפסקינן ביו"ד 

דדבריהם מותר לחולה שאב"ס להתרפאות בהם אפילו כדרך 
הכי נמי הנאתן, ובלבד שלא יאכל ולא ישתה האיסור ע"ש, א"כ 

, או כיון דהמאכל בעצמותו היתר אלא דיומא גרים ואם יש לאסור
אכלם הוי בכלל חילול שבת, הוי רק כמו שאר מלאכת שבת 

עק"א. ולכאו' הא בהא עכ"ד הרדדבריהן דשרי לחולה שאב"ס. 
תליא באותו ספק גם הנידון דידן במבשל לחולה שישב"ס 

 דאסורהו מדרבנן לבריא, האם יאסר לחולה שאיב"ס.
ג[ אכן עיין באבי עזרי פכ"א מהל' שבת דנראה מדבריו דס"ל דלאו 
כל איסור שבת כלולים בחדא מחתא בחקירה זו, אלא יש לחקור 

גדרו הוא איסור אכילה או דילמא בכל גזירה או איסור דרבנן האם 

גדרו הוא איסור הנאה, ודוקא היכא דגדרו הוא איסור אכילה יש 
לדמותו לעניני איסור אכילה שאסרום גם לחולה שאיב"ס ועיי"ש 
שהעלה לחלק בין גזירה שמא יעלה ויתלוש דהוי בגדר איסור 
הנאה בעלמא ולא איסור אכילה ויש להקל בו לחולה שאיב"ס ובין 

 מוקצה שיש בו איסור אכילה חוץ מהדין איסור טלטול שלו. דין
ונמצא דמה שביאר רעק"א בגדר הספק לחלק בין איסורי שבת 
לשאר אכילה בכך שאיסורי שבת שאני דהמאכל בעצמותו מותר 

לפי דברי האבי עזרי יתבאר זאת רק איסורא דיומא קגרים, נראה ד
באיסורי אכילה,  כטעם מדוע נאמר דרבנן לא אסרוהו בעצמותו רק

ר גם בהכי היינו משום דאחר אבל אין הכי נמי דלהצד דיש לאסו
לאסור הרי חכמים אסרוהו באיסור אכילה בעצמותו,  קגרים דיומא

וממילא דיש לאסרו גם לחולה שאיב"ס כשאר איסורי אכילה 
דרבנן, מעתה יש לדון בהך איסורא וגזירה שגזרו שמאכל שנתבשל 

כנה אסור הוא לברי, האם הוא כאיסור בשבת לחולה שיש בו ס
הנאה בעלמא, ומותר לחולה שאיב"ס, או דילמא הוי כגדרי איסור 
אכילה, וממילא דיש לאסרו באכילה גם לחולה שאיב"ס וכשאר 

 איסורי מאכלות אסורות מדרבנן, וכמו שדן בזה דברי רעק"א. 
ס "ביסור דאסרו מאכל שנתבשל לחולה שיד[ והנה בעצם הא

אטו שלא ירבה בשבילו, נראה לדון דאין בזה איסור חדש לבריא 
אלא דמאחר שמצינו דגם איסור שנתבשל בשבת הרי הוא אסור 
באכילה וממילא הרחיבו רבנן איסור זה ואסרו את המאכל 
שנתבשל בהיתר לחולה שיב"ס ודנו בו דין איסור אכילה כמו אילו 

שבילו היה מתבשל באיסור, דהא גזרינן בו אטו שמא ירבה ב
ויבשל באיסור דיחשוב שאין איסור בדבר להרבות בשיעורין, 
וממילא אסרוהו גם כשלא עשה בו איסור וכיון דהכי לא יבא 
להרבות בשבילו כלל כיון דכל עיקר מאכל שנתבשל עבור חולה 
שישב"ס נאסר באכילה, ]ומצאתי דכסברא זו צידד בשש"כ פרק מ' 

 אות מה' בשם הגרש"ז[.
בגדר איסור מעשה שבת דהיינו דבר שנעשתה בו ואשר יש לדון 

מלאכה בשבת דאסרו הנאתו בשבת, ויש לדון האם התם הוא 
בגדר איסור אכילה או איסור הנאה בעלמא, ולכאו' יש להוכיח 
דהתם הוא איסור אכילה ממש דהנה מבואר בב"ק דף עא' דמעשה 
 שבת מותר בהנאה וכך פסק המשנ"ב שי"ח ס"ק ד' וז"ל ומכל מקום

אכה עכ"ל, והיינו שמותר לו לו ליהנות מדמיה של המל מותר
אכילה,  איסור אלא כאן דאין מבואר והרי מהדמים, וליהנות למכרה

 וא"כ לכאו' יש לדון בו דין איסורי אכילה כשאר מאכלות אסורות.
אכן יש לדחות ראיה זו דהנה מדברי הרמ"א שי"ח ס"א מתבאר 

ל איסור מעשה שבת אלא דלא רק במבשל בשבת נאמר דין זה ש
הוא הדין בשאר מלאכות שבת, ונמצא דשייך איסור זה גם 
באיסורים שאינם כלל איסורי אכילה, ולמשל מי שעבר על איסור 
בונה ובנה בית בשבת רח"ל הרי יחול בו איסור מעשה שבת 
ליהנות באותו הבית, אלא דגם שם יהא  הדין דלא נאסרו איסורי 

יהא מותר לו למכור את הבית וליהנות שבת בשאר הנאה ועל כן 
בדמיו, אך לגבי עיקר השימוש של מלאכת בונה יהא אסור בו, 

 והיינו דהאיסור אינו דוקא באיסור אכילה.
ולכאו' עולה דגדר האיסור אע"ג דהוא אינו כאיסור הנאה כללי 
ממעשה שבת הא מיהת דהוא איסור הנאה מסוים לאותו ענין 

שנעשה בו, ומעתה יש לדון דכיון שכלפיו הוא המלאכת שבת 
דהוא איננו איסור מסוים של אכילה אלא שייך גם במלאכות שאין 
בהם ענין איסור אכילה כלל, א"כ גם כאשר האיסור ניתן לגבי 
מלאכת מבשל אשר האיסור הוא לענין אכילת הדבר שנתבשל, הא 
מיהת די"ל כיון דלא נתייחד האיסור לענין אכילה הרי גדרו הוא 

יסור הנאה, ולא נעשה כאן גדר של מאכלות אסורות וממילא כא
דלא נאסר זאת לחולה שאין בו סכנה אלא הוי כענין הנאה בעלמא 

 מדרבנן שהותרה לחולה שאין בו סכנה.
ואי נימא הכי א"כ הדרינן לדין מאכל שנתבשל עבור חולה שיש 
בו סכנה די"ל דהכי נמי אין האיסור אכילה שנאמר בו יותר חמור 
מאיסור אכילה שמצינו שאסרו בעיקר מעשה שבת דהיינו איסור 
הנאה ממלאכה שנעשתה בשבת, וכיון דאפילו במבשל בשבת לא 
אסרו איסור אכילה דלהוי כמאכלות אסורות א"כ הכי נמי האיסור 
להך בישול שנעשה בהיתר עבור חולה שישב"ס לא נאסר באיסור 

לה שאיב"ס לאותם אכילה ממש, וכיון דהכי אין לאסרו עבור חו
 השיטות שלא נאמרו איסור דרבנן לחולה שאיב"ס.

 אכל שנתבשל עבור חולה שיב"ס בשבתאכן יל"ע מה הדין במ
דמיו או הנאה דומיא דדמיו ונאסר באכילה, האם מותר ליהנות ב

הנאה צדדית שאינה מעיקר ענין המלאכה, כמו דאסור  דהיינו
פי הנ"ל דאין זה חמור מאיסור אכילה עצמה, דלבליהנות בו בשבת 

מעשה שבת א"כ גם בכאן לא יהא בו איסור אלא לענין אכילה 
 ממש ולא לענין דמיו, וכעת לא מצאתי מפורש מאי דינו לענין זה.

ה[ ובעיקר הסברא יש מקום לומר לאו הכי, ולחלק בין איסור 
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האכילה שגזרו לגבי מבשל בשבת לחולה שיב"ס די"ל דגזרו בו טפי 
מעשה שבת ממש משום די"ל דהתם הוא בגדר קנס מחמת  מאשר

המעשה שעשה, משא"כ בכאן דהוא גזירה בכדי למנוע ממנו את 
מעשה האיסור של הריבוי בשיעורין א"כ אפשר דהוא גזירה בפני 
עצמה ואינה תלויה כלל בשאר איסורי מעשה שבת שהם לאחר 

סור שכבר עבר על האיסורי שבת, וא"כ יש לדון דהכא הוא אי
 אכילה ממש שגזרו בו, ואסור נמי לחולה שאיב"ס.

אכן יש להביא ראיה על דרך הא דאמרינן לגבי מעשה שבת, דהנה 
הכא נמי מצינו שאיסור זה שייך גם בשאר איסורי שבת כגון איסור 
שחיטה, אלא דהגמ' חילקה דהתם אין גזירה שמא ירבה, אך לו 

סר, ולכאו שייך זאת יצויר שמא ירבה בשאר איסורים הכי נמי דיא
גם בשאר איסורים שאינו איסורי אכילה, הלא מעתה יתבאר דאין 
זה איסור המיוחד לאיסור אכילה וכיון דהכי י"ל דגם במקום 
איסור אכילה אין זה כענין מאכלות אסורות וכעין דאמרינן לעיל 
גבי איסור מעשה שבת ]אלא דבעיקר הדבר יש מקום לחלוק ולומר 

ניתן לגבי איסורי אכילה הרי הוא בגדרי איסור דכל כמה שהוא 
 אכילה ויל"ע[.

ו[ והנה המשנ"ב ס"ק יב' לגבי מה שפסק השו"ע לאסור גם לחולה 
דגם הוא כבריא לענין זה שאסור מן התורה שאיב"ס כתב וז"ל 

לבשל עבורו ע"י ישראל וחיישינן שאם נתירו לאכול מזה שמא 
"א, והנראה דהכונה בכאן עכ"ל, וציין לביאור הגר ירבו בשבילו

לבאר דאפי' אם היינו מתירים איסור דרבנן אפי' באיסורי אכילה, 
והינו להצד דאין זה איסור אכילה ממש וכמושנ"ת, י"ל דהכא שאני 
דעיקר הגזירה שייכי לגבי חולה שאיב"ס ממש דחיישינן שמא 
ירבה בשבילו ]באופן של איסור דאוי'[, וי"ל דהכא חמיר מאשר 

כיון דהכא נדמה לאינשי להתיר אחר דהוא רק ריבוי  גזירות
בשיעורים, ומעתה שפיר שייך כאן טעם להחמיר אפי' אי מעשה 

 שבת מותר לאכילה לחולה שאיב"ס, ]ועיין שעה"צ ואכ"מ[.
ז[ והנה יש לדון בנמצא בבית חולים והממונה מחלל שבת רח"ל 

מלאכה ועושה את המלאכת בישול בזדון, ויש לדון בכה"ג שעשה 
עבור חולה שיש בו סכנה, האם יהא בו איסור מעשה שבת, ולכאו' 
יש להביא ראיה מדברי המשנ"ב ס"ק יג' שדימה ריבוי בשיעורין 
לדין אבידה ששטחה לצורכו ולצורכה דאסור וחשיב כמו שעשאה 
לצורכו, ]עיי'ש הענין[ וא"כ הכי נמי יש לאסור, כיון דאין עושה 

לה שיב"ס ]ויש לחלק דהא עכ"פ זאת דוקא מחמת ההיתר לחו
עושה עבורו, ואין זה עושה גם עבור דבר אחר, ומאידך יש לדמות 
דהא עכ"פ עושה זאת באופן שלא אכפ''ל מההיתר ויל"ע[. נמצא 
דיש לדון בו איסור מתרי טעמי גם מצד איסור מעשה שבת וגם 
מצד איסור שאסרו לבריא, ולהנ"ל אפשר שיהא בזה נפק"מ דמצד 

בת לא יאסר לחולה שאיב"ס אלא מצד הגזירה דשמא מעשה ש
ירבה בשיעורין, ויתכן דאם ריבה בשיעורין בפועל יהא בו רק 
איסור מעשה שבת ושוב לא יהא אסור לחולה שאיב"ס, ויש בזה 
מה להוסיף ואכ"מ, ותן לחכם ויחכם עוד ]ולענין דינא עיין ארחות 

 בענין זה[.ים שם שבת פכ"ה הערה צט' ובמראי מקומות המובא

 שמואל דרזיהרב 
דין תדיר קודם בב' מצוות שונות 

 ובעובדא דהגר"ח מבריסק
במסכת זבחים פ"י תנן כל התדיר מחבירו קודם את חבירו 
התמידין קודמין למוספין, מוספי שבת קודמין למוספי ר"ח וכו' 
וילפינן לה מקראי עי"ש. וכן מצינו בגמ' ברכות כ"ח. לענין תפילות 

לפניו שתי תפילות אחת של מנחה ואחת של מוסף ת"ר היו 
מתפלל של מנחה ואח"כ מתפלל של מוסף שזו תדירה וזו אינה 
תדירה, ר"י אומר וכו' א"ר יוחנן הלכה מתפלל של מנחה ואח"כ 

 מתפלל של מוסף.
והנה יש מקום לדון האם דין קדימה שייך בכל ב' מצוות שנזדמנו 

התדירה תחילה, או  לאדם דלעולם חייב להקדים את המצוה
דשמא רק בב' מצוות דשייכי אהדדי והן מענין אחד דומיא 
דהקרבת תמידין ומוספין דתרוייהו עבודת הקרבנות, וכן תפילות 
שתקנו כנגד הקרבנות ומענין אחד הן להתפלל לפני המקום בזה 
מצינו דין תדיר, אבל ב' מצוות דלא שייכי לאהדדי שמא בזה אין 

 היא תדירה.דין קדימה למצוה ש
ואמנם לפו"ר לא שמענו ולא מצינו בדברי הפוסקים חילוק בין 
המצוות אולם מפני שראיתי עובדא ממרן הגר"ח מבריסק ז"ל 
הובא בתשו"ה ]ח"ד לקט דינים מהגר"ח אות קכ"ז[ שכתב דהגר"ח 
נקט דבפדיון הבן בלילה אין דין תדיר קודם להקדים תפילת מעריב 

פדיון הבן קודם, והטעם ביאר שם כיון ורשאי לכתחילה לעשות 

דאין ב' המצוות שייכי להדדי ע"כ ההוראה, ובתשו"ה דן לפי"ז 
בקדוש לבנה ותפילת מעריב דלכאו' אם נזדמן לו לברך ברכת 
הלבנה קודם מעריב יהא רשאי לקדש ואין לחוש מדין תדיר ובפרט 
 במקום דיש חשש דלא יוכל לקדש אח"כ כגון ביום האחרון, אולם

העיר שם מעובדא דהשאת אריה והגר"ח מוולזין ז"ל דנקטו דאין 
לקדש הלבנה קודם מעריב אפי' במקום דיש חשש שיפסיד 
הקידוש לבנה וטעמם משום דתדיר קודם ואם אח"כ לא יראה 
הלבנה הרי הם אנוסין עי"ש, וכתב ליישב דברכת הלבנה ותפילה 

ק ברכת שבח שייכי אהדדי דבתרוייהו איכא תפילה ובקשה ולא ר
 גרידא היא עי"ש.

אולם נראה לדון ולהוכיח מדברי האחרונים דגם בב' מצוות דלא 
שייכי אהדדי כלל נמי אמרינן דתדיר ואינו תדיר תדיר קודם, 
ואמנם אין הדין מוסכם בדברי כל האחרונים אך לא פליגי בעיקר 

 הדבר אלא מטעמים אחרים וכדלהלן:

 נר חנוכה ותפילת מעריב
הדלקת נר חנוכה כתב השו"ע סי' תרע"ב ס"א דמדליקין א' בדין 

נר חנוכה עם סוף שקיעתה לא מאחרין ולא מקדימין, וביאר 
המשנ"ב דהיינו צאת הכוכבים וכתב הפמ"ג וא"כ צריך עיון מי 
שנוהג תמיד להתפלל מעריב בזמנו דהיינו אחר צאת הכוכבים איך 

י"ש, והבה"ל יעשה, דיש לחוש שעד שיתפלל יעבור זמן הדלקתו ע
הביא דבריו וכתב והנה לדחות תפילת ערבית משום זה ג"כ אינו 
כדאי דיש בה מצות קר"ש שהיא דאורייתא, וגם דתדיר קודם 
כמש"כ האחרונים ויעוי' בשע"ת סק"ב דהביא כן משירי כנה"ג 
דכתב חזרתי למנהגי להדליק אחר תפילת ערבית וכן עיקר לדינא 

למעבד תרוייהו עי"ש, ולכן כתב דודאי תדיר קודם היכא דמצי 
הבה"ל דעל כן נראה דטוב ונכון לכתחילה להדליק קודם מעריב 

 כלומר להקדים מעט קודם שהגיע זמן מעריב.
ומדברי המשנ"ב והשע"ת נראה דכו"ע מודים דשייך כאן דין תדיר 
קודם אלא דפליגי כיון דיש לחוש שעובר זמן מצות הדלקת נר 

 ת ובזה ליכא דין תדיר קודם.חנוכה והו"ל כמצוה עובר
ב שפעם א' התמהמה הגאון ר' ויש לציין גם דבמעשה רב כת

והורה לו רבינו הגר"א  חנוכה, במוצ"ש מעריב להתפלל זצ"ל זלמלה
שיקדים להדליק נ"ח קודם מעריב שאם יתאחר אחר תפילת 
מעריב כבר יעבור זמן ההדלקה עי"ש, וחזינן דרק באופן זה שיש 

המצוה הורה להקדים לתפילת מעריב. ויש להוסיף חשש שיפסיד 
דכן עמא דבר דנהגו בכל המקומות להקדים ולהזדרז בתפילת 
מעריב במוצ"ש למהר ההדלקה אבל לא נהגו להדליק קודם מעריב 
והטעם משום דתדיר קודם, וחזינן להדיא דגם בב' מצוות כנר 

 חנוכה ומעריב דלא שייכי אהדדי נמי אמרינן דתדיר קודם.

 חמץ ותפילת מעריב בדיקת
ב' בדין בדיקת חמץ כתב המשנ"ב סי' תל"א סק"ח דיש סוברים 
דצריך להקדים בדיקת חמץ אלא א"כ מתפללים בציבור ויש טורח 
לקבצם אחר הבדיקה, ויש הסוברים דבכל אופן צריך להקדים 
תפילת מעריב לבדיקת חמץ משום דתדיר קודם וכתב בשעה"צ 

 ודעביד כמר עביד. סקי"א ודעביד כמר עביד
ובשיטת הסוברים דצריך להקדים בדיקת חמץ ואין חוששין לתדיר 
כתב בשו"ע הרב שם ]ס"ו וקו"א סק"א[ לפי שזמן קר"ש ותפילה 
הוא כל הלילה או עד חצות ואע"פ שמצוה מן המובחר לקרוא 
בתחילת הלילה אבל לא עבר על תקנת חכמים, אבל זמן בדיקת 

דוקא ואם לא בדק בתחילת הלילה חמץ תקנו בתחילת הלילה 
 עבר על תקנת חכמים עי"ש.

 העומר קודם מעריב ספירת
ג' בהל' ספירת העומר סי' תפ"ט ס"א כתב השו"ע בליל שני אחר 
תפילת ערבית מתחילין לספור העומר, ויעוי' בבה"ל דבספר מור 
וקציעה כתב בטעם דסופרין אחר התפילה משום דבדורות 

התפלל ערבית קודם הלילה ובסיום הראשונים היה המנהג ל
המעריב התחילה הלילה ואז היו סופרין כדין בתחילת הלילה, אכן 
בחוק יעקב סקט"ז כתב דמדינא צריך להקדים קריאת שמע 
ותפילה שהוא תדיר ע"כ. וחזינן מהחו"י והבה"ל דיש כאן דין תדיר 
קודם, ]ויעוי' בתו"ד המו"ק דכתב הטעם דלא שייך כאן דין תדיר 

יון דמצוותה דוקא בתחילת הלילה וי"א שאם לא ספר בתחילת כ
הלילה שוב לא יברך הא ודאי א"א לאחרה, עוד כתב דהיא קודמת 
לתפילה שהיא תדירה משום דעיקרה דאורייתא, ויעוי' בשו"ת 

 אגרו"מ ח"ד סי' צ"ט דהקשה על דבריו עי"ש[.
"ל ויש להעיר ולהקשות לפי"ז מדברי המשנ"ב שם סקי"ח דכתב וז

כתבו האחרונים דאם יצאו הכוכבים מותר לו לספור אפי' לא 
התפלל עדיין מעריב ואפי' הוא במוצ"ש דהא לילה הוא לכל מילי, 
ואפי' לקדש ולהבדיל מותר קודם תפילה אלא שאסור במלאכה 
עד שיבדיל ע"כ, ומקור הדין בדברי המג"א ועוד אחרונים ויש 
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דיר קודמת לספירת להקשות דהא תפילת ערבית וקר"ש שהיא ת
 העומר וכמו שהביא הבה"ל מהחוק יעקב וצ"ע.

ובפשוטו נראה מדברי המשנ"ב דדין תדיר קודם היינו דוקא במי 
שרגיל להתפלל מיד בצאת הכוכבים אבל מי שיש לו מנין מאוחר 
שרגיל להתפלל עמהם אין לו דין תדיר קודם להקדים תפילת 

 כדלהלן.מעריב כיון שאין המצוה מזומנת לפניו ו
הל' פסח וספיה"ע ]פרק ל'[ האריך  י"והנה אאמו"ר שליט"א בשבו

בנידו"ז והביא דברי הא"ר דכתב ע"ד המג"א דמותר לספור אחר 
צאת הכוכבים וז"ל ערבית קודם משום תדיר, ונראה דמיירי שאין 
פנאי להתפלל אז מעריב, מותר לברך על הספירה שלא ישכח, או 

פירה לכך יקדימנו בשעה שזוכר כשהגיע דטעמו דרגיל לשכוח הס
ולפי"ז כתב בשבו"י שם דמי שהתפלל עם הציבור שמו"ע  ע"כ.

ועדיין לא קרא קר"ש וברכותיה, יספור עם הציבור מחשש שמא 
ישכח וכן הורה מרן הגריש"א זצ"ל. וכן העיד מרן הגרח"ק זצ"ל 
דמרנא החזו"א הורה לבחור שהתפלל עם הציבור ועדיין לא קרא 

ש שיספור עם הציבור, מיהו הגרח"ק זצ"ל פירש כונת החזו"א ק"
דכנראה סבר דכיון שצריך להמתין לעניית 'ברכו' עם הציבור אינו 

 עומד עתה לקרוא קר"ש ואי"ז נחשב כהקדמת האינו תדיר.
ומטעם זה ביאר מרן הגריש"א זצ"ל דגם הנוהגים להתפלל מעריב 

דתדיר קודם וכדלהלן מאוחר ולא בזמנה ובאופן זה לא אמרינן 
וא"כ קשה למה אין מקדימין לספור משום תמימות ודין זריזין, 
אלא נראה דתקנו שלא להפריד ספיה"ע ממעריב מחשש שמא 
ישכח לספור או יטעה ויספור פעמיים, וכעין מה שמצינו בשו"ע 
דגם המתפלל עם הציבור מבעו"י מונה עמהם בלא ברכה ואם 

 י"ש.יזכור בלילה יברך ויספור ע
הגר"ח אין דין קדימה בשאר מצוות דלא  יברומיהו אפי' נימא דלד

שייכי אהדדי, מ"מ נראה דאחר שתקנו לספור ספיה"ע בתפילת 
 המעריב הדר דינא דתדיר קודם ואסור להקדים הספירה לתפיל
 כשעומד להתפלל ואין חשש שמא ישכח כמבואר בדברי הא"ר.

סי' י"ט ואילך שהאריך לדון עוד יש לציין לדברי השאגת אריה 
בספיה"ע וברכת המזון הי מינייהו קודם מדין תדיר עי"ש, וחזינן 

 דנקט בפשיטות דיש דין תדיר גם בב' מצוות דלא שייכי אהדדי.

 שחריתלולב קודם  נטילת
ד' בשו"ת אגרו"מ ]ח"ד סי' צ"ט[ האריך בדין תדיר וכתב להעיר על 

 התפילה והרי תדיר קודם.הנוהגים לברך על הלולב בביתם קודם 
מיהו מצינו בפמ"ג סי' כ"ה משב"ז סק"ד דכתב וז"ל אם אין רוצה 
לעשות שניהם מיד לא שייך תדיר קודם ע"כ, וכמו"כ כתב המשנ"ב 

 שם סק"ז בשם הפמ"ג דאם אין התדיר לפנינו אין צריך להמתין.
ומטעם זה אמר הגריש"א זצ"ל דלכן הוא נוהג ליטול הלולב בהנץ 

ואינו חושש לתדיר קודם, כיון שבדעתו להתפלל בשעה החמה 
אחרת, וכן בחנוכה למדליקים בצאת הכוכבים ואינו רגיל להתפלל 
מיד בזמן צה"כ לא אמרינן תדיר קודם ורשאי להדליק קודם כן 
הביא בשבו"י שם, וכן יש לדקדק בלשון הפמ"ג והבה"ל בהל' 

 עי"ש.חנוכה דכתב להעיר במי שרגיל להתפלל מיד בצה"כ 

 ברית מילה קודם תפילת שחרית
ה' עוד יש לציין לדברי הערוך השלחן ביו"ד הל' מילה דכתב לבאר 
מה הטעם דלא נהגו מעולם לעשות ברית מילה קודם תפילת 
שחרית כדאיתא בגמ' פסחים ד'. דעיקר דין זריזין אמרינן במצות 

 מילה, וכתב כיון דקר"ש ותפילה הם תדיר וקודמין למילה.
להקדים  להוסיף דאף אי נימא דאבי הבן והמוהל היו רשאין ]ויש

מילה ודאי אין להם להקדים ברית ב המילה אבל הציבור המשתתף
 קר"ש ותפילה משום תדיר[.ההשתתפות במעמד המילה לקיום 

 יצר ובורא נפשות תדיר קודם אשרברכת 
' ו' עוד יש לציין לדברי המהרש"ל בתשו' הו"ד במג"א והמשנ"ב סי

קודם,  דתדיר משום אחרונה לברכה קודם יצר אשר דברכת סק"ב ז'
ובגליון רעק"א שם כתב לדון לגבי ברכת המזון דאורייתא דשמא 

 היא כמקודש לגבי ברכת אשר יצר ואיזה שירצה יקדים עי"ש. 

 ובעובדא דהגר"ח בליל שבת הקו'מסקנת 
מנין לפניו והעולה מדברי כל הפוסקים הנ"ל דבכל ב' מצוות המזו

אמרינן דתדיר קודם ואין חילוק אם ב' המצוות מענין אחד או ב' 
ענינים שנזדמנו לפונדק אחד, ומעתה צריך להבין העובדא דמרן 
הגר"ח מבריסק ז"ל דנקט בפשיטות דמותר לעשות פדיון הבן 

 בלילה קודם תפילת מעריב ואין לחוש לדין תדיר קודם וצע"ג. 
רי הגר"ח אהדדי דבספר משנת יעקב עוד יש להעיר ולהקשות דב

]והובא בתשו"ה ח"ו סי' ע"א[ הביא דמרן הגר"ח מבריסק ז"ל היה 
מאריך מאוד בק"ש ולא רצה להטריח הציבור להמתין עבורו, על 
כן בתפילת ליל שבת היה מתפלל תפילת מעין ז' עם הציבור ואח"כ 

אמר קר"ש בברכותיה, אולם בסוף ימיו הלך בחוץ ולא רצה 
פלל עמהם, ולא ידעו לפרש טעמו ואפי' בנו הגרי"ז ז"ל לא להת

ידע לפרש, והגאון רבי שמחה זליג ז"ל פירש טעמו דמאחר 
שיוצאין בתפילה ידי קדוש מהתורה להמג"א ועוד פוסקים א"כ 
הרי מקדים הקדוש לקר"ש, וזהו נגד הדין דתדיר קודם, ולכן הקפיד 

יד עי"ז תפילה עם לקרוא קר"ש בזמנה ואח"כ שמו"ע אע"פ שהפס
הציבור עי"ש, ובתשו"ה האריך לדון דלכאו' כיון דאין יכול לקיים 
שניהם כראוי דע"י קדימת התדיר יפסיד תפילה בציבור לא אמרינן 
דתדיר קודם וכמו שהוכיח השאג"א סי' י"ט מהגמ' ברכות כ"ח. 
דלר' יהודה דזמן מוסף עד ז' שעות צריך להתפלל מוסף תחילה 

 שום דהיא מצוה עוברת.קודם מנחה מ
ועכ"פ יש להקשות דהא מצות קידוש לא שייכא גבי מצות קר"ש 
ולשיטת הגר"ח ז"ל לא שייך בזה כלל דין תדיר קודם, מיהו יש 
מקום לדחות ולחלק דכיון שתקנו להזכיר קידוש בתפילה ותפילת 
שמו"ע וקר"ש תקנו לאומרם יחד ולסמוך גאולה לתפילה לפיכך 

 יר קודם וצ"ע.שייך בזה דין תד

 דברי הגר"ח בב' דרכים ישוב
אולם בעיקר הדבר נראה דודאי מרן הגר"ח ז"ל לא פליג על כל 
דברי האחרונים הנ"ל דנקטו בפשיטות דיש דין תדיר קודם גם 
במצוות דלא שייכי אהדדי ואינם מענין אחד, ויש לדון ולפרש דברי 

ט: דכתב בדין מצינו בקרן אורה בזבחים פ" א'הגר"ח בב' אופנים:  
תדיר שאינו מזומן לפניו דיש לחלק בין דברים שם חובת היום 
כתמידין ומוספין, וכן בב' תפילות מוסף ומנחה וכיוצ"ב דהתם גם 
כשאין התדיר לפנינו אמרינן דתדיר קודם, אבל במצוות שאינם 
חובת היום בזה אמרינן דאם אין התדיר לפנינו יקדים שאינו תדיר 

בריו כתב בשבו"י דתפילת ערבית וספירת העומר תחילה עי"ש, ולד
כיון שהם חובת היום גם כשאינו עומד להתפלל ערבית חייב 
להמתין מלספור עד לאחר תפילת מעריב. וכן נראה לענין הדלקת 
נר חנוכה ובדיקת חמץ דגם מי שאינו רגיל להתפלל בזמן צה"כ יש 

 לו להקדים תפילת מעריב מדין תדיר קודם.
לדון דהגר"ח נקט דכל דין תדיר מצינו רק במצוות שהם ולפי"ז יש 

חובת היום אבל לגבי מצות פדיון הבן לא נאמר כלל הך דינא 
דתדיר קודם ורשאי להקדימה גם למצוה תדירה שהיא חובת היום 
כמו תפילת מעריב, ]וי"ל דדמי למקדים דבר הרשות למצוה דאין 

א לענין מצוה בזה חיסרון בדין תדיר קודם וכעי"ז כתב השאג"
להקדים המצוה  דרבנן ומצוה דאורייתא דאין דין תדיר מהתורה

מיהו לפי"ז במצות מילה ותפילה וכן בברכת  דאורייתא התדירה[.
אשר יצר ובר"א נמי לא יהא דין קדימה ואי"ז מתיישב עם דברי 

 האחרונים הנ"ל.

 "ח דפדה"ב כמצוות שבממון הגר סברת
גר"ח דוקא לענין פדיון הבן דיש בו ויותר נראה לפרש דדברי הב' 

ענין חוב ושעבוד ממון וכמו שהוכיחו האחרונים מסוגיית הגמ' 
בקדושין כ"ט: ועוד מקומות דאי"ז מצות פדיון גרידא, ולפיכך סובר 

 הגר"ח דבמצוה זו לא שייך דיני קדימה דתדיר קודם.
ויש להוסיף ולבאר בב' טעמים חדא י"ל דדמי למצות פריעת בע"ח 

ראה פשוט דאין דין קדימה של תדיר ומותר להקדים ולפרוע דנ
חובו קודם תפילת מעריב, וכן מצות 'ביומו תיתן שכרו' ומצות 
השבת אבידה נראה פשוט דלא נאמר דין קדימה של תדיר דלא 
מצינו דצריך להקדים מצוות של בין אדם למקום לגבי מצוות 

אמנם פדיון הבן שאינם תדירות של שעבוד ונתינת ממון לחבירו, ו
אינו בגדר מצוות של בן אדם לחבירו אבל מ"מ כיון דיש בהם גם 
שעבוד וזכות ממון לכהנים לא שייך דין קדימה לגבי מצוות אלו. 
ובאופ"א יש לפרש הטעם דבמצוות אלו אין עיקרן בעצם מעשה 
המצוה אלא בתוצאה של קבלת הממון וי"ל דדין תדיר מצינו רק 

היא בעצם עשיית המעשה כמו כל מצוות  במצוות שעיקר המצוה
שהן חובת הגוף כקרבנות תפילה טלית ותפילין ספירת העומר וכל 
הנידונים הנ"ל, אבל מצוות שבממון דעיקרן קבלת הממון אצל 
חבירו בזה אין מעלה וחשיבות כלל בקדימת התדיר ואין קפידא 
להקדימן למצוה שהיא חובת הגוף ומעשים שבכל יום שנותנים 

קה לעניים קודם קר"ש ואין חוששין לדין תדיר קודם ]ויל"ד צד
 הראיה משום דהוי מצוה עוברת[, ויל"ע בדברים. 

ועכ"פ נמצא לפי"ז דבכל המצוות שהן חובת הגוף אין מקור מדברי 
הגר"ח דאין דין תדיר, ואדרבה מעובדא דהגר"ח בתפילת ליל שבת 

וכן העיר בתשו"ה נראה דיש דין תדיר וכדברי כל האחרונים הנ"ל, 
שם מעובדא דהשאג"א והגר"ח מוולזין ז"ל שהקפידו שלא לקדש 
הלבנה קודם מעריב גם ביום האחרון דיש חשש שיפסידו עי"ז 
קדוש לבנה, ואמנם בזה יש לדון מטעם אחר דאין דין תדיר כיון 
דמפסיד ע"י קדימת התדיר, אבל עכ"פ הדין ברור בדברי כל 

לא שייכי אהדדי ואינם מענין אחד האחרונים דגם בב' מצוות ד
 אמרינן דתדיר ואינו תדיר תדיר קודם.
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 מלכות יוסף ומלכות יהודה
ננסה לבאר את ענינם של יהודה ויוסף. הנה הרחיבה התורה בענינו 

 -של יוסף מאחר וכשם שאנו נקראים על שמו של יעקב אבינו 
ישראל וישורון, כך נקראים בכמה מקומות בתורה על שמו של יוסף 

"רועה ישראל האזינה נוהג כצאן יוסף, יושב הכרובים הופיעה"  -
אמר רבי שמעון בן " - שמו של יהודהוכן נקראים על , )תהילים פ ב(

יוחאי יהיו כל אחיך נקראין על שמך אין אדם אומר ראובני אנא 
 ".שמעוני אנא, אלא יהודי אנא

 יוסף ויהודה זכו למלכות

וסף ויהודה מתבלטים בין האחים וזוכים לדברים שלא היו בחלקם י
בכורת ראובן ניתנה ליוסף וזכה בשני שבטים  -מעיקרא בתולדה 

כי יהודה גבר , ויהודה זכה במלכות ")ירמיה לא ח(ואפרים הוא בכורי 
אמנם יהודה ויוסף . )דה"י א ה ב(" רה ליוסףווהבכ ,באחיו ולנגיד ממנו

כי המלוכה, כמו שדרשו חז"ל בתחילת פרשת ויגש "משותפים בענין 
)ב"ר  "הנה המלכים נועדו עברו יחדיו, כי הנה המלכים, זה יהודה ויוסף

מלכות הוא הכח הכח . שני כוחות מלכות בכלל ישראל נםישש צג ב(
שכלל ישראל זקוק לו כשיוצאים מהמהלך של האבות שהם 

)יחזקאל ת הארץ" השורשים של אומתינו "אחד היה אברהם ויירש א

שבט והם יחידים בעצם, ולאחריהם התפתחה המשפחה ונהיו ל לג כד(
מחייבת  , שהם בעלי כוחות שונים ודעות שונותכללצורה של . עםול

אל ותאחד אותם קבץ את כל בית יעקב תהנהגה של מלוכה, ש
כך מוצאים בברכות השבטים שיש לכל המעלות שנחלו מהאבות. 

ומתחייב שיהיה כח שמאחד  ,את המהלך שלואחד את הסגולה שלו ו
החלה אצל השבטים פעולה של ש ונראה. את כולם לשלימות אחת

ביסוס כשנתבונן נמצא שוכלל,  םק בהועסרצו להאבות לא מידות ש
מידת מאשר מידות האבות.  מידת המלוכה ארך הרבה יותר זמן

פרשת בבני יעקב שעסקו במלוכה המלוכה בתורה מופיעה החל מ
עד ותמשול בנו",  מרו "המלוך תמלוך עלינו אם משולאוף יוס

כך מתאר  .בימי שאול ודוד המלך להתבססות המלכות בישראל
את התהליך של הולדת כלל ישראל מיציאת )פרק טז( הנביא יחזקאל 

 ,ה" במלכות בית דוד ובנין בית המקדשותצלחי למלוכמצרים עד "
נצטוו ישראל בכניסתן ת וש מצוושלשמקושר למלכות כמו שאמרו "

להעמיד להם מלך, ולהכרית זרעו של עמלק, ולבנות להם בית  ,לארץ
הוא סדר ההנהגה של בני יוסף ומספרם הגבוה  .)סנהדרין כ:( הבחירה

הן לגבי השכינה ומקום בכניסתן לארץ,  בהרחבהתחילה נכתב ש
. ראלש, ויהושע בן נון משבט אפרים הוא מנהיג את כלל יהשכינה
עד עוברת משאול לדוד המלך משבט יהודה, המלוכה אח"כ 

בפיצול מלכות יוסף ויהודה בחלוקת מלכות  ההפורענות שאירע
כוחות המלוכה בכלל ישראל נמצאים בשני השבטים  יהודה וישראל.

, להבין ()משלי כה ב"כבוד מלכים חקור דבר"  -הללו, ונמסרה לנו מצוה 
באופן כללי. אדם חושב  את ענין מלכותם ואת כוח המלוכה בישראל

בתנא דבי בד"כ על דרכי האבות ועל שייכותו אליהם כמו שאמרו 
 מעשי יגיעו מתי לומר חייב מישראל ואחד אחד "כל )פכ"ה(אליהו 

, אך כשחושבים על תיקונם של ויעקב" יצחק אברהם אבותי למעשה
והכוחות שבונים אותם, אין להסתפק רק במחשבה  כלל ישראל

ובשאיפה אל דרכי האבות, אלא יש עבודה נוספת שמיוחדת לסוגיה 
הזאת של יוסף ויהודה, כמו שידוע שגאולתם וישועתם של ישראל 

משיח בן יוסף ומשיח בן דוד שפועלים את  -נחלקת לשני משיחים 
 השלמת המציאות לפי הרצון האלוקי לעתיד לבוא. 

נשאלתי על שום מה נקרא שמו של הגואל "משיח" כגון באלפיים 
שנה של ימות המשיח, והלא יש הרבה נמשחים בשמן המשחה ולא 
נקראו על שם המשיחה. ונראה שיש נקודה פשוטה במשיח, יש במלך 
המשיח את ההרכבה הכי מושלמת ומוכרחת של החלק האלוקי עם 

בסדר האנושי א לתיקון החלק האנושי. מצד אחד הבריאה צריכה לבו
מצד שני התיקון אך , בחירתם ובמעשיהםמצד פעולות בני האדם ב

"חכה לו כי בא יבוא לא יאחר"  המוחלט אינו בא אלא מלמעלה
, ולכן הצלחתם וקדושתם של ישראל והעמדתם כלפי כל )חבקוק ב ג(

או יבומובטחות ומחויבות ובהכרח  העמים לשם לתהילה ולתפארת
הקב"ה שולח אותו שזהו המשיח  ליו הענין האלוקי.ע"י מי שחל ע
אשר ידי  .צאתי דוד עבדי בשמן קדשי משחתיומ"כלשון הכתוב 

המלוכה העמדת  ,כב(-)תהילים פט כא" כון עמו אף זרועי תאמצנוית
כדבר מוחלט, שבא מצידו של הקב"ה  עליון בישראל היא ענין אלוקי

קוראים את שמו כש. והמשיחה היא ההשפעה העליונה שיש למלך
אף לא מדברים על מעלותיו של המלך שהוא צדיק וחסיד 'משיח' 

שבוודאי אלו ההכנות שצריכות להיעשות מצידו, אלא על הבחירה 
 .בין משיח בן יוסף ובין משיח בן דודבפועל של הקב"ה 

 יורדים מאת אחיהם -יוסף ויהודה 

שצריך להיות עת לנבון נקל שכל מה שיוסף עבר שייך למהלך הזה ד
בעם ישראל, למן החלומות שחלם המתוארים בפרשת וישב שגם 

עם משלים ד שיוסף האחים הבינו שהם חלומות המלוכה, ועד היעו
מסוים להעמיד את באים במהלך ו, כולם כל סדרי הפעולה של

 המסוימת שלו. נכון במלכות  ישראל אל

'יורדים',  מאידך יש את מלכות יהודה. הצד השוה בשני המלכים שהם
יוסף הורד מצריימה ושם קנה אילו כל האחים נשארים בבית יעקב ו

את מעלותיו בעמידה בנסיונות וכמו שאומר רבינו הגר"א שמתחילה 
עליונה שמכוחה הגיע  היה במדרגה נמוכה וזכה ונתעלה למדרגה

יהודה . כמו כן על יהיו לי"ושמעון כראובן "לכך שבניו אפרים ומנשה 
יהודה מאת אחיו", ומבחינה מסוימת הירידה שלו קשה  "וירדנאמר 

עקב אבינו השתבח בכך שמיטתו שלמה וכל י"ב בניו הם ימשל יוסף. 
ובוודאי יש קלון וביזיון שהחטא והרע מופיע בשני הבנים  שבטי י'ה,

 נכדים היחידיםה חת יעקב הםובכל משפהראשונים של יהודה 
תהו יוימהודה רע בעיני ה' ויהי ער בכור י" - שמוזכרים בהקשר הזה

והתורה  ,"תוווימת גם א וירע בעיני ה' אשר עשה", ועל אונן נאמר "ה'
ירידת  .בארץ כנען" "וימת ער ואונן - כמה פעמים ומזכירה חוזרת
למקום כזה שבניו רעים בעיני ה' ומרוחקים ממנו. חז"ל  ההגיע יהודה

שהורידוהו אחיו , ואמרו למכירת יוסףשל יהודה קושרים את ירידתו 
נן מתו ויהודה רואה וומשם החל הקלקול של ביתו, ער וא מגדולתו

שאין אפשרות לייבם ולתקן ע"י שלה בנו, עד שנתגלגל מעשה תמר 
ממנו נולדו פרץ וזרח. נחלקו הקדמונים אם פרץ וזרח הם ייבום של 

הזרע של ער ואונן בעצמם או שרק הבכור פרץ הוא שעומד במקום 
ם )כמו שאומר החזו"א שכאשר שני אחים מתו הייבום האחים המתי

של הראשון ממשיך, וצריך השלישי לייבם גם את הראשון וגם את 
ת הייבום השני, ולכן אין איסור אשת אח כלפי האח הראשון(. פרש

עיקרית בהקמת משפחת יהודה והוא דבר שצריך ביאור מצד עצמו, 
יני ה', ואף בתיקון חוץ מהנקודה הראשונה של יהודה שזרעו רע בע

של בית יהודה צריך לבוא דווקא עם פרשת יבום זו להקים שם 
הפליג בשבח הייבום  )בפירושו לספר איוב(שמתו. וכידוע הרמב"ן  לאחים

ואם של יהודה שממנו בדווקא יוצא תיקון העולם ע"י מלך המשיח "
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תחפוץ להבין הסוד הגדול לבך תשית לדעת וכליותך תשתונן ועל 
תאונן, ותסיר מעל פניך הענן, תראנה עיניך המלך והכלה, חטא ת

". וכבר תמהו ותצפה לגאולה שני עפרים תאומי צבייה והגזרה והבניה
הראשונים )יעוי' במש"כ רבי יצחק דמן עכו בספר מאירת עינים 

( מה יחודיות ומעלה ראה הרב בענין היבום וכתב שהוא סוד )בראשית(
וא גאולתן של ישראל. ובאמת גם גדול שרק באופן זה צריכה לב

ענין הייבום חוזר על עצמו בדרך אל הגאולה, אח"כ בהמשך הדורות 
בייבום שייבם בועז את רות עם כל המעשה של מגילת רות שרק 
ממנו יצא דוד המלך. שני היבומים הללו אינם היבום של אשת אח 

כמו דכתיב האמור בתורה ומ"מ כל הפרשה היא פרשת יבום וגאולה 
שה להקים שם יאביה אשת מחלון קניתי לי לאווגם את רות המ"

)רות ד " המת על נחלתו ולא יכרת שם המת מעם אחיו ומשער מקומו

בוודאי יש יסוד בתיקון הזה, וצריך עי"כ יצא מלך המשיח. ורק  י(
וגאולתם של  בית דוד מלכותמכך שלהתבונן מה אנו יכולים ללמוד 

כמו שאחז"ל   ישראל צריכה לבוא דווקא מפרשת יבום מיוחדת זו
שבטים היו עסוקין במכירתו של יוסף, ויוסף היה עסוק בשקו "

ובתעניתו, ראובן היה עסוק בשקו ובתעניתו, ויעקב היה עסוק בשקו 
ק בורא ובתעניתו, ויהודה היה עסוק ליקח לו אשה, והקב"ה היה עוס

 )ב"ר פר' פה(." משיחאורו של מלך ה

 מרוצה לאחיויהודה 

וד מצינו בפרשת וישב אצל יהודה את השבח הגדול, שהודה ואמר ע
"צדקה ממני כי על כן לא נתתיה לשלה בני", והפליגו חז"ל ואמרו 

ויכר  - ועמדו הימנה בעלי הודיה, יהודה לאה תפסה פלך הודיה"
תו של יעקב נשתנה ולאחר ברכ .)שם פר' עא(" יהודה ויאמר צדקה ממני

"יהודה אתה יודוך  -מעמדו של יהודה במשפחה והוא המלך עליהם  
טורים התחיל לפי שהוכיח את הראשונים בקנאחיך" ומפרש רש"י "

וקראו יעקב  ,שלא יוכיחנו על מעשה תמריהודה לסוג לאחוריו 
 דהויהנותן ל. יעקב לפני מותו "בדברי רצוי יהודה לא אתה כמותם

, "יביך ישתחוו לך בני אביךורף אוידך בע" -מלוכה בפירוש את ה
יהודה אתה יודוך אחיך, אחיך מודים בך אמך " )שם פר' צח(ודרשו חז"ל 

". יש במלכות יהודה שינוי בולט מודה בך אני בעצמי מודה לך
ממלכות יוסף, דאצל יוסף האחים לא הכירו במלכותו ואדרבה 

, וצריך להבין מה ו במלכותוהתנגדו לו ואילו יהודה גבר באחיו והכיר
 .גורם את ההבדל הזה

 יהודה ערב לבנימין

יעקב שולח את השבטים וד פרשיה קטנה שתאיר לנו את כל הענין. ע
להביא שבר ממצרים, והם שבים ומספרים את אשר אירע עימם 

לחזור מציע ראובן נאשמו כמרגלים ושמעון נלקח. אח"כ  -במצרים 
"את  לכך שבימין ירד עמהם ואומר הסכיםליעקב מבקש מולמצרים 

תו על ידי ואני אשיבנו ותנה א, שני בני תמית אם לא אביאנו אליך
 יעקב אינו מוכן להתפייס בשום אופן ולהסכים על ידו, אך "אליך

לא קבל דבריו של ראובן. אמר בכור שוטה )וכמו שדחז"ל שאמר "
אולם כאשר  ."(הוא זה, הוא אומר להמית בניו, וכי בניו הם ולא בני

אנכי אערבנו מידי תבקשנו מגיע אח"כ ואומר בנוסח אחר "יהודה 
יעקב  -" תיו אליך והצגתיו לפניך וחטאתי לך כל הימיםואם לא הביא

של  הנהגהבמיוחדת  ניתן למצוא בפרשה זו הבחנהמקבל את דבריו. 
, דכמו שאומר שבכל אופן יחשב ערבות שהוא נוטל על עצמוביהודה 

 שלזה הסכים יעקב והודה לדבריו. צמו לקח את בנימין,כאילו הוא ע

 שתי דרכי הנהגה -עץ יוסף ועץ יהודה 

יש שתי הנהגות בכל המציאות של  .פשוטם של דבריםלומר נראה ו
עץ יוסף ועץ יהודה כמו  -כלל ישראל, ושתיהן בעצם סדרי מלוכה 

בהפטרה של פרשת ויגש. בשתים אלו אין חיסרון של 'שני  שנקראים
, שונה מרעהו הנהגת כל אחדמלכים משמשין בכתר אחד' מפני ש

 מיד ומוסיף - המלך "כבוד מלכים חקור דבר" שלמהכמו שאומר 
". הנהגות אלו הן שתי מק ולב מלכים אין חקרושמים לרום וארץ לע"

דרכי לקבל  יםשבא הבניםהופעות של התפקיד וההתגדלות של 

כל המשפחה  לא שקבלוים והיסודות את השורש ולהרחיב, האבות
 והעם.

 יוסף קבל את הבכורה שמעמידה את דרכו של האב אצל הבנים

מלכות הראשונה של יוסף נובעת מהתפקיד המיוחד שלו שקיבל ה
מצאנו פעמים רבות שהיו אנשים גדולים במעשיהם, אך את הבכורה. 

בכדי שבניהם ימשיכו את דרכם אחריהם נדרשת מידה בפני עצמה 
דמכיון שאין אפשרות שהאב יעמוד לבדו מול נים. שבאה מתוך הב

שהוא חלק מהבנים ונמצא בתוכם שיעמיד  אמור לבוא מיהילדים, 
 )בראשית לב ה(כתב הרמב"ן וכמו ש ,את המושגים של האב ביניהם

כבד בוי ד"ינלמד מרנובע החיוב לכבד את האח הגדול הזו ממידה ש
ל שהוא כעין האבות רוצים שיכבדו את האח הגדוד, את אביך"

. בעל התפקיד הזה נקרא בכור בין האב לבין הבנים האמצע
ובאמת כח ההנהגה הזה  ובמשפחת יעקב ניתן התפקיד הזה ליוסף.

מגיע מלמעלה שהרי לא גילתה התורה אלו מעשים ופעולות פעל 
 ."מלך בחסד עליון"יוסף שבגינם זכה למעלה זו, והוא בבחינת 

 יוסף יפה תואר ויפה מראה

, וסף מתואר בתורה כיפה תואר ויפה מראה שהם ממעלות המלכותי
בין המעלות העליונות לבין מציאות האדם. מבטא את התיאום היופי 

שנאמר על ירושלים יש להשוות את היופי הנזכר אצל יוסף ליופי ו
שפירא  און רבי משהמטו משמיה דהג, ד)תהילים נ ב("מציון מכלל יופי" 

טא את ההתאמה וההרמוניה של הדברים, אין ושג יופי מבזצ"ל שהמ
 יםשמתחבר יםיופי לדבר שהוא אחד מצד עצמו, אלא לדבר

עשרה קבים יופי ירדו לעולם, תשעה . הגמ' אומרת "ומשתלבים יחד
היא עיר  ירושלים )קידושין מט:(ו" טלה ירושלים, ואחד כל העולם כולנ

מהחיבור והתיאום והיופי שלה מגיע  )תהילים קכב ג(שחוברה לה יחדיו 
. בירושלים רואים את המציאות של "מציון מכלל יופי" -עם ציון 

בצלם אלוקים  נברא"אדמה לעליון" ופרטי השלימות של האדם ש
 נגלים דווקא שם. 

סבורים שהמבנה של העבודה והבניה של האדם תלוי בקיום אנשים 
ם אדם וגם כשרואי לפי קיום מצוות עשה ושמירה מל"ת, כל הציוויים,

את מעלתו אלא לפי אינם יודעים להעריך שהוא חכם מופלג בתורה 
אינם באים שכל התפקידים והחובות של האדם המודד הזה. ובאמת 

לחול במציאות כדבר חיצוני שיש לתפקד איתו אלא הם אמורים 
עצמו, רמ"ח מצוות  ומשלים אתעל ידם האדם גדל  האדם עצמו.

ים את רמ"ח אבריו ושס"ה מעמידעשה ושס"ה מצוות לא תעשה 
מציאותו השלימה. התיאום של האדם יוצרים את גידיו של האדם ו

עם החלק של צלם אלוקים שבו הוא המבוקש והוא ענין היופי 
הרחיקו הסטייפלר כתב בחיי עולם שיש אנשים ששבאדם. האמיתי 

ע"י שיראו אדם צדיק,  אלא תקוה להיות מתוקניםוהרשיעו ואין להם 
שיש בו את התיאום בין החלק העליון לחלק התחתון הוא אדם שכיון 

 חיים.בעל השפעה אחרת ב

ביופי של רבי יוחנן ושל רבי אבהו ועוד, וכן  )שם(בש"ס משתבחים 
שבכה רבי אלעזר על רבי יוחנן ושאל אותו  )ה:(מובא בגמ' בברכות 

אחד  שנינו ,אי משום תורה דלא אפשת ,אמאי קא בכיתרבי יוחנן "
 ,ואי משום מזוני .ד הממעיט ובלבד שיכוין לבו לשמיםהמרבה ואח

דין גרמא דעשיראה  ,ואי משום בני ,לחנותולא כל אדם זוכה לשתי ש
", ומבואר בזה ביר. אמר ליה: להאי שופרא דבלי בעפרא קא בכינא

שיש לבכות רק על יופי האדם, דהבכי הוא על המציאות המיוחדת 
 בת נשמה וגוף, והוא יורד לעפר ומתבטל. שיש באדם שיש בו הרכ

מופיע בסגולה  ,שבאדםויוקר המעלה ההתגלות של החלק העליון 
מציאותו מתחילה נגלית במראה של "השמש הטבעית של יוסף, 

. יוסף דומה ליעקב כשאחז"ל והירח ואחד עשר כוכבים משתחוים לי"
דיעקב אבינו ושופריה  )ב"ר פר' פד(" שהיה זיו איקונין שלו דומה לו"

חז"ל מונים שם את מעלות ו )ב"ב נח.(מעין שופריה דאדם הראשון 
 כקוף בפני אדם. אדם הראשון הכל בפניהיופי שיש באדם ובסופם 

קים עם כל המידות והאור השלם של צורת צלם אלביוסף הואר וא"כ 
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מבוקש הראשון מדיוקן העליונות, יופי של שלימות אנושית כפי ה
שהוא הפאר והיופי של "ישראל אשר בך אתפאר",  "צלם אלקים"

"אני בכור אתנהו עליון למלכי  -הוא נתעטר בכתר המלוכה העליון ו
  .ארץ"

לקנין העבודה והבחירה של האדם כח המעמיד של המעלה הזאת, ו
הוא העיקרי בענין הנסיונות ע"י הניסיון. יוסף רק הוא  המעלה הזאת
הם נסיונות של בהם אברהם  עשר הניסיונות שעמדומיוחד בהם. 

ה ועל ידם קנה את המעלות באו לבחון את אהבתו להקב"עילוי ש
שלו, אולם יוסף עומד בניסיון אחר, הוא יורד ויורד והמבחן שלו כמה 

ועל הוא שומר על מעלתו. העבודה העיקרית שלו היא שלא לקלקל, 
בעל השייכות למעלה הזאת. המידה הזאת מצד עצמה ידה נעשה 

סומכים  שכן אלו שהם טובים מטבעםאצל האדם, לה לזמן פחזות יכו
על מעלותיהם ועל התכונות הטובות שיש בהם ולכן יכולים בכל זאת 
להתפתות בעבירות, כי אם לא שומרים על המעלות אפשר לאבד 

לשמור על המעלה האלוקית שלו  יוסףזהו הניסיון שעמד בו אותם. 
עומדת לנגד עיניו. זאת מידת נו של אביו שר על דמות דיוקולשמו

הצדיק הגמור שירד למקום בניסיון וצריך לעמוד מול כל הנפילות, 
ובבית  בבית פוטיפר -יוסף" יהי ה' את וכך נאמר עליו בכל המצבים "ו

ר, וברכת ה' נשארת עליו כל הזמן. מידה זו היא שגידלה אותו הסוה
 ורק מתוך הבור הזה הריצוהו והעלוהו לגדולה.

שאם רואים באדם )דרוש כ"ד קישוטי כלה( מסביר שרמח"ל צינו בוכן מ
 הנפשיופי הפנימי של מעלת לכמובן יופי )והכוונה  שלמעלות 

, צריך (בעין חיצוניתשנראה רק ולא ליופי  שמוקרנות במציאות שלו
מי שאינו משתנה  שמי שיופיו עומד ותיקוניו חזקים הוא רק לדעת

יוסף שנמצא עם הקב"ה בכל מצב וכל  וכך הוא אצל .1בשום מצב
 שלא כדרגתו הוצרךלשר המשקים הוסיף דיבור , עד שכאשר זמן

אשרי הגבר להתנסות עוד שנתיים בבית הסוהר, ועל זה דרשו חז"ל "
אשר שם ה' מבטחו זה יוסף, ולא פנה אל רהבים, ע"י שאמר לשר 

 - ()ב"ר פר' פט" תני והזכרתני ניתוסף לו שתי שניםהמשקים זכר
מדרגתו של יוסף שהוא שייך עם הקב"ה תמיד ולכן הוא מצליח בכל 

קרבת ה' שורה ההצלחה, אך אם מרגיש מקום, דע"י שמתגלה עליו 
את עצמו מרוחק ופונה להשתדלות אחרת, הוא צריך להשלים את 

 הקרבה שלו אל הקב"ה לגמרי בלי לסמוך על שר המשקים.

הדורות, שהם תמיד מעלה זו היתה אצל כלל ישראל במשך כל 
מבטאים את הכוחות העליונים בבריאה, וזה הביא לפעמים לקלקול 

ואין כאן  שהם מייצגים משהו שאינם עומדים כגון אצל בני אפרים
 המקום להאריך בזה.

 כח פתרון החלומות של יוסף

. חד הדברים הקיצוניים בענין הזה נמצא בענין החלומות ופתרונםא
וגם חלומות שבאים  ,ונות של בני אדםחלומות הם בדרך כלל דמי

מבעל החלומות שיש בהם תכנים אמיתיים שהקב"ה רוצה לגלות 
כמו חלומות פרעה, יש בהם הרבה דמיון. וזה מצוי גם בהקיץ... 
פיתרון החלומות הוא לתפוס בתוך הדברים המעורבבים את הנקודה 
האלוקית שהיא המתגלית והיא המובילה במאורע, והוא ממש כמו 
העמידה בניסיון, שגם כאשר יורדים למקומות של חלומות הלילה 
של בני אדם וגם במקום הזה מאיר הענין האלוקי ומבטל את כל 

לפי ענין התוכן שבתוך הדברים הבטלים שנכנסים ומצטרפים 
ים אותך את כל זאת אין וקאחרי הודיע אלהחלום. לכן אומר פרעה "

מצא אצל יוסף לא רק במראות נהענין האלוקי  -" נבון וחכם כמוך
ה לו הקב"ה הנבואה אלא בכל מאורע ובכל מצב. מתחילת דרכו הרא

צרי  שהוא עימו, דאורחת הישמעאלים שקנתה את יוסף נשאה נכאת
ולוט שהם מיני בשמים, בשינוי מדרכו של עולם, כדי לרמוז לו שאף 

כל שהוא בניסיון של ירידה הוא מיועד להמשיך ולחיות עם הקב"ה ב
 המצבים.

                                                           
כל כך חזק. אבל השכינה  יזה דבר שאינוז"ל רמח"ל "וארוחתו ארוחת תמיד וגו'. השכינה היא ארוחת תמיד, כי יש יפים שבאיזה זמן ישתנה יופים, וזה נקרא מום, כי הוא מפני שיש א 1

 תיקוניה עומדים תמיד, יען כל תיקוניה חזקים".

כוח זה שעימו ישראל מכניעים את כל אומות העולם מגיע מרחל 
אמנו, שהיא עיקר הבית של יעקב והיא נועדה מלכתחילה ליעקב. 

לעמוד במידת צדיק מאד קשה יש במידה זו הרבה ממידת הדין, אכן 
ושלא לפגום. ומי שפוגם אינו  לשמור כל העת שלא לקלקלגמור 

כל מדרגתו. ואומר הגר"א שלפי ערך הזכות  יודע את נפשו ואיבד את
שמזדככים זוכים למשיח בן יוסף, כמה אדם מצידו יכול לעמוד 
מצידו של הקב"ה. יוסף הוא המשביר לכל עם הארץ ומפרנס את כל 
העולם, ואומרים חז"ל שיוסף מל את כל המצרים אף שידע שמילה 

ום זו תועיל רק לפי שעה, אבל יוסף מעמיד את המצרים במק
 בסדר עולם גבוה לפי מדרגתו.שהמציאות מחייבת, 

לא מצינו שיוסף מחל לשבטים אלא אומר להם שמבואר מפני מה ו
ים חשבה לטבה למען עשה וקאל ,ואתם חשבתם עלי רעהבפרשתן "

". הוא רואה בבירור שבני האדם אינם ת עם רבוכיום הזה להחי
הסדר העליון מנהלים את המציאות כלל, אלא החיים מתנהלים לפי 

ואותו צריכים לשמור, וממילא אם הוא נשלח להיות המשביר לכל 
עם הארץ הוא מסור לזה לגמרי. ואפשר שזאת כוונת הגר"א במש"כ 

כל מה שעשה יוסף אינו אלא "מתוך ש )אדרת אליהו סוף פרשת מקץ(
גזירת עליון וזהו כלל ון ושלא להכחיש רצ ומותהחלו שיקוימ צדקתו

דע איך להוביל ושהולך בכל דרכיו לפי הרצון העליון י התורה", רק מי
 את הכל לקיום אותו רצון.

לפי זה מוסבר מה שעצמותיו של יוסף נשארים עם כלל ישראל כל 
זמן שעבוד מצרים, והיציאה של ישראל ממצרים כרוכה בפרשת 
בשלח עם העלאת ארונו של יוסף, מאחר ומידתו של יוסף שמרה 

  )שמ"ר פר' א(.ל "אחת היתה ופרסמה הכתוב" עליהם בגלות כמשאחז"

 דוד הקים עולה של תשובה

כיצד מלכות של יהודה עומדת בסדר אחר של מלוכה, סדר עבודה ה
לעלות אחרי הקלקול. יהודה אחראי על מכירת יוסף ודרכו מורה דרך 

"יהודה  -איך עולים אחרי שנמצאים למטה, בהתגברות של יהודה 
נרחבת מאד  ורק על ידה מגיעים ל'קרקר כל גבר באחיו". מידה זו 

 בני שת'. 

הכח שהוא עיקר סגולתו של מלך המשיח, הוא כוחו של יהודה. לא 
די במי שמעמיד דוגמא לחיים עליונים כמו יוסף, ובאמת לא כל 
האנשים הולכים בדרכו של יוסף, אלא צריך הנהגה אחרת להצליח 

מאי  א"ר יונתן"לצאת מתוך המקומות שבאמת מקולקלים בהם. 
ם דוד בן ישי ונא ,ם הגבר הוקם עלום דוד בן ישי ונאודכתיב נא

 והוא מורה תשובה לרבים.  )ע"ז ה.(" שהקים עולה של תשובה

שאומר צדקה ממני לקח את כוחו מלאה שנטלה פלך הודיה יהודה 
בא מכוחה של לאה )והוא ענין בפני עצמו שטעון הסבר והבנה( והוא 

קו של עשיו ולעלות אל המתנות הגדולות של שזכתה לצאת מחל
המלוכה ושל הכהונה ע"י שעיניה רכות בבכיה לצאת מחלקו של 

 עשיו.

של עולם,  יבוא תיקונו -יהודה  עץ יוסף ועץ -כוחות אלו באיחוד 
מצד אחד סדר המעלה והטוהר העומד לעצמו, שאדם יכול לגלות 

דרכו ועניינו של יוסף , וזאת את הצורה הנכונה והאמיתית של העולם
שהוא צדיק גמור והשפעתו עצומה על כל המציאות. מצד שני מחויב 
המציאות שיהיה סדר הנהגה אחר של יציאה מהפחיתות אל המעלה, 

מטרף בני עלית" " -ועליה מתוך השפלות כמו שנתברך יהודה 
רף יוסף חיה רעה אכלתהו, וזהו וף טוממה שחשדתיך בטרופירש"י "

" ו"על כן יודוך אחיך" ומשתכללת מלכות ל לאריהיהודה שנמש
ישראל בהנהגת דוד המלך ומלך המשיח אליו אנו מצפים שיבוא 

 במהרה בימינו.



48
אוסף גיליונות | ﻿מחשבה קצרה על הדף

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

הפעולה המעשית, קיום הנבואה מתחזק )שסיבות שונות לא יוכלו למנוע 

סימנים  עושים  היו  שהנביאים  הרמב”ן  ואומר  שלו(.  לפועל  היציאה  את 

קום  לו  אומר  הקב”ה  אבינו  אברהם  לדוגמא,  הדברים,  יחולו  אם  לראות 

אלא  ללכת?  הענין  ומה  אתננה,  לך  כי  ולרחבה  לאורכה  בארץ  והתהלך 

שבכך הוא מחיל את הכיבוש של עם ישראל. 

ואומר המהר”ל שזה ענין הסימנים בר”ה שאנחנו רוצים שההשפעה של 

השנה תתחיל לחול, ואם הדברים נשארים מופשטים, הרי הברכה עלולה 

הברכה  את  ומתחילים  בעולם  חלות  לזה  מביאים  אנחנו  כן  על  להיפסק, 

ע”י עשיית הסימנים. לדוגמא אוכלים תפוח בדבש כדי שתהיה שנה טובה 

ומתוקה, ע”י שעושים כן, מתחילה כבר המתיקות של השנה ועי”ז תמשיך 

ההשפעה, כי כבר חלו הדברים בפועל בעולם. 

וזה לכאו’ ממש דברי הרדב”ז שערסא דגדא שעשויה למזל אינו ניחוש, כי 

אין הפירוש שע”י זה יודעים שיהיה טוב, אלא זה פועל המשכה של הברכה 

בפועל ואין בכך בעיה של ניחוש.

דף נז

כפר דימא

ישמעאל איש כפר ימא ואמרי לה איש כפר דימא. 

הרא”ש מסביר: דימא - כך שם העיר. בשו”ת אבני צדק לבעל הייטב לב 

)אהע”ז סי’ סא( דן האם כפר ועיר הם שמות מתחלפים או שמדובר בשני 

מושגים נפרדים. בספרי )כי תצא סי’ רפט( כתוב שחליצה צריכה להיות 

בגובהה של עיר, והשאלה היא האם אפשר לעשות חליצה בכפר או דוקא 

כפר  ה”ה  עיר  שכשכתוב  נה(  )סי’  אלשקר  המהר”ם  בשם  ומביא  בעיר. 

)אא”כ ידוע אחרת( כגון שבעת טובי העיר ה”ה בכפר. ומביא האבני צדק 

ראיה, שהגמ’ בסוף יבמות )קו, ב( מביאה שהיתה חליצה שנעשתה בכפר 

עיטם, הרי שאפשר לחלוץ בכפר ולאו דוקא עיר.

הנכד של האבני צדק, רבי חנוך העניך מייער בספרו מפענח נעלמים )סי’ ב 

אות ג( דוחה את ראיית סבו ואומר שלפעמים השם של העיר הוא ‘כפר’ 

)כגון שהתחיל ככפר וגדל להיות עיר( ומביא לזה כמה ראיות. ואחת מהן 

מהגמ’ שלנו שהרא”ש אומר שכפר דימא היה עיר. 

ויש להוסיף על כך. כתוב בספרי המקובלים שההבדל בין עיר לכפר, הוא, 

שעיר הוא עיקר מקום כבודו של הקב”ה, וכפר הוא מקום חיצוני והגילוי 

שם יותר נסתר. בזה יכול להיות שהמילה כפר הוא כלשון כפרה, שפירושו 

זכות  משה  רבי  בר-הסרה.  והוא  הגמור  הגילוי  את  אין  ובכפר  ‘הסרה’, 

מביא שישעיה ראה את המרכבה כבן עיר ויחזקאל ראה כבן כפר, בצורה 

הקב”ה  לגילוי  להביא  האדם  של  שהתפקיד  לומר  אפשר  וא”כ  חיצונית. 

במקומות החיצוניים, מן העיר אל הכפר. לכן י”ל שעיר וכפר הם לשונות 

מתחלפים, שעיקר הענין בכפר הוא להפוך להיות עיר.

דף נח

גידולין ונס חנוכה

הסוגיא עוסקת בדין גידולין.

הקשה הבית יוסף )סי’ תרעא( מדוע חנוכה נקבע לשמונה ימים, הלא הנס 
היה רק שבעה ימים. ונאמרו על קושיא זו עשרות תירוצים.

קושיא נוספת ידועה, כיצד ניתן להנות מהשמן שנוסף בדרך נס, הלא אסור 
להנות ממעשה ניסים.

ועוד קשה, דהנה הרד”ק בספר מלכים )מ”ב פ”ד פסוק ז(, בענין נס ריבוי 
שהאשה  התוספתא  בשם  מביא  האלמנה,  לאשה  אלישע  שעשה  השמן 
ונענתה  שאלה את אלישע האם צריכה להפריש תרו”מ מהשמן שנוסף, 
שפטורה. והיינו משום ששמן של נס אינו נחשב כגדל בארץ, א”כ הוא הדין 

שיש לפסלו להדלקת המנורה.

ונראה ע”פ הנידון בסוגייתנו שכפי שביאר הר”ן השאלה היא האם גידולים 
נחשבים חלק מהפרי או כדבר לעצמו ]ומסקינן שהגידולים אין מעלין את 
ויש לומר אפוא ששמן שהתרבה  והיינו שנחשבים חלק מהפרי[.  העיקר 
בדרך נס, הרי הוא כמו גידולין. ואין כאן איסור של הנאה ממעשה נסים, 
שרק כאשר הנס עומד לעצמו אסור להנות ממנו, אבל כאשר מחובר לדבר 
טבעי אין איסור. ומאחר והיה שמן ליום אחד, נמצא שכל השמן שהתרבה 
הוא כמו גידולין של העיקר וחלק ממנו ואינו נידון כ’מעשה ניסים’. ]יתכן 
שזה גם הפשט בתוספתא, שאומר אלישע לאשה בדרך ממנ”פ: אם השמן 
החדש הוא חלק מהשמן הראשון הרי הוא פטור מן המעשר, שאינו דבר 
חדש, ואם נאמר שאינו חלק מהשמן הראשון הרי הוא מעשה ניסים ופטור 

מן המעשר[.

ומיושב שאנו מודים גם על היום הראשון, משום שאילולי השמן של הנס 
הראשון שאינו נס, לא היינו יכולים להנות מהשמן הנוסף.

הוא  חנוכה  של  הגדול  שהגילוי  אמת  השפת  לדברי  מצטרפים  והדברים 
שלא רק הנס הוא נס, אלא מתגלה שגם הטבע הוא בהשגחת ה’. ועל כן 

מודים על היום הראשון שהוא ‘טבע’.

דף נט

הנודר כאילו בנה במה

נדרו,  על  להשאל  לאדם  מצוה  שיש  כיון  מתירין  לו  שיש  דבר  הם  נדרים 
וצ”ב מה  והמקיימו כאילו הקריב עליו קרבן.  דכל הנודר כאילו בנה במה 

החומר הגדול בזה.

ויש בזה שני דרכים במפרשים.

וב”ב דף עד, א( מבאר שאדם  א,  כב,  )בחי’ אגדות לעיל דף  א( המהר”ל 
שנודר מוציא את עצמו מן הכלל, הרי עם ישראל לא קיבל על עצמו אותו 
נדר, ורק הוא אסר את עצמו. עי”ז הוא נעשה לעומד לעצמו מחוץ לציבור. 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף נד

 נונא סמא לעיניים

סמ”ך  נו”ן  במילה  ונרמז  לעיניים,  ורפואה  סם  הוא  שדג  בסוגייתנו  אמרו 
עי”ן.

בתחילת ספר ליקוטי מוהר”ן )תורה א( מבאר שאדם מישראל צריך לחבר 
והתורה. אבל אור השכל  וזאת באמצעות אור השכל  את העולם לתורה, 
אמצעי,  לו  דרוש  ישירות.  אליו  להתחבר  יכול  לא  ואדם  מאד,  גדול  הוא 
והוא הנו”ן דהיינו המלכות, כמ”ש “לפני שמש ינון שמו”. והיינו שהמלכות 
בין שני צדדים, הבחירה בטוב מביאה את האדם לאור  היא שיש בחירה 
השכל. לאדם יש נסיונות רבים וע”י שמשפר את עצמו מגיע לאור השכל. 
השכל נמשל לאור השמש והמלכות נמשלת ללבנה. המטרה של עבודתנו 

היא להתחבר לאור השכל ע”י המלכות. 

ספר פרפראות לחכמה )פירוש על ליקוטי מוהר”ן( מחבר את דבריו לגמ’ 
נו”ן( מביאה לידי  )אות  שלנו. שהנו”ן הוא סם לעיניים, דהיינו שהמלכות 

העיניים דהיינו השכל.

כידוע הבני יששכר כתב רבות על חנוכה. בתוך דבריו מביא מהספר יצירה 
שכל חודש יש לו אות ששייכת אליו. האות של חודש מרחשון היא נו”ן, 
ומתבאר ע”פ הגמ’ )ברכות ד, ב( שבמזמור אשרי אין אות נו”ן משום שהיא 
מורה על נפילה וירידה, ואכן אין בחודש זה חגים. אולם הגמ’ שם מוסיפה 
“אעפ”כ סמכו דוד ברוה”ק שנאמר סומך ה’ לכל הנופלים”, הרי שהאות 
סמ”ך מחזקת וסומכת את הנפילה של הנו”ן. וסמ”ך היא האות של חודש 

כסליו אשר סומכת את הנפילה של חשון! 

וביאור הענין, שבכסליו יש את הגילוי של נס חנוכה המורה על כך שבאמת 
העולם מגלה את כבוד שמים, ומתחת לפני השטח רוחש האור הגנוז. וע”י 
ומוסיף  יש הארה עצומה.  רגיל,  יום  כן מתגלה שגם בחודש חשון שהוא 
יחד עם הסמ”ך של  נו”ן של חשון,  הבני יששכר שיש רמז לכך, שהאות 

כסליו, יוצרים יחד את המילה “נס”.

והנה לא נתבאר בדברי הבני יששכר את ענינו של טבת אשר האות שלו 
היא “עין”. מבאר רבי צדוק הכהן )פרי צדיק לו’ דחנוכה ור”ח טבת אות יח( 
שאחרי שעוברים דרך חנוכה שענינה תושבע”פ מגיעים לע’ פנים לתורה. 

סמא  )חשון(  נונא  שלנו:  לגמ’  אכניס  זה  שגם  רמז  דרך  לומר  יש  לפי”ז 
)כסליו – ניסים( לעינא )טבת – שלימות השגת התורה(. 

דף נה 

וממדבר מתנה

יוסף אמר לרבא את הדרשה - וממדבר מתנה, כיון  הגמרא מביאה שרב 
שאדם עושה עצמו כמדבר שהוא מופקר לכל התורה ניתנת לו במתנה.

מבאר כאן המהר”ל יסוד )שנשנה בדבריו בעוד מקומות(. תורה היא דבר 
רוחני, דבר ה’, ודבר רוחני נקנה רק על ידי אדם רוחני.

בעל גאווה הוא אדם גשמי, כי כל ענין בעל הגאווה הוא שאדם זה תופס 

את עצמו כמשהו, כדבר עיקרי, והרי כלפי הקב”ה לא שייכת תפיסה כזאת, 
ורק אדם ששייך לגשמיות ולהסתר של העולם הוא יכול להיות בעל גאווה.

הבן יהוידע אומר שהמילה מתנה מורכבת מהמילים ‘מה’ ו’תן’.

המילה ‘מה’ היא ענווה אמיתית, שמו שגמרא אומרת שגדול מה שנאמר 
במשה ואהרן מאברהם אבינו, כי הם אמרו ונחנו מה. ‘תן’ עולה ‘מה’ כפול 

עשר. כידוע בדברי המקובלים שהרחבה של דבר הוא כפול עשר.

ביאור זה מתחבר עם מש”כ בספרי חסידות לגבי חנוכה.

הבת עין אומר שמה שאפשר לזכות לנר חנוכה הוא רק ע”י ענוה ושפלות, 
כמו שאומרים שאין לנו רשות להשתמש בהם, כי אנו לא בדרגה של ענוה 
נר חנוכה מניחים אותו למטה  להשתמש בהם, תולעת בגימטריא רשות. 

מי’ טפחים.

האמרי אמת אומר, שחנוכה זה מלשון חן, ולענווים יתן חן. ובספר עטרת 
ישועה )בנו של האמרי נועם מדז’יקוב(, מוסיף שהגמרא פותחת את סוגית 

חנוכה במילה מאי חנוכה, מה זו כניעה.

לדברי המהר”ל מובן היטב, כי אי אפשר לקבל דבר רוחני בלי להתעלות 
וכן  הגנוז.  זה אור  מעל הגשמיות, כמו שמאריך הבני יששכר שנר חנוכה 
תורה שבעל פה, היא מעל העולם, ונאמר עליה למנצח על השמינית. כידוע 

שמספר שמונה הוא מעל העולם. וזה חנוכה.

נדרים נו 

 ערסא דגדא ואיסור ניחוש

“ערסא  זה  שדרגש  מבארת  הראשון  ובביאור  “דרגש”.  מהו  דנה  הגמ’ 
דגדא”. 

הב”י )יו”ד סי’ קע”ט( מביא מרבינו ירוחם שיש מנהג בעם ישראל שעושים 
שולחן בליל ברית מילה ומניחים עליו אוכל שיהיה סימן טוב לתינוק הנולד, 
שולחן,  לגד  העורכים  בגדר  זה  כי  כן,  לעשות  שאסור  ירוחם  רבינו  וכותב 
כלומר שזה דרכי האמורים וניחוש. ואומר הב”י שלכאו’ רואים בגמ’ דילן 
שמותר לעשות כן, דהרי היו עושים ערסא דגדא דהיינו מיטה שמעמידים 

בשביל להביא מזל על הבית.

הרדב”ז )חלק ח’ סי’ קכו( דן בענין זה, ואומר שמצד ניחוש לית לן בה, כי 
העתיד  יהיה  מה  מחליט  ועפי”ז  משהו  שרואה  רק  זה  ניחוש  שאסור  מה 
שלו ופועל לפי זה, אבל אצלנו כל מה שרוצה זה להביא מקום למזל לחול, 

ולחזק את המזל אין איסור. 

הגולה  בבאר  המהר”ל  דברי  ע”פ  היטב  מוסברים  הרידב”ז  דברי  ולכאו’ 
וכו’,  יה”ר  ואומרים  סימנים  לוקחים  השנה  שבראש  מה  על  השני(  )באר 
המהר”ל  ואומר  האמורים,  ודרכי  ניחוש  שזה  ע”ז  שלעגו  שהיו  ומביא 

שביאור הדבר ע”פ הרמב”ן בפרשת לך לך הכותב יסוד גדול כדלהלן. 

נצטוו  נבואה,  אומרים  היו  הנביאים  שכאשר  רבות  פעמים  בתנ”ך  מצינו 
ע”י  כלומר,  הדברים.  את  להחיל  כדי  בעולם,  גשמית  פעולה  לעשות 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

הפעולה המעשית, קיום הנבואה מתחזק )שסיבות שונות לא יוכלו למנוע 

סימנים  עושים  היו  שהנביאים  הרמב”ן  ואומר  שלו(.  לפועל  היציאה  את 

קום  לו  אומר  הקב”ה  אבינו  אברהם  לדוגמא,  הדברים,  יחולו  אם  לראות 

אלא  ללכת?  הענין  ומה  אתננה,  לך  כי  ולרחבה  לאורכה  בארץ  והתהלך 

שבכך הוא מחיל את הכיבוש של עם ישראל. 

ואומר המהר”ל שזה ענין הסימנים בר”ה שאנחנו רוצים שההשפעה של 

השנה תתחיל לחול, ואם הדברים נשארים מופשטים, הרי הברכה עלולה 

הברכה  את  ומתחילים  בעולם  חלות  לזה  מביאים  אנחנו  כן  על  להיפסק, 

ע”י עשיית הסימנים. לדוגמא אוכלים תפוח בדבש כדי שתהיה שנה טובה 

ומתוקה, ע”י שעושים כן, מתחילה כבר המתיקות של השנה ועי”ז תמשיך 

ההשפעה, כי כבר חלו הדברים בפועל בעולם. 

וזה לכאו’ ממש דברי הרדב”ז שערסא דגדא שעשויה למזל אינו ניחוש, כי 

אין הפירוש שע”י זה יודעים שיהיה טוב, אלא זה פועל המשכה של הברכה 

בפועל ואין בכך בעיה של ניחוש.

דף נז

כפר דימא

ישמעאל איש כפר ימא ואמרי לה איש כפר דימא. 

הרא”ש מסביר: דימא - כך שם העיר. בשו”ת אבני צדק לבעל הייטב לב 

)אהע”ז סי’ סא( דן האם כפר ועיר הם שמות מתחלפים או שמדובר בשני 

מושגים נפרדים. בספרי )כי תצא סי’ רפט( כתוב שחליצה צריכה להיות 

בגובהה של עיר, והשאלה היא האם אפשר לעשות חליצה בכפר או דוקא 

כפר  ה”ה  עיר  שכשכתוב  נה(  )סי’  אלשקר  המהר”ם  בשם  ומביא  בעיר. 

)אא”כ ידוע אחרת( כגון שבעת טובי העיר ה”ה בכפר. ומביא האבני צדק 

ראיה, שהגמ’ בסוף יבמות )קו, ב( מביאה שהיתה חליצה שנעשתה בכפר 

עיטם, הרי שאפשר לחלוץ בכפר ולאו דוקא עיר.

הנכד של האבני צדק, רבי חנוך העניך מייער בספרו מפענח נעלמים )סי’ ב 

אות ג( דוחה את ראיית סבו ואומר שלפעמים השם של העיר הוא ‘כפר’ 

)כגון שהתחיל ככפר וגדל להיות עיר( ומביא לזה כמה ראיות. ואחת מהן 

מהגמ’ שלנו שהרא”ש אומר שכפר דימא היה עיר. 

ויש להוסיף על כך. כתוב בספרי המקובלים שההבדל בין עיר לכפר, הוא, 

שעיר הוא עיקר מקום כבודו של הקב”ה, וכפר הוא מקום חיצוני והגילוי 

שם יותר נסתר. בזה יכול להיות שהמילה כפר הוא כלשון כפרה, שפירושו 

זכות  משה  רבי  בר-הסרה.  והוא  הגמור  הגילוי  את  אין  ובכפר  ‘הסרה’, 

מביא שישעיה ראה את המרכבה כבן עיר ויחזקאל ראה כבן כפר, בצורה 

הקב”ה  לגילוי  להביא  האדם  של  שהתפקיד  לומר  אפשר  וא”כ  חיצונית. 

במקומות החיצוניים, מן העיר אל הכפר. לכן י”ל שעיר וכפר הם לשונות 

מתחלפים, שעיקר הענין בכפר הוא להפוך להיות עיר.

דף נח

גידולין ונס חנוכה

הסוגיא עוסקת בדין גידולין.

הקשה הבית יוסף )סי’ תרעא( מדוע חנוכה נקבע לשמונה ימים, הלא הנס 
היה רק שבעה ימים. ונאמרו על קושיא זו עשרות תירוצים.

קושיא נוספת ידועה, כיצד ניתן להנות מהשמן שנוסף בדרך נס, הלא אסור 
להנות ממעשה ניסים.

ועוד קשה, דהנה הרד”ק בספר מלכים )מ”ב פ”ד פסוק ז(, בענין נס ריבוי 
שהאשה  התוספתא  בשם  מביא  האלמנה,  לאשה  אלישע  שעשה  השמן 
ונענתה  שאלה את אלישע האם צריכה להפריש תרו”מ מהשמן שנוסף, 
שפטורה. והיינו משום ששמן של נס אינו נחשב כגדל בארץ, א”כ הוא הדין 

שיש לפסלו להדלקת המנורה.

ונראה ע”פ הנידון בסוגייתנו שכפי שביאר הר”ן השאלה היא האם גידולים 
נחשבים חלק מהפרי או כדבר לעצמו ]ומסקינן שהגידולים אין מעלין את 
ויש לומר אפוא ששמן שהתרבה  והיינו שנחשבים חלק מהפרי[.  העיקר 
בדרך נס, הרי הוא כמו גידולין. ואין כאן איסור של הנאה ממעשה נסים, 
שרק כאשר הנס עומד לעצמו אסור להנות ממנו, אבל כאשר מחובר לדבר 
טבעי אין איסור. ומאחר והיה שמן ליום אחד, נמצא שכל השמן שהתרבה 
הוא כמו גידולין של העיקר וחלק ממנו ואינו נידון כ’מעשה ניסים’. ]יתכן 
שזה גם הפשט בתוספתא, שאומר אלישע לאשה בדרך ממנ”פ: אם השמן 
החדש הוא חלק מהשמן הראשון הרי הוא פטור מן המעשר, שאינו דבר 
חדש, ואם נאמר שאינו חלק מהשמן הראשון הרי הוא מעשה ניסים ופטור 

מן המעשר[.

ומיושב שאנו מודים גם על היום הראשון, משום שאילולי השמן של הנס 
הראשון שאינו נס, לא היינו יכולים להנות מהשמן הנוסף.

הוא  חנוכה  של  הגדול  שהגילוי  אמת  השפת  לדברי  מצטרפים  והדברים 
שלא רק הנס הוא נס, אלא מתגלה שגם הטבע הוא בהשגחת ה’. ועל כן 

מודים על היום הראשון שהוא ‘טבע’.

דף נט

הנודר כאילו בנה במה

נדרו,  על  להשאל  לאדם  מצוה  שיש  כיון  מתירין  לו  שיש  דבר  הם  נדרים 
וצ”ב מה  והמקיימו כאילו הקריב עליו קרבן.  דכל הנודר כאילו בנה במה 

החומר הגדול בזה.

ויש בזה שני דרכים במפרשים.

וב”ב דף עד, א( מבאר שאדם  א,  כב,  )בחי’ אגדות לעיל דף  א( המהר”ל 
שנודר מוציא את עצמו מן הכלל, הרי עם ישראל לא קיבל על עצמו אותו 
נדר, ורק הוא אסר את עצמו. עי”ז הוא נעשה לעומד לעצמו מחוץ לציבור. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
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 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
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 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

וזה הפשט בהתרת נדרים שצריכים שלשה אנשים שמייצגים את הציבור, 
וכן ע”י חכם שגם הוא מייצג את הציבור )‘רב’ – לשון ‘רבים’(.

וזה הפשט שנדר שנעשה על דעת רבים אין לו הפרה, שבכך הנדר מצורף 
לרבים.

וזה הדימוי ל”בנה במה”, שהבונה במה מחוץ לבהמ”ק פורש מהעבודה של 
כלל ישראל ונעשה יחיד פורש.

ב( רבי צדוק הכהן )קומץ המנחה א אות צה, פרי צדיק( מבאר שהחסרון 
לנו  נותנת  התורה  התורה”.  שאסרה  מה  “דייך  הירושלמי  דרך  על  הוא 
ואיסורים חדשים,  גדרים  כיצד להתקדש. אדם שמקבל על עצמו  גדרים 
מביא את העבודה למקום שאינו שייך. ודומה הדבר למה שאמר קורח “כי 
וזו טעות לקחת את הקדושה במידה שווה, כי  כל העדה כולם קדושים”, 
גדרי התורה מחולקים ומובחנים. וזה הדימוי לבניית במה, שהבונה אותה 

יוצא מהמהלך של גדרי התורה. 

החיוב להתיר נדר הוא עד כדי כך, שמצינו לרבי יוסף ענגיל בגליוני הש”ס 
שדן אם יש לברך על התרת נדרים, שהרי זו כמו מצוה דרבנן.

 דף ס

שני ימי ראש חודש

כל  במשך  אסור  אסור,  זה’  ‘חודש  אומר  שכשאדם  אומרת  בע”ב  הגמ’ 
של  הראשון  היום  הוא  חודש  ראש  כלומר  להבא,  חודש  וראש  החודש 

החודש הבא. ושאלה הגמ’ פשיטא. והשיבו כי איצטריכא לחודש חסר. 

מלא,  הזה  החודש  וממילא  חסר  הבא  שהחודש  שהכוונה  מבאר  הר”ן 
ונמצא שראש החודש הבא יש לו שני ימים, וקמ”ל שראש חודש מתחיל 
חודש  בראש  לומדים  הזה  הדף  שאת  לציין  ]מענין  בחודש.  ל’  מתאריך 

טבת שהוא שני ימים ראש חודש[. 

דבר זה מביא אותנו לשאול מה זה שני ימי ראש חודש, הרי ראש חודש 
ל’ של החודש הקודם  ולמה  היום שמתחיל החודש,  זה  כי  יום אחד  הוא 

נכלל ב’ראש חודש’ של החודש הבא. 

וביותר קשה שבדברי רבותינו מובא שראש חודש הוא יום קדוש כי כל יום 
שיש מוסף יש בו נשמה יתירה, וכתוב במדרש שלעתיד לבא בראש חודש 
תהיה עלייה לרגל. וא”כ יגדל הפלא מדוע עושים ראש חודש מיום שהוא 

בכלל לא של החודש המתחיל. 

ב( שלגבי  )כו,  והנה הדרך האחת לבאר היא כמו שכתב הצל”ח בברכות 
ראש השנה כתוב שבימים שהעדים השתהו מלבוא עשו אותו יום קודש 
ויום שלמחרת, ואומר הצל”ח שבאמת זה קאי על כל ראש חודש, כי בכל 
ראש חודש הלווים היו שרים את השיר של יום, ואם הגיעו העדים באיחור 
אז  באיחור  כשהגיעו  ביהמ”ק  בזמן  כן  ועל  לשיר.  שיר  איזה  בעיה  נוצרה 
הוסיף  לופיאנסקי  והרב  למחרת.  וגם  קודש  אותו  עשו  הראשון  היום 
כי  חודש  ראש  להיות  פוטנציאל  לו  יש  הראשון  שהיום  לומר  שאפשר 
להפוך  פוטנציאל  לו  שיש  יום  כל  המקובלים  דברי  וע”פ  לעדים,  מחכים 

למשהו גדול, יש לו את הקדושה הזאת ולכן ראש חודש הוא שני ימים.

אבל באמת בראשונים מבואר דרך אחרת, ואמנם היא יותר ‘טכנית’ אבל 
יש בה אור חדש לשני ימי ראש חודש, והוא המבואר בשבולי הלקט  וזה 

מבואר בשיבולי לקט )שבולת קס”ח( בשם רבינו ישעיה בעל התוס’ רי”ד, 

וכן לומדים הרבה מהאחרונים מדברי הרמב”ם )קידוש החודש פ”ח ה”ד(.

הלבנה  של  החודש  שהיקף  אומרת  בר”ה  הגמ’  הדברים:  ביאור  הוא  וכך 

אנחנו  ההיקף  וכשנגמר  תשצ”ג(,  י”ב  )כ”ט  קצת  ועוד  וחצי  יום  כ”ט  הוא 

ולכן  היום,  באמצע  חודש  ראש  לעשות  שייך  ולא  היום  באמצע  נמצאים 

דוחים את הראש חודש ליום הבא. משום כך עושים ]באופן כללי[ חודש 

אחד מלא וחודש אחד חסר, שבכך משיגים את הממוצע של כ”ט וחצי. 

נמצא שגם ביום השלושים של החודש הקודם יש קדושה כי זה היום שבו 

הלבנה התחדשה, על כן שני ימי ראש חודש פירוש הדבר שהיום הראשון 

תחילת  הוא  השני  והיום  הטבע[,  ]קדושת  הלבנה  חידוש  קדושת  הוא 

ספירת החודש החדש ]קדושת מנין בני ישראל[.

דף סא

יובל אליבא דרבי יהודה

היובל  בשנת  נאסר  האם  זה,  ביובל  עצמו  את  האוסר  באדם  בסוגיא  דנו 

הקרובה, ותלינן לה במחלוקת רבי יהודה ורבנן אם שנת החמישים עולה 

למנין השנה הראשונה של השמיטה הבאה, או שאינו עולה למנין זה. ולפי 

ונמצא שלדידו ההיקף של  ולכאן,  יהודה שנת החמישים עולה לכאן  רבי 

יובל הוא בעצם של מ”ט שנים.

כשנה  עולה  החמישים  שנת  יהודה  רבי  שלפי  הגם  לתמוה,  שיש  ומה 

הזה,  ההיקף  של  הסיום  גם  היא  סוף  סוף  אבל  הבא,  ההיקף  של  ראשונה 

ומאי חזית ללכת בתר היבט זה ולא בתר היבט זה. 

הגמ’ מביאה שרבנן מקשים על רבי יהודה שבהיקף הראשון של השמיטה 

יש רק חמש שנים של עבודה. ומשיב להם שהתורה דיברה על הרוב, כמו 

שכאשר  השנים’  לשלש  התבואה  את  ‘ועשת  בהבטחת  לומר  שצריכים 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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נכתב לרגל יום הזכרון של מו"ר הגאון רבי משה שפירא זצ"ל שחל בעשרה בטבת

זרעו בחיים
)נכתב בקיצור( 

תמצית:  קושיות: מה עניין המפסר ס"ו שמסכם את זרע יעקב שבא עמו מארץ כנען – דברי התיקוני זוהר שס"ו הוא כנגד ששים 

מסכתות וו' סדרים, למה להזכיר שניהם – דברי המגלה עמוקות בעניין האבות והגעתם לשלמות רמ"ח – ביאור החילוק בין עבודת 

האבות – מסו"ה כנגד ג' בחינות הנ"ל – בחינת יעקב אבינו, מטתו שלימה – גמ' תענית מה זרעו בחיים הף הוא בחיים, דברי רבי צדוק 

שחיותו מתגלה בזרעו – ביאור דהגילוי ע"י הזרע הוא בחינת נצח וחיבור לא"ס – ביאור עניין ששה סדרים וששים מסכתות חיבור 

הפרטים לכלל – ס"ו בגי' גלג"ל, עניין הגלג"ל לפי הנ"ל.

א.

המספר "ששים ושש" 

וחותמת  למצרים,  שבא  יעקב  זרע  את  את  מונה  התורה  בפרשתינו 
בפסוקים הבאים )בראשית מו, כו-כז(: "כל הנפש הבאה ליעקב מצרימה 
יצאי ירכו מלבד נשי בני יעקב כל נפש ששים ושש, ובני יוסף אשר ילד 
שבעים".  מצרימה  הבאה  יעקב  לבית  הנפש  כל  שנים  נפש  במצרים  לו 
וביאר רש"י: "כל הנפש הבאה ליעקב, שיצאו מארץ כנען לבוא למצרים 
וכו' לפי שכשיצאו לבוא מארץ כנען לא היו אלא ששים ושש, והשני כל 
יעקב הבאה מצרימה שבעים הוא לשון עבר לפיכך טעמו  הנפש לבית 
למעלה בבי"ת לפי שמשבאו שם היו שבעים שמצאו שם יוסף ושני בניו 

ונתוספה להם יוכבד בין החומות".

והנה המספר שבעים שנכתב מבואר מה בא ללמדינו, שהרי כפי שכתב 
רש"י מכאן למדים שיוכבד נולדה בין החומות וממילא את מספר השנים 
שהיו בני ישראל במצרים. וכן המספר הוא כנגד דברים אחרים, כדוגמת 
מה שביאר רש"י על הפסוק )דברים לב, ח(: "יצב גבולות עמים למספר 
בני ישראל" וז"ל: ולמספר שבעים נפש של בני ישראל שירדו למצרים 

הציב גבולות עמים שבעים לשון, עכ"ל. 

אך המספר ששים ושש שנאמר כאן אומר דרשני, שמה משמעות מספר 
זה של ששים ושש, ומדוע צריך להזכיר את מספר האנשים שירדו עם 

יעקב מצרימה, ולא די לומר שהמספר הכולל הוא שבעים.  

ס"ו כנגד ששים מסכתות וששה סדרים

והנה בתיקוני זוהר חדש כתוב )תיקונא קדמאה(: "אף על גב דאוקימנא 
דאתקשרא  בגין  ושש.  ששים  מצרימה  ליעקב  הבאה  הנפש  כל  בה 
בשמאלא וימין מקרבת. בגין דתליא מנה עמודא דאמצעיתא דס"ו אנון 
שמאלא.  דאיהו  מגבורה.  דאתיהיבו  משנה  סדרי  ושית  מסכתות  שתין 
ששים גבורים אתקריאו דנטלין מגבורה דתמן אוריתא דבעל פה דאיהי 

שכינתא תתאה כללא דס' מסכתות ושית סדרי משנה". 

פירוש למה שנוגע לכאן הוא שהמספר ס"ו הוא כנגד ששים מסכתות 
וששה סדרי משנה שהם תורה שבע"פ. והדברים צריכים ביאור דמדוע 
סופרים יחד גם את המסכתות וגם את הסדרים, והרי הסדרים כוללים 

את המסכתות?

ב.

דברי המגלה עמוקות בעניין השלמת האבות לבחינת רמ"ח

ואתחנן  )פרשת  וז"ל  האבות,  בעניין  נפלא  דבר  מבאר  עמוקות  המגלה 
כי השיעור קומה הוא רמ"ח דמות כמראה אדם,  אופן ק"ע(: "מהידוע 
של  קומה  השיעור  לו  היה  לא  ואברהם  אברים,  רמ"ח  מן  כלול  ואדם 
רמ"ח עד שנקרא אברה"ם שהוא בגימטריא רמ"ח, כי קודם לכן נקרא 
אברם. ויצחק לא תיקן השיעור קומה עד שנשא את רבקה, כי אז היה בן 
מ' שנה בקחתו את רבקה, תצרף מ' אל יצחק יהיה רמ"ח. ויעקב לא תיקן 
השיעור קומה עד שירד למצרים כל נפש הבאה לבית יעקב ששים ושש, 

תצרף ס"ו אל יעקב יעלה רמ"ח".

פירוש שכל אב לא השלים את עבודתו עד שבא לכלל רמ"ח, אברהם 
כשנוסף בו אות ה', יצחק כשנשא את רבקה, ויעקב כשירד למצרים עם 

זרע במספר ס"ו. 

נראה  ובפשטות  דוקא.  זה  באופן  מתחלק  אב  כל  דמדוע  ביאור  וצריך 
שכל  והוא  האבות  עבודת  בעניין  עומק  כאן  מבאר  עמוקות  שהמגלה 
את  מתקן  אברהם  השלם.  האדם  בקומת  נוסף  שלב  לתקן  בא  אחד 
של  ההתפשטות  בחינת  את  מתקן  יצחק  אברים,  רמ"ח   – עצמו  האדם 
זיווגו.  ועל כן דוקא אצלו העסק הגדול במציאת  נישואין,  אדם בבחינת 
השלישי  השלב  ישראל,  זרע   – הדורות  המשך  את  מתקן  אבינו  ויעקב 
בבחינת אדם, וע"כ עיקר עסקו בהשלמת זרעו מצידו והוא כשבא לכלל 
עלה  יוסף  שכידוע  הוא  ע'  במספר  אינה  זרעו  שהשלמת  )והטעם  ס"ו. 
צ"ב  ועדיין  עצמו,  מצד  המספר  את  משלים  הוא  כן  ועל  אב  למדרגת 

בעניין יוכבד, ואכ"מ(.  
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"נשים חיבות בנר חנוכה שגם הן היו באותו הנס" והרי הן היו גם בנסי יציאת מצרים, וגם הן 
היו מוקפות בענני כבוד וישבו בסוכות במדבר, ובכל זאת אינן חייבות בפסח ובסוכות בגלל ש"היו 
באותו הנס" )באכילת מצה הן חייבות בגלל סיבה אחרת, ש"כל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום אכול מצה"(. 
אלא שאין הכוונה שהן נצלו בזכות ניסי הנצחון במלחמות, ונהנו מנס המנורה כגברים, אלא שגם 
הן היו שותפות למסירות הנפש שהביאה את הנסים. והכוונה ליהודית בתו של יוחנן כהן גדול 

שהרגה את הליפורני שר צבא בצבא יוון ותרמה תרומה משמעותית לנצחון.

יהודית השקתה את הליפורני חלב וכך הרדימה אותו וכרתה את ראשו. בכך צעדה בדרכה של 
יעל אשת חבר הקיני שהרדימה את סיסרא על ידי שהשקתו חלב והרגה אותו על ידי שתקע את 

יתד האהל בראשו ככתוב בשירת דבורה "מים שאל חלב נתנה בספר אדירים הקריבה חמאה".

מדוע בחרו השתים להרדים את אויבן באמצעות חלב? האם יין או שכר לא היה עושה את 
הפעולה מהר יותר וטוב יותר? ממתי מרדימים אדם מבוגר באמצעות חלב?

הריגתו של סיסרא על ידי יעל היתה יוזמה שהתחילה בה דבורה הנביאה. היא ששלחה את 
בעלה, ברק בן אבינועם, להילחם בסיסרא. וכשרדף אחריו נכנס סיסרא לאוהל יעל, שהשקתה 

אותו חלב "והוא נרדם ויעף וימות". 

על דבורה נאמר שהיא ישבה תחת תומר.

ישנם שני סוגי דבש – דבש דבורים ודבש תמרים. 

כל היוצא מן הטמא – טמא, חוץ מדבש דבורים שיוצא מן הטמא, מן הדבורה, והוא טהור.

דבש דבורים הוא אפוא טהור היוצא מן הטמא.

אומרת  פ"ג  פסחים  במסכת  הגמרא  שכן  המר,  מן  היוצא  מתוק  הוא  הדקל  מן  היוצא  תמר 
שחרחבינא הוא אחד הירקות הכשרים למרור ואומרת הגמרא "מאי חרחבינא – אצוותא דדיקלא 
)- סיב הדקל, פסחים לט ע"א( כלומר, סיב הדקל הוא מר, והתמר היוצא מן הדקל הוא סיום המרירות 

– תם מר – מתוק היוצא מן המר.

על חלב אומרת הגמרא בבכורות )דף ח( ש"דם נעכר ונעשה חלב". כלומר, הוא מותר היוצא מן 
האסור.

דבורה – טהור היוצא מן הטמא, יושבת תחת תומר – מתוק היוצא מן המר, ומובילה את סיסרא 
לשתות חלב – מותר היוצא מן האסור – באהלה של יעל.

והנה הגמרא במסכת גיטין אומר שמבני בניו של סיסרא למדו תורה בירושלים ואמר הרמ"ע 
פאנו שהכוונה לרבי עקיבא, ואמר רבי חיים פלאג'י שיעל ראשי תיבות יוציא עקיבא לאור. 

מהמהלך של דבורה ויעל יצא רבי עקיבא 

רבי  רבי מאיר, סתם ספרא  "סתם משנה  הוא שורש התורה שבעל פה שנאמר  רבי עקיבא 
יהודה סתם תוספתא רבי נחמיה וכולהו אליבא דרבי עקיבא" )סנהדרים פ"ו( ורבי עקיבא הוא זה 

שנכנס לפרדס בשלום ויצא בשלום.

נשמתו של רבי עקיבא היא שורש תורה שבעל פה. והוא צאצא של סיסרא ויעל ועליו אפשר 
לומר יותר מעל כל אחד אחר – "אם תוציא יקר מזולל כפי תהיה" רבי עקיבא הוא היקר שיצא 

אף הן היו באותו הנס

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

]מסו"ה – ג' הבחינות הנ"ל[

אלישע  הרב  מפי  ששמעתי  נפלאה  מציאה  לכאן  נצרף  אורחא  ]ואגב 

בחינות  ג'  מסו"ה  מסו"ה,  פניו  על  שם  רבינו  שמשה  שליט"א,  הורוביץ 

הנ"ל. ומצאתיה בילקוט ראובני פרשת תשא וז"ל )אות ריד(: "סוד מסו"ה 

אברהם  והנה  אברים  לרמ"ח  תקון  צריך  האדם  כל  אסטרופאלי  מהר"ש 

ויהי יצחק  ויצח"ק בגי' ר"ח  יעלה מספרו רמ"ח  לא אשתלם כ"א ע"י ה' 

רמ"ח,  תקן  שנה  מ'  עם  יצח"ק  וגו'  רבקה  את  בקחתו  שנה  ארבעים  בן 

יעק"ב בגי' קס"ב חסר מן רמ"ח ס"ו ותיקן אותו בששי' ושש נפש שירדו 

למצרימה. והנה משה כלול תלת אבהון כדאית' בזוהר וצריך תיקון נגד ג' 

אבות וניתן לו סוד מסו"ה מ' דיצחק ס"ו דיעק"ב ה' דאברהם". וה' יראנו 

נפלאות.[

ג.

מה זרעו בחיים אף הוא בחיים

ובביאור עניין עבודת יעקב נראה לבאר יותר דהנה על יעקב אבינו נאמר 

את  לעולם  מביא  שהוא  פירוש  ה(.  לו,  )ויק"ר  שלימה  מיטתו  שהיתה 

ולכן  העולם.  תוך  אל  סבא  ישראל  את  הממשיך  אמת  זרע  של  הבחינה 

היצר כל כך על הילקח יוסף, שבזה היה נראה שאיבד את עיקר עבודתו 

בעולם.

והנה הגמרא בתענית )ה:( אומרת: אמר רבי יוחנן יעקב אבינו לא מת אמר 

ליה וכי בכדי ספדו ספדנייא וחנטו חנטייא וקברו קברייא, אמר ליה מקרא 

אני דורש שנאמר ואתה אל תירא עבדי יעקב נאם ה' ואל תחת ישראל כי 

זרעו  לזרעו מה  הוא  זרעך מארץ שבים מקיש  ואת  הנני מושיעך מרחוק 

שלא  העניין  ביאור  מה  לבאר  טרחו  והמפרשים  בחיים",  הוא  אף  בחיים 

מת, והפרש על אתר כתב: "נדמה להם שמת אבל חי היה", אך המהרש"א 

דחה דבריו וביאר בדרך אחרת.

והנה רבי צדוק הכהן ביאר את הסוגיא דכאן התגלתה בחינת מעין "ברא 

וזה  דרכו,  חי  והוא  מותו  לאחר  האב  את  ממשיך  שהבן  דאבוה"  כרעיה 

הכוונה מה זרעו בחיים אף הוא בחיים, פירוש שחי ע"י זרעו. וז"ל ברסיסי 

לילה )ריש אות מ(: "מה זרעו בחיים אף הוא. פירוש שהוא ממש עצמות 

מטיפי  נמשכים  הם  זרעו  כי  ממש  גופנים  בחיי  דור  בכל  מתפשט  נפשו 

מוחו וחלק מחיותו וכל זרע יעקב יש בהם חלק מעצמיות חיותו".

בחיים.  זרעו  גילוי  לידי  להביא  אבינו  יעקב  עבודת  בבחינת  הביאור  וזה 

וא"כ שפיר מתברר מדוע בחינת רמ"ח דיעקב אבינו הוא ע"י זרעו, שע"י 

שנשלם זרעו במספר ס"ו, בא לידי השלמת עצמו וגילוי בחינת אדם שבו.

ד.

בחינת זרעו מביא לידי חיבור לנצח

הוא  עבודתו  ועיקר  ומידה,  גבול  בעל  הוא  דהאדם  עוד  בזה  לבאר  ויש 

להתחבר לבחינת אין-סוף, ולהיות כל כולו חלק אלו-ה שהוא נצחי ואינו 

בעל גבול. והחיודש הגדול שנתגלה ע"י זרע ישראל, והמשך הדורות, הוא 

שיש כאן חיבור לנצחיות, נצח ישראל לא ישקר, יש כאן גילוי של בחינת 

אין סוף בתחתונים. וא"כ שפיר ע"י בחינת "זרעו", מתגלה "לא מת", שהם 

ב' בחינות של אותו מטבע. 

דכיון  הנ"ל.  זוהר  בתיקוני  המבואר  ס"ו  מספר  את  זה  לפי  לבאר  ויש 

שבחינת יעקב אבינו הוא לגלות את החיבור של פרטי העולם לכלליות של 

בורא העולם, א"כ דבר זה מתגלה בבחינת מסכתות הש"ס דוקא – תורה 

מסכתות,  ס'  בבחינת  מתגלה  זה  ודבר  התחתונים.  בחינת  גילוי  שבע"פ, 

וו' סדרים, שכשם שהו' סדרים הם כללות הס' מסכתות, ויש כאן חיבור 

בין הפרטים לכלל, כך גילוי זרע ישראל הוא גילוי של פרטים המתחברים 

לכלל.

עומק בחינת ס"ו הוא עניין הגלג"ל

סט(:  )תיקון  זוהר  בתיקוני  שכתב  מה  זה  מספר  בענין  עוד  להוסיף  ויש 

“גלגל איהו אתרי' בשיתין ושית ורזא דמלה כל הנפש הבאה לבית יעקב 

מצרימה ששים ושש", פירוש, כפי שכתב הגרמ"מ משקלוב: כל הנפש 

הבאה ליעקב ששים ושש, זהו סוד ס"ו, וזהו סוד "גלג"ל". 

ונראה לבאר קצת בהקדם מה שביאר מו"ר זצ"ל על דברי הגר"א בתיק"ז 

לו  שיש  קו  בחינת  הוא  האדם  דעניין  והוא,  עיגולא.  מגו  ריבוע  בעניין 

לו  אין  עיגול  בחינת  אבל  למקום.  ממקום  והולך  וסוף,  אמצע  התחלה 

התחלה אמצע וסוף, והוא בחינת אין סוף. 

גלגל,  והוא בחינת  לעיגול,  יש בחינה בעולם שהוא התחברות הקו  והנה, 

פירוש שהגלגל הוא עיגול מסביב לנקודה אמצעית. וכן כתב הגר"א שם 

בהמשך: "וכמו בגלגל שמתגלגל סביבות נקודה האמצעית והוא נח כמו 

קוטב וקוטר". ולפי הנ"ל זהו הביאור דסוד ששים ושש של זרע יעקב הוא 

בחינת גלג"ל, שחיבור האדם לבחינת אין סוף הוא ע"י זרעו, יש כאן חיבור 

של העיגול יחד עם הקו. 

ה.

סיכום

מתגלה  מת,  לא  בחינת  שהיא  השלמה  יעקב  דבחינת  זה,  כל  לפי  נמצא 

היא ע"י זרעו, מה זרעו בחיים אף הוא בחיים. ודוקא במספר ס"ו שהוא 

ו'  מצד  או  סוף,  אין  בחינת  עם  לאדם  שיש  החיבור  את  שמורה  המספר 

סדרים וששה סדרי משנה, או מצד בחינת גלג"ל. 

נמצא שהשלמת עבודת יעקב הוא עם מספר ס"ו – יחד רמ"ח. 

מענה יחזקאל
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"נשים חיבות בנר חנוכה שגם הן היו באותו הנס" והרי הן היו גם בנסי יציאת מצרים, וגם הן 
היו מוקפות בענני כבוד וישבו בסוכות במדבר, ובכל זאת אינן חייבות בפסח ובסוכות בגלל ש"היו 
באותו הנס" )באכילת מצה הן חייבות בגלל סיבה אחרת, ש"כל שישנו בבל תאכל חמץ ישנו בקום אכול מצה"(. 
אלא שאין הכוונה שהן נצלו בזכות ניסי הנצחון במלחמות, ונהנו מנס המנורה כגברים, אלא שגם 
הן היו שותפות למסירות הנפש שהביאה את הנסים. והכוונה ליהודית בתו של יוחנן כהן גדול 

שהרגה את הליפורני שר צבא בצבא יוון ותרמה תרומה משמעותית לנצחון.

יהודית השקתה את הליפורני חלב וכך הרדימה אותו וכרתה את ראשו. בכך צעדה בדרכה של 
יעל אשת חבר הקיני שהרדימה את סיסרא על ידי שהשקתו חלב והרגה אותו על ידי שתקע את 

יתד האהל בראשו ככתוב בשירת דבורה "מים שאל חלב נתנה בספר אדירים הקריבה חמאה".

מדוע בחרו השתים להרדים את אויבן באמצעות חלב? האם יין או שכר לא היה עושה את 
הפעולה מהר יותר וטוב יותר? ממתי מרדימים אדם מבוגר באמצעות חלב?

הריגתו של סיסרא על ידי יעל היתה יוזמה שהתחילה בה דבורה הנביאה. היא ששלחה את 
בעלה, ברק בן אבינועם, להילחם בסיסרא. וכשרדף אחריו נכנס סיסרא לאוהל יעל, שהשקתה 

אותו חלב "והוא נרדם ויעף וימות". 

על דבורה נאמר שהיא ישבה תחת תומר.

ישנם שני סוגי דבש – דבש דבורים ודבש תמרים. 

כל היוצא מן הטמא – טמא, חוץ מדבש דבורים שיוצא מן הטמא, מן הדבורה, והוא טהור.

דבש דבורים הוא אפוא טהור היוצא מן הטמא.

אומרת  פ"ג  פסחים  במסכת  הגמרא  שכן  המר,  מן  היוצא  מתוק  הוא  הדקל  מן  היוצא  תמר 
שחרחבינא הוא אחד הירקות הכשרים למרור ואומרת הגמרא "מאי חרחבינא – אצוותא דדיקלא 
)- סיב הדקל, פסחים לט ע"א( כלומר, סיב הדקל הוא מר, והתמר היוצא מן הדקל הוא סיום המרירות 

– תם מר – מתוק היוצא מן המר.

על חלב אומרת הגמרא בבכורות )דף ח( ש"דם נעכר ונעשה חלב". כלומר, הוא מותר היוצא מן 
האסור.

דבורה – טהור היוצא מן הטמא, יושבת תחת תומר – מתוק היוצא מן המר, ומובילה את סיסרא 
לשתות חלב – מותר היוצא מן האסור – באהלה של יעל.

והנה הגמרא במסכת גיטין אומר שמבני בניו של סיסרא למדו תורה בירושלים ואמר הרמ"ע 
פאנו שהכוונה לרבי עקיבא, ואמר רבי חיים פלאג'י שיעל ראשי תיבות יוציא עקיבא לאור. 

מהמהלך של דבורה ויעל יצא רבי עקיבא 

רבי  רבי מאיר, סתם ספרא  "סתם משנה  הוא שורש התורה שבעל פה שנאמר  רבי עקיבא 
יהודה סתם תוספתא רבי נחמיה וכולהו אליבא דרבי עקיבא" )סנהדרים פ"ו( ורבי עקיבא הוא זה 

שנכנס לפרדס בשלום ויצא בשלום.

נשמתו של רבי עקיבא היא שורש תורה שבעל פה. והוא צאצא של סיסרא ויעל ועליו אפשר 
לומר יותר מעל כל אחד אחר – "אם תוציא יקר מזולל כפי תהיה" רבי עקיבא הוא היקר שיצא 

אף הן היו באותו הנס

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  
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מהזולל הוא כפיו של הקב"ה שזוהי מהותם של חכמי התורה שבעל פה שדבריהם וחידושים הם 
תורה כתורת אמת שניתנה מפי ה'. והוא שיצא רבי עקיבא מתהליך שהחלה דבורה היושבת תחת 
התומר והמשיכה יעל שהשקתה חלב – טהור היוצא מן הטמא, מתוק היוצא מן המר ומותר 

היוצא מן האסור והיקר יצא מן הזולל.

בשעה שעלה משה למרום הראה לו הקב"ה את רבי עקיבא ואמר משה: יש לך אדם כזה ואת 
נותן תורה על ידי? מדוע רצה משה שהתורה תינתן על ידי רבי עקיבא? ולמעלה מזה. הקב"ה 

עונה לו "שתוק כך עלתה במחשבה לפני" מה משמעותה של תשובה זו.

תשובה זהה ניתנה גם כשביקש משה לראות את סופו של רבי עקיבא והראה לו כיצד סורקים 
הרומאים את בשרו של רבי עקיבא במסרקות של ברזל וזעק משה רבנו: זו תורה וזו שכרה? אמר 
לו: "שתוק כך עלתה במחשבה לפני". ומשמעות התשובה היא שכשעלתה במחשבה לברוא את 
העולם עלתה במחשבה לבוראו במידת הדין. וזה שאמר לו הקב"ה אין לך להתלונן על סופו של 
רבי עקיבא כי כך מטופל אדם כשמתנהלים אתו לפי מידת הדין, זו שעלתה בתחילה במחשבה.

לולא חטאו בעגל לא היה מקום לתורה שבעל פה, לא לעמל התורה ולא לתורת החכמים, לא 
היינו שותפים לקב"ה ביצירת התורה. וזה מה ששאל משה מדוע שלא תינתן תורה על ידי רבי 
עקיבא שהוא שורש תורה שבעל פה וכך יהיו בני האדם שותפים לקב"ה ביצירה? תורתו של רבי 
עקיבא היא תורת חסד ותורה שבכתב היא תורה מסטרא דגבורה וזה שענה לו הקב"ה שתוק כך 

עלתה במחשבה לפני.

ומתי ניתנה תורה שבעל פה? אחרי שחטאו בעגל וחזרו בתשובה והתקבלה תשובתם ונתנו 
רבי  תורתו של   – בכללה  ותורת החכמים  פה  תורה שבעל  גם  ניתנה  ויחד אתם  לוחות שניים 
שניתנו  בהם  והכרוך  שניים  לוחות  גם  כך  מזולל  היוצא  יקר  הוא  עקיבא  שרבי  וכשם  עקיבא. 
בעקבות חטא העגל וגם עליהם אפשר לומר "אם תוציא יקר מזולל כפי תהיה" כי כעת דברי 
החכמים גם הם תורה "כפי תהיה" כמו שאפשר לומר על רבי עקיבא שהוא עצמו היה היקר 

היוצא מזולל, ודברי תורתו הם קדושים כתורת ה' ממש.

– חגה של תורה שבעל  חג החנוכה הוא החג שקבעו חכמים ומראה את כוחם של חכמים 
פה שכן אפילו פורים נלמד מקל וחומר – אם מעבדות לחרות קבעו חג ממות לחיים על אחת 
כמה וכמה, וקל וחומר הוא מדאורייתא שהוא הראשון למידות שהתורה נדרשת בהן מלבד זאת 

שפורים נתקן על ידי נביאים ונכתב במגילה שהיא מכתבי הקודש.

חנוכה נקבע לזכר הנס שהתרחש במנורה והמנורה הרי מבטאת את חכמת החכמים – חכמת 
התורה שבעל פה.

דבורה נקראת "אשת לפידות". מדוע נקרא ברק "לפידות"? אומר המדרש ב"תנא דבי אליהו" 
שדבורה  העריכה שברק לא יוכל בשלב זה להיות תלמיד חכם ולכן שכנעה אותו לעשות פתילות 
למנורת בית המקדש והוא עשה אותן גדולות ולכן נקרא לפידות ודבורה ששכנעה אותו לעשות 

זאת זכתה בזכות זה לנבואה ונקראת אשת לפידות.

יזמה  שהיא  מודגש  מזולל,  היוצא  היקר   – עקיבא  רבי  נולד  שבסופו  הארוכה  לדרך  בצאתה 
שבעלה יתרום להרבות אור במנורה . 

ובחנוכה שהוא חגה של תורה שבעל פה חג שנשים שותפות בו כי אף הן היו באותו הנס שכמו 
יעל הרגה את סיסרא באמצעות החלב והביאה ללידתו של רבי עקיבא עמוד התורה שבעל פה. 
כך יהודית הרגה את הליפורני באמצעות חלב והביאה לניצחון ולנס חנוכה ולחג החנוכה המדגיש 

את כוחה של תורה שבעל פה. 

"דבש וחלב תחת לשונך"

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  
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 בסיעתא דשמיא 

להצטרפות לרשימת התפוצה  

 : במייל

a8447168@gmail.com 

 
לקראת הוצאת   ובימים אלו אנ  

מהדורה מחודשת ומורחבת של 
 'ואהבת', הספר 

להשתתפות בהוצאות ההדפסה ניתן  
ניתן ) 0527683095להתקשר לפלא': 

  (להקדיש לעי"נ, להצלחה

 
    

ניתן לקבל את הגיליון בפקס 
 באמצעות שיחת טלפון: 

079-5319191 

 

נודה להשתתפותכם  

 הגדולות!!: אות  בהוצ

 בנק פאגי   בנק: ב

 182   סניף 
 747815חשבון  

ע"ש: שב שמעתא  

 )ע"ר( 
ניתן לקבל קבלה מוכרת  

 ( 46להחזר מס          )ס'  

 

 : "נדרים פלוס" באשראי    
 654321-0799:  בטלפון   

 חיפה  15פולק, גאולה  : בדואר 

 

 7683095-052  למענה אנושי: 

   תודה מראש!!!

 

 !! שלך   על עצמאות גיע הזמן להילחם בחור יקר: אל תוותר.. ה 

אמנם המבוגרים מבכים את ירידת הדורות שחנוכה נהפך להיות אשטיקלע בין הזמנים... אבל בשביל היום שאחרי זה  
ובכן: בחור יקר: יש לי בשבילך משימה ממוקדת  לתקן חדש..  חיל דף חדש... להיכנס  ודאי טוב!!!! זו הזדמנות להת

"להעלות נר תמיד"!!   )וגם בחנוכה(הטבת נרות בביהמ"ק  ב   נולשלושה חודשים הקרובים שעד חודש ניסן...רקע קצר: מצי
נו... אני  בת תהיה עצמאית... שתעלה מעצמה.  שהשלה  אחר!!  שתהא השלהבת עולה מאליה ולא שתהא עולה ע"י דבר

ומדליק את הנר... איך אני יכול לדעת שזהו... השלהבת עולה כבר מאליה ולא עולה ע"י דבר    ת מחזיק את המציתכע 
 נו... איך?? תן ניחוש איך?? אחר??  

... ובא נראה מה קורה... האם הנר דולק מעצמו או לא... כלומר ככה:  עזוב רגע... תרחיק לרגע את המצית פשוט מאוד: ת
עדיין מבעיר את הנר... בשלב הזה אנחנו עדיין לא יכולים לדעת האם השלהבת עולה   שהמצית  כל זמן שאתה שם!!!! 

בשניה     מאליה או לא... כי... כי סו"ס הגפרור מפעיל אותה... מתי תבחן השלהבת האם היא עולה מאליה או לא??
המבחן של השלהבת האם היא    רגע נזיז את המצית מהנר... וניתן לשלהבת לדלוק לבד!! אז יגיע    שאנחנו נפרוש!!!

בחור יקר: אתה      על אותו משקל בעבודת ה':    אכן עולה מאליה או שהיא עדיין צריכה קביים ותמיכה ע"י דבר אחר...  
נר ה' נשמת אדם!! אתה אמור להיות אש שלהבת קה בעבודת ה'!!! דא עקא שבראשית הדרך אתה צריך שיציתו  

ה של בן  .. שיבעירו אותנו... אבל אל תשכח!!! יום אחד אנחנו צריכים להגיע למדרגאותך... כולנו צריכים שיציתו אותנו.
המבחן של בן עליה אמיתי... זה     עולה ע"י דבר אחר...  עליה?? שתהא השלהבת עולה מאליה!!! ולאמה זה בן    !עליה!

דרך!!! הנה לך בן עליה... שעולה  הרגע שהוא נותר לבד... ואף מצית לא מבעירה אותו והוא בכל זאת בוער!!! פה יש ציון  
 מעליו ולא ע"י דבר אחר...  

 --- 

רוח... הדליקו אותי בחוץ... הדליקו אותי   טוב... למה?? ככה!!! היה בחוץ  כנים... אני בחנוכה למדתי פחות  נהיה  בא 
ע בין הזמנים... הבית  והלכו... ישבתי ולמדתי בבית מדרש... היה שטייגן... היה אוירה... ופתאום כולם נעלמו... אשטיקל

מדרש התרוקן ואני התחלתי לעמוד בחוץ וללמוד בעיון את כל הפרסים של אבות ובנים... מה אעשה... לא היה לי  
 מצית!!!! 

 אני דווקא אחד שיודע לבעור... אבל תביא מצית... תביא אוירה... תביא מצב... 

עכשיו מציבים לעצמנו משימה... המשימה הבאה זה    אז הנה!!! בדיוק בשביל זה כעת מתחיל חודש טבת ואנחנו כבר 
ראש חודש ניסן!! במשך השלושה חודשים האלו אם רק נרצה... נתחיל להשקיע בשלהבת!!!! אבל לא סתם... להשקיע  

פש מצית... אני רוצה  של השלהבת... נמאס לי להיות תלוי במצית... נמאס לי לעמוד כל היום כמו שנורר ולח  עצמאותב 
נמאס לי שכל השטייגן שלי תלוי באוירה של הבית מדרש... נמאס לי שהסדר א' שלי תלוי בחברותא...    !!!  יתמצית איש 

אני רוצה להכריז על יום העצמאות האישי שלי!!! ואני כעת ניגש לאימונים    די!!! הגיע הזמן להילחם על עצמאות!!! 
ולא מעניין אותי כלום... גם אם חצי ישיבה הלכו    מפרכים עמוק לתוך החורף... ואני מחליט שיש לי סדר יום מסוים

לחתונה או מצידי ליארצייט של הבבא סאלי אני לומד אותו דבר!!! אני מתלמד להיות שלהבת שעולה מאליה ולא  
ע"י דבר אחר... ואין לי זמן!!! יש לי תאריך שכבר נושף לי בעורף... אני כבר עכשיו מתחיל להיערך!! בעוד שלושה  

הסמרטוטה לחה של ערב פסח שאין לך עם מי    ן... בין הזמנים כזה מיובש עםחיל בין הזמנים של ניס חודשים מת
אני רוצה    עולה מאליה!!!! אבל לא!!! בשביל זה נכנסתי כעת לטירונות!!! אני כעת מתאמן על  ללמוד ואין כזה אוירה...  

כן חברותא לא  עת נחוש ללמוד בכל מצב... שהשלהבת שלי תהיה עולה מאליה ולא תהא עולה ע"י דבר אחר!!! אני כ 
  עולה מאליה אצלי השלהבת    עליה!! ביום ששי בבית מדרש או שאין... לא מעניין אותי... אני בן    חברותא... כן יש אוירה

אימים... אם תקום ותואיל בטובך  ולא ע"י כל מיני אציתונים אחרים... די חברותא... יותר אני לא נותן לך להלך עלי  
    תדע שהפלגתי לדרכי... , אם לא תגיע  טוב.. להגיע 

אם במשך השלושה חודשים הקרובים אתה תחליט בנחישות שאני את הסדרים שלי לומד בין אם יש אוירה ובין אם  
אני   אני מקפיד על סטריליות רוחנית ועל תכנים נקיים בנגן וכדו' בין אם חברי החדר שלי גם ככה ובין אם לא...  אין... 

. עד ר"ח ניסן הקרוב אתה יכול להכריז על יום העצמאות הפרטי שלך!!! והאמת היא שכבר עכשיו אתה  אומר לך..
תרגיש איזה מין תחושה הקלה ועצמאות... עד היום היית תלוי באוירה... במצב... בחיזוק או בריפיון... בתחרות... אבל  

!! אתה נהפך להיות  ות שלהבת שעולה מאליה!ברגע שתהיה נחוש שאני מתחיל להיות עולה מעצמי... אתה נהפך להי
וכעת אני אגלה לך סוד: שלהבת שעולה מאליה... אוטומטית היא בעצמה נהפכת להיות    מגדלור של עצמאות רוחנית...

מצית!!! מסיבה פשוטה: מה ההבדל בין מצית לבין סתם נר?? מצית זה כח בערה בפני עצמו!! אתה נהפך להיות גור  
... יש  אותו... הוא בוער מעצמו  ת יהודה שלח להורות לפניו גושנה!! יהודה הוא אחד שאיפה שתשיםאריה יהודה!!! וא

הוא מצית המקורית שאותה משגרים ראשון למצרים להיות מקור אנרגיה רוחנית... אז קדימה...    לו גנרטורים משלו...
 הטירונות החלה... היעד הוא ג' חודשים קדימה...  

 

1 
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       המדריך לטיפוס הממורמר והנחיתי ולעוד כמה חוץ ממנו... 

עבודת    וציווה אותם לעקור הר!!!! וכידוע: לעקור הר זה   מעשה במלך שיום אחד קרא לשני עבדים
הכל עובד עם בולדוזרים ענקיים וגם הם  אל תשכח שאנחנו שייכים לדור של הדחפורים..   פרך... 

היו   אז תחשוב שפעם  אוהו...  ועושים איזה כביש  ועד שהם חוצבים בסלע  לנו במוח  קודחים 
עושים את זה בידיים... בקיצור: המלך שלח שני פועלים... כל אחד להר אחר וקדימה... תוריד לי  

. הפועל הראשון לקח פטיש והתחיל לעשות בום בום... כל יום הוריד כמה פירורים...  את ההר הזה.. 
די מייאש... אבל השני היה יותר חברמן... הוא לא התבזבז על הפירורים האלו... הוא התחיל לבדוק  
את ההר!! הוא שם לב שבפסגת ההר יש גבנונית כזו מעניינת שחבל עליה... והוא החליט שבמקום  

ותה... חבל!!! אני רוצה להוריד אותה כמות שהיא ולשים אותה בתחתית ההר!!! הוא בנה  לפורר א
  עד שהוא הגיע לנקודה   לעצמו תכנית הנדסאית והתחיל לקדוח בצורה כירורגית מזוית מסויימת 

 שאז בבום אחד הוא פשוט הפיל חתיכת הר מכובדת מראש ההר לתחתית ההר!!!  
 ני השני הזה?? קוראים לו רבי עקיבא!!!!  אומר המדרש: מי זה הפועל הכשרו 

 )עיין אבות דרבי נתן פ"ו מ"ב... מפאר חוסר מקום לא הובא הציטוט(

כולנו יודעים שרבי עקיבא היה ע"ה עד ארבעים שנה... לא היה לו קל להשתנות... בטח...  הקב"ה  
קח פטיש ותתחיל    נתן לו הר גדול מידי של מידות ותכונות קשות והקב"ה אמר לו... נו... כעת

להכניע את ה'הר גבוה שכזה...'  נו... מה הפלא שעד ארבעים שנה רבי עקיבא לא התחיל אפילו  
 להזיז משהו...?? זה יאוש מוחלט... כולנו היינו מתייאשים.. 

 רק מה קרה פתאום??? הרי פתאום קרתה איזה תפנית!! מה... מה באמת קרה?? 
וכו'... אז זהו שלאבות דרבי נתן יש    אז מה שכולנו יודעים זה הסיפור עם  אבנים שחקו מים 

 גירסא אחרת לגמרי!!! שיתכן שהמסר שלה הוא לא פחות חשוב בשבילנו... 
אומר האבות דרבי נתן: אותו עקיבא היה חכם... יום אחד הוא עמד מול התכונות הבלתי נסבלות  

 ... אז מה כן??שלו והפנים שלקחת פטיש ולפוצץ את ההר הזה לפירורים אין סיכוי
אלא  כמות שהם!!!! ו... ולא!! לא להכניע אותם...  עקיבא החליט לקחת את התכונות שלו עצמם  

 להעתיק אותם כמות שהם לכיוון הטוב!!! וזה היה הסוד!! כאן זה קרה...  
מה הכוונה?? אז אני אתן לך דוגמא אחת ומשם תקיש הלאה...: עקיבא היה טיפוס מאוד נחיתי...   

אז ככה: בדרך     נחיתיות?? לי תלמיד חכם ואשכנו כחמור... סליחה... בא ננסה לנתח: מה זה    מי יתן 
אמירה   לאיזה  אותה  והופך  קטנה  הכי  מילה  כל  שלוקח  כזה  אחד  זה  נחיתי  אדם  בן  כלל 

מה?? אמרת עלי שאני    אתה מדבר שטויות... איסטרטגית... נניח מישהו זרק לי תוך כדי שיחה  
ת מה אמרת?? לקחת אותי והפכת אותי למפגר!!! הרי מי מדבר שטויות?? מדבר שטויות?? קלט 

מפגרים מדברים שטויות... נכון?? אז איך אתה ככה מבזה אותי ואומר לי שאני מפגר שמדבר  
שטויות... הנה לך דוגמא של בן אדם נחיתי... אז מצד אחד זה הופך אותו לבן אדם בלתי נסבל  

ה!! אתה יכול ביום אחד בהיר להחליט להסתכל על הנחיתיות לחלוטין... אבל אם אתה כבר כז 
בן אדם שיש לו הבחנה מאוד חדה... שכל    ת!!!! אתה יודע מה זה נחיתי?? נחיתי זההזו מזוית אחר

בהיקף  זה  את  לוקח  הוא  רואה  שהוא  קטן  הכי  ואיסטרטגי...  דבר  רחב  יותר  נכון   הרבה  )וזה 
אז הוא   הבין שזה מה שטמון בתכונה הנחיתית שלו...הזה ישכיל לאם הטיפוס הנחיתי  להחריד(

כמות שהיא ויעתיק    הוא יקח את הנחיתיות שלואת הנחיתיות!!! אלא אדרבה...   ויבטל  יכניע   לא 
עוצמות של דקות ההרגשה שהוא לא האמין שיש    יתגלה לפניו אז לפתע  אותה למקום הנכון ו

   לו...
טיש והתחיל להכניע את התכונות הקשות שלו...  זה היה הסוד של רבי עקיבא... הוא לא לקח פ

 הוא פשוט לקח אותם כמות שהם ושם אותם!!!!! שם אותם במקום הנכון!!! 
זו הסיבה שרבי עקיבא היה מסוגל להיות ע"ה במשך ארבעים שנה... ופתאום בבת אחת הוא  

 תלמידים... מאיפה זה צץ???  12.000שנים יש לו כבר  12עשה סוויץ... ותוך  
  שובה היא: שרבי עקיבא זה לא משהו שצריך להתבשל!!! הוא כבר מבושל ועומד!!! הוא כברהת
יר את  הוא רק העבש  ברגע   על הגז הלא נכון...   הוא מתבשל  שנה מתבשל במיץ של עצמו... רק   40

 הנכון ובבת אחת צץ כאן רבי עקיבא שלם!!!!  הסיר ואת התכונות שלו למבער 
תדע לך שיש כאלו הפתעות...  ש  ה לי... עם יד על הלב לספר לך... ד... ותרשהמסר הזה מאוד מעוד

אתה לפעמים יכול לראות בחור או אברך שלא מצליח לעשות כלום... כל הזמן ממורמר... מלא  
עם טביעת עין חדה ניתן לזהות שיש לו!!!! טענות כרימון על המערכת ועל כל מי שלא בסדר... ו

צליח לעמוד ולאמוד את דעתו... הוא עדיין לא לומד את מה  הוא פשוט לא הרק  את זה...  יש לו  
- בישיבה של ה  יש לו את זה... הרי הוא בחר ללמוד)דא עקא: שמי... מי ישים לב... מי יראה ש  שהוא אוהב ללמוד...

באוזן??   לו את זה  ... ואם ככה מי ילחשולא בישיבה של השבעה תלמידים  שאין מי שיזהה אותו...  תלמידים של ר"ע  24.000
לבד...(  לצמוח  יכולים  רשמיהם שבטוחים שהם  ושל  הבחורים  של  רצונם  את  נכבד  כלום..."  אמרתי  "לא  עזוב...    אבל 

ותכל'ס: אתה רואה מולך בחור שהוא כלי ריק!!! לא עושה כלום!!! ואל תתפלא שבצי'ק אחד...  
כמו אולם!!! כלומר: בזמן חורף אחד בלבד הוא פתאום יכול לעשות סוויץ ומתגלה כאן לב בריא  

זה לא אחד שיום אחד תפס את עצמו לידיים ואז הוא נכנס לכביש והתחיל ללמוד נהיגה... לא!!  
זה אחד שנוסע כבר שנים על הכביש... הוא פשוט עד עכשיו נסע רק ברווארס ובשביל עפר ולכן  

הר על מאה  הוא לא הגיע לשום מקום... ובשניה שהוא קלט את הכביש הוא בבת אחת פורח ודו
 ששים...  

רועדות!!!  שלהם  והידיים  אלו  שורות  שקוראים  כאלו  מדבר    יש  שזה  חזק  חזק  מרגישים  הם 
לך תכבוש אותו יום אחד...  - עליהם... אז קדימה... במקום שוב ושוב להסתכל על ההר הגבוה ש

למדת    אנא ממך... תפתח ראש... יתכן שאתה בסה"כ לא יושב על הכביש הנכון... אתה עדיין לא 
ב על שינוי תפיסה  מעולם מה שמתאים לך... מותר לך לפתוח ראש ולדעת שאולי הקושי שלך יוש 

לתפקד   כבר  שתתחיל  בהתנהגות  לך  מחכה  פחות  האמיתי  שהשינוי  בחשבון  קח  הנדסאי!!!! 
הוא בעיקר בראש... ואני בכוונה מדבר במילים מופשטות כי  ותתחיל ללמוד... לא!! השינוי הגדול שלך  

י לא רוצה להיכנס לפרטים... כל אחד והסיפור שלו... כל אחד והדרך לימוד היחודית שלו שהוא צריך אנ
)ואגב:    לאפשר לעצמו לזהות אותה... כל אחד והזוית היחודית שלו בעבודת ה' שה' רוצה אותך דווקא ככה... 

 אוהבים את המאמרים מהסוג הזה...  הכי  מישי"ק   אני מודיע מראש: מה שנכתב כאן לא מיועד לישיבה קטנה... בחורים
לרבנים   וציית  עם השיעור בקיאות... אז בבקשה... שבו בלול... אני מדבר כאן על מישהו שהקשיב  זה מאוד עוזר להם

מה שבטוח:    (...נעצר... לא לכל בחור עליז שמשעמם לו בשיעור מ"בשם  שלו... עשה עם עצמו כברת דרך משמעותית ו 
היישר לבית המדרש... קח בחשבון    ---גמרי!!! הוא הגיע מתוך התסכוליםעקיבא הע"ה לא טעה ל

 קח את זה כמנוף...  שזה מה שהולך להיות איתך... תעשה משהו עם המרמור שלך...  

 

 ... שיהיה לכולנו חורף בריא ובריא 

 קורא יקר: שיהיה לך רפואה שלימה... תרגיש טוב... 
 אה... אתה מרגיש טוב?? אז סליחה... התכוונתי אליו... 

 בקיצור: מה קרה שנזכרתי במי שלא מרגיש טוב?? תן ניחוש: 
מאוד:   אבל לא  פשוט  החלמתי  וב"ה  שעבר...  בשבוע  טוב  הרגשתי 

פתאום אני שם לב!!! שמתי לב שההוא לא מרגיש טוב...  עכ"פ מאז  
לו  יתיאר שיש  פלוני  של  המבריקות  העיניים  שמעתי   על  על    חום... 

  השיעולים של זה מאחורי שיש לו קוצר נשימה... אז תרגישו טוב!!! 
לב מעומק  ושלימים...  מאחל  בריאים  ביקור  בק  תהיו  מצות  יצור: 

מהמצוות   היא  בדף החולים  עליה  למדנו  לאחרונה  ורק  נדירות!!!! 
אז  חולה  ושמעון  משמעון  הנאה  מודר  ראובן  שאם  למדנו  היומי... 
שבטוח:  מה  בישיבה...  ולא  בעמידה  רק  אותו  לבקר  יגיע  שראובן 

! ואם מדובר בישיבה אז זה ממש הכרחי...  להתקשר זה בודאי מותר!
מ  שלא  להגיע בחור  בשביל  כי  כי...  מסכן!!!  פשוט  הוא  טוב  רגיש 

אין לו את    38לגמ"ח תרופות הוא צריך לטפס שלוש קומות ועם חום  
צריך   כאן  נעול...  שהארון  ולשמוע  שם  עד  ללכת  הפיזיים  הכוחות 
אותך, החבר חדר!! שפשוט תזדקק לעזרתו... כן... מי שלא מרגיש טוב  

כמו הר... וללכת לטלפון ציבורי   כל מאמץ הכי קטן שנדרש בשבילו זה
מרקחת... זה  בבית  להתקשר להזמין תור לרופא משפחה ועוד לחכות  

לא בשביל בן אדם שמרגיש לא טוב... צריך לדעת שמבחינה מסוימת 
הקלאסי   החולה  הוא  הישיבה  בתוך  משפעת  שסובל  ישיבה  בחור 
ביקורת!!  בעיקר  זה  שלבקר  אותו...  לבקר  שצריך  דיבר  ר"ע    שעליו 

לבדוק מה הוא צריך... אל תהיה לי כמו האלו מהאוטובוס ששומעים  
עם כזו  .  ולפתוח את החלון  בן אדם מקיא... הם עסוקים בלהגיד איכס
     אטימות צריך להשאיר את החלון סגור!!!!

--- 
ותוס' עכ"פ   ופחים  מצינים  חוץ  שמים  בידי  שהכל  אומרת:  הגמ' 

לנושא   שבייחס  היא  שהכוונה  ה'מפרש  שותפים    הזה  אותנו  רוצה 
פעיליים!! כלומר: ה' רוצה שנתלבש טוב ונשמור על עצמנו מהקור...  

יש דברים שה' מערב אותנו בעניינים ויש דברים שלא... זה  כלומר:  
כמו שיש שרירים רצוניים שה' רוצה שנפעיל אותם ויש שרירים לא  

א להזיז  צריך  לא  אדם  בן  עלי!!!  זה  אותנו...  פוטר  שה'  ת  רצוניים 
המעיים שלו וגם לא להפעיל את הלב כי את זה הקב"ה לקח כביכול  
על עצמו... אבל בן אדם כן צריך לפתוח את הפה בשביל לאכול ולהזיז  

למה?? ככה!!    את הידיים בשביל להתפרנס... וכאן ה' רוצה אותך!!!  
 כך גזרה חכמתו יתברך!!!  

רך שאנחנו על אותו משקל: בנושא של צינים ופחים גזרה חכמתו יתב
למרות    נתלבש טוב ונשמור על עצמנו  עניין... שאנחנומעורבים ב  נהיה

לא רק שאם הוא    זה  ומי שלא עושה את זה... אז  מסרבלשזה מגביל ו
  יותר מזה... הוא עבר על רצון ה'!!!  זה   "בעיה שלו..."  זהאז    לא יתקרר

בקור וחום אז מה   שותף פעיל בנושא של שמירת גופוה' רוצה אותך  
  כלומר: ללבוש מעיל זה לא רק איזה פרוטוקול של   אתה משתמט?

יש פה ציווי אלוקי שה' רוצה אותי עם סוודר...    חורף...  מזג אויר של
בינינו... נכון זה נשמע    ומי שלא עושה את זה עבר על רצונו יתברך...  

תהילים...  מעיל?? מילא להגיד ספר  מוזר... מה... רצון ה' שאני אלבש  
פה עבודת ה'... אבל מעיל... מה העניין של הרבש"ע?? אז   אני רואה

התשובה במילה אחת היא: שללמוד סדר א' ולהתפלל שחרית זה עול 
תורה!! ואילו ללבוש סוודר ולגמור את האנטיביוטיקה זה עול מלכות  

בששמים!!!   איתנו  מדבר  ה'  ככה:  אחד  נכלומר  ערוץ  ערוצים!!  י 
מדבר איתנו זה דרך נתוני השטח    שנקרא תורה!!! והערוץ השני שה'

בעצמם!!! סו"ס ה' זה בורא עולם והנתונים עצמם הם ציווי ה'... ואם 
עכשיו קר וזה מצריך מעיל... אז ללבוש מעיל זה קבלת עול מלכות  
לנו   קל  יותר  הרבה  מאיתנו...  רוצה  שה'  הנתונים  את  לקבל  זה  ה'... 

תראה כמה קשה לך    לקבל עול תורה מאשר עול מלכות שמים... הנה...
לשמוע בקול ה' שמצוה אותך ללבוש מעיל... תראה איזה יצה"ר יש  

אז קדימה... על זה נאמר "קודם שיקבל עליו עול מלכות לך לזלזל...  
 שמים ואח"כ יקבל עליו עול מצוות..."
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איך לגשת למידע שהתורה  
 חושפת לנו?? 

שתמיד  ישנה   אלו  בפרשיות  מסוימת  נקודה 
להעלות את   העזתי  לא  לי... במשך שנים  הפריעה 
השאלה הזו על דל שפתי... אבל ברגע שפעם אחת  
כ"כ  כ"כ  היא  שהתשובה  גיליתי  העזתי...  כן 
פשוטה... שכמדומני שחובה קדושה להניח את זה 

 גם כאן על השלחן... 

צדדית:  אולי  קצת  בדוגמא  אפתח  השבוע   אני 
נוכה קראנו את קרבנות הנשיאים והגענו לנשיא  בח

של  המהות  לפי  הקריב  נשיא  כל  וכידוע  ראובן... 
 השבט שלו!!! נו... מה המהות של שבט ראובן??  

שבט  נשיא  של  הקרבנות  שכככל  המדרש:  אומר 
ראובן מכוונים כנגד דבר אחד ויחיד... תנחש מה??  
מהבור!!!!   יוסף  את  הציל  שראובן  ההצלה  כנגד 

שים ומאה משקלה זה הגימטריא של הר"ת של שלו
"לא נכנו נפש..." שבעים שקל זה מספר האותיות 
שיש בפסוק "ויאמר ראובן אל אחיו אל תשפכו דם.. 

  המזרק למען הציל אותו מידם להשיבו אל אביו.." ו 
אותו   לזרוקאחד כסף זה כנגד העצה שנתן לאחים  

 לבור... 

לשאול: לי  נעים  ולא  ו...  עומד  הליגער    ואני  דער 
ראובן...  וכי זה הדבר היחיד שראובן יודע לעשות... 
פה   מדובר  תבין:  מהבור??  יוסף  את  להציל  רק 
בשבט שלם שמקריב כעת קרבנות שאמורים לבטא 
הקרבנות...   כל  ותכל'ס  השבט!!  של  המהות  את 
סביב מה הם עוסקים?? סביב מאורע אחד בלבד!!! 

מהבו יוסף  את  הציל  שראובן  אחד  זהו??  יום  ר.. 
כל   ראובן??  שבט  של  זהות  התעודת  זה  מהיום 
המהות של שבט ראובן... הכל מסתובב סביב פסוק 

 אחד בתורה שראובן אמר "אל תשפכו דם וגו'?  

וכי ראובן קדוש ה' לא עשה עוד משהו טוב בחייו 
 חוץ מלהציל את יוסף?? 

זה   לך  גם  האם  שלי??  השאלה  מה  מבין  אתה 
 הפריע?? 

יחס לכל אחד מגדולי אומתנו... אם אותה שאלה בי
אמנו??  רחל  זה  מה  מבחינתנו  אמנו...  רחל  זה 
וויתרה  שתקה  היא  אחת  פעם  ווויתור!!  שתיקה 
ואילך  מכאן  וזהו...  לבן...  עם  בסיפור  שם  ללאה 
בזכות   שלה  הבנים  על  מרחם  הקב"ה  שנים  אלפי 
מה  נו...  השאלה:  לי  מנקרת  ותמיד  השתיקה... 

שתה חוץ מזה?? הרי לא יכול  עוד?? מה עוד היא ע
אתה מבין  להיות שזה הדבר היחיד שרחל עשתה??   

לי...?? מפריע  שהעזתי   מה  פעם  כל  מה...  רק 
נזפתי   מיד  מוחי...  קצה  על  השאלה  את  להעלות 
אתה  מזלזל...  אתה  איך  אוי...  בתקיפות...  בעצמי 
יודע מה זה לוותר על השידוך ולמסור את הסימנים  

שג איזה ניסיון איום ונורא זה...??  ללאה... יש לך מו
ואתה מחפש  הזה...  הניסיון  לך  לא מספיק  כאילו 

 עוד דברים אחרים שרחל עשתה...  תתבייש לך... 

זו בכלל לא    אבל לא!!! אני לא מזלזל... חס ושלום!!!
הנקודה... אני בסה"כ מנסה להבין... סו"ס מדובר  

ון פה באדם גדול שהוא בבבבטח עשה עוד!!! עוד המ
שראובן  זה  אם  גם  ונשגבים...  גדולים  דברים  המון 
הציל את יוסף מהבור זו הייתה גדלות עצומה... אבל  
הוא בטח עשה עוד כמה דברים... אתה יודע מה... בא  

 נגיד את זה ככה... 

על   הסטייפלר...  על  ספר  יוצא  שהיה  לעצמך  תאר 
עמל  שהוא  ואיך  ביאליסטוק  בעיירה  שלו  הילדות 

כל עד  ואיך בתורה  נובהרדוק  בישיבות  הכוחות  ות 
היה  ואז  שמים...  והיראת  המוסר  באש  נצרף  הוא 

בן   היה  שכשהוא  בספר  לצבא    23כתוב  נלקח  הוא 
שלא   העז  בכפור  נפשו  את  חירף  הוא  ושם  הרוסי 
באקדח   לירות  ממנו  וכשביקשו  שעטנז...  ללבוש 
בשבת הוא ירה בשינוי... ואז!!!! אתה מדפדף לפרק 

ש  כתוב  בגיל  הבא...  ברק  בבני  נפטר  שהוא  ם 
אין שום    90עד גיל    23תשעים... בום!!!! זהו... מגיל  

מידע... זה יהיה לנו מאוד מוזר... אנחנו נשאל איפה? 
שנים   העשרות  כל  במשך  איתו  היה  מה  מי??  מה 
שמי   לנו  ברור  כי  נשאל??  אנחנו  ולמה  האלו??? 

בגיל   קדושה  הפלגת  בכזו  מסתמא  23שהתנהג   ...
כ ה'...  המשיך  בעבודת  תחומים  בעוד  הלאה  ך 

 וממילא חסר לנו פרטים אודותיו... 

ו...   ויתר!!  וראובן  שתקה!!  רחל  כאן:  דבר  אותו  אז 
עוד???  מה   ותכל'ס: 

יצא אל    12מה הגדלות של משה רבינו. שבגיל    תבין:
גדי   רץ  המעין  "אל  וכמובן  בסבלותם.  וירא  אחיו 

אילך הנה לך קטן..." ומשה מרחם עליו וזהו... מכאן ו
משה רבינו בן שמונים שנה שמחציו ולמעלה מלאך  
ובא לגאול את ישראל... אבל הההלו... מה היה איתו  
עוד?? מה היה פה מעבר לזה??? מה משה רבינו עשה 
עשה  הוא  מה  הגדיים??  את  להשקות  מעבר 
כשהגדיים ישנו או אחרי שהם שתו... הרי הוא עשה 

ו... אז למה אין!!!!  משהו... ובפאר נעם של משה רבינ
אין שום מידע?? ראובן מתחיל ונגמר בהצלת יוסף... 
רחל מתחילה ונגמרת בשתיקה וויתור... יוסף מתחיל 
וזהו!!! זה המידע!!! זה  ונגמר בניסיון מאוד קשה... 
ממקדת   והתורה  עליהם...  יודעים  שאנחנו  מה 
שלהם  הגדלות  שכככככל  בתוקף  לנו  ומדגישה 

הספצ  למעשה  טבעי  מנוקזת  באופן  ולי  הזה...  יפי 
נשאר משהו חסר... הייתי רוצה קצת לקבל מושגים 
איך היה עבודת התפילה והחסד של רחל... ושל לאה 
מגלה   שהתורה  הממוקדים  לפרטים  מעבר  וכו'  וכו' 

 לנו?? 

 עד כאן מה שהפריע לי... אבל מה מתברר??? 

מ בסה"כ  נובעת  הזו  השאלה  תמימות  שכל 
ש  משוועת!!! שפגש  תמימות  אדם  מאפיינת  מאוד 

את החומש בגיל ילד ומאז נתקע לו משהו והוא לא  
)כמובן שכל אחד מאיתנו סובל מהבעיה הזו ריענן מושגים...  

   במידה מסוימת...(

טוב: טוב  תקשיב  ככה:  )קח בחשבון בתפיסה שלי    אז 

שהתורה סיפרה   שגם שלך...( לי בראש שברגע  נתקע 
ויעקב... אז יצחק  על אברהם  קראנו   לנו  כעת  זהו!! 

את הביוגרפיה של אבותינו... כעת בראש שלי תקוע  
של אברהם   קורות חייושאני יודע פחות או יותר את  

אבינו... ככה נתקע לי בראש!!!! ורק לשבר את האוזן:  
מוחשי??   באופן  זה  את  פוגש  אני  לי איפה  כשיוצא 

)משהו כמו ספר הישר  פתאום לקרא איזה מדרש אגדה...  

ומפורטים   (וכדו'.. שלימים  סיפורים  שם  שמובא 

שאירעו   שלימים  מאורעות  אודות  מחז"ל  שקיבלנו 
עם אבותינו... לדוגמא: כתוב שמשה רבינו היה בבית  

מיד    13הסוהר   זה...  את  כשקראתי  תמיד  שנים... 
שהתורה  להיות  יכול  איך  תמיהה:  לי  התעוררה 

שנים בחייו   13מעלימה ומדחיקה כזה נתח נכבד של  
מ סיפור של  כזה  שקיים  להיות  יכול  איך  שה?? 

משמעותי ודומיננטי בקורות חייו של אברהם אבינו  
לא   אפילו  לזה...  להתייחס  לנכון  רואה  לא  והתורה 

)אם זה ברמז הכי קל??  האם גם לך זה היה מוזר???  
שלא   14 ועבר  שם  בישיבת  שנטמן  אבינו  יעקב  של  מחייו  שנים 

ע  הסיפור  זה  ואם  בתורה...  לזה  מוזכר  שאין  ושלמה  אשמדאי  ם 
   שום איזכור לא במלכים ולא בדה"י וכן הלאה והלאה(

תקוע   שלי  בראש  שהההלו...  קלטתי!!!  פתאום  ואז 
רבינו!!!  משה  על  לי  סיפרה  כבר  התורה  שעקרונית 

 אני כבר יודע עליו הכל...  

כי ברור שלא!!! סו"ס אל   וזה הרי תמימות משוועת!!! 
בן   היה  שמשה  משהו    !!!80תשכח  עשה  הוא 

אתה  שחרית...  התפלל  הוא  האלו...  שנה  בשמונים 
יודע  אתה  בתורה...  עסק  הוא  שעות??  כמה  יודע 
הגדי...  רבינו חוץ מלרוץ אחרי  כלומר: משה  כמה?? 
לא  שהתורה  בשמים...  שראשו  עליון  שרף  היה  הוא 

)ואם אתה רוצה בשביל הרמה סיפרה לו שום דבר עליו...  
א לזה ככה: מי יודע איזה רשת כוללים היה הנמוכה שלנו בא נקר 

לו... כמה אלפי אברכים למדו אצלו... ואתה יודע איזה שו"ת ענק 

מסתמא משה    כרכים הוא כתב? וכן הלאה וכן הלאה..(  48של  
רבינו עשה אינספור דברים מאוד דומיננטיים בחייו  

וזה  שהתורה לא מזכירה אותם... אפילו לא ברמז!!!!  
   מוכרח להיות!! 

רק מה?? התורה מנפה וממיינת לנו באינספור נפות  
ומעמידה בפנינו  רק נקודות מאוד ממוקדות... שזה 
מה שהתורה רוצה שניקח כי זה שחשוב וזו המהות!!!  
מאוד   זה  עכשיו  שאמרתי  מה  לשמוע...  ותתפלא 

זה!!!פשוט...   את  לעכל  לנו  קשה  די  לנו   אבל  קשה 
אב על  יודעים  באמת  לא  שאנחנו  יצחק לעכל  רהם 

 ויעקב ורחל ולאה... 

לנו   בינינו... אתה מסוגל לעכל שכשהתורה מתארת 
רשת   לה  היה  העניין  שלצורך  יתכן  אמנו...  רחל  את 

תלמידות    50.000סמינרים ענקית של בית יעקב עם  
טורחת  לא  והתורה  רמה  ביד  מנהלת  הייתה  והיה 
להזכיר את זה אפילו לא ברמז?? ואילו את השתיקה  

אתה מוכן  ם... פה התורה מתבייתת וזהו??  שלה אי ש
 לקבל את זה?? 

קשה לי לקבל את זה!!! כי אני מתקשה להשתחרר 
חיי  קורות  לי  לספר  באה  לא  שהתורה  מהתפיסה 

 אברהם יצחק ויעקב... ממש לא!!  

 אז מה כן??? אתה יודע מה כן??? 

תכניס לעצמך את המשפט הבא לראש: על כל סיפור 
לנו   מספרת  כן  קח שהתורה  אבינו...  אברהם  על 

פועליו   על  כרס  עבי  כרכים  עשרות  שיש  בחשבון 
וזיכוי הרבים של אברהם אבינו... הלא הם  הכבירים 
בחנויות  ונמכרים  המתח  בספרי  )אולי(  כתובים 
הספרים המובחרות... כל סיפור ומעשה שהתורה כן 
מסוימים  מאוד  מאוד  דברים  זה  לנו  לכתוב  בחרה 

שז אותנו  ממקדת  שנתמקד  שהתורה  הנקודה!!!!  ו 
 בזה!! ודווקא בזה!! 
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       המדריך לטיפוס הממורמר והנחיתי ולעוד כמה חוץ ממנו... 

עבודת    וציווה אותם לעקור הר!!!! וכידוע: לעקור הר זה   מעשה במלך שיום אחד קרא לשני עבדים
הכל עובד עם בולדוזרים ענקיים וגם הם  אל תשכח שאנחנו שייכים לדור של הדחפורים..   פרך... 

היו   אז תחשוב שפעם  אוהו...  ועושים איזה כביש  ועד שהם חוצבים בסלע  לנו במוח  קודחים 
עושים את זה בידיים... בקיצור: המלך שלח שני פועלים... כל אחד להר אחר וקדימה... תוריד לי  

. הפועל הראשון לקח פטיש והתחיל לעשות בום בום... כל יום הוריד כמה פירורים...  את ההר הזה.. 
די מייאש... אבל השני היה יותר חברמן... הוא לא התבזבז על הפירורים האלו... הוא התחיל לבדוק  
את ההר!! הוא שם לב שבפסגת ההר יש גבנונית כזו מעניינת שחבל עליה... והוא החליט שבמקום  

ותה... חבל!!! אני רוצה להוריד אותה כמות שהיא ולשים אותה בתחתית ההר!!! הוא בנה  לפורר א
  עד שהוא הגיע לנקודה   לעצמו תכנית הנדסאית והתחיל לקדוח בצורה כירורגית מזוית מסויימת 

 שאז בבום אחד הוא פשוט הפיל חתיכת הר מכובדת מראש ההר לתחתית ההר!!!  
 ני השני הזה?? קוראים לו רבי עקיבא!!!!  אומר המדרש: מי זה הפועל הכשרו 

 )עיין אבות דרבי נתן פ"ו מ"ב... מפאר חוסר מקום לא הובא הציטוט(

כולנו יודעים שרבי עקיבא היה ע"ה עד ארבעים שנה... לא היה לו קל להשתנות... בטח...  הקב"ה  
קח פטיש ותתחיל    נתן לו הר גדול מידי של מידות ותכונות קשות והקב"ה אמר לו... נו... כעת

להכניע את ה'הר גבוה שכזה...'  נו... מה הפלא שעד ארבעים שנה רבי עקיבא לא התחיל אפילו  
 להזיז משהו...?? זה יאוש מוחלט... כולנו היינו מתייאשים.. 

 רק מה קרה פתאום??? הרי פתאום קרתה איזה תפנית!! מה... מה באמת קרה?? 
וכו'... אז זהו שלאבות דרבי נתן יש    אז מה שכולנו יודעים זה הסיפור עם  אבנים שחקו מים 

 גירסא אחרת לגמרי!!! שיתכן שהמסר שלה הוא לא פחות חשוב בשבילנו... 
אומר האבות דרבי נתן: אותו עקיבא היה חכם... יום אחד הוא עמד מול התכונות הבלתי נסבלות  

 ... אז מה כן??שלו והפנים שלקחת פטיש ולפוצץ את ההר הזה לפירורים אין סיכוי
אלא  כמות שהם!!!! ו... ולא!! לא להכניע אותם...  עקיבא החליט לקחת את התכונות שלו עצמם  

 להעתיק אותם כמות שהם לכיוון הטוב!!! וזה היה הסוד!! כאן זה קרה...  
מה הכוונה?? אז אני אתן לך דוגמא אחת ומשם תקיש הלאה...: עקיבא היה טיפוס מאוד נחיתי...   

אז ככה: בדרך     נחיתיות?? לי תלמיד חכם ואשכנו כחמור... סליחה... בא ננסה לנתח: מה זה    מי יתן 
אמירה   לאיזה  אותה  והופך  קטנה  הכי  מילה  כל  שלוקח  כזה  אחד  זה  נחיתי  אדם  בן  כלל 

מה?? אמרת עלי שאני    אתה מדבר שטויות... איסטרטגית... נניח מישהו זרק לי תוך כדי שיחה  
ת מה אמרת?? לקחת אותי והפכת אותי למפגר!!! הרי מי מדבר שטויות?? מדבר שטויות?? קלט 

מפגרים מדברים שטויות... נכון?? אז איך אתה ככה מבזה אותי ואומר לי שאני מפגר שמדבר  
שטויות... הנה לך דוגמא של בן אדם נחיתי... אז מצד אחד זה הופך אותו לבן אדם בלתי נסבל  

ה!! אתה יכול ביום אחד בהיר להחליט להסתכל על הנחיתיות לחלוטין... אבל אם אתה כבר כז 
בן אדם שיש לו הבחנה מאוד חדה... שכל    ת!!!! אתה יודע מה זה נחיתי?? נחיתי זההזו מזוית אחר

בהיקף  זה  את  לוקח  הוא  רואה  שהוא  קטן  הכי  ואיסטרטגי...  דבר  רחב  יותר  נכון   הרבה  )וזה 
אז הוא   הבין שזה מה שטמון בתכונה הנחיתית שלו...הזה ישכיל לאם הטיפוס הנחיתי  להחריד(

כמות שהיא ויעתיק    הוא יקח את הנחיתיות שלואת הנחיתיות!!! אלא אדרבה...   ויבטל  יכניע   לא 
עוצמות של דקות ההרגשה שהוא לא האמין שיש    יתגלה לפניו אז לפתע  אותה למקום הנכון ו

   לו...
טיש והתחיל להכניע את התכונות הקשות שלו...  זה היה הסוד של רבי עקיבא... הוא לא לקח פ

 הוא פשוט לקח אותם כמות שהם ושם אותם!!!!! שם אותם במקום הנכון!!! 
זו הסיבה שרבי עקיבא היה מסוגל להיות ע"ה במשך ארבעים שנה... ופתאום בבת אחת הוא  

 תלמידים... מאיפה זה צץ???  12.000שנים יש לו כבר  12עשה סוויץ... ותוך  
  שובה היא: שרבי עקיבא זה לא משהו שצריך להתבשל!!! הוא כבר מבושל ועומד!!! הוא כברהת
יר את  הוא רק העבש  ברגע   על הגז הלא נכון...   הוא מתבשל  שנה מתבשל במיץ של עצמו... רק   40

 הנכון ובבת אחת צץ כאן רבי עקיבא שלם!!!!  הסיר ואת התכונות שלו למבער 
תדע לך שיש כאלו הפתעות...  ש  ה לי... עם יד על הלב לספר לך... ד... ותרשהמסר הזה מאוד מעוד

אתה לפעמים יכול לראות בחור או אברך שלא מצליח לעשות כלום... כל הזמן ממורמר... מלא  
עם טביעת עין חדה ניתן לזהות שיש לו!!!! טענות כרימון על המערכת ועל כל מי שלא בסדר... ו

צליח לעמוד ולאמוד את דעתו... הוא עדיין לא לומד את מה  הוא פשוט לא הרק  את זה...  יש לו  
- בישיבה של ה  יש לו את זה... הרי הוא בחר ללמוד)דא עקא: שמי... מי ישים לב... מי יראה ש  שהוא אוהב ללמוד...

באוזן??   לו את זה  ... ואם ככה מי ילחשולא בישיבה של השבעה תלמידים  שאין מי שיזהה אותו...  תלמידים של ר"ע  24.000
לבד...(  לצמוח  יכולים  רשמיהם שבטוחים שהם  ושל  הבחורים  של  רצונם  את  נכבד  כלום..."  אמרתי  "לא  עזוב...    אבל 

ותכל'ס: אתה רואה מולך בחור שהוא כלי ריק!!! לא עושה כלום!!! ואל תתפלא שבצי'ק אחד...  
כמו אולם!!! כלומר: בזמן חורף אחד בלבד הוא פתאום יכול לעשות סוויץ ומתגלה כאן לב בריא  

זה לא אחד שיום אחד תפס את עצמו לידיים ואז הוא נכנס לכביש והתחיל ללמוד נהיגה... לא!!  
זה אחד שנוסע כבר שנים על הכביש... הוא פשוט עד עכשיו נסע רק ברווארס ובשביל עפר ולכן  

הר על מאה  הוא לא הגיע לשום מקום... ובשניה שהוא קלט את הכביש הוא בבת אחת פורח ודו
 ששים...  

רועדות!!!  שלהם  והידיים  אלו  שורות  שקוראים  כאלו  מדבר    יש  שזה  חזק  חזק  מרגישים  הם 
לך תכבוש אותו יום אחד...  - עליהם... אז קדימה... במקום שוב ושוב להסתכל על ההר הגבוה ש

למדת    אנא ממך... תפתח ראש... יתכן שאתה בסה"כ לא יושב על הכביש הנכון... אתה עדיין לא 
ב על שינוי תפיסה  מעולם מה שמתאים לך... מותר לך לפתוח ראש ולדעת שאולי הקושי שלך יוש 

לתפקד   כבר  שתתחיל  בהתנהגות  לך  מחכה  פחות  האמיתי  שהשינוי  בחשבון  קח  הנדסאי!!!! 
הוא בעיקר בראש... ואני בכוונה מדבר במילים מופשטות כי  ותתחיל ללמוד... לא!! השינוי הגדול שלך  

י לא רוצה להיכנס לפרטים... כל אחד והסיפור שלו... כל אחד והדרך לימוד היחודית שלו שהוא צריך אנ
)ואגב:    לאפשר לעצמו לזהות אותה... כל אחד והזוית היחודית שלו בעבודת ה' שה' רוצה אותך דווקא ככה... 

 אוהבים את המאמרים מהסוג הזה...  הכי  מישי"ק   אני מודיע מראש: מה שנכתב כאן לא מיועד לישיבה קטנה... בחורים
לרבנים   וציית  עם השיעור בקיאות... אז בבקשה... שבו בלול... אני מדבר כאן על מישהו שהקשיב  זה מאוד עוזר להם

מה שבטוח:    (...נעצר... לא לכל בחור עליז שמשעמם לו בשיעור מ"בשם  שלו... עשה עם עצמו כברת דרך משמעותית ו 
היישר לבית המדרש... קח בחשבון    ---גמרי!!! הוא הגיע מתוך התסכוליםעקיבא הע"ה לא טעה ל

 קח את זה כמנוף...  שזה מה שהולך להיות איתך... תעשה משהו עם המרמור שלך...  

 

 ... שיהיה לכולנו חורף בריא ובריא 

 קורא יקר: שיהיה לך רפואה שלימה... תרגיש טוב... 
 אה... אתה מרגיש טוב?? אז סליחה... התכוונתי אליו... 

 בקיצור: מה קרה שנזכרתי במי שלא מרגיש טוב?? תן ניחוש: 
מאוד:   אבל לא  פשוט  החלמתי  וב"ה  שעבר...  בשבוע  טוב  הרגשתי 

פתאום אני שם לב!!! שמתי לב שההוא לא מרגיש טוב...  עכ"פ מאז  
לו  יתיאר שיש  פלוני  של  המבריקות  העיניים  שמעתי   על  על    חום... 

  השיעולים של זה מאחורי שיש לו קוצר נשימה... אז תרגישו טוב!!! 
לב מעומק  ושלימים...  מאחל  בריאים  ביקור  בק  תהיו  מצות  יצור: 

מהמצוות   היא  בדף החולים  עליה  למדנו  לאחרונה  ורק  נדירות!!!! 
אז  חולה  ושמעון  משמעון  הנאה  מודר  ראובן  שאם  למדנו  היומי... 
שבטוח:  מה  בישיבה...  ולא  בעמידה  רק  אותו  לבקר  יגיע  שראובן 

! ואם מדובר בישיבה אז זה ממש הכרחי...  להתקשר זה בודאי מותר!
מ  שלא  להגיע בחור  בשביל  כי  כי...  מסכן!!!  פשוט  הוא  טוב  רגיש 

אין לו את    38לגמ"ח תרופות הוא צריך לטפס שלוש קומות ועם חום  
צריך   כאן  נעול...  שהארון  ולשמוע  שם  עד  ללכת  הפיזיים  הכוחות 
אותך, החבר חדר!! שפשוט תזדקק לעזרתו... כן... מי שלא מרגיש טוב  

כמו הר... וללכת לטלפון ציבורי   כל מאמץ הכי קטן שנדרש בשבילו זה
מרקחת... זה  בבית  להתקשר להזמין תור לרופא משפחה ועוד לחכות  

לא בשביל בן אדם שמרגיש לא טוב... צריך לדעת שמבחינה מסוימת 
הקלאסי   החולה  הוא  הישיבה  בתוך  משפעת  שסובל  ישיבה  בחור 
ביקורת!!  בעיקר  זה  שלבקר  אותו...  לבקר  שצריך  דיבר  ר"ע    שעליו 

לבדוק מה הוא צריך... אל תהיה לי כמו האלו מהאוטובוס ששומעים  
עם כזו  .  ולפתוח את החלון  בן אדם מקיא... הם עסוקים בלהגיד איכס
     אטימות צריך להשאיר את החלון סגור!!!!

--- 
ותוס' עכ"פ   ופחים  מצינים  חוץ  שמים  בידי  שהכל  אומרת:  הגמ' 

לנושא   שבייחס  היא  שהכוונה  ה'מפרש  שותפים    הזה  אותנו  רוצה 
פעיליים!! כלומר: ה' רוצה שנתלבש טוב ונשמור על עצמנו מהקור...  

יש דברים שה' מערב אותנו בעניינים ויש דברים שלא... זה  כלומר:  
כמו שיש שרירים רצוניים שה' רוצה שנפעיל אותם ויש שרירים לא  

א להזיז  צריך  לא  אדם  בן  עלי!!!  זה  אותנו...  פוטר  שה'  ת  רצוניים 
המעיים שלו וגם לא להפעיל את הלב כי את זה הקב"ה לקח כביכול  
על עצמו... אבל בן אדם כן צריך לפתוח את הפה בשביל לאכול ולהזיז  

למה?? ככה!!    את הידיים בשביל להתפרנס... וכאן ה' רוצה אותך!!!  
 כך גזרה חכמתו יתברך!!!  

רך שאנחנו על אותו משקל: בנושא של צינים ופחים גזרה חכמתו יתב
למרות    נתלבש טוב ונשמור על עצמנו  עניין... שאנחנומעורבים ב  נהיה

לא רק שאם הוא    זה  ומי שלא עושה את זה... אז  מסרבלשזה מגביל ו
  יותר מזה... הוא עבר על רצון ה'!!!  זה   "בעיה שלו..."  זהאז    לא יתקרר

בקור וחום אז מה   שותף פעיל בנושא של שמירת גופוה' רוצה אותך  
  כלומר: ללבוש מעיל זה לא רק איזה פרוטוקול של   אתה משתמט?

יש פה ציווי אלוקי שה' רוצה אותי עם סוודר...    חורף...  מזג אויר של
בינינו... נכון זה נשמע    ומי שלא עושה את זה עבר על רצונו יתברך...  

תהילים...  מעיל?? מילא להגיד ספר  מוזר... מה... רצון ה' שאני אלבש  
פה עבודת ה'... אבל מעיל... מה העניין של הרבש"ע?? אז   אני רואה

התשובה במילה אחת היא: שללמוד סדר א' ולהתפלל שחרית זה עול 
תורה!! ואילו ללבוש סוודר ולגמור את האנטיביוטיקה זה עול מלכות  

בששמים!!!   איתנו  מדבר  ה'  ככה:  אחד  נכלומר  ערוץ  ערוצים!!  י 
מדבר איתנו זה דרך נתוני השטח    שנקרא תורה!!! והערוץ השני שה'

בעצמם!!! סו"ס ה' זה בורא עולם והנתונים עצמם הם ציווי ה'... ואם 
עכשיו קר וזה מצריך מעיל... אז ללבוש מעיל זה קבלת עול מלכות  
לנו   קל  יותר  הרבה  מאיתנו...  רוצה  שה'  הנתונים  את  לקבל  זה  ה'... 

תראה כמה קשה לך    לקבל עול תורה מאשר עול מלכות שמים... הנה...
לשמוע בקול ה' שמצוה אותך ללבוש מעיל... תראה איזה יצה"ר יש  

אז קדימה... על זה נאמר "קודם שיקבל עליו עול מלכות לך לזלזל...  
 שמים ואח"כ יקבל עליו עול מצוות..."
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 ושוב: אתה קולט את שינוי התפיסה שיש כאן??? 

אני בראש הקטן שלי ראיתי ככה: שבט ראובן מגיע 
להקריב קרבן... נו... צריך כעת להתחיל לחפש מה  
סו"ס   ואז  ומחפשים...  מחפשים  עשה...  ראובן 
מוצאים פסוק אחד שיש בו איזה בדד מידע בודד... 
יוסף מהבור...   לנו שראובן הציל את  התורה מגלה 
אוהו... אם זה המידע היחיד שיש לנו על ראובן... אז  
הבודד  הפרט  סביב  להתמקד  אלא  ברירה  לנו  אין 
אפשר  מה  הזמן...  כל  סביבו  ולהסתובב  הזה... 

 לעשות... זה מה שיש... 

הפוך!!!! מתחיל  זה  לא!!!  ראתה    אבל  התורה  אם 
ייו של ראובן להנציח דווקא את לנכון מכל מפעל ח

שזה  סימן  המהות!!!  שזה  סימן  הזה...  המעשה 
שסביבו   ראובן  של  המהות  את  שמבטא  המעשה 
בצד  הכל  שמה  התורה  לכן  ולכן!!!  להתמקד  צריך 

 כדי שתתמקד רק בזה... 

דוגמא: למה - אני בראש שלי הייתי בטוח... ש  עוד 
מה    כל היום מדברים על השתיקה של רחל?? כי... כי

על   לנו  שיש  היחיד  המידע  זה  לעשות...  אפשר 
הצדקות של רחל... והרי כולם צריכים להגיד משהו 
כולם   לעשות..  אפשר  מה  אז  מרחשוון...  בי"א 

 נאלצים לחפש וורטים על שתיקה וויתור...  

שמונים   במאה  הגמור  ההיפך  זה  לא!!!!  אבל 
   מעלות!!!

מכלול המצוות והמעשים טובים שרחל אמנו  מכל  
דווקא  עשתה בחייה... התורה בחרה למקד אותנו 
שזו   שנדע  כדי  שלה.  והויתור  השתיקה  מול 

)אגב: זה החסרון שיש בספרי ביוגרפיה על רבנים...  המהות!!!  
רב   על  כשמספרים  אבל  הי...  בי  עבודת  בתור  יפה  אולי  זה 

כ אחרי  ברכבת  אחריו  לנסוע  שהוא  ומתחילים  רבנות  ל משרת 
בסוף   בילדותו...  עבר  שהוא  והתלאות  המסעות  ואחרי  כיהן 
מאבדים את הנקודה!!! הנקודה היחודית שאפיינה את הגדלות  

 שלו...!!( 
--- 

מסתדר   זה!!! פתאום הכל  וברגע שאתה מבין את 
 בראש... 

שחרית  לתפילת  מגיע  היית  שאם  לך  מבטיח  אני 
ית באותו רגע  שגרתית אצל הליגער יוסף הצדיק הי

מבין הההכל... היית נמס כמו מים!!! איזה כיסופים  
וערגה... איזה בכיות וגעגועים וביטול הישות... איזה  
 דבקות נוראה בה'... אה... איזה צדיק יסוד עולם!!!!

זה!!!! בגלל  בדיוק בגלל זה התורה לוקחת   ובדיוק 
הביוגרפיה  שאר  כל  על  האפלה  ואת  הצנזורה  את 
סחור...   סחור  להסתובב  לנו  נותנת  ולא  יוסף  של 
לתפוס   תפסיק  היקר...  אדוני  לך:  מודיעה  התורה 
מלאכים... תפסיק לחשוב שצדיק יסוד עולם זה אי 
הפתילות...   שריפת  שלפני  התעוררות  בניגוני  שם 

צמח משמירת עיניים במבואות   לא!!! יוסף הצדיק 
במצרים!!! בניסיונות   )החרדית(המטונפים של העיר  

אצלנו  שהיה  הסמארטפון  מול  לו  שהיו  נוראים 
בהישג יד!!! שמעת??? אל תברח לאיפה שכיף לך  
לך...   שנחמד  ברקע  יוסף  את  תדמיין  אל  לברוח... 
תבין ששם!!! שם צמח יוסף הצדיק!! איפה שאתה  

ש ואתה  אתה מתמודד!!  שם!!!  כבר  אתה  ם!! 
 בעצמך יכול להיות יוסף הצדיק בכבודו ובעצמו!!! 

 ---   

יעקב  זה  מה  יודע  אתה  אבינו...  יעקב  סיפור  אותו 
אבינו?? יש לך מושג איזה עליות נשמה היו לו מידי יום 
במתיבתא של רקיע... איזה עמל התורה בלתי נתפס...  

וז הוא בטח היה קושר את הפיאות למקל לח לבנה ל
זה  ללמוד  ויפסיק  לרגע  ירדם  הוא  שאם  כדי  וערמון 

אז זהו  מיד יעורר אותו... אוהו... איזה עמל התיירה...  
הנושא    שלא!!! את  להסיט  לנו  נותנת  לא  התורה 

שאר   כל  את  אצלה  משאירה  התורה  הצידה...  
הסיפורים על עבודת ה' המרטיטה של יעקב אבינו...  

ג בפנינו את יעקב  ואילו במקום זה התורה דואגת להצי 
אבינו דווקא כבעל משפחה... כן... הגדלות של יעקב 
משפחה  מגדל  היה  שהוא  בזה  התבטאה  אבינו 
חרדית!! כן... הוא בנה בית יהודי!! ושם!!! שם הוא היה 
סולם מוצב ארצה וראשו מגיע השמיימה!!! שם ב"אני  
קטנים  בפכים  שם  הילדים..."  לרגל  לאיטי  אתנהלה 

אגו' שהוא מעביר את הנהר... שם    30עם ההחזר של  
הגיע  ראשו  ושם  תורה  של  חיים  חי  אבינו  יעקב 

 לשמים!!! 

התורה לא נותנת להסיט את הנושאים לנישות שהיו 
מאוד רוצים לדחוק אותם... תבין: לא חסרים סיבות 
בענקים..."  הגדול  "האדם  היה  אבינו  אברהם  במה 

דת ה'  מספיק לנו שהוא חיבר ספר יצירה... הרי העבו
מבעיתה...   מסתמא  הייתה  אברהם  )התיאורים של 

לוי  קדושת  לבעל  שהייתה  קודש  ההתלהבות  את  שמתארים 
בתפילה ובמצוות... מסתמא אצל אברהם אבינו זה היה ככה בעוד 

יותר...( מדרגות  עשרות  הייתה   כמה  שלו  העבודה  כל 
במסירות נפש בדרך של דילוג וקפיצה למעלה מדרך 

לא!! הטבע...   זה  !  אבל  את  שניקח  רוצה  לא  התורה 
אבינו  אברהם  של  שהסוד  לנו  מגלה  התורה  לשם!!! 

אה...?? נכון לא "כזה"    בזריזות... שהוא היה קם בבוקר  
כיף לשמוע את זה?? הייתי יותר מעדיף שהתורה תגיד 
לי שאברהם היה ישן בעמידה וקם בשלוש בלילה... כי  

אברה את  עושה  זה  מרשים...  יותר  נשמע  גם  ם  זה 
לי  מאפשר  הדרך  שעד  וכמובן  צדיק...  יותר  אבינו 

בדיוק לכן התורה   אז זהו שלא!!!להתהפך לצד השני...  
של   הביוגרפיה  של  התחום  את  אצלה  משאירה 
אבותינו ולא משחררת לנו אותו... ולא נותנת לנו לעצב 
אותו כמו שכיף לנו לשים את גדולי עולם אי שם ברום 

מגל התורה  ולברוח...  של  הנברשת  שהגדלות  לנו  ה 
אורחים   הכנסת  עושה  היה  שהוא  אבינו  אברהם 
לא  ושהוא  לתפילתו  מקום  קובע  ושהוא  בגופו... 
מתלונן גם כשהוא עושה רצון ה' וכתוצאה מזה הוא 

נפרד מפסיד...   אבינו  שאברהם  מאז  בארץ...  רעב  )ויהי 
מהסמארטפון של ארצך וממולדתך... מאז לא הולך בפרנסה... ויהי 

בא אברהם!!( רעב  לך  הנה  ניסיון?  לכזה  ערוך  אתה  והוא    רץ... 
לנו   היה  אם  בינינו...  המאתגר...  הילד  מול  מתמודד 
אברהם  את  לנו  מתעד  שהיה  מוכשר  סופר  איזה 
ה"שוליים"  לפרטים  לב  שם  היה  מישהו  אבינו... 

 האלו?? 

הגדלות  את  רוצה.  שהתורה  מה  בדיוק  זה  כן!!!  אז 
משאיר  התורה  אברהם  של  ואילו  הנוראה  בצד...  ה 

שתקח   חשוב  שלתורה  במה  כעת  תתמקד  אתה 
 מאברהם אבינו... את מה שנוגע אליך!!!   

מאשר   תיקון  יותר  זה  שרחל  ברור  ולאה...  רחל  גם 
 אישה... תיקון רחל... 

כבר  שתתחיל  הזמן  הגיע  תכל'ס...  אבל  נכון!!  נכון 
כל  את  להוציא  במקום  קצת...  ולשתוק  בבית  לוותר 

ח משם לתיקונים... תבין שרחל בסופו  הקיטור ולברו
 של דבר ויתרה ושתקה וזו הגדלות שלה ולא אחרת... 

 ---   

כמובן!!!! שאחרי שעשינו כברת דרך עם עצמנו... 
אחרי שב"ה למדנו לקום בבוקר בזריזות ולקבוע  
מקום לתפילה כמו אברהם... התחלנו לוותר כמו 
רחל... ולמדנו להציל את האח העשוק כמו ראובן  

יעקב...   כמו  בבית  לעזור  אפשר  והתחלנו  כעת 
אבינו    להתקדם!!!! שיעקב  להבין  אפשר  כעת 

ובשער  בעקודים  נשגבים  יחודים  עושה 
לתורה   שנתנו  אחרי  רק  זה  אבל  הניקודים... 
למקד אותנו!!! זה רק אחרי שכיבדנו את התורה  
ואיפשרנו לתורה למקד אותנו ולהגיד לנו מה ה'  

ו מאבותינו  שניקח  בוחרים רוצה  אנחנו  מה  לא 
עירובי   קיים  אבינו  אברהם  כן...  מהם...  לקחת 
תבשילין... אבל לתורה זה פחות חשוב... התורה 
ה'   אחרי  ללכת  ממנו  אלמד  שאני  רוצה  קודם 
ולהתרעם  ולא לכעוס  )לך לך מארצך(  בנאמנות 
עליו!! זה כעת יותר חשוב לתורה.. לתורה חשוב  

י ולראות שאני אלמד ממשה רבינו לצאת אל אח
בסבלותם... שיהיה איכפת לי שעוקפים למישהו  
כמו   הגון  אהיה  שאני  רוצה  התורה  התור...  את 
עוולות שנעשות  לי  רבינו... שיהיה איכפת  משה 
מתחת האף שלי ואני לא אתן לך גיבוי בשתיקה  

)הדגשתי: מתחת האף שלי. כי לכולם איכפת מכל  רועמת  
גבוהים... עזוב... בא  מיני עוולות שנעשות אי שם בחלונות ה

 נדבר כאן... בארבע אמות שלך... והמבין יבין( 

--- 

 ואם כבר הגענו לכאן... אז עוד הערה נוספת:  

לא   ואני  היות  נביא...  לומד  לפעמים  כשאני 
מספיק בקי בנביא... ויש הרי מלא מלא פסוקים 
פסוק...   עוד  של  כזו  תחושה  יש  אז  בנביאים... 

אני ופתאום  איך   ועוד פסוק...  ורואה  גמ'  פותח 
שחז"ל מדייקים מכל מילה בנביא ומוציאים מזה  
לימודים שלימים... והתחושה היא: מה... באמת 
מלא  עוד  יש  הרי  מדוקדק...  כ"כ  פסוק  כל 

 פסוקים בנביא...?? 

 התשובה היא כך:  

כפלים  נביאים  לישראל  שקמו  בחז"ל  כתוב 
ם  כיוצאי מצרים!! כלומר: היו יותר ממיליון מאתיי

זה  מה  יודע  אתה  לישראל!!  נביאים  אלף 
אחד    1.200.000 שכל  ותחשוב  נביאים?? 

עוד  בתנ"ך  להוסיף  יכול  היה  אחד  כל  התנבא... 
פרקים   חמישים  או  עשרים  או  עשר  איזה 
בנביאים ראשונים או אחרונים... אלא מאי?? רק 
נכתבו!!!   הם  רק  לדורות...  שהוצרכו  הנבואות 

לע תכניס  מהיום  אומרת:  כל  זאת  לראש:  צמך 
פעם שאתה פותח נביא וקורא פסוק!!! תקלוט  
פינצטה  כמו  ונבחר  ממויין  הוא  הזה  שהפסוק 
מתוך מיליון פסוקים אחרים שלא נכתבו... אתה 

 קולט??? 

בכל   ולדקדק  שבכתב  לתורה  נכון  לגשת  לדעת 
 מילה!!!  
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 ... לנפץ את החלום המתוק הסערה בשדה שאיימה  

 זה ר' אבייתר  ן הרבה אנשים מבחוץאעיירה שלנו שמושכת לכב . אחד מהאטרקציות היחודיותברוכים הבאים לעיירה יודפת..
דבר שיש בכל עיר... בפרט אי שם בצפון... ואצלנו... בעיירה שלנו מתגורר ר' אבייתר!!! הגזבר!!! גזבר של הקדש זה לא  הלוי

 לבדק הבית והוא בא לכאן אומר שיש פה עוד מישהו שהקדיש איזה משהוברוב הפעמים שרואים פנים חדשות בעיר זה 
 ... לגזבר את זה במיוחד כדי להביא
בכיתה ח'... ואתה כבר יודע שככל הנראה הם כעת בנסיעה למקומות  עוצר פה אוטובוס שלם של ילדים אחד לכמה ימים 

)שהוא  12כל ילד בגיל הרבה של כיתה ח' מחנך הקדושים לקראת הבר מצווה... וחלק מהפרוטוקול של הכנה לעול מצוות זה ש 

לכאן כדי לתת את זה  הם מגיעים ... ואז יש מעמד חגיגי שלהפריש ולהקדיש משהו אישי משלו לבדק הבית מופלא סמוך לאיש(
עון יד שעדיין עובד או איזה )אם זה שאישי שלו שהוא רוצה לתת אותו עם כל הלב...  כל אחד מביא איזה משהו לר' אבייתר הגזבר...

בכלל  זה... 11בגיל  וכשמגיע אוטובוס של ילדות (מחזיק מפתחות מושקע... או איזה בקבוקון שמן מזיתים שהוא בעצמו עצר... וכן הלאה...
או את הקלמר הכי קרוב ללבה  האישי הצמידכל אחת נותנת את  מרגש מאוד... יש פה פרץ רגשות... עין לא נשארת יבישה... 

עם כל הלב... ושם!!! במעמד הזה הם חוגגות את הבת מצוה... סו"ס לילדות אין הנחת תפילין... אז במה הם מבטאות את קבלת 
ר' אבייתר ... באהבה מהם  לתת!!!! לתת משהו לה'!!! וה' מקבלות לראשונה בחייהם עול מצוות??? בזה שניתנת להם הרש

שתבין: ר' אבייתר הגזבר הוא לא  ) חייב לקבל מהם ברצינות תהומית בדיוק כמו אם יגיע לכאן מיליונר וישכיב ערימה של שטרות... 
ט שבדק הבית זו קופה קשוחה!! זה לא כמו קרן הבנין של הבית הכנסת שזה כמו משועמם... לו באופן אישי אין מה לעשות עם כל הפיצי'פקעס האלו... בפר

רק תביא כסף... כסף אף פעם לא מיותר... אנחנו תמיד נמצא מה לעשות עם הכסף... בביהמ"ק זה לא ככה... "הכל בכתב מיד ה' עלי השכיל...  -בור עם חור ש
רחיבים... צריך איכשהו להתאמץ לחפש במה להשקיע את הכסף... ובכל זאת הגזבר צריך להתייחס  זה לא שאם יש יותר כסף אז עכשיו מקריבים יותר או מ

לכל תרומה!!! לא בגלל שהתרומה נחוצה... אלא כי ה' מקבל באהבה ובחום כל ביטוי וכל תרומה שיהודי נותן... ומהסיבה הזו... בדק הבית    ברצינות תהומית
כי זה לא עניין גיוס תרומות... זה עניין של ביטוי... ולכן כשהגזבר מקבל מיליון שקל או איזה טוש מחיק מחנות    ה..."זה המקום היחיד ש"דין פרוטה כדין מא

כמו אם הוא   בדיוקהכל בשקל... מבחינתו זה אותו דבר!!! כי ברגע שחל על זה הקדש... אם הוא חלילה ימעל בזה... הוא חייב אשם מעילות על הטוש המחיק  
 ון שקל...(  ימעל במילי

ומטופח...  ממויין ומתוחזק ... והכלשם כמויות של פריטים ורכוש יתר יש חצר ענקית מאחורי הבית ומצטברים עכ"פ לר' אבי
יש פה צוות של שלוש שמאים שנוקב את המחיר של כל פריט... מיותר לציין: שעל פריט מוצמד תוית  כל הזמן מצטבר...וזה 

צרף איזה אז איך אפשר בלי ל  מתנה לה'...  אני נותן   אני לא הייתי מוותר... אם כברבינינו...  אז  )תי... תנחש למה? שכתוב עליו מי הקדיש אותו ומ

מי שהקדיש  -כי כל הדברים עומדים למכירה )והשכר להקדש...( ואם הבעלים בעצמו (מכתב עם חותמת אישית שלי... אבל לא זו הסיבה
עכ"פ מידי שבוע יש כאן .. והתאריך צריך להיות כתוב כי בהקדש לא מורידים מחירים... יבא ויקנה... הוא צריך להוסיף חומש. 

)כמו ערב מכירה בחצר ביתו של ר' אבייתר... מי שרוצה יכול להגיע לתערוכה! הכל מונח בצורה מטופחת בתוך מגירות זכוכית 
  (...בחנות תכשיטים 

 --- 
ובכן: חצקל... מדובר ביהודי מתוק מהישוב  בוע האחרון בעיירה!!!! וכעת אנחנו מגיעים לפרשיה המזעזעת שהתרחשה בש 

שלנו שכבר לפני שנתיים וחצי... אי שם בט"ו באב התש"פ הוא החליט לנטוע כרם!!! היה מעמד חגיגי... כולם הגיעו וברכו 
.. ואכן עבר חודש וחצי אותו מעומק לב שיזכה לשנה הרביעית להעלות את הרבעי לירושלים וכמובן אל תשכח להזמין אותנו.

והגיע ר"ה של תשפ"א... וכך הנטיעה הלכה וגדלה.. ר' חצקל כל הזמן מגיע ובודק שהכל בסדר... וכך חלפה עוד שנה ועוד 
שנה... והנה!!! כעת הגיע ר"ה של תשפ"ג ובשעה טובה הגיע החלאקה של הכרם!! זהו!! הנטיעה יצאה מידי שנות ערלה... אבל 

ן לא!!! סו"ס כבר לא מדובר בנטיעות אלא באילן... ובאילן צריך להמתין עד ט"ו בשבט!!! והנה... כעת אנחנו כידוע ש... שעדיי
נמצאים כבר ממש סמוך ונראה לט"ו בשבט... עוד חודש וחצי הולך להיות פה חגיגות... וחכה חכה... הולך להיות לנו פה קיץ 

קשרים עם ר' חצקל שלא ישכח לקרא גם לי לירושלים... הכל טוב ויפה  עם הרבה הרבה כרם רבעי בירושלים... אני כבר תופס 
עד השבוע האחרון!!!! בשבוע האחרון היה מזג אויר מאוד סוער... והיה יום אחד שהגיע רוח מאוד מאוד חזקה!!! משהו יוצא 

עם... הוא מתקרב והוא כמו שלא היה אף פדופן... וחצקל הלך לכרם ולתדהמתו הוא רואה שהזמורות של הגפן מתנדנדים 
רואה שמרוב הרוח החזקה חצי מהנטיעות נעקרו מהארץ ו... והרוח ממשיכה להכות בכל עוז... ועוד כמה רגעים מי יודע מה 
יקרה... ה' ישמור ויציל!!!! ר' חצקל כמעט התעלף!!! יש לך מושג מה זה אומר?? אם חלילה וחס העץ של הגפן נעקר לגמרי 

חילים חישוב מסלול מחדש... כל הג' שנות ערלה מתחילים מהתחלה... רבש"ע: עד שהגענו עד הלום!!!! מהקרקע... אנחנו מת
אבל זה לא פשוט... הרוח מכה בכל עוז... ויש לי פה ארבעים נטיעות וזה עניין של שניות... ר' חצקל הרים קול זעקה... יהודים!!!!! 

קור והרוח שורקת ואף אחד לא בחוץ... ותכל'ס שוב הרוח מצליפה והנטיעות  בואו לעזור... אבל אף אחד לא שמע... כי היה כזה
שוב עושות ואנחנו כורעים!!!! אבאלע... זה... זה נראה סופי!!! זה נראה שזה עניין של רגעים... אם לא יקרה פה משהו עוד רגע 

בור עד עמקי נשמתו... ושוב הרוח מצליפה כל הכרם שלי נעקרת ואוי... עלי נאמר "מי שנטע כרם ולא חיללו"!!! חצקל היה ש
וחצקל עומד ורואה ועיניו כלות... הנה... כל החלומות המתוקים שתכננתי בט"ו בשבט הקרוב... הכל מתנפץ מול פני... חצקל 

על  התחיל להפנים את גודל האכזבה והשבר... זהו... צריך לעדכן את כולם שיפסיקו לבנות בניינים  כבר התחיל לבכות... הוא
ושוב הנטיעות הכרם רבעי שלי... אין רבעי ואין שלשי... אנחנו מתחילים הכל מהתחלה... ושוב!!!!! שוב הרוח שורקת בעוז... 

מתכופפות ונכנעות וכורעות  עד הארץ... חצקל כבר מיואש לגמרי... אתה יודע מה... בלאו הכי אין לי מה להפסיד... אם אני 
אני כבר אקדיש את זה לגבוה!!! ואדרבה... אולי בזכות ההקדש תבא הישועה... ושוב!!! הרוח כבר בלאו הכי מפסיד אז אולי 

עד הערב!!! והנה זה  יחזיקו מעמד ולא יקצצואם הם --הרי הנטיעות האלו קרבןנושבת בעוז... ולפתע נשמע קולו של חצקל: 
... ר' חצקל לא האמין למראה עיניו!!! הוא פרץ בבכי פלא... תוך דקה וחצי... לפתע שקטה הסערה... התפזרו העבים וזרחה חמה

 את דמי הפדיה בתוספת חומש להקדש ופדה את כרמו..של התפרקות... ועוד באותו ערב הוא רץ להביא ג' שמאים ושילם 
ספר גם ל .. ואי"ה בקיץ הקרוב נזכה גם לעלות לירושלים את הכרם רבעי ובט"ו בשבט הולך להיות כאן קידוש כפול ומכופל.

האמת היא שכשר' חצקל בא לר' אבייתר וסיפר לו שהוא הקדיש וכו'... ר' אבייתר נכנס ללחץ.. הוא את חסדי ה' ונפלאותיו... 
סיפר לר' חצקל... אל תשאל... יש לנו פה תיק דומה!! ופחדתי שגם אצלך זה ככה... יהודי שקרה לו אותו סיפור ובמקום להגיד 

וגם אצלו פתאום יקצצו... שיהיה בריא... הוא אמר הנטיעות האלו הקדש עד שיקצצו!!!  שהוא מקדיש את הנטיעות אם לא
כי ברגע שהוא תיחם את ההקדש ואמר שהוא יחול עד שהנטיעות יקצצו אז נהיה  סיבך את העניינים... רק הואהכל נרגע...  ו

כלום כי זה שייך להקדש... מצד שני לא  מצב מוזר. שכל זמן שהנטיעות מחוברות זה תקוע!!! מצד אחד א"א לעשות עם זה
יעזור שהבעה"ב יפדה את זה כי זה חוזר להיות קדוש... כי הוא כבר היתנה שזה תמיד ימשיך להיות הקדש עד שזה יקצץ... 
וממילא במשך חמש שנים ההקדש היה צריך להמשיך לטפל בזה עד שסו"ס מצאנו מישהו זר שהסכים לפדות את זה ואז 

 ם אין חוזרות וקדושות"(בפדאוהו אחרי

5 
 בקרוב ממש

 רבותי: היכונו היכונו!!!
היומי בשבוע הקרוב אנחנו    במסגרת לימוד דף

 הולכים לעבור שינוי חד מן הקצה אל הקצה!!! 

כתובות   במסכת  עסוקים  היינו  עכשיו  עד 
לחלק   שמסווגות  מסכתות  שהם  ונדרים... 
שנקרא "מקרא מועט והלכות מרובות..." אבל 
אנחנו   נדרים...  מסכת  סוף  לקראת  כעת!!! 
זה   נערה המאורסה!!! שבפרק  מתחילים פרק 

פ מסכת אנחנו  את  אמנם  נסיים  יותר  או  חות 
נזיר   מסכת  מתחילים  אנחנו  אבל  נדרים... 
שלושת   בין  המשותף  שהמכנה  וסוטה 
והלכות   מרובה  מקרא  שזה  האלו  הנושאים 

 רק לשבר את האוזן:  )יחסית( מועטות... 

כה   עד  שלמדנו  האחרונים  דפים  השבעים  כל 
פסוקים   בכמה  ניחוש  תן  נדרים...  במסכת 

 אלו עסקו??  בתורה הדפים ה

אני אקריא לך אותו מילה    פסוק אחד בלבד!!!
איסר   לאסור  לה'...  נדר  ידור  כי  "איש  במילה: 
מפיו  היוצא  ככל  דברו,  יחל  לא  נפשו,  על 
האחרונים   וחצי  החודשים  כל  זהו!!  יעשה!! 
אנחנו עסוקים רק בביאור הפסוק האחד ויחיד  
כתובות... מסכת  גם במסכת  היה  וככה  הזה... 

היא גם מסכת של מקרא מועט והלכות  כתובות  
)למעט מרובות כי כל המושג כתובה זה דרבנן...  

המאורסה  דנערה  עניינא  כל  ששם  וכו'  נערות  אלו  פרק 

ומפתה שזה מקרא מרובה(   אנחנו    ואונס  כעת  והנה 
מגיעים לפרק נערה המאורסה שרק הוא לבדו  

פסוקים בתורה!! שים לב: שבעים    14-עוסק ב
רים עסקו בפסוק אחד בלבד  דפים במסכת נד

- ואילו הפרק הבעל"ט אמור לתת לנו מענה ל 
 פסוקים!!!   14

הלאה.. מסכת נזיר... פרשת נזיר זו פרשה שמלאה  
בכ"א פסוקים!!! זאת תורת   בגופי תורה!!! מדובר 

אח" ומיד  מדובר הנזיר!!!  בכלל...  סוטה  סוטה..  כ 
ואילו   סוטה(  בהלכות  )שעוסקים  דפים  בשלושים 
זה  ואח"כ  תמימים!!  פסוקים  עשרים  זה  בתורה 
משוח מלחמה ועגלה ערופה וכו' וכו'... כל זה מקרא 
מומלץ   כעת  בקיצור:  מועטות...  והלכות  מרובה 
להצטייד בין הייתר בחומש!!! אגב: לא חייבים... מי  

להמש בתורה  שיתעקש  כתוב  מה  לדעת  לא  יך 
ולהתעדכן רק מתוך הגמ' שיערב לו... אבל מומלץ  

)לא בחום לקבל מינימום של רקע מה כתוב בפסוק..  
אשכח את זה שלמדתי את כל מסכת גיטין... ולא ידעתי 
של  הנושא  את  פעמיים  כתוב  שבתורה  גיטין  שבפרשת 
גט... פעם אחת בבעל הראשון ופעם שניה בבעל  נתינת 

כמה השנ אותך  אעדכן  אני  גיטין  שוב  אלמד  כשאני  י... 
המידע  את  יודע  שאני  מאז  מתחילות  לא  כבר  קושיות 

   הבסיסי הזו שכל ילד יודע אותו...(
 --- 

כן!!!! לא להתבייש... לפתוח חומש ולקרא את  
הפשוטות...  השאלות  את  ולשאול  הפסוקים 
ושוב...   שוב  זה  על  לחזור  צריכה  התורה  למה 

לתשו לקבל  ולחכות  מותר  הגמ'...  מתוך  בות 
גישמאק בתורה שבכתב!! זה א' ב'... אם אנחנו  
כציווי חכמים...   כבר לא עושים בשנים מקרא 

 לפחות נעשה את זה כאן!!! 
הם  ולמדו...  ישבו  שכשהתנאים  תשכח  אל 
אמנם לא ישבו עם גמרות אבל הם כן ישבו כל  
אחד והספר תורה שלו... כל אחד והתילי תילין  

 וציא מקוצו של יו"ד... שהוא ה 
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 האם מעולם לא ניצחני בעלבת...?? 
עיתים  קובע  שצריך...  כמו  מתפלל  גבוהה!!!  רוחנית  ברמה  אדם  בעלבת...  אחד  יהודי  מכיר  אני 
לתורה... יום יום בדף היומי... יתהפך העולם... הוא יגיע בגשם ובשלג ובחום... אין חכמות... יש שיעור 

צפוי... יום אחד זה הגיע... יום אחד זה יצא החוצה... יום אחד הוא בא בטענה... תורה ומגיעים... ואז כ
 לא מספיק רציניים??? למה?? למה הבחורי ישיבות והאברכים לא...    )ויפה מצידו שעד אז הוא התאפק(

זמן אצלם זה לא זמן... הספק אצלם זה לא הספק... העסק לא מספיק רציני... אצלי... כבר עשרים 
שנה... לא פספסתי דף היומי!!! אני כל יום דופק!!! יום יום!! מגיע בזמן... גם כשנורא קשה  וחמש  

לי... ואני אחרי יום עבודה או לפני חתונה... אני אהפוך את העולם ואני אגיע... לא קרה שפתאום  
 נעלמתי ואילו אצל בחורי ישיבות ואברכים זה יום ככה יום ככה... בערך כזה... 

אני מצידי לקחתי את זה כנזיפה אישית...   לציין... לא היתה לי תשובה מוכנה לשליפה...  אני מוכרח 
דברים  בנו  מטיח  הוא  אם  סו"ס  כדאי...  תמיד  זה  ובינינו...  שאמרה...  ממי  האמת  את  קבל  נו... 
אמיתיים... בא נקבל את זה באהבה... אבל סו"ס עדיין נשארתי עם טעם חמוץ... מה... האם ניתן  

ניצחני בעלבת??? לא איכפת לי שינצח אותי... אבל הוא מגיע פה בטענה גלובלית  -לציין שכעת  
 נגד כל תופסי התורה...  

 אבל לאחרונה שמעתי הגדרה נפלאה מפי תלמיד חכם שליט"א...  
 יש הבדל תהומי בין התמדה ושקידה נוסח בעלבת!!!  

שאצל בעלבת ההתמדה והשקידה יושבת   לבין שטייגן של בן תורה ששתול בבית ה'... ההבדל הוא:
   "תקניות"!!!! אצלו על מקום שנקרא 

במדינה מסודרת יש מושג שנקרא תקניות!!!! כל מוצר צריך להיות תקני!! שהוא עומד בכללים...  
את   תקניים...  לא  אנשים  ויש  תקניים  אנשים  יש  האנשים  בקרב  גם  האישורים...  כל  את  עבר 

ירים מצוין... זה כל הקומבינטורים האלו שמעשנים.. ואוכלים לא  האזרחים הלא תקניים אנחנו מכ
בריא והתנהלות שלהם בענייני כספים לא תקנית... מבזבזים את הזמן ולוקחים הלוואות ואין להם  

מה זה בן  כיסוי... זה נקרא בן אדם לא תקני... אבל מאידך... תתפלא לשמוע שיש אנשים תקניים!!!  
ן: זה בן אדם שמצחצח שיניים כל ערב... הוא גם מתקלח כל יום ומקפיד  אז דבר ראשו  אדם תקני??

הוא לא    כי הוא בן אדם תקני!!! על הגיינה וכמובן הוא גם עושה פעילות גופנית מידי יום... למה??  
הוא מסודר!!! כשהוא יזמין איש    כי... כי הוא בן אדם תקני!!יקח הלוואות אם אין לו מאיפה לשלם...  

 ה רק אחד שיש לו עסק מורשה וכל המוצרים תקניים!! מקצוע... ז
 וכאן מגיע ידידנו... שכל הכבוד לו... והוא השכיל להבין שבתור יהודי..  

ומאז שהוא הבין את זה... אז זהו!!   חלק בלתי נפרד מהתקניות של יהודי זה לקבוע עיתים לתורה!!!!
שלו!! כמו שהוא מתקלח כל יום... ככה השיעור דף היומי נהפך להיות חלק בלתי נפרד מהתקניות  

הוא מגיע לשיעור תורה כל יום... וכמו שהוא לא שוכח לצחצח שיניים כל בוקר ככה הוא לא שוכח 
  ושוב: כל הכבוד לו!!! לפתוח גמ' בערב... 

כי זה לא מובן מאליו... בינינו לבין עצמנו... אני מכיר הרבה אנשים שהם באמת תקניים... והם עדיין 
השכילו להבין שעסק התורה זה חלק מהתקניות שלהם... הם לא הבינו שלשבת וללמוד תורה    לא

זה חלק בלתי נפרד מהסדר יום... והיהודי הזה כן השכיל להבין את זה!!! וזה הישג!! ובבחינה הזו 
 יתכן כולנו צריכים להצדיע לו וללמוד ממנו... 

ים וחמש שנה הוא לומד דף היומי יום יום... ואף  אבל!!! עם כל הכבוד לו... אם תשים לב: כבר עשר
שנה... לא הגיע הזמן שתתחיל   25פעם הוא לא התקדם משם... רבש"ע: אתה כבר שומע שיעור  

 אתה למסור שיעור?? 
כי שוב... כפי שאמרתי... הלימוד שלו לא מגיע ממקום של שטייגן... אלא   אבל לא!!! זה לא הסוג!!

שנה עושה פעילות גופנית מידי יום... זה אומר שיום אחד    25אני כבר  ממקום של תקניות!!!! זה ש
אני אהפוך להיות מאמן ספורט והתעמלות?? מה זה קשור... וכי זה שאני אוכל כל יום לחם מקמח 

 מלא זה אומר שיום יבא ואני אפתח מאפיה...?? 
היומי וכל הכבוד לו באמת    אותו דבר כאן!! אותו יהודי באמת מתמיד מאוד בלהגיע כל יום לשיעור דף

סו"ס זה יושב אצלו על תקניות!!! ולא  מעומק לב!!! אבל הההלו... איזהו חכם המכיר את מקומו...  
   על שטייגן!!! 

  אתה יודע למה?? לעומת זאת אברך כולל הוא ע"פ רוב פחות עקבי!!! פחות עקבי מאותו בעלבת... 
ולא סתם עסק אלא עסק עצמאי...    זה עסק!!! כי אצלו התורה זה מעבר לתקניות!!! אצלו התורה  

ובעסק העצמאי שלך יש הרבה תנודות... יש תקופת צמיחה ויש תקופת שפל... וזה נורמלי... זה חלק  
בלתי נפרד מהדינמיקה של עסק... כמובן שכל אחד היה מאחל לעצמו שהעסק רק יפרח וישגשג...  

 מגיע לידי ביטוי??    ואיפה זה אבל ע"פ רוב זה לא תמיד כמו בחלומות... 
אם אברך כולל ישב בשיעור דף היומי... הוא ישב שם חודשיים... אולי שלושה חודשים... ואז פתאום  
יתחילו סוטה... ואת זה הוא כבר מכיר... ואז פתאום הוא נעלם מהאופק... הבעלבת מסתכל אחורה...  

ופתאום האברך כן מופיע...   איפה האברך?? מה קרה?? אה... זהו?? נגמר?? עובר שבוע וחצי...
הוא החליט להצטרף לקראת ה"ספק טומאה ברשות היחיד דילפינן מסוטה..." הסוגיה הזו מעניינת  
ימינה  מסתכל  הבעלבת  ושוב  נעלם...  הוא  ושוב  וחצי...  שבועיים  עוד  שם  ישב  הוא  נו...  אותו... 

ועה לו בגרון!! הוא כבר ושמאלה... לאיפה האברך הזה נעלם?? הביקורת כבר מתחילה להיות תק
מחפש למי להגיד את הטענות שיש לו על האברכים האלו שלא מצליחים להחזיק מעמד אפילו 

למגיד שיעור נולד    ואז!!! יום אחד בהיר נשמעה קריאת מזל טוב... חודש ימים בשיעור דף היומי...   
א יחליף  ומי  הקרובים...  בשבועיים  יחסיר  הנראה  ככל  והוא  טובה  בשעה  ולא  בן  פחות  לא  ותו?? 

יותר... האברך המזגזג ששבועים נמצא שבועיים לא... אותו אברך התיישב על מקומו של המגיד  
תשובה   לו  שולף  שהוא  או  שואל...  שהבעלבת  שאלה  כל  מרגליות!!!  מפיק  כפה  והתברר  שיעור 
ראש... מאבד  הבעלבת  רגע  ותוך  מהר  מידי  לדבר  ומתחיל  בהרהורים  שוקע  שהוא  או   במקום 

אצלו השיעור דף היומי זה   באמצע!!! באמצע העסק!!!ובקיצור: מתברר שהאברך הזה הוא פשוט  
 לא משהו תקני... זה עסק שלם שנקרא עסק התורה!!!  

זה כמו ההבדל בין אדם שעובד בניהול חשבונות לבין חבר כנסת... מנהל   אם תרצה דוגמא ממחישה: 
יום למשרד!! יש לו את החמישי לחודש או את    חשבונות זה בן אדם שכבר עשרים שנה מגיע כל

העשירי וחוץ מזה הכל פחות או יותר אותו דבר... אבל חבר כנסת??? אני לא צריך להגיד לך... יום  
אחד הוא יושב לו שם בכבודו של עולם... יו"ר ועדת הכספים והוא חתום על כל השטרות... ואחרי  

בקר בכל הסניפים של יהדות התורה ואגו"י... מה  חצי שנה מתפרקת הממשלה ופתאום יש לו זמן ל
קרה?? אין מה לעשות!!! ככה זה כשאתה חבר כנסת... בגלל שחבר כנסת זה עסק מאוד רציני... אז  

 דווקא שם יש תנודות מאוד קיצוניות... 

--- 
אז בהחלט!!! הנה לך "דע מה שתשיב" לבעלבת הלא מנותק... אותו  בעלבת שדווקא כן  

 דרש וכן פוגש אותנו מול החולשות שלנו...   שתול בבית מ
להבין שנכון אמנם שיש לו תקניות שאין לנו... אבל חוסר התקניות שלנו לפחות "יושב" על  
מעוף ועוצמה של חיבור שלא מאפשר לנו להישאר כל הזמן על אותו גובה של להבה... זו 

??? הוטב לך?? השקטתי הסיבה שיש אצלנו תנודות קיצוניות ולכל כיוון... עד כאן ברור
 את לבך??

שלנו...   העמדה  את  יפה  מאוד  הסברנו  עצמנו...  את  שהבנו  אחרי  גם כעת!!!  נגיד  ובא 
 שהצלחנו לענות בציניות ולהחזיר את כבודנו האבוד... 

ונהי!!! נהי שאני הוי... באמת?? סו"ס אנחנו לא תינוקים... סו"ס אנחנו פה בשביל לעבוד!!  
צודק!! נהי שאני עדיין שווה עשרות מונים מאשר אותו בעלבת שהקניט אותי... סו"ס יש  

נקודה אחת שעליה נאמר איזהו חכם הלומד  פה נקודה אחת שבה הבעלבת צודק!!!  
 מכל אדם!!! 

סו"ס הבעלבת הזה הוא איש תקני!!! וכפי שסיכמנו הוא בהחלט עשה כברת דרך נפלאה  
שללמוד שעה ביום ולהתפלל שלוש תפילות במנין זה חלק   עם עצמו שהוא השכיל להבין

 בלתי נפרד מהתקניות של יהודי!! בנקודה הזו יש לנו מה לקבל ממנו... 
האברכים והבחורים... יעשה לעצמו חשבון נפש... מה נקרא אצלי    -וכאן כל אחד מאיתנו

 האם אני בכלל מכיר במושג הזה??    יהודי תקני???
כל אחד מאיתנו יש איזושהי תקניות שאחרת הוא מרגיש הומלס... אצלי  הרי בינינו... הרי ל

לדוגמא זה לא לישון בצהרים... אם אני לא ישן בצהרים אני מרגיש לא תקני... יש לי חבר  
שאם הוא לא מחליף משקפיים פעם בשנה הוא מרגיש גרוע... ויש אחד שאם הוא לא קרא  

ז בבקשה... כעת תעשה לעצמך רשימה של את העיתון של היום הוא מרגיש מנותק... א
תקניות רוחנית!!! מה נקרא אצלך מינימום של תקניות יהודית שאם אתה לא עושה את 

 זה אתה מרגיש יהודי לא תקני...  
שחרית!!   לרשום...  ותתחיל  ועט  דף  תביא  תביא...  פה...  מחכה  אני  זה!!!  את  תעשה 

הלאה... ופה!! בנקודה הזו!! יתכן בהחלט   )מאיפה??( זמן ק"ש... )איזה...( וכן הלאה וכן
יתכן  התקניות  של  בחלק  כן...  מזה...  להיעלב  צריך  ולא  לנו...  להוסיף  מה  לבעלבת  שיש 

 שהוא יותר "תקני" מאיתנו... ומותר לנו לקבל ממנו...  
יום  יהיה... אין כזה דבר לעבור  כן!!! מותר לנו ללמוד מהבעלבת שמה שיהיה ומה שלא 

לקב בלי  שכשלומדים שלם  מהבעלבת  ללמוד  לנו  מותר  הכי:  והכי  לתורה!!!  עיתים  וע 
לומדים!! אין כזה דבר ללמוד קצת ואז לפטפט קצת ואז שוב ללמוד וככה חוזר חלילה...  
זו השעה היחידה שלו  כי  יותר קל שכשהוא לומד הוא לגמרי לגמרי לומד  כן... לבעלבת 

ת של נטו לימוד!! האם יש לנו לכה"פ ללמוד אבל ההלו!!! סו"ס יש פה שעה אחת תקני
שעה אחת כזו ביום?? הבעלבת קם כל יום בשעה שבע... אתה יודע למה?? לא בגלל שהוא  
עוייבד ה' שהולך למקווה ואח"כ לומד פאר טוקס קודם התפילה... לא!! אלא מאי?? הוא 

    ! בשעה שבני אדם קמים"!!!   - ובקומך קם בשעה שבע בבוקר מדין תקניות!!! מדין " 
האם פעם חשבת שצריך לקום בבוקר בגלל שבני אדם תקניים קמים בבוקר?? אוי אוי  
צוות   ישיבות  )או  הכנסת  בבית  והרב  הגבאים  בין  נערכו  סגורות  צוות  ישיבות  כמה  אוי.. 
ומתפללים   בשבת  מאוחר  עם התופעה שקמים  לעשות  מה  בישיבה( לשבור את הראש 

הזמן של  והמנין  שלישי  ובבית  שני  את    בבית  תוציא  ולך  לו...  ורע  מצטמק  ראשון  ק"ש 
 האנשים מהמיטות... לך כעת תנסה להוכיח להם שאולי הלכה כמג"א בק"ש... 

אז זהו שלא!!! עזוב ק"ש מג"א... עזוב פאר טוקס... פה צריך את הבעלבת שקצת ינשוף  
 לנו בעורף... חברה!!! קצת תקניות לא יזיק לנו!! 

קם בשעה שהוא החליט כבר בלילה  -אדם תקני זה בן אדם ש  בשעה שבני אדם קמים!!!! בן
)התפילה שהכי הכי צמודה לסוף זמן ק"ש השני היא מקבילה מבחינה  מתי הוא היה מעוניין לקום!!!!   

בבוקר... גם אם הלכתית זה לא דומה... אבל מבחינה אנושית... לפניך שני אנשים    11.30מסוימת לתפילה בשעה  
טה איזה כתבה מאוד מעניינת והם נשאבו למיטה כמו מגנט ורק כשהם היו מוכרחים הם  שהם פתאום מצאו במי

   נתלשו ממנה... זה נקרא אדם לא תקני...!! לא מתוכנן... נגרר...(
ובינינו... פה יש לבעלבת מה להחכים אותנו!! מותר לו!! מה איכפת לך... הסיבה שאנחנו  

וחזים עשר צעדים קדימה יותר ממנו... ולכן  פחות טובים ממנו בזה... זה בגלל שאנחנו א
 מה?? לכן אנחנו צריכים להפסיד?? 

 בא!!! בא לא נכנע לחסרונות של המעלות שלנו!!!  
--- 

 וכאן מגיע השיעורי בית של הבעלבת!!! אם הוא רק מוכן לשמוע... 
זו הכרה   נפרד מהתקניות שלך...  זה שהגעת להכרה שהערכים היהודיים הם חלק בלתי 

 הימה שהיא לכשעצמה הישג בפ"ע... מד
אבל הלאה... אל תשאר שם... אל תתקע שם... תתקדם!!! הרי בעבודה שלך לא נעצרת...  
יום אחד קיבלת קידום... התפתחת... גם אם בהתחלה היה לך תואר ראשון משם התקדמת  

..  לתואר שני ומשם הלאה... כל רופא מתמחה מייחל להגיע לתואר ד"ר ומשם לפרופסור.
שנה אתה שוקד על דף היומי... תדע לך שיש!!!    25אז גם בתורה... גם אם יפה מצידך שכבר  

יש לאן להתקדם!! אבל גם אם לא... לא זכית להתקדם כי סו"ס לא זכית לשבת כל היום  
כן זה העסק הבלעדי שלהם... ותבין  -ולהשקיע בלימוד התורה אז לפחות תן כבוד לאלו ש

השטייגן   מבנה  מתבטא שאצלם  זה  אצלך  אם  משלך...  שונה  בצורה  בנוי  וההתעלות 
עיקר   אצלם  כי  גם!!!  רק  אבל  בזה  מתבטא  גם  אמנם  זה  אצלם  ועקביות  בשקדנות 

ב זה  עיקר -ההתקדמות  את  בזה  ולראות  בזה  עצמם  את  להשקיע  מוכנים  שהם  מה 
קניים התפתחותם... ואנא... תבין לליבם ותדון אותם לכף זכות שאתה רואה אותם פחות ת

ממך בתחום הרוחניות כי זה חלק מהבלאי של המעוף שלהם... בקיצור: לכל אחד יש את  
נקודת היתרון שלו ואת התופעות לוואי המתלוות לו!!! כל מה שנותר לנו זה לכבד את השני 

 בנקודת האור שלו וללמוד ממנו בזה... 
יקד זה לא  כוס הריקה של השני...  ם אף אחד לשום מה שבטוח: לא להסתכל על החצי 

 מקום... 
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שנה ו' 244

תוספת
שבת

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת מוקדם פרשת מקץ חנוכה
ירושלים: 4:05 מוקדם: 3:55
          בני ברק: 4:18 מוקדם: 4:08 
      מודיעין עילית: 4:14 מוקדם: 4:04

             חיפה: 4:10 מוקדם: 4:00
           טבריה: 4:06 מוקדם: 3:56

השבת פרשת מקץ שבת ר"ח וחנוכה, השבת המיוחדת ביותר בשנה!! רמזים נפלאים לשבת זו. 

רצו  שהיוונים  הדברים  שלשת  מ'ילה  ח'ודש  ש'בת  ר"ת  שמ"ח: 
לבטלם, וזהו עיקר כוונתם להשבית שמחה של מצוה.

נרות,  מ"ד  ישנם  השמשים(  )עם  חנוכה  של  הנרות  במניין  וכן 
אחר  היוונים, שבת שזה  עליהם  הדברים שגזרו  ג'  בזה  ומרומז 
ז' ימים, חודש שזה לאחר כ"ט יום, ומילה שזה לאחר ח' ימים, 
וז' עם כ"ט ועם ח' יוצא מ"ד. )שביבי חיים( ובשבת זו מוציאים 
ג' ספרי תורה וקוראים קודם בשל ר"ח משום תדיר, וכבר כתב 
ר"ח,  יותר בשבת  להוסיף מאכל  סק"ב שיש  תי"ט  בסי'  המשנ"ב 
לכבוד ר"ח, )וע"ש שעה"צ( וביותר כתב הבן איש חי שגם בשבת 
השנה  שבתות  משאר  יותר  בסעודה  להרבות  יש  רגילה  חנוכה 

)וישב שנה א' כ"ח(, 

וכבר כתב החזו"א שיש עניין גדול להתחיל גם את השבוע ואת 
ובפרט  במוצ"ש  מאד  להשתדל  אומר  שזה  ימין,  ברגל  החודש 
שחל מוצ"ש בר"ח, להרבות בתורה ובהתגברות על היצה"ר ועי"ז 

מתברך כל החודש. 

ח' ימי ההלל השלם של חנוכה כנגד ח' ימים טובים במהלך השנה 
שלא אומרים בהם הלל השלם, ו' ימי פסח, א' ראש השנה )מדאו'(, 

וזאת חנוכה הוא כנגד יו"כ! ומכאן גדולה מעלתו )הגר"א( 

רמזים בפרשת מקץ לחנוכה: 

רמזים  וישנם  מקץ  בפר'  כלל  בדרך  חלה  חנוכה  שבת  כידוע  א. 
רעות  שהפרות  לו  נראה  פרעה  בחלום  א.  בפרשה,  לחנוכה 

בזה  ונרמז  המראה,  ויפות  הבריאות  הפרות  את  בלעו  המראה, 
ל"מסרת גיבורים ביד חלשים"

ב. "מקץ שנתים" ר"ת ש'מאל נ'ר ת'דליק י'מין ת'חילה.

ימים  שנתים  מקץ  "ויהי  במילים  בר"ת  נלמדים  חנוכה  הלכ'  ג. 
צ'וונו  ק'דשינו  מ'בית  י'וונים  ה'כחיד  י'וחנן  ו'בעת  חלם"  ופרעה 
מ'זוזה  י'מין  מ'זוזה  י'מין  מ'חנוכה  י'ומי  ת'מניא  נ'רות  ש'נדליק 
י'ניחנו מ'בחוץ ו'חצר פ'תוחה ר'בים ע'ליהם ה'גדול ח'ייב ל'הדליק 

מ'שחשיכה.

ד. שובו שברו לנו מעט אוכל )מג ב'( "לנו" בגימטריא פ"ן )86( 
אם שוברים את "לנו" תהיה המחצה מ"ג )43( וזהו "שברו לנו" 
תשברו את מילת לנו וייצא מ"ג, ו"מעט אוכל" כלומר עם האות 
הכי קטנה שבמילת "אכל" היינו א', ביחד יצא מ"ד )44( כמספר 

נרות החנוכה עם השמשים.

אותיות  הם  "והכן"  ותיבת  מ"טבח"  ח'  והכן"  טבח  "וטבוח  ה. 
רואים  רבא(,  )אליהו  בחנוכה  שעושין  לסעודות  רמז  חנוכה 

שצריך לטבוח טבח ולהכין סעודה בחנוכה.

המסורה"  אומרת  הפרשה  בסיום  נוסף:  רמז  מביא  הגר"א  ו. 
"והתיבות אלפים כ"ה" מה שלא מצאנו בכל הפרשיות שמביאים 
בזה  שרמזו  וביאר  האותיות,  מס'  ולא  הפסוקים  מספר  את 
הרמז  וזהו   )2000  =  250 כפול   8( "נר"  פעמים  שמונה  לחנוכה, 
"והתיבות 2000 כ"ה" שמתחילים בהדלקתם בכ"ה כסליו. )מתוך  

הספר דגל ירושלים( 

הזהירות בקבלת שבת של חנוכה בפרט השנה שחל לקראת סיום החנוכה:

חנוכה  נר  מדליקין  שבת  בערב  תרע"ט:  בסימן  השו"ע  כתב 
אע"פ  בחול  כמו  עליהם  ומברך  הרמ"א  וכתב  שבת,  נר  ואח"כ 
דבריו  בסוף  וכתב  משנ"ב,  וע"ש  גדול,  היום  בעוד  שמדליקין 
ואח"כ  תחילה  מנחה  לכתחילה שיתפלל  דנכון  האחרונים  "כתבו 

ידליק".

יש  ולכתחילה  מאחר  היא  חנוכה  שבת  בערב  הנצרכת  הזהירות 
ובשעה"צ  ומשנ"ב  )שו"ע  השבת,  נר  לפני  חנוכה  נרות  להדליק 
שם, דגזרו איש אטו אשה שמקבלת שבת בהדלקת נרות השבת, 
מוציא  האיש  שהרי  יותר  ויש שחששו  א"ח(  )בן  הסוד  עפ"י  או 
האשה בהדלקתה, ואם תקבל שבת לא יוכל להיות שליחה, שו"ת 
ובודאי שהזמן מתאחר האשה  עליו  חלקו  אבל  נב,  בנין שלמה 
תדליק מיד לאחר שהדליק נר אחד, ואם מאוחר יותר תדליק גם 

לפניו – פסקי תשובות( 

וזמן הדלקתם החל מפלג המנחה שזהו שעה ורביע קודם השקיעה 
)3:38(, ויש להזהר ולתת שמן הרבה שידלוק עד חצי שעה לאחר 
שלא  לחינוך  שהגיעו  בילדים  בזה  להזהר  )ויש  הכוכבים.  צאת 
ידליקו בנרות הצבעוניים שנכבים לפני זמן זה( והמדליקים נר 

ח"ד  )אגר"מ  לאחמ"כ  מיד  ולקבל שבת  להזדרז  יש  בפלג  חנוכה 
ס"ב, הלכ' חג בחג(.

ולכתחילה נוהגים גם להתפלל מנחה לפני"ז או משום שלא יהיה 
תרתי דסתרי )משנ"ב ושעה"צ סי' תרע"ט( ובשערי תשובה ביאר 
משום שמנחה היא כנגד תמיד של בין הערבים והדלק"נ אחריו, 
זה  הידור  משום  ביחידות  להתפלל  אין  אבל  תדיר.  משום  וי"א 
ואח"כ  ידליק  "בער"ש  כתב  השל"ה  בסידור  שהרי  וגם  )א"ר( 

יתפלל מנחה בציבור".

בבתי  החנוכה  נרות  בהדלקת  ובפרט  יתאחר  שלא  להזהר  ויש 
השקיעה  שבת  לפני  מנין  שמתאספים  עד  שלפעמים  הכנסיות, 
מ"ז,  ס"ק  תרע"א  בסי'  ברורה  המשנה  פסק  וכבר  מתקרבת!!! 
יברך  בער"ש  לבוא  הקהל  "שכשמתאחרים  שם:  הלכה  ובביאור 
אח"כ  כשבאים  ניסא  פירסומי  איכא  מקום  דמכל  מיד,  וידליק 
טוב  יותר  וודאי  בהרחבה(  )ע"ש  הנרות"....  ורואים  לביהכנ"ס 
אז  להדליק  המנחה  פלג  לאחר  מוקדמת  מנחה  שיש  במקומות 
הרגע  עד  מלהמתין  להזהר  יש  זו,  אפשרות  כשאין  אבל  במנין, 
הדלק"נ  לפני  מנחה  להתפלל  עלמא  שנהוג  ובפרט  האחרון!!! 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 
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מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 464 לָּ נָה ט | גִּ שׁ תשפ"ג שָׁ גַּ ת וַיִּ רָשַׁ פָּ

ת י בּ מ י  ע וּ ב שׁ ן  וֹ י לּ תגּ י ב מ י ע

וְכֹ׵
בַע'  ֹ נוֹת הַשּׂ 'שְׁ לַעֲנוֹת אָמֵן בִּ

בְּפָרָשָׁתֵנוּ מְתֹאָרוֹת שֶׁבַע שְׁנוֹת הָרָעָב הַקָּשׁוֹת 
הַשֹּׂבַע.  שְׁנוֹת  שֶׁבַע  לְאַחַר  מִצְרַיִם  עַל  שֶׁבָּאוּ 
הָיוּ אֵלּוּ אָכֵן שָׁנִים קָשׁוֹת, אֲבָל הֵן יָכְלוּ לִהְיוֹת 
קָשׁוֹת הַרְבֵּה יוֹתֵר, אִלְמָלֵא הֻפְקַד יוֹסֵף הַצַּדִּיק 
בִּשְׁנוֹת הַשֹּׂבַע עַל הַהִתְאַרְגְּנוּת לִשְׁנוֹת הָרָעָב. 

אֲמוּרוֹת  הַקָּרוֹב  שֶׁבֶּעָתִיד  שֶׁיּוֹדֵעַ  אֶחָד  כָּל 
לָבוֹא שְׁנוֹת רָעָב, מֵבִין שֶׁיֵּשׁ לְהֵעָרֵךְ לִקְרָאתָן 
כָּרָאוּי  לְהִתְאַרְגֵּן  כְּדֵי  זֹאת,  וּבְכָל  מָזוֹן.  וְלִצְבֹּר 
הִיא   ָּשֶׁכ לְפִי  כְּיוֹסֵף,  חָכָם  בְּאִישׁ   ֶצֹר הָיָה 
דַּרְכּוֹ שֶׁל עוֹלָם; בְּשָׁעָה שֶׁהָאָדָם שָׁרוּי בְּשֶׁפַע 

.ֶהוּא אֵינוֹ דּוֹאֵג לַעֲתִידוֹ דֵּי הַצֹּר

שֶׁל  בְּשֶׁפַע  הַמִּצְרִים  'טָבְעוּ'  הַשֹּׂבַע  בִּשְׁנוֹת 
הַ'חֲגִיגָה'  אֶחָד  שֶׁיּוֹם  שֶׁיָּדְעוּ  וְאַף  תְּבוּאָה, 
 ָלְכ נֶעֶרְכוּ  א  הֵם  גָּדוֹל,  רָעָב  וְיָבוֹ א  תִּסְתַּיֵּם 
לַהוֹוֶה  דַּעְתּוֹ  נוֹתֵן  הָרָגִיל  הָאָדָם  שֶׁכֵּן  כָּרָאוּי. 
וּמַדְחִיק אֶת 'הַנּוֹלָד', וְרַק הֶחָכָם מְסֻגָּל לִרְאוֹת 
אֶת הַנּוֹלָד כְּדָבָר מוּחָשִׁי, וּכְפִי שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים 
(אָבוֹת ד א): "אֵיזֶהוּ חָכָם? הָרוֹאֶה אֶת הַנּוֹלָד".

לְמִצְרַיִם הָיָה שֶׁפַע, אַ הֵם נִזְקְקוּ לְ'אִישׁ חָכָם' 
כְּיוֹסֵף כְּדֵי לְהִתְאַרְגֵּן כָּרָאוּי לִשְׁנוֹת הָרָעָב. 

אָדָם  לְכָל  לִהְיוֹת  צְרִיכָה  מַמָּשׁ  כָּזוֹ  הַרְגָּשָׁה 
שְׁנוֹתֵינוּ  יְמֵי  הַזֶּה;  בָּעוֹלָם  אָמֵן  לַעֲנִיַּת  בְּיַחַס 
וְאִלּוּ  'שְׁנוֹת הַשֹּׂבַע',  בִּבְחִינַת  הַזֶּה הֵם  בָּעוֹלָם 
יְמֵי הָעוֹלָם הַבָּא שֶׁבָּהֶם א נִתָּן לְהוֹסִיף זְכֻיּוֹת 
הֵם בִּבְחִינַת 'שְׁנוֹת רָעָב'. בְּכָל יוֹם וָיוֹם נִקְרוֹת 
לְפָנֵינוּ אֵין סְפֹר הִזְדַּמְּנֻיּוֹת לִצְבֹּר אֲמֵנִים רַבּוֹת 
אוֹתָנוּ  וִילַוּוּ  עֵדֶן  גַּן  שַׁעֲרֵי  בְּפָנֵינוּ  שֶׁיִּפְתְּחוּ 
נַשְׂכִּיל  הַאִם  הַבָּא.  בָּעוֹלָם   – הָרָעָב'  לִ'שְׁנוֹת 

לְנַצְּלָן?!

עַל כָּ אוֹמֶרֶת הַמִּשְׁנָה (אָבוֹת שָׁם טז): "רַבִּי 
לִפְרוֹזְדוֹר  דּוֹמֶה  הַזֶּה  הָעוֹלָם  אוֹמֵר:  יַעֲקֹב 
בִּפְנֵי הָעוֹלָם הַבָּא, הַתְקֵן עַצְמְ בַּפְּרוֹזְדוֹר כְּדֵי 

שֶׁתִּכָּנֵס לַטְּרַקְלִין". 

עַצְמוֹ  אֶת  יְתַקֵּן  הַנּוֹלָד  אֶת  הָרוֹאֶה  הֶחָכָם 
שֶׁהֲא  לָרֹב.  אֲמֵנִים  לְעַצְמוֹ  וְיֶאֱסֹף  בַּפְּרוֹזְדוֹר 
יְשַׁלֵּם  אִם  גַּם  הַבָּא,  בָּעוֹלָם   – הָרָעָב'  בִּ'שְׁנוֹת 
דָּבָר  אֶחָת,  אָמֵן  עוֹד  לַעֲנוֹת  בִּשְׁבִיל  מִילְיוֹנִים 
לִימֵי  וְיִשְׁתּוֹקֵק  יִתְגַּעְגֵּעַ  אָז  אוֹ  לוֹ.  יוֹעִיל  א 
חַיּוּתוֹ וְיֹאמַר לְעַצְמוֹ: לָמָּה א חָטַפְתִּי אָז עוֹד 

זְכֻיּוֹת?!...

בִּקְרִיאַת: "אֵיזֶהוּ חָכָם? הָרוֹאֶה אֶת הַנּוֹלָד"

שַׁבָּת שָׁלוֹם

יע˜ב „וב מרמורטיין.

ה רָשָׁ פָּ ה בַּ פִלָּ נִינֵי תְּ פְּ

בָרִים קוֹבַעַת  נִימַת הַדְּ
ךָ דָבָר  ר נָא עַבְדְּ י אֲדנִֹי יְדַבֶּ שׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּ גַּ "וַיִּ
פַרְעהֹ" (מד  י כָמוֹךָ כְּ ךָ כִּ עַבְדֶּ ךָ בְּ אָזְנֵי אֲדנִֹי וְאַל יִחַר אַפְּ בְּ

יח)

דְּבָרָיו  אֶת  יְהוּדָה  פּוֹתֵחַ  עַתָּה  מַדּוּעַ  לְהָבִין  יֵשׁ 
וְכִי   – אֲדֹנִי"  בְּאָזְנֵי  דָבָר   ְּעַבְד נָא  "יְדַבֶּר  בְּבַקָּשַׁת: 

עַד עַתָּה עִם מִי דִּבֵּר?!

פֵּרֵשׁ הַמַּגִּיד מִדּוּבְּנָא:

בְּאֶמְצָעוּת  יוֹסֵף  עִם  הַשִּׂיחָה  הִתְנַהֲלָה  עַתָּה  עַד 
מְתֻרְגְּמָן (רַשִׁ"י לְעֵיל כב כג), אוּלָם עַתָּה בִּקֵּשׁ יְהוּדָה 
לְשַׁלֵּב בִּדְבָרָיו אִיּוּמִים, שֶׁמִּפְּנֵי כְּבוֹדָהּ שֶׁל מַלְכוּת 
לְהַבְלִיעָם  אֶלָּא  בְּפֵרוּשׁ  לְאוֹמְרָם  הָיָה  יָכוֹל  א 
אֶפְשָׁרִי  הַדְּבָרִים  נִימַת  זִהוּי  הַדְּבָרִים.  בְּנִימַת 
וּמַבְחִינִים  הַדּוֹבֵר,  קוֹל  אֶת  שׁוֹמְעִים  כַּאֲשֶׁר  רַק 
בִּקֵּשׁ   ָלְפִיכ דְּבָרָיו.  נֶאֱמָרִים  שֶׁבּוֹ  וּבַטּוֹן  בַּמַּנְגִּינָה 
 ָּיְהוּדָה לְדַבֵּר יְשִׁירוֹת עִם יוֹסֵף, שֶׁכֵּן יָדַע שֶׁרַק כ

יַצְלִיחַ לַעֲמֹד עַל עֹמֶק מַשְׁמָעוּת דְּבָרָיו.

יְסוֹד זֶה הוּא הָעוֹמֵד בִּבְסִיס הוֹרָאַת הַמִּשְׁנָה  (אָבוֹת 
ב יג): "וּכְשֶׁאַתָּה מִתְפַּלֵּל, אַל תַּעַשׂ תְּפִלָּתְ קֶבַע, 
הוּא";   ּבָּרו הַמָּקוֹם  לִפְנֵי  וְתַחֲנוּנִים  רַחֲמִים  אֶלָּא 
בְּנִימַת  נֶאֱמֶרֶת  תְּפִלָּה שֶׁאֵינָהּ  קֶבַע' שֶׁהִיא  'תְּפִלַּת 
תַּחֲנוּנִים (בְּרָכוֹת כט ב) מְלַמֶּדֶת עַל גַּאֲוַת הַמִּתְפַּלֵּל, 
לְעֻמַּת  לוֹ.  הַמַּגִּיעַ  אֶת  מְבַקֵּשׁ  הוּא  כִּי  הַמְּשֻׁכְנָע 
סִימָן  הִיא  תַּחֲנוּנִים  בְּנִימַת  הַנֶּאֱמֶרֶת  תְּפִלָּה  זֹאת 
שֶׁלֹּא  שֶׁמֵּבִין   ֹשֶׁמִּתּו הַמִּתְפַּלֵּל,  שֶׁל  לְעַנְוְתָנוּתוֹ 
חִנָּם  כְּמַתְּנַת  אֶלָּא  מְבַקֵּשׁ  אֵינוֹ  מְאוּמָה  לוֹ  מַגִּיעַ 

('אֹהֶל יַעֲקֹב'). 

יר  כִּ ה רַק לַמַּ תְחוֹן פֶּ פִּ
מִעוּט עֶרְכּוֹ בְּ

ךָ דָבָר  ר נָא עַבְדְּ י אֲדנִֹי יְדַבֶּ שׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּ גַּ "וַיִּ
פַרְעהֹ" (מד  י כָמוֹךָ כְּ ךָ כִּ עַבְדֶּ ךָ בְּ אָזְנֵי אֲדנִֹי וְאַל יִחַר אַפְּ בְּ

יח)

פִּי  עַל  אַף  לְיוֹסֵף:  יְהוּדָה  אָמַר   ָּשֶׁכ פֵּרֵשׁ  רַשִׁ"י 
שֶׁהִנְנִי עוֹמֵד לְדַבֵּר אֵלֶי קָשׁוֹת, אַל נָא תִּכְעַס עָלַי 
 .ֶכְּפַרְעֹה" – שֶׁכֵּן חָשׁוּב אַתָּה בְּעֵינַי כְּמֶל ֹכִּי כָמו"
שֶׁיּוֹסֵף  מִשּׁוּם  דַּוְקָא  אַדְרַבָּה,  הֲא  לְהָבִין,  וְיֵשׁ 
בְּכָבוֹד  אֵלָיו  לְדַבֵּר  עָלָיו   ,ֶכְּמֶל בְּעֵינָיו  חָשׁוּב 

וּבְמוֹרָא? 

רַבִּי יוֹסֵף נְחֶמְיָה קוּרְנִיצֶר רַבָּהּ שֶׁל קְרָאקָא בֵּאֵר כִּי 
מְבַזֶּה  פָּשׁוּט  אָדָם  כַּאֲשֶׁר  לְיוֹסֵף:  יְהוּדָה  אָמַר   ָּכ
אַף  לְמִלּוֹתָיו.  לֵב  הַלָּה  יָשִׂים  א  וָרָם,  נִכְבָּד  אִישׁ 
 ְל אַל  כְּפַרְעֹה,  חָשׁוּב  אָדָם  שֶׁאַתָּה  כֵּיוָן   – אַתָּה 
לִכְעֹס כַּאֲשֶׁר אִישׁ פָּשׁוּט כָּמוֹנִי מְדַבֵּר אֵלֶי קָשׁוֹת. 

צְרָכֵינוּ  עַל  וּלְבַקֵּשׁ  לְהִתְפַּלֵּל  בְּבוֹאֵנוּ  אָנוּ  אַף 
נִכְשָׁלִים  אָנוּ  אַחַת  שֶׁלֹּא  אַף  הוּא,   ּבָּרו מֵהַקָּדוֹשׁ 
אָנוּ  יְכוֹלִים  שָׁמַיִם,  בִּכְבוֹד  בִּפְגִיעָה  לְדַאֲבוֹנֵנוּ 
מַעֲמָדֵנוּ  נֶחְשָׁב  בַּמֶּה  שֶׁכֵּן  זוֹ;  בְּטַעֲנָה  לְהִצְטַדֵּק 
כִּי  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  הַמְּלָכִים  מַלְכֵי   ֶמֶל לְעֻמַּת 

נִתָּפֵס עַל עֲווֹן פְּגִיעָה בְּמַלְכוּת שָׁמַיִם?!

שֶׁאָכֵן  מִי  רַק  לְהִצְטַדֵּק  יָכוֹל  זוֹ  שֶׁבְּטַעֲנָה  וּלְפִי 
י  (בְּרָכוֹת  חֲכָמִים  הוֹרוּנוּ  עֶרְכּוֹ,  בְּמִעוּט  מַכִּיר 
אֶלָּא  וְיִתְפַּלֵּל,  גָּבוֹהַּ  בְּמָקוֹם  אָדָם  יַעֲמֹד  "אַל  ב): 
בְּמָקוֹם נָמוּ וְיִתְפַּלֵּל" – שֶׁכֵּן רַק הָעוֹמֵד "בְּמָקוֹם 
יוּכַל  עֶרְכּוֹ,  בִּפְחִיתוּת  מַכִּיר  שֶׁהוּא  כְּלוֹמַר   ,"ּנָמו
כִּפְגִיעָה  נֶחֱשָׁבִים  אֵינָם  שֶׁמַּעֲשָׂיו  וְלוֹמַר  לְהִצְטַדֵּק 
כִּוְּנוּ חֲכָמִים (ב"ר צג  בִּכְבוֹד שָׁמַיִם. לְרַעְיוֹן זֶה אַף 
"הַגָּשָׁה   – "וַיִּגַּשׁ"  הַפָּסוּק:  לְשׁוֹן  אֶת  בְּדוֹרְשָׁם  ו) 
לִלְמֹד  נִתָּן  לְיוֹסֵף,  יְהוּדָה  מִדִּבְרֵי  שֶׁכֵּן  לִתְפִלָּה", 
כֵּיצַד יֵשׁ לָגֶשֶׁת לִתְפִלָּה ('חִדּוּשֵׁי רַבֵּנוּ יוֹסֵף נְחֶמְיָה'). 

יַעֲקֹב מַע כְּ לִקְרֹא קְרִיאַת שְׁ
נָה  רָאֵל אָבִיו גֹּשְׁ עַל לִקְרַאת יִשְׂ בְתּוֹ וַיַּ אְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּ "וַיֶּ
(מו  עוֹד"  ארָיו  צַוָּ עַל  בְךְּ  וַיֵּ ארָיו  צַוָּ עַל  פּלֹ  וַיִּ אֵלָיו  רָא  וַיֵּ

כט)

נָפַל  שֶׁיּוֹסֵף  שֶׁאַף  אַגָּדָה  מִדְרַשׁ  בְּשֵׁם  הֵבִיא  רַשִׁ"י 
עַל  נָפַל  יַעֲקֹב א  בִּבְכִיָּה,  וְהִרְבָּה  אָבִיו  צַוְּארֵי  עַל 
צַוְּארֵי יוֹסֵף וְא נְשָׁקוֹ, מִשּׁוּם שֶׁהָיָה עָסוּק בְּאוֹתָהּ 

שָׁעָה בִּקְרִיאַת שְׁמַע. 

עַל פִּי זֹאת בֵּאֵר הַמַּהַרְשָׁ"א אֶת מַאֲמַר חֲכָמִים (יוֹמָא 
וּמְקָרֵץ  בְּעֵינָיו  וּמְרַמֵּז  שְׁמַע  אֶת  "הַקּוֹרֵא  ב):  יט 
אוֹמֵר  הַכָּתוּב  עָלָיו   – בְּאֶצְבָּעוֹ  וּמַרְאֶה  בְּשִׂפְתוֹתָיו 
שֶׁאֵינוֹ  יַעֲקֹב'";  קָרָאתָ  אֹתִי  'וְא  כב):  מג  (יְשַׁעְיָה 
הִפְסִיק  שֶׁלֹּא  אָבִינוּ,  כְּיַעֲקֹב  שְׁמַע  קְרִיאַת  קוֹרֵא 
בְּדִבּוּר אוֹ בִּרְמִיזָה כְּשֶׁקָּרָא אֶת שְׁמַע, אֲפִלּוּ בְּשָׁעָה 
עֶשְׂרִים  שֶׁל  פְּרֵדָה  לְאַחַר  אֲהוּבוֹ  בְּנוֹ  עִם  שֶׁנִּפְגַּשׁ 

וּשְׁתַּיִם שָׁנִים (מַהַרְשָׁ"א ח"א יוֹמָא יט ב). 

מִנְיָן ל בְּ לֵּ יד לְהִתְפַּ יַעֲקֹב הִקְפִּ
נָה  רָאֵל אָבִיו גֹּשְׁ עַל לִקְרַאת יִשְׂ בְתּוֹ וַיַּ אְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּ "וַיֶּ
(מו  עוֹד"  ארָיו  צַוָּ עַל  בְךְּ  וַיֵּ ארָיו  צַוָּ עַל  פּלֹ  וַיִּ אֵלָיו  רָא  וַיֵּ

כט)

צַוְּארֵי  עַל  נָפַל  שֶׁיּוֹסֵף  אַגָּדָה  מִדְרַשׁ  הֵבִיא  רַשִׁ"י 
עַל  נָפַל  א  יַעֲקֹב  וְאוּלָם  בִּבְכִיָּה,  וְהִרְבָּה  אָבִיו 
צַוְּארֵי יוֹסֵף וְא נְשָׁקוֹ, מִשּׁוּם שֶׁהָיָה עָסוּק בְּאוֹתָהּ 

שָׁעָה בִּקְרִיאַת שְׁמַע. 

וְיוֹסֵף  יַעֲקֹב  אִם   ,ָׁנַפְש מִמָּה  הַשְּׁאֵלָה:  יְדוּעָה 
א  מַדּוּעַ  שְׁמַע,  קְרִיאַת  חִיּוּב  שֶׁחָל  בִּזְמַן  נִפְגְּשׁוּ 
קָרָא יוֹסֵף אֶת שְׁמַע יַחַד עִם אָבִיו, וְאִם כְּבָר הִגִּיעַ 
זְמַן קְרִיאַת שְׁמַע קֹדֶם פְּגִישָׁתָם, מִפְּנֵי מָה הִמְתִּין 

יַעֲקֹב מִלְּקוֹרְאָהּ עַד עַתָּה?

הַמַּהַרְשָׁ"ל מְבָאֵר זֹאת כָּ: אָכֵן, הֵן יַעֲקֹב וְהֵן יוֹסֵף 
סִיֵּם  יַעֲקֹב  וְאוּלָם  שָׁעָה,  בְּאוֹתָהּ  שְׁמַע  אֶת  קָרְאוּ 
קְרִיאָתוֹ אַחֲרֵי יוֹסֵף. זֹאת לְפִי שֶׁהִתְפַּלֵּל בְּמִנְיָן עִם 
שֶׁיְּסַיֵּם  עַד  לְהַמְתִּין  הֻצְרַךְ   ָוּלְכ עִמּוֹ,  שֶׁהָיוּ  בָּנָיו 
לְהַשְׁלִים  כְּדֵי  אֱמֶת",  אֱקֵיכֶם  "ה'  הַצִּבּוּר  שְׁלִיחַ 
ג).  סא  או"ח  (שו"ע  שְׁמַע  בִּקְרִיאַת  תֵּבוֹת  רָמָ"ח 
וְאוּלָם יוֹסֵף שֶׁהָיָה לְבַדּוֹ, קָרָא בִּיחִידוּת וְלָכֵן סִיֵּם 
מֶת  מֹשֶׁה  לְרַבִּי  מֹשֶׁה',  ('הוֹאִיל  אָבִיו  לִפְנֵי  לִקְרֹא 

תַּלְמִיד הַמַּהַרְשָׁ"ל]). 

נִינֵי אֱמוּנִיר  עָרִיםפְּ ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ
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להקדים  יש  וע"כ  סק"ב,  תרע"ט  בסי'  המשנ"ב  שפסק  כמו 
ולהדליק בברכה ואפילו ביחידות בבהכנ"ס, ובכה"ג התיר הגר"י 
וייס זצ"ל להדליק גם ע"י קטן בביהכנ"ס בער"ש, שטוען שעיקר 
אחרים,  מוציא  ולא  ניסא  פירסומי  משום  בביהכנ"ס  ההדלקה 
כשיש  הציבור  כבוד  זה  אין  רק  שם,  להדליק  יכול  קטן  ותמיד 
מנין וקטן מדליק, אבל בער"ש שמדליק ואין מנין יכול להדליק 

ולברך קטן. )שו"ת מנחת יצחק ח"ו סי' סה א'(

והרבה  בבית  מדליקים  בנים  הרבה  שיש  בבתים  גם  ובודאי 
נרות, בודאי יש להקפיד ע"ז שיגמרו להדליק נרות שבת וחנוכה 
זיע"א  רבותינו  כל  ונהגו  הורו  וכך  השקיעה!!!  לפני  שעה  חצי 
לאחר  מנהג  היה  בשמן  מחסור  שהיה  בעבר  ורק  ויבדלחט"א, 

מעט בי-ם בהדלק"נ בער"ש חנוכה, משא"כ בזמנינו שמדליקים 
בהרבה שמן יש לנהוג כמנהג כל השנה, 

והורה  נהג  וכן  השנה  ככל  דק'   40 לנהוג  יש  בירושלים  ובפרט 
מרן הגרי"ש אלישיב זיע"א, וכן העיד הגר"מ שטרנבוך שליט"א 
ודלא  כרגיל,  להקדים  נהגו  שבירושלים  ירושלים  ותיקי  בשם 
קנב,  סי'  ח"ב  וזמנים  במועדים  מעט,  לאחר  שאמר  א"י  כלוח 
סי' קנב כתב שגם הגרי"ז סולביציק  ובחלק ח' בהערות לח"ב 
שיש  ובפרט  בירושלים.  הרגיל  בזמן  הדליק  למעשה  זיע"א 
מקומות ובפרט בירושלים ביתר צפת וטבריה שהשקיעה כעשר 
הורו לחשוש לכתחילה לדעות  רבותינו  וכל  לפני השקיעה,  דק' 

אלו. )שבות יצחק, שבט הלוי, הרב מורגנשטרן(

דיני שבת שחל בחנוכה מרבינו הגדול רשכבה"ג מרן הגראי"ל שטינמן זיע"א מתוך הספר "כאייל תערוג"

בשבת חנוכה נשארים בבית!! 
בהרבה  ותלויות  מורכבות  חנוכה  והלכות  שהיות  רבנו  אמר 
ללא  החנוכה  בימי  מביתו  לנסוע  לא  יר"ש  לכל  ראוי  שיטות, 
צורך מיוחד, כי מכניס את עצמו לספיקות. בער"ש חנוכה הדליק 
רבנו כ 35 דקות לפני השקיעה, ואח"כ מיד הדליק נרות שבת 
כפי  שבת  ובמוצאי  השקיעה[  לפני  דק'   35 להדליקם  ]שדרכו 
שנהג כל שבת להמתין מלעשות מלאכה עד שיעברו שתי שעות 

זמניות לאחר השקיעה, זמן 'זעקסטיל' 
זמניות  שעות  ב'  שהם  היום,  ]-ששית 
שבת  במוצאי  גם  כך  השקיעה[  אחרי 
חנוכה היה מדליק רבנו רק אחר שעבר 

זמן הנ"ל. 

מכתב חיזוק מרבינו לבני 
ישיבה שנשארו בשבת חנוכה

שהעולם  ידוע  ישיבת....  תלמידי  לכ' 
וכתוב  וחסד,  תורה  בזכות  רק  קיים 
חוקות  ולילה  יומם  בריתי  לא  אם 
זמנים  ויש  שמתי,  לא  וארץ  שמים 
מלמודם,  מתבטלים  גדול  חלק  אשר 
אלו  בזמנים  גם  שלומדים  אלה  מ"מ 
כתוב  חסידים  ובספר  יותר,  זוכים  הם 
במצוה  מתעסקין  הרבה  שאין  בזמן  כי 
שכר  יותר  נוטל  הוא  המצוה  עושה  אז 
אל  ואמצו  חזקו  א"כ  מצוה.  כמת  דהוי 
ירך לבבכם כאלו הפסדתם, כי לא רק 
שלא הפסדתם אלא אתם מרויחים יותר 
מכולם. הכו"ח לכ' המצוה הגדולה כ"ח 

כסלו תש"ע לפ"ק. 

הבדלה ואח"כ הדלקה
רבנו היה מבדיל תחילה ואח"כ מדליק נר חנוכה. וכדברי הט"ז 
נוהג  שעדיין  בזמן  עושה  ההבדלה  שאת  והסביר  תרפ"א(  )סי' 
ההבדלה,  נר  את  הדליק  הנוכחים  וא'  מלאכה,  לעשות  שלא 

ואח"כ כשהגיע הזמן הדליק את הנר חנוכה. ]אמנם גם כשאירע 
מבדיל  היה  מ"מ  הנרות,  להדליק  שאפשר  הזמן  הגיע  שכבר 

קודם[.

כשנוסעים לעיר אחרת
הוריו  לבית  חנוכה  לשבת  שנוסע  כגון  אחרת,  לעיר  נוסע  אם 
לפר"ח  דאף  ודאי  החול,  לימי  כשנוסע  אפילו  או  חמיו,  או 
ידליק  תרע"ז(  סי'  הלכה  בביאור  )הו"ד 
לשם  נסע  לא  ואפילו  האחרת,  בעיר  רק 
באותה  איירי  והפר"ח  אחד,  ליום  אלא 
העיר שבא לדירת חמיו, דהתם כיון דיכול 
א"כ  אלא  קביעותו  עקר  לא  לביתו  לבא 
ימים  דח'  דנראה  הימים,  שמונת  לכל  בא 
לא  אחד  דיום  הוא,  בדוקא  הפר"ח  שכתב 
לביתו  לחזור  דיכול  כיון  קביעות  חשיב 
)שלמי  העיר.  באותו  כשביתו  רגע  בכל 

תודה חנוכה עמוד ריט(

אלישיב  הגרי"ש  שדעת  רבנו  אמר  אמנם 
ראוי  אחר  במקום  בשבת  שהמתארח 
]ובישיבת  בביתו  שידליק  שליח  שימנה 
הבחורים  כשהיו  בב"ב  תורה  ארחות 
הורה  לביתם,  חנוכה  בשבת  נוסעים 
לתת  שיסרבו  הישיבה  להנהלת  רבנו 
יכולים  וממילא  בישיבה,  להתגורר  רשות 
כעת  שהרי  בביתם  להדליק  הבחורים 
בודאי אין להם בית אחר, ופעם אחת רצו 
ואמר  בישיבה,  בסוף  להישאר  הבחורים 
הישיבה  מהנהלת  להדיא  רשות  שיבקשו 
להישאר שזה לא יראה כחוכא ואטלולא[.

ולענין מוצ"ש הורה רבנו שידליק כשמגיע לביתו, אפי' כשמגיע 
מאוחר עד שעה 11 שזה תוך זמן ההדלקה. ]ומדובר במי שגר 
בעיר ולא בכפר ומושב וכדו'[. וא"צ לחוש ולברך בדרך ברכת 

הרואה כשרואה נ"ח, דהרי הולך להדליק.

תוספת שבתתוספת שבת

חידה לשבת חנוכה 
מהג"ר יהודה אריה דינר שליט"א

השנה תשפ"ג יחול ר"ח טבת בשבת מקץ 
ומתפללים מוסף שבת ר"ח וכן היה שנה 
התפילה  ובכ"ז  מקץ  פר'  בשבת  שעברה 
של שנה שעברה היתה ארוכה יותר למה?
והתשובה: שנה שעברה היתה גם מעוברת 

ואמרו במוסף גם "לכפרת פשע" 

חקירתו של הרב מפונוביז' זצוק"ל: 
נפסק שמי שיש לו נר אחד בער"ש לנר 
משום  עדיף  שבת  נר  לשבת  או  חנוכה 
בסי'  השו"ע  פסק  ומאידך  ביתו,  שלום 
תרע"א שמוכר כסותו לנר חנוכה משא"כ 
לנר שבת, והנה כשמגיע שבת ואין לו נר 
חנוכה אם ימכור כסותו לנר חנוכה יצא 
שלבסוף לא יצטרך להדליק נר חנוכה כי 
שבת עדיף, א"כ מה יעשה ימכור כסותו 

או לא? 
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מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 464 לָּ נָה ט | גִּ שׁ תשפ"ג שָׁ גַּ ת וַיִּ רָשַׁ פָּ

ת י בּ מ י  ע וּ ב שׁ ן  וֹ י לּ תגּ י ב מ י ע

וְכֹ׵
בַע'  ֹ נוֹת הַשּׂ 'שְׁ לַעֲנוֹת אָמֵן בִּ

בְּפָרָשָׁתֵנוּ מְתֹאָרוֹת שֶׁבַע שְׁנוֹת הָרָעָב הַקָּשׁוֹת 
הַשֹּׂבַע.  שְׁנוֹת  שֶׁבַע  לְאַחַר  מִצְרַיִם  עַל  שֶׁבָּאוּ 
הָיוּ אֵלּוּ אָכֵן שָׁנִים קָשׁוֹת, אֲבָל הֵן יָכְלוּ לִהְיוֹת 
קָשׁוֹת הַרְבֵּה יוֹתֵר, אִלְמָלֵא הֻפְקַד יוֹסֵף הַצַּדִּיק 
בִּשְׁנוֹת הַשֹּׂבַע עַל הַהִתְאַרְגְּנוּת לִשְׁנוֹת הָרָעָב. 

אֲמוּרוֹת  הַקָּרוֹב  שֶׁבֶּעָתִיד  שֶׁיּוֹדֵעַ  אֶחָד  כָּל 
לָבוֹא שְׁנוֹת רָעָב, מֵבִין שֶׁיֵּשׁ לְהֵעָרֵךְ לִקְרָאתָן 
כָּרָאוּי  לְהִתְאַרְגֵּן  כְּדֵי  זֹאת,  וּבְכָל  מָזוֹן.  וְלִצְבֹּר 
הִיא   ָּשֶׁכ לְפִי  כְּיוֹסֵף,  חָכָם  בְּאִישׁ   ֶצֹר הָיָה 
דַּרְכּוֹ שֶׁל עוֹלָם; בְּשָׁעָה שֶׁהָאָדָם שָׁרוּי בְּשֶׁפַע 

.ֶהוּא אֵינוֹ דּוֹאֵג לַעֲתִידוֹ דֵּי הַצֹּר

שֶׁל  בְּשֶׁפַע  הַמִּצְרִים  'טָבְעוּ'  הַשֹּׂבַע  בִּשְׁנוֹת 
הַ'חֲגִיגָה'  אֶחָד  שֶׁיּוֹם  שֶׁיָּדְעוּ  וְאַף  תְּבוּאָה, 
 ָלְכ נֶעֶרְכוּ  א  הֵם  גָּדוֹל,  רָעָב  וְיָבוֹ א  תִּסְתַּיֵּם 
לַהוֹוֶה  דַּעְתּוֹ  נוֹתֵן  הָרָגִיל  הָאָדָם  שֶׁכֵּן  כָּרָאוּי. 
וּמַדְחִיק אֶת 'הַנּוֹלָד', וְרַק הֶחָכָם מְסֻגָּל לִרְאוֹת 
אֶת הַנּוֹלָד כְּדָבָר מוּחָשִׁי, וּכְפִי שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים 
(אָבוֹת ד א): "אֵיזֶהוּ חָכָם? הָרוֹאֶה אֶת הַנּוֹלָד".

לְמִצְרַיִם הָיָה שֶׁפַע, אַ הֵם נִזְקְקוּ לְ'אִישׁ חָכָם' 
כְּיוֹסֵף כְּדֵי לְהִתְאַרְגֵּן כָּרָאוּי לִשְׁנוֹת הָרָעָב. 

אָדָם  לְכָל  לִהְיוֹת  צְרִיכָה  מַמָּשׁ  כָּזוֹ  הַרְגָּשָׁה 
שְׁנוֹתֵינוּ  יְמֵי  הַזֶּה;  בָּעוֹלָם  אָמֵן  לַעֲנִיַּת  בְּיַחַס 
וְאִלּוּ  'שְׁנוֹת הַשֹּׂבַע',  בִּבְחִינַת  הַזֶּה הֵם  בָּעוֹלָם 
יְמֵי הָעוֹלָם הַבָּא שֶׁבָּהֶם א נִתָּן לְהוֹסִיף זְכֻיּוֹת 
הֵם בִּבְחִינַת 'שְׁנוֹת רָעָב'. בְּכָל יוֹם וָיוֹם נִקְרוֹת 
לְפָנֵינוּ אֵין סְפֹר הִזְדַּמְּנֻיּוֹת לִצְבֹּר אֲמֵנִים רַבּוֹת 
אוֹתָנוּ  וִילַוּוּ  עֵדֶן  גַּן  שַׁעֲרֵי  בְּפָנֵינוּ  שֶׁיִּפְתְּחוּ 
נַשְׂכִּיל  הַאִם  הַבָּא.  בָּעוֹלָם   – הָרָעָב'  לִ'שְׁנוֹת 

לְנַצְּלָן?!

עַל כָּ אוֹמֶרֶת הַמִּשְׁנָה (אָבוֹת שָׁם טז): "רַבִּי 
לִפְרוֹזְדוֹר  דּוֹמֶה  הַזֶּה  הָעוֹלָם  אוֹמֵר:  יַעֲקֹב 
בִּפְנֵי הָעוֹלָם הַבָּא, הַתְקֵן עַצְמְ בַּפְּרוֹזְדוֹר כְּדֵי 

שֶׁתִּכָּנֵס לַטְּרַקְלִין". 

עַצְמוֹ  אֶת  יְתַקֵּן  הַנּוֹלָד  אֶת  הָרוֹאֶה  הֶחָכָם 
שֶׁהֲא  לָרֹב.  אֲמֵנִים  לְעַצְמוֹ  וְיֶאֱסֹף  בַּפְּרוֹזְדוֹר 
יְשַׁלֵּם  אִם  גַּם  הַבָּא,  בָּעוֹלָם   – הָרָעָב'  בִּ'שְׁנוֹת 
דָּבָר  אֶחָת,  אָמֵן  עוֹד  לַעֲנוֹת  בִּשְׁבִיל  מִילְיוֹנִים 
לִימֵי  וְיִשְׁתּוֹקֵק  יִתְגַּעְגֵּעַ  אָז  אוֹ  לוֹ.  יוֹעִיל  א 
חַיּוּתוֹ וְיֹאמַר לְעַצְמוֹ: לָמָּה א חָטַפְתִּי אָז עוֹד 

זְכֻיּוֹת?!...

בִּקְרִיאַת: "אֵיזֶהוּ חָכָם? הָרוֹאֶה אֶת הַנּוֹלָד"

שַׁבָּת שָׁלוֹם

יע˜ב „וב מרמורטיין.

ה רָשָׁ פָּ ה בַּ פִלָּ נִינֵי תְּ פְּ

בָרִים קוֹבַעַת  נִימַת הַדְּ
ךָ דָבָר  ר נָא עַבְדְּ י אֲדנִֹי יְדַבֶּ שׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּ גַּ "וַיִּ
פַרְעהֹ" (מד  י כָמוֹךָ כְּ ךָ כִּ עַבְדֶּ ךָ בְּ אָזְנֵי אֲדנִֹי וְאַל יִחַר אַפְּ בְּ

יח)

דְּבָרָיו  אֶת  יְהוּדָה  פּוֹתֵחַ  עַתָּה  מַדּוּעַ  לְהָבִין  יֵשׁ 
וְכִי   – אֲדֹנִי"  בְּאָזְנֵי  דָבָר   ְּעַבְד נָא  "יְדַבֶּר  בְּבַקָּשַׁת: 

עַד עַתָּה עִם מִי דִּבֵּר?!

פֵּרֵשׁ הַמַּגִּיד מִדּוּבְּנָא:

בְּאֶמְצָעוּת  יוֹסֵף  עִם  הַשִּׂיחָה  הִתְנַהֲלָה  עַתָּה  עַד 
מְתֻרְגְּמָן (רַשִׁ"י לְעֵיל כב כג), אוּלָם עַתָּה בִּקֵּשׁ יְהוּדָה 
לְשַׁלֵּב בִּדְבָרָיו אִיּוּמִים, שֶׁמִּפְּנֵי כְּבוֹדָהּ שֶׁל מַלְכוּת 
לְהַבְלִיעָם  אֶלָּא  בְּפֵרוּשׁ  לְאוֹמְרָם  הָיָה  יָכוֹל  א 
אֶפְשָׁרִי  הַדְּבָרִים  נִימַת  זִהוּי  הַדְּבָרִים.  בְּנִימַת 
וּמַבְחִינִים  הַדּוֹבֵר,  קוֹל  אֶת  שׁוֹמְעִים  כַּאֲשֶׁר  רַק 
בִּקֵּשׁ   ָלְפִיכ דְּבָרָיו.  נֶאֱמָרִים  שֶׁבּוֹ  וּבַטּוֹן  בַּמַּנְגִּינָה 
 ָּיְהוּדָה לְדַבֵּר יְשִׁירוֹת עִם יוֹסֵף, שֶׁכֵּן יָדַע שֶׁרַק כ

יַצְלִיחַ לַעֲמֹד עַל עֹמֶק מַשְׁמָעוּת דְּבָרָיו.

יְסוֹד זֶה הוּא הָעוֹמֵד בִּבְסִיס הוֹרָאַת הַמִּשְׁנָה  (אָבוֹת 
ב יג): "וּכְשֶׁאַתָּה מִתְפַּלֵּל, אַל תַּעַשׂ תְּפִלָּתְ קֶבַע, 
הוּא";   ּבָּרו הַמָּקוֹם  לִפְנֵי  וְתַחֲנוּנִים  רַחֲמִים  אֶלָּא 
בְּנִימַת  נֶאֱמֶרֶת  תְּפִלָּה שֶׁאֵינָהּ  קֶבַע' שֶׁהִיא  'תְּפִלַּת 
תַּחֲנוּנִים (בְּרָכוֹת כט ב) מְלַמֶּדֶת עַל גַּאֲוַת הַמִּתְפַּלֵּל, 
לְעֻמַּת  לוֹ.  הַמַּגִּיעַ  אֶת  מְבַקֵּשׁ  הוּא  כִּי  הַמְּשֻׁכְנָע 
סִימָן  הִיא  תַּחֲנוּנִים  בְּנִימַת  הַנֶּאֱמֶרֶת  תְּפִלָּה  זֹאת 
שֶׁלֹּא  שֶׁמֵּבִין   ֹשֶׁמִּתּו הַמִּתְפַּלֵּל,  שֶׁל  לְעַנְוְתָנוּתוֹ 
חִנָּם  כְּמַתְּנַת  אֶלָּא  מְבַקֵּשׁ  אֵינוֹ  מְאוּמָה  לוֹ  מַגִּיעַ 

('אֹהֶל יַעֲקֹב'). 

יר  כִּ ה רַק לַמַּ תְחוֹן פֶּ פִּ
מִעוּט עֶרְכּוֹ בְּ

ךָ דָבָר  ר נָא עַבְדְּ י אֲדנִֹי יְדַבֶּ שׁ אֵלָיו יְהוּדָה וַיֹּאמֶר בִּ גַּ "וַיִּ
פַרְעהֹ" (מד  י כָמוֹךָ כְּ ךָ כִּ עַבְדֶּ ךָ בְּ אָזְנֵי אֲדנִֹי וְאַל יִחַר אַפְּ בְּ

יח)

פִּי  עַל  אַף  לְיוֹסֵף:  יְהוּדָה  אָמַר   ָּשֶׁכ פֵּרֵשׁ  רַשִׁ"י 
שֶׁהִנְנִי עוֹמֵד לְדַבֵּר אֵלֶי קָשׁוֹת, אַל נָא תִּכְעַס עָלַי 
 .ֶכְּפַרְעֹה" – שֶׁכֵּן חָשׁוּב אַתָּה בְּעֵינַי כְּמֶל ֹכִּי כָמו"
שֶׁיּוֹסֵף  מִשּׁוּם  דַּוְקָא  אַדְרַבָּה,  הֲא  לְהָבִין,  וְיֵשׁ 
בְּכָבוֹד  אֵלָיו  לְדַבֵּר  עָלָיו   ,ֶכְּמֶל בְּעֵינָיו  חָשׁוּב 

וּבְמוֹרָא? 

רַבִּי יוֹסֵף נְחֶמְיָה קוּרְנִיצֶר רַבָּהּ שֶׁל קְרָאקָא בֵּאֵר כִּי 
מְבַזֶּה  פָּשׁוּט  אָדָם  כַּאֲשֶׁר  לְיוֹסֵף:  יְהוּדָה  אָמַר   ָּכ
אַף  לְמִלּוֹתָיו.  לֵב  הַלָּה  יָשִׂים  א  וָרָם,  נִכְבָּד  אִישׁ 
 ְל אַל  כְּפַרְעֹה,  חָשׁוּב  אָדָם  שֶׁאַתָּה  כֵּיוָן   – אַתָּה 
לִכְעֹס כַּאֲשֶׁר אִישׁ פָּשׁוּט כָּמוֹנִי מְדַבֵּר אֵלֶי קָשׁוֹת. 

צְרָכֵינוּ  עַל  וּלְבַקֵּשׁ  לְהִתְפַּלֵּל  בְּבוֹאֵנוּ  אָנוּ  אַף 
נִכְשָׁלִים  אָנוּ  אַחַת  שֶׁלֹּא  אַף  הוּא,   ּבָּרו מֵהַקָּדוֹשׁ 
אָנוּ  יְכוֹלִים  שָׁמַיִם,  בִּכְבוֹד  בִּפְגִיעָה  לְדַאֲבוֹנֵנוּ 
מַעֲמָדֵנוּ  נֶחְשָׁב  בַּמֶּה  שֶׁכֵּן  זוֹ;  בְּטַעֲנָה  לְהִצְטַדֵּק 
כִּי  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  הַמְּלָכִים  מַלְכֵי   ֶמֶל לְעֻמַּת 

נִתָּפֵס עַל עֲווֹן פְּגִיעָה בְּמַלְכוּת שָׁמַיִם?!

שֶׁאָכֵן  מִי  רַק  לְהִצְטַדֵּק  יָכוֹל  זוֹ  שֶׁבְּטַעֲנָה  וּלְפִי 
י  (בְּרָכוֹת  חֲכָמִים  הוֹרוּנוּ  עֶרְכּוֹ,  בְּמִעוּט  מַכִּיר 
אֶלָּא  וְיִתְפַּלֵּל,  גָּבוֹהַּ  בְּמָקוֹם  אָדָם  יַעֲמֹד  "אַל  ב): 
בְּמָקוֹם נָמוּ וְיִתְפַּלֵּל" – שֶׁכֵּן רַק הָעוֹמֵד "בְּמָקוֹם 
יוּכַל  עֶרְכּוֹ,  בִּפְחִיתוּת  מַכִּיר  שֶׁהוּא  כְּלוֹמַר   ,"ּנָמו
כִּפְגִיעָה  נֶחֱשָׁבִים  אֵינָם  שֶׁמַּעֲשָׂיו  וְלוֹמַר  לְהִצְטַדֵּק 
כִּוְּנוּ חֲכָמִים (ב"ר צג  בִּכְבוֹד שָׁמַיִם. לְרַעְיוֹן זֶה אַף 
"הַגָּשָׁה   – "וַיִּגַּשׁ"  הַפָּסוּק:  לְשׁוֹן  אֶת  בְּדוֹרְשָׁם  ו) 
לִלְמֹד  נִתָּן  לְיוֹסֵף,  יְהוּדָה  מִדִּבְרֵי  שֶׁכֵּן  לִתְפִלָּה", 
כֵּיצַד יֵשׁ לָגֶשֶׁת לִתְפִלָּה ('חִדּוּשֵׁי רַבֵּנוּ יוֹסֵף נְחֶמְיָה'). 

יַעֲקֹב מַע כְּ לִקְרֹא קְרִיאַת שְׁ
נָה  רָאֵל אָבִיו גֹּשְׁ עַל לִקְרַאת יִשְׂ בְתּוֹ וַיַּ אְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּ "וַיֶּ
(מו  עוֹד"  ארָיו  צַוָּ עַל  בְךְּ  וַיֵּ ארָיו  צַוָּ עַל  פּלֹ  וַיִּ אֵלָיו  רָא  וַיֵּ

כט)

נָפַל  שֶׁיּוֹסֵף  שֶׁאַף  אַגָּדָה  מִדְרַשׁ  בְּשֵׁם  הֵבִיא  רַשִׁ"י 
עַל  נָפַל  יַעֲקֹב א  בִּבְכִיָּה,  וְהִרְבָּה  אָבִיו  צַוְּארֵי  עַל 
צַוְּארֵי יוֹסֵף וְא נְשָׁקוֹ, מִשּׁוּם שֶׁהָיָה עָסוּק בְּאוֹתָהּ 

שָׁעָה בִּקְרִיאַת שְׁמַע. 

עַל פִּי זֹאת בֵּאֵר הַמַּהַרְשָׁ"א אֶת מַאֲמַר חֲכָמִים (יוֹמָא 
וּמְקָרֵץ  בְּעֵינָיו  וּמְרַמֵּז  שְׁמַע  אֶת  "הַקּוֹרֵא  ב):  יט 
אוֹמֵר  הַכָּתוּב  עָלָיו   – בְּאֶצְבָּעוֹ  וּמַרְאֶה  בְּשִׂפְתוֹתָיו 
שֶׁאֵינוֹ  יַעֲקֹב'";  קָרָאתָ  אֹתִי  'וְא  כב):  מג  (יְשַׁעְיָה 
הִפְסִיק  שֶׁלֹּא  אָבִינוּ,  כְּיַעֲקֹב  שְׁמַע  קְרִיאַת  קוֹרֵא 
בְּדִבּוּר אוֹ בִּרְמִיזָה כְּשֶׁקָּרָא אֶת שְׁמַע, אֲפִלּוּ בְּשָׁעָה 
עֶשְׂרִים  שֶׁל  פְּרֵדָה  לְאַחַר  אֲהוּבוֹ  בְּנוֹ  עִם  שֶׁנִּפְגַּשׁ 

וּשְׁתַּיִם שָׁנִים (מַהַרְשָׁ"א ח"א יוֹמָא יט ב). 

מִנְיָן ל בְּ לֵּ יד לְהִתְפַּ יַעֲקֹב הִקְפִּ
נָה  רָאֵל אָבִיו גֹּשְׁ עַל לִקְרַאת יִשְׂ בְתּוֹ וַיַּ אְסרֹ יוֹסֵף מֶרְכַּ "וַיֶּ
(מו  עוֹד"  ארָיו  צַוָּ עַל  בְךְּ  וַיֵּ ארָיו  צַוָּ עַל  פּלֹ  וַיִּ אֵלָיו  רָא  וַיֵּ

כט)

צַוְּארֵי  עַל  נָפַל  שֶׁיּוֹסֵף  אַגָּדָה  מִדְרַשׁ  הֵבִיא  רַשִׁ"י 
עַל  נָפַל  א  יַעֲקֹב  וְאוּלָם  בִּבְכִיָּה,  וְהִרְבָּה  אָבִיו 
צַוְּארֵי יוֹסֵף וְא נְשָׁקוֹ, מִשּׁוּם שֶׁהָיָה עָסוּק בְּאוֹתָהּ 

שָׁעָה בִּקְרִיאַת שְׁמַע. 

וְיוֹסֵף  יַעֲקֹב  אִם   ,ָׁנַפְש מִמָּה  הַשְּׁאֵלָה:  יְדוּעָה 
א  מַדּוּעַ  שְׁמַע,  קְרִיאַת  חִיּוּב  שֶׁחָל  בִּזְמַן  נִפְגְּשׁוּ 
קָרָא יוֹסֵף אֶת שְׁמַע יַחַד עִם אָבִיו, וְאִם כְּבָר הִגִּיעַ 
זְמַן קְרִיאַת שְׁמַע קֹדֶם פְּגִישָׁתָם, מִפְּנֵי מָה הִמְתִּין 

יַעֲקֹב מִלְּקוֹרְאָהּ עַד עַתָּה?

הַמַּהַרְשָׁ"ל מְבָאֵר זֹאת כָּ: אָכֵן, הֵן יַעֲקֹב וְהֵן יוֹסֵף 
סִיֵּם  יַעֲקֹב  וְאוּלָם  שָׁעָה,  בְּאוֹתָהּ  שְׁמַע  אֶת  קָרְאוּ 
קְרִיאָתוֹ אַחֲרֵי יוֹסֵף. זֹאת לְפִי שֶׁהִתְפַּלֵּל בְּמִנְיָן עִם 
שֶׁיְּסַיֵּם  עַד  לְהַמְתִּין  הֻצְרַךְ   ָוּלְכ עִמּוֹ,  שֶׁהָיוּ  בָּנָיו 
לְהַשְׁלִים  כְּדֵי  אֱמֶת",  אֱקֵיכֶם  "ה'  הַצִּבּוּר  שְׁלִיחַ 
ג).  סא  או"ח  (שו"ע  שְׁמַע  בִּקְרִיאַת  תֵּבוֹת  רָמָ"ח 
וְאוּלָם יוֹסֵף שֶׁהָיָה לְבַדּוֹ, קָרָא בִּיחִידוּת וְלָכֵן סִיֵּם 
מֶת  מֹשֶׁה  לְרַבִּי  מֹשֶׁה',  ('הוֹאִיל  אָבִיו  לִפְנֵי  לִקְרֹא 

תַּלְמִיד הַמַּהַרְשָׁ"ל]). 

נִינֵי אֱמוּנִיר  עָרִיםפְּ ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ
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אָמֵן   אֵינָן נַעֲנוֹת בְּ רָכוֹת שֶׁ   בְּ
חַשׁ ת הַלַּ פִלַּ ת אָמֵן אַחַר תְּ עֲנִיַּ

קוֹלוֹ  יהַּ  גְבִּ הַמַּ אָדָם  י  מִפִּ רֵה'  עֶשְׂ מוֹנֶה  'שְׁ רְכוֹת  בִּ וֹמֵעַ  הַשּׁ
אֵין לַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן, לְפִי  חַשׁ, יֵשׁ אוֹמְרִים שֶׁ ת הַלַּ תְפִלַּ בִּ
אַף  שֶׁ וְסוֹבְרִים  הַחוֹלְקִים  יֵשׁ  וְאוּלָם  ין.  דִּ כַּ לּאֹ  שֶׁ ה  עָשָׂ שֶׁ

ין יֵשׁ לַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן.  דִּ לּאֹ כַּ ה שֶׁ עָשָׂ שֶׁ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

בְּמַסֶּכֶת בְּרָכוֹת (כד ב) אָמְרוּ: "הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלָּתוֹ – הֲרֵי זֶה מִקְּטַנֵּי 
מִנְּבִיאֵי הַשֶּׁקֶר", וּלְכָ כָּתְבוּ  הֲרֵי זֶה  הַמַּגְבִּיהַּ קוֹלוֹ בִּתְפִלָּתוֹ –  אֲמָנָה; 
הַפּוֹסְקִים שֶׁלֹּא יַשְׁמִיעַ אָדָם קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הָעֲמִידָה (רְאֵה שו"ע או"ח קא 
ב וּבְנוֹשְׂאֵי כֵּלִים שָׁם). לְאוֹר זֹאת הִסְתַּפְּקוּ הַפּוֹסְקִים, הַאִם יֵשׁ לַעֲנוֹת 

אָמֵן אַחַר הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ. 

בְּ'חָכְמַת שְׁמֹה' (או"ח קכד ד) תָּלָה נִדּוֹן זֶה, בַּמַּחֲקֶת שֶׁהוּבְאָה בְּ'יַלְקוּט 
שִׁמְעוֹנִי' (יְשַׁעְיָה רמז תכח) עַל מַשְׁמָעוּתָהּ שֶׁל הַמִּלָּה אָמֵן, הַאִם הִיא 
רָאשֵׁי תֵּבוֹת: "אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן" אוֹ: "אַתָּה מֶלֶ נֶאֱמָן". לְסוֹבְרִים שֶׁאָמֵן 
הִיא רָאשֵׁי תֵּבוֹת "אַתָּה מֶלֶ נֶאֱמָן", נִתְקְנָה עֲנִיַּת אָמֵן גַּם עַל בִּרְכוֹת 
לַעֲנוֹת עַל  וְיֵשׁ  לִפְנֵי ה'  בִּבְחִינַת עוֹמֵד  הַמִּתְפַּלֵּל  הַלַּחַשׁ, שֶׁאָז  תְּפִלַּת 
 ֶבִּרְכוֹתָיו בִּלְשׁוֹן נוֹכֵחַ. וְאוּלָם לַסּוֹבֵר שֶׁאָמֵן הִיא רָאשֵׁי תֵּבוֹת "אֵ-ל מֶל

נֶאֱמָן" – בִּלְשׁוֹן נִסְתָּר, א נִתְקְנָה עֲנִיַּת אָמֵן עַל תְּפִלַּת הַלַּחַשׁ. 

הַגְּרָשָׁ"ז אוֹיֶערְבָּךְ שֶׁנִּדְרָשׁ לְנִדּוֹן זֶה מִפִּי הַגְּרָא"ז מֶלְצֶר, הִכְרִיעַ שֶׁאֵין 
לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר הַמַּגְבִּיהַּ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ, גַּם אִם עוֹשֶׂה כֵּן מֵחֲמַת 
אֹנֶס. זֹאת מִשּׁוּם שֶׁלֹּא תִּקְּנוּ חֲכָמִים לַעֲנוֹת אָמֵן עַל בְּרָכוֹת אֵלּוּ, לְפִי 
שֶׁבְּנִגּוּד לִשְׁאַר בְּרָכוֹת, אֵין דִּינָן לְהִשָּׁמַע ('הֲלִיכוֹת שְׁמֹה' – תְּפִלָּה עמ' 
קיב). וְכֵן פָּסַק בְּשׁוּ"ת 'שֵׁבֶט הַלֵּוִי' (ח"ג סי' טו) שֶׁאֵין לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר 
הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ, כֵּיוָן שֶׁבְּרָכוֹת אֵלּוּ נִתְקְנוּ לְבָרְכָן בְּלַחַשׁ, 
וְהַמַּשְׁמִיעַ בָּהֶן קוֹלוֹ נוֹהֵג שֶׁלֹּא כַּדִּין. וּרְאֵה בְּסֵפֶר 'שִׂיחַ זְקֵנִים' (חַ"ג עמ' 

רכח) שֶׁאַף הָרְהַ"ק מַהֲרָ"א מִבֶּעלְזְא סָבַר כֵּן. 

בְּ'אֶלֶף הַמָּגֵן' עַל 'מַטֵּה אֶפְרַיִם' (תקפב מג) כָּתַב שֶׁהָעוֹמֵד בְּרֹאשׁ הַשָּׁנָה 
לְהַשְׁמִיעַ  הַמַּתִּירִים  הַפּוֹסְקִים  כְּדַעַת  שֶׁנּוֹהֵג  מִי  לְיַד  הַכִּפּוּרִים  וּבְיוֹם 
קוֹל בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ בְּיָמִים אֵלּוּ (רְאֵה שו"ע או"ח תקפב ט; 'מַטֵּה אֶפְרַיִם' 
שָׁם כז) יִשְׁתַּדֵּל לְהִתְרַחֵק מִמֶּנּוּ כְּדֵי שֶׁלֹּא יִכָּנֵס לִסְפֵק עֲנִיַּת אָמֵן. וְאוּלָם 
אִם אֵינוֹ יָכוֹל לְהִתְרַחֵק יַעֲנֶה אָמֵן "כֵּיוָן שֶׁדַּעַת קְצָת פּוֹסְקִים שֶׁבְּרֹאשׁ 
בִּ'פְשָׁט  וּרְאֵה  בִּתְפִלָּתוֹ".  לְהַשְׁמִיעַ קוֹלוֹ  מֻתָּר  הַכִּפּוּרִים  וּבְיוֹם  הַשָּׁנָה 
וְעִיּוּן' לַגְּרָ"מ שְׁטֶרְנְבּוּךְ (בְּרָכוֹת כד ב) שֶׁאַף הוּא סוֹבֵר שֶׁאַחַר הַמִּתְפַּלֵּל 

בְּהֶתֵּר תְּפִלַּת לַחַשׁ בְּקוֹל, יֵשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן. וְאוּלָם בְּשׁוּ"ת 
מִי  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  מֻתָּר  אִם  הִסְתַּפֵּק  (שָׁם)  הַלֵּוִי'  'שֵׁבֶט 

שֶׁמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ בְּהֶתֵּר. 

שֶׁכֵּיוָן  כָּתַב  יז)  סי'  (ח"ב  דְּעַנְיָא'  'אַפַרְקַסְתָּא  בְּשׁוּ"ת  וְאוּלָם 
סָפֵק  אֵין  תְּפִלָּה,  חוֹבַת  יְדֵי  יָצָא  הַלַּחַשׁ  בִּתְפִלַּת  קוֹלוֹ  שֶׁהַמַּשְׁמִיעַ 

גַּם  כַּדִּין. מָה  מַשְׁמִיעָהּ שֶׁלֹּא  גַּם אִם  בִּרְכָתוֹ,  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  שֶׁיֵּשׁ 
שֶׁאַף שֶׁגִּנּוּהוּ חֲכָמִים, א כָּתְבוּ שֶׁאָסוּר לַעֲשׂוֹת כֵּן. וְהוֹסִיף, שֶׁאַדְּרַבָּה 
הַקִּלְקוּל  מְתַקְּנִים אֶת  בִּתְפִלָּתוֹ,  הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ  אַחַר  אָמֵן  עֲנִיַּת  בְּכחַֹ 
שֶׁגּוֹרֵם הַמְּבָרֵ. וְכָ פָּסַק בְּשׁוּ"ת 'אֶבֶן יִשְׂרָאֵל' (ח"ט סי' ה): "הַמִּתְפַּלֵּל 
בְּקוֹל רָם, אַף דַּהֲוָה בְּאִסּוּר, מִכָּל מָקוֹם דִּין תְּפִלָּה עָלָה... לָכֵן שַׁפִּיר 
עוֹנִים אָמֵן". אַף הַגְּרִי"שׁ אֶלְיָשִׁיב ('פְּנִינֵי תְּפִלָּה' עמ' פו) וְהַגְּרַ"ח קַנְיֶבְסְקִי 
('דַּעַת נוֹטָה' ח"א עמ' שפז) פָּסְקוּ שֶׁיֵּשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר הַמְּבָרֵ תְּפִלַּת 
שֶׁלֹּא   ָבְּכ זֹאת  הִתְנָה  שֶׁהַגְּרִי"שׁ  תְּפִלָּה'  בִּ'פְנִינֵי  [וּרְאֵה  בְּקוֹל  הַלַּחַשׁ 
שֶׁעָדִיף  כָּתַב  ג)  (יא  שָׁלוֹם'  בְּ'מִשְׁמֶרֶת  אָמְנָם  בִּתְפִלָּתוֹ].  לְאַחֵר  יַפְרִיעַ 
לְהִתְרַחֵק מֵהַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ, "אַ אִם מֻכְרָח לַעֲמֹד שָׁם 

יַעֲנֶה אָמֵן עַל הַבְּרָכוֹת שֶׁשּׁוֹמֵעַ". 

שׁוֹר'  הַ'בְּכוֹר  דִּבְרֵי  פִּי  שֶׁעַל  כָּתַב  מב)  סי'  (או"ח  יַעֲקֹב'  'יָגֵל  בְּשׁוּ"ת 
הַלַּחַשׁ  תְּפִלַּת  הַמִּתְפַּלֵּל  עַל  קְפִידָא  אֵין  הַדִּין  שֶׁמֵּעִקַּר  א)  (בְּרָכוֹת לא 
בְּאֹפֶן שֶׁשּׁוֹמְעִים אֶת קוֹלוֹ רַק בְּתוֹ ד' אַמּוֹת, אַף לְעִנְיָנֵנוּ, אִם עוֹמֵד 
בְּתוֹ ד' אַמּוֹת שֶׁל הַמִּתְפַּלֵּל וְשׁוֹמֵעַ בִּרְכוֹתָיו יָכוֹל לַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן. 

בּוּר נֶגֶד רְצוֹן הַצִּ ל כְּ לֵּ תְפַּ "ץ הַמִּ שַׁ
הָל, אֵין עוֹנִים  נֶגֶד רְצוֹן הַקָּ בָה כְּ לִיחַ צִבּוּר הָעוֹבֵר לִפְנֵי הַתֵּ שְׁ

רְכוֹתָיו. אָמֵן אַחַר בִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

כָּתַב הָרַמָּ"א (או"ח נג כב): "אֵין לְאָדָם לְהִתְפַּלֵּל בְּא רְצוֹן הַקָּהָל. וְכָל מִי 
שֶׁמִּתְפַּלֵּל בְּחָזְקָה וְדֶרֶ אַלִּימוּת אֵין עוֹנִין אָמֵן אַחַר בִּרְכוֹתָיו". בְּשׁוּ"ת 
'אֶבֶן יִשְׂרָאֵל' (ח"ט סי' ה) בֵּאֵר טַעַם דִּין זֶה, שֶׁכֵּיוָן שֶׁאֵין הַצִּבּוּר רוֹצֶה 
שֶׁיִּתְפַּלֵּל עֲבוּרָם, אֵין הוּא נֶחְשָׁב לִשְׁלִיחַ צִבּוּר "וּמִמֵּילָא אָמְרִינַן דְּכָל 
בִּרְכוֹתָיו לְבַטָּלָה". אָמְנָם הָרַמָּ"א עַצְמוֹ מֵבִיא בְּ'דַרְכֵי מֹשֶׁה' (שָׁם) בְּשֵׁם 
שׁוּ"ת 'בִּנְיָמִין זְאֵב' (סי' קסג) שֶׁטַּעַם דִּין זֶה הוּא שֶׁכָּל הַנִּגָּשׁ בְּחָזְקָה נֶגֶד 
אֶלָּא נֵאוּץ,  בִּרְכָתוֹ  גָּזוּל שֶׁאֵין  דָּבָר  כִּמְבָרֵ עַל  הֲרֵי הוּא  רְצוֹן הַצִּבּוּר, 

כַּכָּתוּב (תְּהִלִּים י ג): 'וּבֹצֵעַ [גַּזְלָן] בֵּרֵ נִאֵץ ה''. 

ת אָמֵן  הִלְכוֹת עֲנִיַּ רֶךְ אֱמוּנִיר דֶּ

ת אָמֵן  נָן עַל עֲנִיַּ בְרֵי מָרָנָן וְרַבָּ י אֱמוּנִים מִדִּ דּוֹרְשֵׁ
חוֹבָתוֹ שֶׁל כָּל אָדָם לְהַקְפִּיד שֶׁלֹּא לְהַחֲמִיץ וְלוּ עֲנִיַּת אָמֵן אֶחָת. מִלְּבַד 
אִישִׁית, טוֹבָה שֶׁעֶרְכָּהּ  וְהַחִיּוּב שֶׁבַּדָּבָר, תִּצְמַח לוֹ מִכָּ אַף טוֹבָה  הַצִּוּוּי 
א יְסֻלָּא בַּפָּז, שֶׁכֵּן מִכָּל אָמֵן שֶׁאָדָם עוֹנֶה, הוּא בּוֹרֵא עוֹד מַלְאָ שֶׁיַּמְלִיץ 
יֹשֶׁר עָלָיו. רַבִּי שָׁלוֹם חַיִּים פָּרוּשׁ, שֶׁשִּׁמֵּשׁ כְּמַזְכִּיר מוֹעֶצֶת גְּדוֹלֵי הַתּוֹרָה, 
וְהָיָה מִבָּאֵי בֵּיתוֹ שֶׁל הָרַבִּי הַ'בְּאֵר מֹשֶׁה' מֵאוֹזְ'רוֹב, סִפֵּר כִּי הוּא הָיָה נוֹכֵחַ 
כַּאֲשֶׁר לְחַדְרוֹ שֶׁל הַ'בְּאֵר מֹשֶׁה' נִכְנַס אָדָם וּבִקֵּשׁ לְהַזְכִּיר בְּפָנָיו אֶת בִּתּוֹ 
שֶׁחָלְתָה. וְכָ אָמַר לוֹ הָרַבִּי: "דַּע לְ כִּי אִלּוּ הָיִיתָ מַקְפִּיד עַל עֲנִיַּת אָמֵן, 

הָיוּ לְ עַתָּה עוֹד הַרְבֵּה מְלִיצִים טוֹבִים...!"

 ָמַלְא בּוֹרֵא  הוּא  בְּרָכָה,   ֵמְבָר אָדָם  בֶּן  שֶׁכַּאֲשֶׁר  מוּבָא  קַבָּלָה  בְּסִפְרֵי 
'נוֹרָא',  שֶׁנִּקְרָא   ָמַלְא נִבְרָא  אָמֵן,  אַחֲרָיו  עוֹנִים  וְכַאֲשֶׁר  'קָדוֹשׁ',  שֶׁנִּקְרָא 
יַחְדָּו הֵם "קָדוֹשׁ וְנוֹרָא". כַּאֲשֶׁר אָדָם רוֹצֶה לְבָרֵ בְּרָכָה, וְהוּא נִגַּשׁ לְאָדָם 
וּמְבַקֵּשׁ מִמֶּנּוּ שֶׁיַּעֲנֶה אָמֵן אַחַר בִּרְכָתוֹ, הֲרֵי הוּא בּוֹרֵא בְּכָ שְׁנֵי מַלְאֲכֵי 

שָׁרֵת. 

רַבִּי  הַגָּאוֹן  הָיָה  שֶׁמְּחַבְּרוֹ  ריב)  סי'  ח"ב  (או"ח  מֵאַהֲבָה'  'תְּשׁוּבָה  בְּשׁוּ"ת 
כְּאָבָ"ד  בְּיָמָיו  שִׁמֵּשׁ  שֶׁאַף  בִּיהוּדָה'  הַ'נּוֹדָע  תַּלְמִיד  פְלֶעקְלְס,  אֶלְעָזָר 

בִּפְּרָאג, הֵבִיא חִדּוּשׁ נִפְלָא בְּשֵׁם הָרַבִּי 
ר' שְׁמֶעלְקֶא מִנִּיקְלְשְׁבּוּרְג: 

נֶאֱמָר בְּסֵפֶר אִיּוֹב (כג יג): "וְהוּא בְאֶחָד 
וּמִי יְשִׁיבֶנּוּ וְנַפְשׁוֹ אִוְּתָה וַיָּעַשׂ", וּבְנֻסַּח 
תְּפִלּוֹת רֹאשׁ הַשָּׁנָה אָנוּ מְסַיְּמִים אוֹתוֹ 

בַּמִּלִּים "נוֹרָא וְקָדוֹשׁ":

כָּאָמוּר מֵעֲנִיַּת אָמֵן וּבְרָכָה נִבְרָאִים שְׁנֵי מַלְאָכִים. אִם כֵּן, מָה יַעֲשֶׂה אָדָם 
שֶׁיַּעֲנֶה  מִי  וְאֵין  בְּרָכָה,  לוֹמַר  מְבַקֵּשׁ  וְהוּא  בֹּקֶר  לִפְנוֹת  קוּם  שֶׁהִשְׁכִּים 
 ֵמְבָר הָאָדָם  כַּאֲשֶׁר   – בְּאֶחָד"  "וְהוּא  הַכָּתוּב:  אָמַר   ָּכ עַל  אָמֵן?  אַחֲרָיו 
"וְנַפְשׁוֹ  אִם  אֲזַי  אָמֵן,  אַחֲרָיו  שֶׁיַּעֲנֶה  מִי  וְאֵין   – יְשִׁיבֶנּוּ"  "וּמִי  בִּיחִידוּת, 
 – "וַיַּעַשׂ  אָז  כִּי  אָמֵן,  בַּעֲנִיַּת  תֻּשְׁלַם  שֶׁבִּרְכָתוֹ  מִשְׁתּוֹקֵק  אִם הוּא  אִוְּתָה" 
 ָשֶׁיַּעֲנֶה אָמֵן עַל בִּרְכָתוֹ, וּבְכ ָנוֹרָא וְקָדוֹשׁ" – שׁוֹלְחִים לוֹ מִשָּׁמַיִם מַלְא
זוֹכֶה הוּא לִבְרֹא אֶת שְׁנֵי הַמַּלְאָכִים הַנִּקְרָאִים "נוֹרָא וְקָדוֹשׁ" (קֹבֶץ 'זִכְרוֹן 

בִּנְיָמִין זְאֵב' עמ' סח – סט). 

הַגְּהַ"צ רַבִּי אַהֲרֹן
 טוֹיסִיג שְׁלִיטָ"א
מַשְׁפִּיעַ רוּחָנִי

רָכָה. עֲרֵי בְּ חַבְרוּתָא – פּוֹתְחִים שַׁ חַר בְּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ

ה בוּעִי עַל אָמֵן וּתְפִלָּ סִפּוּר שְׁ

סִפּוּר מַדְהִים הַמַּמְחִישׁ אֶת כֹּחָהּ שֶׁל תְּפִלָּה, 
זִילְבֶּרְשְׁטֵיין  יִצְחָק  רַבִּי  הַנּוֹדָע  הַגָּאוֹן  סִפֵּר 
אֶת  לִכְתֹּב  טָרַח  הַנּוֹכְחִים  אַחַד  שְׁלִיטָ"א. 

הַסִּפּוּר וּלְשׁוֹלְחוֹ אֵלֵינוּ לְזִכּוּי הָרַבִּים: 
בְּמַנְהֶטְן  הַכְּנֶסֶת  מִבָּתֵּי  בְּאַחַד  בֹּקֶר  שְׁעַת 
הַתְּפִלָּה  הִסְתַּיְּמָה  עַתָּה  זֶה  יוֹרְק.  שֶׁבִּנְיוּ 
בֵּית  אֶת  עָזְבוּ  כְּבָר  בְּרֻבָּם  וְהַמִּתְפַּלְּלִים 

וּלַעֲמַל  תַּלְמוּדָם  לְבֵית  בְּדַרְכָּם  הַכְּנֶסֶת 
הַכְּנֶסֶת  בֵּית  וְהִתְרוֹקֵן  כִּמְעַט  כַּאֲשֶׁר  יוֹמָם. 
כָּעֵת  מִמְּקוֹמוֹ,  מְנַשֶּׁה  רַבִּי  קָם  מִמִּתְפַּלְּלָיו, 

הָיְתָה זוֹ שְׁעָתוֹ.
אֶת  מָצָא  מַהֵר  וְחִישׁ  סְבִיבוֹ  הִבִּיט  הוּא 
חָזוּת  בַּעַל  הָעֲמִידָה  בְּגִיל   ֵאַבְר  – מְבֻקָּשׁוֹ 
וְגִלְגֵּל  הַכְּנֶסֶת  בֵּית  בְּפִנַּת  שֶׁעָמַד  מְכֻבֶּדֶת 
אֶת תְּפִלָּיו בְּנַחַת, כִּבְיָכוֹל אֵינוֹ מְמַהֵר לְשׁוּם 

מָקוֹם.
מִזֶּה שָׁנִים רַבּוֹת שֶׁר' מְנַשֶּׁה, יְהוּדִי בַּעַל לֵב 
קֶבַע,  שֶׁל  מִנְהָג  לְעַצְמוֹ  קָנָה  וְרַחוּם,  חַם 
לִדְאֹג לְכָ שֶׁבְּבֵית הַכְּנֶסֶת שֶׁבּוֹ הוּא מִתְפַּלֵּל 
א יִוָּתְרוּ אֲנָשִׁים 'שְׁקוּפִים', כְּלוֹמַר, אוֹרְחִים 
שֶׁדּוֹאֵג  מִי  וְאֵין  אֲלֵיהֶם  לֵב  שֶׁשָּׂם  מִי  שֶׁאֵין 

לְצָרְכֵיהֶם.
כַּיָּדוּעַ, מַנְהֶטְן מוֹשֶׁכֶת אֵלֶיהָ מִדֵּי שָׁנָה אַלְפֵי 
יְהוּדִים הַבָּאִים לִמְצֹא מָזוֹר וּמַרְפֵּא בְּמֶרְכְּזֵי 
מְנַשֶּׁה  ר'  בָּהּ.  הַקַּיָּמִים  הַגְּדוֹלִים  הָרְפוּאָה 
דַּקּוֹת  יוֹם  בְּכָל  לְהַקְדִּישׁ  הֶחֱלִיט  מְיֻדָּעֵנוּ 
יְהוּדִים  בְּאוֹתָם  לְהִתְעַנְיֵן  מִזְּמַנּוֹ  אֲרֻכּוֹת 

וּלְסַיֵּעַ לָהֶם כְּכָל שֶׁבְּאֶפְשָׁרוּתוֹ. 
בְּבֵית  מְנַשֶּׁה  רַבִּי  נִשְׁאַר  הָיָה  יוֹם  בְּכָל   ,ָּכ
אוֹתָם  אֶת  וּמְחַפֵּשׂ  הַתְּפִלָּה  לְאַחַר  הַכְּנֶסֶת 
אֲנָשִׁים שֶׁלֹּא הָיָה לָהֶם הֵיכָן לִסְעֹד. כְּשֶׁהָיָה 
מַבְחִין בְּמִישֶׁהוּ חָדָשׁ וּבִלְתִּי מֻכָּר, הָיָה נִגַּשׁ 
אֵלָיו וּמְבָרֵר אֶת מַטְּרַת בּוֹאוֹ וְאִם יֵשׁ לוֹ הֵיכָן 
לֶאֱכֹל וְלָלוּן, וּלְאַחַר מִכֵּן מִשְׁתַּדֵּל לִדְאֹג לוֹ 

וּלְהַפְנוֹתוֹ לַכְּתֹבֶת הַנְּכוֹנָה בְּהֶתְאֵם לַצֹּרֶךְ.
סִפּוּרֵנוּ,  הִתְרַחֵשׁ  שֶׁבּוֹ  יוֹם  בְּאוֹתוֹ  כָּאָמוּר 
מֻכָּר  בִּלְתִּי  יְהוּדִי  אוֹתוֹ  אֶת  מְנַשֶּׁה  ר'  זִהָה 
לְהִתְאָרֵחַ.  הֵיכָן  לוֹ  שֶׁאֵין  כְּמִי  הָיָה  שֶׁנִּרְאֶה 
תְּחִלָּה  הִתְעַנְיֵן  וּכְהֶרְגֵּלוֹ  אֵלָיו  נִגַּשׁ  הוּא 
לִשְׁמוֹ וּלְמַטְּרַת בּוֹאוֹ. הָאוֹרֵחַ שֶׁהִצִּיג עַצְמוֹ 
כִּי  מְנַשֶּׁה  לְר'  סִפֵּר  הַקֹּדֶשׁ  אֶרֶץ  כְּתוֹשַׁב 
נְדִירָה  לֵב  מַחֲלַת  בְּעִקְבוֹת  לַמָּקוֹם  הִגִּיעַ 
כֵּן  וְעַל  מָה,  זְמַן  לִפְנֵי  בְּגוּפוֹ  שֶׁהִתְגַּלְּתָה 
רְפוּאִי  לְמֶרְכָּז  הֻפְנָה  רְפוּאָה  עַסְקָנֵי  בַּעֲצַת 

סָמוּ, הַמִּתְמַחֶה בִּתְחוּם זֶה.  
וְכַאֲשֶׁר  וְחִזֵּק אֶת הַיְּהוּדִי,  רַבִּי מְנַשֶּׁה עוֹדֵד 
מִי  שֶׁיֵּשׁ  לוֹ  הִתְבָּרֵר 
שֶׁדּוֹאֵג לוֹ לְמָזוֹן וְלִינָה, 
הִצִּיעַ לוֹ שֶׁלְּכָל הַפָּחוֹת 
בִּתְפִלָּה;  עִמּוֹ  יִשְׁתַּתֵּף 
שְׁמוֹ  אֶת  בֵּרֵר  הוּא 
שֵׁם  אֶת  הַחוֹלֶה,  שֶׁל 
הַמְּדֻיָּק  גִּילוֹ  וְאֶת  אִמּוֹ 
שֶׁיִּשְׁתַּדֵּל  וְהִבְטִיחַ 
לְהִתְפַּלֵּל  יוֹם  בְּכָל 
עֲבוּרוֹ לִרְפוּאָה שְׁלֵמָה 
יוֹם  כָּל  לְמַעֲנוֹ  וְלִקְרֹא 
בִּתְהִלִּים  הַפֶּרֶק  אֶת 
הַמַּתְאִים לְגִיל שְׁנוֹתָיו, 
הַחֲסִידִי  כַּמִּנְהָג 
בּוֹ  שֶׁנָּהֲגוּ  הַקָּדוּם 
מֵאָז  עוֹלָם  גְּדוֹלֵי 
בְּכָל  לוֹמַר  וּמִקֶּדֶם, 
שֶׁל  לְגִילוֹ  הַמַּתְאִים  הַתְּהִלִּים  פֶּרֶק  אֶת  יוֹם 

הַנִּצְרָ לִתְפִלָּה.
רְפוּאָה  בְּאִחוּלֵי  מֵהָאִישׁ  נִפְרַד  מְנַשֶּׁה  רַבִּי 
שְׁלֵמָה וּבְבִרְכַּת הַצְלָחָה בְּנִתּוּחַ, וּמִיָּד לְאַחַר 
בִּתְהִלִּים,  נ"א  פֶּרֶק  אֶת  לוֹמַר  הִתְיַשֵּׁב  מִכֵּן 
הַחֲמִשִּׁים  בִּשְׁנָתוֹ  שֶׁעָמַד  הַחוֹלֶה  עֲבוּר 

וְאֶחָת. 
מְנַשֶּׁה הַמָּסוּר  וְר'  וָחֳדָשִׁים חָלְפוּ,  שָׁבוּעוֹת 
הִמְשִׁי לַעֲמֹד בְּהַבְטָחָתוֹ. בְּכָל יוֹם וְיוֹם הוּא 
אֶת  בְּנֶאֱמָנוּת  לִקְרֹא  כְּדֵי  דַּקָּתַיִם  הִקְדִּישׁ 
בִּלְתִּי  יְהוּדִי  בִּתְהִלִּים, עֲבוּר אוֹתוֹ  פֶּרֶק נ"א 
בְּחַיָּיו.  אַחַת  פַּעַם  הַכֹּל   ַבְּס שֶׁפָּגַשׁ  מֻכָּר 
לְאַחַר אֲמִירַת פֶּרֶק הַתְּהִלִּים הָיָה ר' מְנַשֶּׁה 

מַזְכִּיר אֶת שְׁמוֹ שֶׁל הַחוֹלֶה לִרְפוּאָה.
לְאַחַר שֶׁעָבְרָה שָׁנָה שִׁעֵר ר' מְנַשֶּׁה שֶׁהָאִישׁ 
כְּבָר נִכְנַס לִשְׁנָתוֹ הַחֲמִשִּׁים וּשְׁתַּיִם, וּבְטוּב 
לִבּוֹ הֶחֱלִיט לְהַמְשִׁי וּלְהִתְפַּלֵּל עָלָיו מִכָּאן 

וָאֵילָ אֶת פֶּרֶק נ"ב בִּתְהִלִּים.
הַדָּבָר.   ַׁנִמְש תְּמִימוֹת  שָׁנִים  עֶשֶׂר   ֶׁבְּמֶש
הֶחֱלִיט  שָׁנִים  עֶשֶׂר  שֶׁעָבְרוּ  לְאַחַר  אוּלָם 
ר' מְנַשֶּׁה כִּי יָצָא כְּבָר יְדֵי חוֹבָתוֹ. זְמַנּוֹ הָיָה 
שֶׁהָיָה  הַנִּתּוּחַ,  אִם  יָדַע  א  אַף  וְהוּא  יָקָר, 
אוֹתוֹ יְהוּדִי אָמוּר לַעֲבֹר, הִצְלִיחַ, וְהַאִם הוּא 

עֲדַיִן בֵּין הַחַיִּים.
עַל  לְהִתְפַּלֵּל  לְהַפְסִיק  הֶחֱלִיט  מְנַשֶּׁה  רַבִּי 
הַיְּשִׁירָה  לַתּוֹצָאָה  מוּדָע  אֵינוֹ  יְהוּדִי,  אוֹתוֹ 

שֶׁתִּהְיֶה לְהַחְלָטָתוֹ עַל גּוֹרָלוֹ שֶׁל הַיְּהוּדִי.
כַּאֲשֶׁר  מִכֵּן,  לְאַחַר  חֳדָשִׁים  כִּשְׁלוֹשָׁה 
בְּסִיּוּם הַתְּפִלָּה חִפֵּשׂ ר' מְנַשֶּׁה כְּהֶרְגֵּלוֹ אֶת 
וְלִסְעֹד,  לָלוּן  מָקוֹם  לָהֶם  שֶׁאֵין  הָאוֹרְחִים 
הֻפְתַּע לְגַלּוֹת פַּרְצוּף מֻכָּר. הוּא אִמֵּץ מְעַט 
אֶת מֹחוֹ וְנִזְכַּר; הָיָה זֶה אוֹתוֹ יְהוּדִי שֶׁעֲבוּרוֹ 

הִתְפַּלֵּל בְּמֶשֶׁ עֶשֶׂר שָׁנִים תְּמִימוֹת!
לְעֵבֶר  רָץ  וְהוּא  וְגָאֲתָה  הָלְכָה  הִתְרַגְּשׁוּתוֹ 
אֶת  לוֹ  וְהִזְכִּיר  עַצְמוֹ  אֶת  הִצִּיג  הָאִישׁ, 
הוֹסִיף  הוּא  שָׁנִים.  עֶשֶׂר  לִפְנֵי  לוֹ  שֶׁהִתְחַיֵּב 
שֶׁעָבְרוּ  הַשָּׁנִים  עֶשֶׂר   ֶׁבְּמֶש כִּי  לוֹ  וְסִפֵּר 
אֶחָד  יוֹם  וְלוּ  הֶחֱמִיץ  א  פְּגִישָׁתָם,  מִיּוֹם 
שֶׁלִּפְנֵי  עַד  עֲבוּרוֹ,  תְּהִלִּים  פֶּרֶק  לוֹמַר 

כִּשְׁלוֹשָׁה חֳדָשִׁים הֶחֱלִיט לְהַפְסִיק.
הִזְדַּקֵּן  כְּאִלּוּ  עַתָּה  הָיָה  שֶׁנִּרְאֶה  הָאִישׁ 
בְּעֶשְׂרִים שָׁנָה, הֻפְתַּע לְגַמְרֵי. הוּא כְּלָל א 
יָדַע מִכָּ, וּלְפֶתַע 'תָּפַס אֶת עַצְמוֹ': "אָמַרְתָּ 
שָׁאַל  חֳדָשִׁים?"  כִּשְׁלוֹשָׁה  לִפְנֵי  שֶׁהִפְסַקְתָּ 

כְּשֶׁמַּבָּט נִדְהָם עַל פָּנָיו.
"כֵּן!" הֵשִׁיב רַבִּי מְנַשֶּׁה, וּמִיָּד שָׁאַל: "וּמַדּוּעַ 

הִגַּעְתָּ לְכָאן אַחֲרֵי כָּל כָּ הַרְבֵּה שָׁנִים?"
הָאִישׁ  הֵשִׁיב   – זֶה..."  בִּגְלַל  בְּדִיּוּק  "כַּנִּרְאֶה 
כְּשֶׁחִוָּרוֹן הוֹלֵ וּפוֹשֵׁט עַל פָּנָיו. אַחַר נֶאֱנַח 

עֲמֻקּוֹת וְסִפֵּר לִרְ' מְנַשֶּׁה בְּקוֹל שָׁבוּר:
"כְּפִי שֶׁאַתָּה יוֹדֵעַ, לִפְנֵי כְּעֶשֶׂר שָׁנִים הִגַּעְתִּי 
לְהַצִּיל  הָיָה  שֶׁעָשׂוּי  נִתּוּחַ  לַעֲבֹר  כְּדֵי  לְכָאן 
אֶת חַיַּי. בְּחַסְדֵי שָׁמַיִם הַנִּתּוּחַ הִצְלִיחַ וּמֵאָז 
בָּרִיא  כְּאָדָם  וְהִתְנַהַגְתִּי  הִתְהַלַּכְתִּי   ָוָאֵיל
חֳדָשִׁים,  כִּשְׁלוֹשָׁה  שֶׁלִּפְנֵי  אֶלָּא  לַחֲלוּטִין. 
לֵב  מַחֲלַת  אוֹתָהּ  שָׁבָה  הַצַּעַר,  לְמַרְבֵּה 
נֶאֱלַצְתִּי אֵפוֹא לִטֹּל שׁוּב אֶת  וּפָקְדָה אוֹתִי. 
כְּדֵי  מַקֵּל הַנְּדוּדִים וְלָשׁוּב לְאוֹתוֹ פְּרוֹפֶסוֹר 

שֶׁיַּמְצִיא מָזוֹר לְמַחֲלָתִי".
מְנַשֶּׁה  רַבִּי  שֶׁל  בְּגוּפוֹ  עָבְרָה  צְמַרְמֹרֶת 
כַּמָּה  עַד  הֵבִין  עַתָּה  רַק  הַדְּבָרִים.  לְשֶׁמַע 
בִּלְתִּי  יְהוּדִי  אוֹתוֹ  עִם  שֶׁעָשָׂה  הַחֶסֶד  גָּדוֹל 
מִסְתַּבֵּר   .ָּכ עַל  יָדַע  שֶׁהַיְּהוּדִי  מִבְּלִי  מֻכָּר 
לוֹמַר  שֶׁהִתְמִיד  תְּהִלִּים  פִּרְקֵי  אוֹתָם  כִּי 
מִדֵּי יוֹם בְּיוֹמוֹ, הֵם אֵלּוּ שֶׁהֵגֵנּוּ עָלָיו וְשָׁמְרוּ 
גַּם  מִלְּאוֹמְרָם  שֶׁחָדַל  וּבְיוֹם  בְּרִיאוּתוֹ,  עַל 

בְּרִיאוּתוֹ שֶׁל הָאִישׁ חָדְלָה מִתַּקִּינוּתָהּ.

נִים   ר שָׁ ךְ עֶשֶׂ מֶשֶׁ הֵגֵנּוּ בְּ פִלּוֹת שֶׁ   הַתְּ

י אֱמוּנִיר  מַעֲשֵׂ

חָלְפוּ,  וָחֳדָשִׁים  שָׁבוּעוֹת 
 הִמְשִׁי הַמָּסוּר  מְנַשֶּׁה  וְר' 
יוֹם  בְּכָל  בְּהַבְטָחָתוֹ.  לַעֲמדֹ 
כְּדֵי  דַּקָּתַיִם  הִקְדִּישׁ  וְיוֹם הוּא 
פֶּרֶק  אֶת  בְּנֶאֱמָנוּת  לִקְראֹ 
אוֹתוֹ  עֲבוּר  בִּתְהִלִּים,  נ"א 
 ַבִּלְתִּי מֻכָּר שֶׁפָּגַשׁ בְּס יְהוּדִי 
לְאַחַר  בְּחַיָּיו.  אַחַת  פַּעַם  הַכּלֹ 
ר'  הָיָה  הַתְּהִלִּים  פֶּרֶק  אֲמִירַת 
שֶׁל  שְׁמוֹ  אֶת  מַזְכִּיר  מְנַשֶּׁה 

הַחוֹלֶה לִרְפוּאָה.

 הַ'סֶּנְטְרַל פַּארְק' – הַפַּארְק הָעִירוֹנִי הַמְּפֻרְסָם בְּמַנְהֶטְן

וְכַאֲשֶׁר תָּקוּם מִן הַסֵּפֶר, תְּחַפֵּשׂ בַּאֲשֶׁר לָמַדְתָּ אִם יֵשׁ בּוֹ דָּבָר אֲשֶׁר תּוּכַל לְקַיְּמוֹ
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אָמֵן   אֵינָן נַעֲנוֹת בְּ רָכוֹת שֶׁ   בְּ
חַשׁ ת הַלַּ פִלַּ ת אָמֵן אַחַר תְּ עֲנִיַּ

קוֹלוֹ  יהַּ  גְבִּ הַמַּ אָדָם  י  מִפִּ רֵה'  עֶשְׂ מוֹנֶה  'שְׁ רְכוֹת  בִּ וֹמֵעַ  הַשּׁ
אֵין לַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן, לְפִי  חַשׁ, יֵשׁ אוֹמְרִים שֶׁ ת הַלַּ תְפִלַּ בִּ
אַף  שֶׁ וְסוֹבְרִים  הַחוֹלְקִים  יֵשׁ  וְאוּלָם  ין.  דִּ כַּ לּאֹ  שֶׁ ה  עָשָׂ שֶׁ

ין יֵשׁ לַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן.  דִּ לּאֹ כַּ ה שֶׁ עָשָׂ שֶׁ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

בְּמַסֶּכֶת בְּרָכוֹת (כד ב) אָמְרוּ: "הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלָּתוֹ – הֲרֵי זֶה מִקְּטַנֵּי 
מִנְּבִיאֵי הַשֶּׁקֶר", וּלְכָ כָּתְבוּ  הֲרֵי זֶה  הַמַּגְבִּיהַּ קוֹלוֹ בִּתְפִלָּתוֹ –  אֲמָנָה; 
הַפּוֹסְקִים שֶׁלֹּא יַשְׁמִיעַ אָדָם קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הָעֲמִידָה (רְאֵה שו"ע או"ח קא 
ב וּבְנוֹשְׂאֵי כֵּלִים שָׁם). לְאוֹר זֹאת הִסְתַּפְּקוּ הַפּוֹסְקִים, הַאִם יֵשׁ לַעֲנוֹת 

אָמֵן אַחַר הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ. 

בְּ'חָכְמַת שְׁמֹה' (או"ח קכד ד) תָּלָה נִדּוֹן זֶה, בַּמַּחֲקֶת שֶׁהוּבְאָה בְּ'יַלְקוּט 
שִׁמְעוֹנִי' (יְשַׁעְיָה רמז תכח) עַל מַשְׁמָעוּתָהּ שֶׁל הַמִּלָּה אָמֵן, הַאִם הִיא 
רָאשֵׁי תֵּבוֹת: "אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן" אוֹ: "אַתָּה מֶלֶ נֶאֱמָן". לְסוֹבְרִים שֶׁאָמֵן 
הִיא רָאשֵׁי תֵּבוֹת "אַתָּה מֶלֶ נֶאֱמָן", נִתְקְנָה עֲנִיַּת אָמֵן גַּם עַל בִּרְכוֹת 
לַעֲנוֹת עַל  וְיֵשׁ  לִפְנֵי ה'  בִּבְחִינַת עוֹמֵד  הַמִּתְפַּלֵּל  הַלַּחַשׁ, שֶׁאָז  תְּפִלַּת 
 ֶבִּרְכוֹתָיו בִּלְשׁוֹן נוֹכֵחַ. וְאוּלָם לַסּוֹבֵר שֶׁאָמֵן הִיא רָאשֵׁי תֵּבוֹת "אֵ-ל מֶל

נֶאֱמָן" – בִּלְשׁוֹן נִסְתָּר, א נִתְקְנָה עֲנִיַּת אָמֵן עַל תְּפִלַּת הַלַּחַשׁ. 

הַגְּרָשָׁ"ז אוֹיֶערְבָּךְ שֶׁנִּדְרָשׁ לְנִדּוֹן זֶה מִפִּי הַגְּרָא"ז מֶלְצֶר, הִכְרִיעַ שֶׁאֵין 
לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר הַמַּגְבִּיהַּ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ, גַּם אִם עוֹשֶׂה כֵּן מֵחֲמַת 
אֹנֶס. זֹאת מִשּׁוּם שֶׁלֹּא תִּקְּנוּ חֲכָמִים לַעֲנוֹת אָמֵן עַל בְּרָכוֹת אֵלּוּ, לְפִי 
שֶׁבְּנִגּוּד לִשְׁאַר בְּרָכוֹת, אֵין דִּינָן לְהִשָּׁמַע ('הֲלִיכוֹת שְׁמֹה' – תְּפִלָּה עמ' 
קיב). וְכֵן פָּסַק בְּשׁוּ"ת 'שֵׁבֶט הַלֵּוִי' (ח"ג סי' טו) שֶׁאֵין לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר 
הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ, כֵּיוָן שֶׁבְּרָכוֹת אֵלּוּ נִתְקְנוּ לְבָרְכָן בְּלַחַשׁ, 
וְהַמַּשְׁמִיעַ בָּהֶן קוֹלוֹ נוֹהֵג שֶׁלֹּא כַּדִּין. וּרְאֵה בְּסֵפֶר 'שִׂיחַ זְקֵנִים' (חַ"ג עמ' 

רכח) שֶׁאַף הָרְהַ"ק מַהֲרָ"א מִבֶּעלְזְא סָבַר כֵּן. 

בְּ'אֶלֶף הַמָּגֵן' עַל 'מַטֵּה אֶפְרַיִם' (תקפב מג) כָּתַב שֶׁהָעוֹמֵד בְּרֹאשׁ הַשָּׁנָה 
לְהַשְׁמִיעַ  הַמַּתִּירִים  הַפּוֹסְקִים  כְּדַעַת  שֶׁנּוֹהֵג  מִי  לְיַד  הַכִּפּוּרִים  וּבְיוֹם 
קוֹל בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ בְּיָמִים אֵלּוּ (רְאֵה שו"ע או"ח תקפב ט; 'מַטֵּה אֶפְרַיִם' 
שָׁם כז) יִשְׁתַּדֵּל לְהִתְרַחֵק מִמֶּנּוּ כְּדֵי שֶׁלֹּא יִכָּנֵס לִסְפֵק עֲנִיַּת אָמֵן. וְאוּלָם 
אִם אֵינוֹ יָכוֹל לְהִתְרַחֵק יַעֲנֶה אָמֵן "כֵּיוָן שֶׁדַּעַת קְצָת פּוֹסְקִים שֶׁבְּרֹאשׁ 
בִּ'פְשָׁט  וּרְאֵה  בִּתְפִלָּתוֹ".  לְהַשְׁמִיעַ קוֹלוֹ  מֻתָּר  הַכִּפּוּרִים  וּבְיוֹם  הַשָּׁנָה 
וְעִיּוּן' לַגְּרָ"מ שְׁטֶרְנְבּוּךְ (בְּרָכוֹת כד ב) שֶׁאַף הוּא סוֹבֵר שֶׁאַחַר הַמִּתְפַּלֵּל 

בְּהֶתֵּר תְּפִלַּת לַחַשׁ בְּקוֹל, יֵשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן. וְאוּלָם בְּשׁוּ"ת 
מִי  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  מֻתָּר  אִם  הִסְתַּפֵּק  (שָׁם)  הַלֵּוִי'  'שֵׁבֶט 

שֶׁמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ בְּהֶתֵּר. 

שֶׁכֵּיוָן  כָּתַב  יז)  סי'  (ח"ב  דְּעַנְיָא'  'אַפַרְקַסְתָּא  בְּשׁוּ"ת  וְאוּלָם 
סָפֵק  אֵין  תְּפִלָּה,  חוֹבַת  יְדֵי  יָצָא  הַלַּחַשׁ  בִּתְפִלַּת  קוֹלוֹ  שֶׁהַמַּשְׁמִיעַ 

גַּם  כַּדִּין. מָה  מַשְׁמִיעָהּ שֶׁלֹּא  גַּם אִם  בִּרְכָתוֹ,  אַחַר  אָמֵן  לַעֲנוֹת  שֶׁיֵּשׁ 
שֶׁאַף שֶׁגִּנּוּהוּ חֲכָמִים, א כָּתְבוּ שֶׁאָסוּר לַעֲשׂוֹת כֵּן. וְהוֹסִיף, שֶׁאַדְּרַבָּה 
הַקִּלְקוּל  מְתַקְּנִים אֶת  בִּתְפִלָּתוֹ,  הַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ  אַחַר  אָמֵן  עֲנִיַּת  בְּכחַֹ 
שֶׁגּוֹרֵם הַמְּבָרֵ. וְכָ פָּסַק בְּשׁוּ"ת 'אֶבֶן יִשְׂרָאֵל' (ח"ט סי' ה): "הַמִּתְפַּלֵּל 
בְּקוֹל רָם, אַף דַּהֲוָה בְּאִסּוּר, מִכָּל מָקוֹם דִּין תְּפִלָּה עָלָה... לָכֵן שַׁפִּיר 
עוֹנִים אָמֵן". אַף הַגְּרִי"שׁ אֶלְיָשִׁיב ('פְּנִינֵי תְּפִלָּה' עמ' פו) וְהַגְּרַ"ח קַנְיֶבְסְקִי 
('דַּעַת נוֹטָה' ח"א עמ' שפז) פָּסְקוּ שֶׁיֵּשׁ לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר הַמְּבָרֵ תְּפִלַּת 
שֶׁלֹּא   ָבְּכ זֹאת  הִתְנָה  שֶׁהַגְּרִי"שׁ  תְּפִלָּה'  בִּ'פְנִינֵי  [וּרְאֵה  בְּקוֹל  הַלַּחַשׁ 
שֶׁעָדִיף  כָּתַב  ג)  (יא  שָׁלוֹם'  בְּ'מִשְׁמֶרֶת  אָמְנָם  בִּתְפִלָּתוֹ].  לְאַחֵר  יַפְרִיעַ 
לְהִתְרַחֵק מֵהַמַּשְׁמִיעַ קוֹלוֹ בִּתְפִלַּת הַלַּחַשׁ, "אַ אִם מֻכְרָח לַעֲמֹד שָׁם 

יַעֲנֶה אָמֵן עַל הַבְּרָכוֹת שֶׁשּׁוֹמֵעַ". 

שׁוֹר'  הַ'בְּכוֹר  דִּבְרֵי  פִּי  שֶׁעַל  כָּתַב  מב)  סי'  (או"ח  יַעֲקֹב'  'יָגֵל  בְּשׁוּ"ת 
הַלַּחַשׁ  תְּפִלַּת  הַמִּתְפַּלֵּל  עַל  קְפִידָא  אֵין  הַדִּין  שֶׁמֵּעִקַּר  א)  (בְּרָכוֹת לא 
בְּאֹפֶן שֶׁשּׁוֹמְעִים אֶת קוֹלוֹ רַק בְּתוֹ ד' אַמּוֹת, אַף לְעִנְיָנֵנוּ, אִם עוֹמֵד 
בְּתוֹ ד' אַמּוֹת שֶׁל הַמִּתְפַּלֵּל וְשׁוֹמֵעַ בִּרְכוֹתָיו יָכוֹל לַעֲנוֹת אַחֲרָיו אָמֵן. 

בּוּר נֶגֶד רְצוֹן הַצִּ ל כְּ לֵּ תְפַּ "ץ הַמִּ שַׁ
הָל, אֵין עוֹנִים  נֶגֶד רְצוֹן הַקָּ בָה כְּ לִיחַ צִבּוּר הָעוֹבֵר לִפְנֵי הַתֵּ שְׁ

רְכוֹתָיו. אָמֵן אַחַר בִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

כָּתַב הָרַמָּ"א (או"ח נג כב): "אֵין לְאָדָם לְהִתְפַּלֵּל בְּא רְצוֹן הַקָּהָל. וְכָל מִי 
שֶׁמִּתְפַּלֵּל בְּחָזְקָה וְדֶרֶ אַלִּימוּת אֵין עוֹנִין אָמֵן אַחַר בִּרְכוֹתָיו". בְּשׁוּ"ת 
'אֶבֶן יִשְׂרָאֵל' (ח"ט סי' ה) בֵּאֵר טַעַם דִּין זֶה, שֶׁכֵּיוָן שֶׁאֵין הַצִּבּוּר רוֹצֶה 
שֶׁיִּתְפַּלֵּל עֲבוּרָם, אֵין הוּא נֶחְשָׁב לִשְׁלִיחַ צִבּוּר "וּמִמֵּילָא אָמְרִינַן דְּכָל 
בִּרְכוֹתָיו לְבַטָּלָה". אָמְנָם הָרַמָּ"א עַצְמוֹ מֵבִיא בְּ'דַרְכֵי מֹשֶׁה' (שָׁם) בְּשֵׁם 
שׁוּ"ת 'בִּנְיָמִין זְאֵב' (סי' קסג) שֶׁטַּעַם דִּין זֶה הוּא שֶׁכָּל הַנִּגָּשׁ בְּחָזְקָה נֶגֶד 
אֶלָּא נֵאוּץ,  בִּרְכָתוֹ  גָּזוּל שֶׁאֵין  דָּבָר  כִּמְבָרֵ עַל  הֲרֵי הוּא  רְצוֹן הַצִּבּוּר, 

כַּכָּתוּב (תְּהִלִּים י ג): 'וּבֹצֵעַ [גַּזְלָן] בֵּרֵ נִאֵץ ה''. 

ת אָמֵן  הִלְכוֹת עֲנִיַּ רֶךְ אֱמוּנִיר דֶּ

ת אָמֵן  נָן עַל עֲנִיַּ בְרֵי מָרָנָן וְרַבָּ י אֱמוּנִים מִדִּ דּוֹרְשֵׁ
חוֹבָתוֹ שֶׁל כָּל אָדָם לְהַקְפִּיד שֶׁלֹּא לְהַחֲמִיץ וְלוּ עֲנִיַּת אָמֵן אֶחָת. מִלְּבַד 
אִישִׁית, טוֹבָה שֶׁעֶרְכָּהּ  וְהַחִיּוּב שֶׁבַּדָּבָר, תִּצְמַח לוֹ מִכָּ אַף טוֹבָה  הַצִּוּוּי 
א יְסֻלָּא בַּפָּז, שֶׁכֵּן מִכָּל אָמֵן שֶׁאָדָם עוֹנֶה, הוּא בּוֹרֵא עוֹד מַלְאָ שֶׁיַּמְלִיץ 
יֹשֶׁר עָלָיו. רַבִּי שָׁלוֹם חַיִּים פָּרוּשׁ, שֶׁשִּׁמֵּשׁ כְּמַזְכִּיר מוֹעֶצֶת גְּדוֹלֵי הַתּוֹרָה, 
וְהָיָה מִבָּאֵי בֵּיתוֹ שֶׁל הָרַבִּי הַ'בְּאֵר מֹשֶׁה' מֵאוֹזְ'רוֹב, סִפֵּר כִּי הוּא הָיָה נוֹכֵחַ 
כַּאֲשֶׁר לְחַדְרוֹ שֶׁל הַ'בְּאֵר מֹשֶׁה' נִכְנַס אָדָם וּבִקֵּשׁ לְהַזְכִּיר בְּפָנָיו אֶת בִּתּוֹ 
שֶׁחָלְתָה. וְכָ אָמַר לוֹ הָרַבִּי: "דַּע לְ כִּי אִלּוּ הָיִיתָ מַקְפִּיד עַל עֲנִיַּת אָמֵן, 

הָיוּ לְ עַתָּה עוֹד הַרְבֵּה מְלִיצִים טוֹבִים...!"

 ָמַלְא בּוֹרֵא  הוּא  בְּרָכָה,   ֵמְבָר אָדָם  בֶּן  שֶׁכַּאֲשֶׁר  מוּבָא  קַבָּלָה  בְּסִפְרֵי 
'נוֹרָא',  שֶׁנִּקְרָא   ָמַלְא נִבְרָא  אָמֵן,  אַחֲרָיו  עוֹנִים  וְכַאֲשֶׁר  'קָדוֹשׁ',  שֶׁנִּקְרָא 
יַחְדָּו הֵם "קָדוֹשׁ וְנוֹרָא". כַּאֲשֶׁר אָדָם רוֹצֶה לְבָרֵ בְּרָכָה, וְהוּא נִגַּשׁ לְאָדָם 
וּמְבַקֵּשׁ מִמֶּנּוּ שֶׁיַּעֲנֶה אָמֵן אַחַר בִּרְכָתוֹ, הֲרֵי הוּא בּוֹרֵא בְּכָ שְׁנֵי מַלְאֲכֵי 

שָׁרֵת. 

רַבִּי  הַגָּאוֹן  הָיָה  שֶׁמְּחַבְּרוֹ  ריב)  סי'  ח"ב  (או"ח  מֵאַהֲבָה'  'תְּשׁוּבָה  בְּשׁוּ"ת 
כְּאָבָ"ד  בְּיָמָיו  שִׁמֵּשׁ  שֶׁאַף  בִּיהוּדָה'  הַ'נּוֹדָע  תַּלְמִיד  פְלֶעקְלְס,  אֶלְעָזָר 

בִּפְּרָאג, הֵבִיא חִדּוּשׁ נִפְלָא בְּשֵׁם הָרַבִּי 
ר' שְׁמֶעלְקֶא מִנִּיקְלְשְׁבּוּרְג: 

נֶאֱמָר בְּסֵפֶר אִיּוֹב (כג יג): "וְהוּא בְאֶחָד 
וּמִי יְשִׁיבֶנּוּ וְנַפְשׁוֹ אִוְּתָה וַיָּעַשׂ", וּבְנֻסַּח 
תְּפִלּוֹת רֹאשׁ הַשָּׁנָה אָנוּ מְסַיְּמִים אוֹתוֹ 

בַּמִּלִּים "נוֹרָא וְקָדוֹשׁ":

כָּאָמוּר מֵעֲנִיַּת אָמֵן וּבְרָכָה נִבְרָאִים שְׁנֵי מַלְאָכִים. אִם כֵּן, מָה יַעֲשֶׂה אָדָם 
שֶׁיַּעֲנֶה  מִי  וְאֵין  בְּרָכָה,  לוֹמַר  מְבַקֵּשׁ  וְהוּא  בֹּקֶר  לִפְנוֹת  קוּם  שֶׁהִשְׁכִּים 
 ֵמְבָר הָאָדָם  כַּאֲשֶׁר   – בְּאֶחָד"  "וְהוּא  הַכָּתוּב:  אָמַר   ָּכ עַל  אָמֵן?  אַחֲרָיו 
"וְנַפְשׁוֹ  אִם  אֲזַי  אָמֵן,  אַחֲרָיו  שֶׁיַּעֲנֶה  מִי  וְאֵין   – יְשִׁיבֶנּוּ"  "וּמִי  בִּיחִידוּת, 
 – "וַיַּעַשׂ  אָז  כִּי  אָמֵן,  בַּעֲנִיַּת  תֻּשְׁלַם  שֶׁבִּרְכָתוֹ  מִשְׁתּוֹקֵק  אִם הוּא  אִוְּתָה" 
 ָשֶׁיַּעֲנֶה אָמֵן עַל בִּרְכָתוֹ, וּבְכ ָנוֹרָא וְקָדוֹשׁ" – שׁוֹלְחִים לוֹ מִשָּׁמַיִם מַלְא
זוֹכֶה הוּא לִבְרֹא אֶת שְׁנֵי הַמַּלְאָכִים הַנִּקְרָאִים "נוֹרָא וְקָדוֹשׁ" (קֹבֶץ 'זִכְרוֹן 

בִּנְיָמִין זְאֵב' עמ' סח – סט). 

הַגְּהַ"צ רַבִּי אַהֲרֹן
 טוֹיסִיג שְׁלִיטָ"א
מַשְׁפִּיעַ רוּחָנִי

רָכָה. עֲרֵי בְּ חַבְרוּתָא – פּוֹתְחִים שַׁ חַר בְּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ
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 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' )ב"ק פב.(הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

ויגשפרשת 
ֹּאמֶר שׁוּ אֶחָיו אֶל יוֹסֵף וַי גָשׁוּ אֵלַי נָא גְּ ֹּאמֶר וַיִּ י וַי  יוֹסֵף אֲנִּ

יכֶם תֶם אֲשֶׁר אֲחִּ כַרְּ י מְּ מָה אֹּתִּ רָיְּ צְּ פֹּל ...:: מִּ ארֵי עַל וַיִּ ן צַוְּּ יָמִּ נְּ  בִּ
יו ךְּ  אָחִּ ן וַיֵבְּ יָמִּ נְּ נַשֵק: צַוָּארָיו עַל בָכָה וּבִּ כָל וַיְּ ךְּ  אֶחָיו לְּ  וַיֵבְּ

אַחֲרֵי עֲלֵיהֶם רוּ כֵן וְּ בְּ תוֹ אֶחָיו דִּ  טו(.-)מה, ד :אִּ

ממש,  מעשה בשני ידידים אוהבים בלב ונפש כאחים
 יחד בביהכנ"ס לאחר תקופה ארוכה שהזדמן להם להתפלל

אך כיון ששניהם עטו על פניהם  -לא נפגשו, הם ש וממושכת
מסיכות )מחמת נגיף הקורונה ר"ל(, הם לא זיהו זה את זה 

 אע"פ שהתפללו יחד בקירבת מקום בביהכנ"ס שעה ארוכה.ו

והנה למחרת הזדמן להם להתפלל שוב יחדיו בביהכנ"ס, 
ולפתע זיהו זה את זה, ומייד התמלאו בשמחה עצומה 

 בפגישת איש את רעהו.

 כעת לברך רה השאלה, האם הינם יכוליםעורוכעת הת
'הרואה את  י"ל בשו"ע )או"ח סי' רכה, א(:וכדקי, 'שהחיינו'

או"ד שאינם  - ',חבירו לאחר שלושים יום אומר שהחיינו
יכולים לברך כעת שהחיינו, משום שבעצם ביום האתמול הם 

, מ"מ יש זה את זה, ואע"פ שלא בירכו אז שהחיינו כבר ראו
 את הברכה, וכדלהלן. לדון שהפסידו

 ויש לפלפל טובא בזה, וכדלהלן.

 -א -

, האם כאשר יוסף נתוודע נמי יש לדון כעי"זדהנה 
לשבטים, השבטים בירכו אז את ברכת 'מחיה המתים' על 

'הרואה את  (:י"ל בשו"ע )שםוכדקי -הראייה של יוסף, 
חבירו לאחר שלושים יום אומר שהחיינו, ואחר שנים עשר 
חודש מברך מחיה המתים, והוא שחביב עליו הרבה ושמח 

)וכאשר מברך 'מחיה המתים' אינו מברך  -בראייתו', 
 משנ"ב שם סק"ד(. -'שהחיינו', 

או"ד שהם לא יכלו לברך עליו אז מחיה המתים, כיון 
כן ביום הקודם )והם ישבו  שהם כבר ראו את יוסף לפני

וסעדו עימו אז יחד(, וא"כ אולי הם הפסידו את הברכה, כיון 
שלא עברו י"ב חודש בין הראיות, )וגם שהחיינו אולי לא יכלו 

 לברך, כיון שלא עברו ל' יום בין הראיות(.

ואע"פ שביום האתמול הם לא ידעו שהוא יוסף, והם לא 
"מ יש לדון שהם בירכו עליו אז 'מחיה המתים', אך מ

הפסידו את הברכה, ע"פ מה שצידד הבה"ל )סי' ריח, בד"ה 
במקום הזה( לגבי ברכת 'שעשה ניסים', שמי שלא בירך 
בראייה הראשונה, שוב אינו מברך בראייה השנייה אם אכתי 

 לא עברו ל' יום, עיי"ש ואכמ"ל.

ומאידך יש מקום לדון, דכיון דבראייה שראו את יוסף 
הם לא ידעו שהוא יוסף אחיהם, א"כ אולי  ביום האתמול,

לעניין ברכת מחיה המתים ושהחיינו, אין ראייתם שראו את 
שיפסידו  ול נחשבת כראייה לעניין זהיוסף ביום האתמ

מחמת כך את הברכה ולא יוכלו לברך בראייה השנייה, בעת 

בנידון הראשון,  , )וה"ה נמישנודע להם שהוא יוסף אחיהם
איית האוהבים ביום הראשון נחשבת יש לדון שאין רד

 .כראייה לעניין זה שיפסידו מחמת כך את הברכה(
 - ב -

)עמ' רפז( כתב לדון, לגבי  'שער העין'הנה בספר הנפלא ו
מי שראה חכם מחכמי ישראל, שהדין לברך עליו 'ברוך... 

והרואה לא ידע שהאדם העומד  -שחלק מחכמתו ליראיו', 
לפניו הינו 'חכם' שצריך לברך עליו, ולכן הוא לא בירך עליו 

 בראייתו הראשונה.
ולאחר כמה ימים נודע לו, שהאדם הנ"ל הינו חכם מחכמי 

וכעת בתוך ל' יום  -צריך לברך עליו 'ברוך שחלק', ישראל, ש
האם יוכל לברך  -לראייה הראשונה הוא רואה אותו שוב, 

או"ד דהוא הפסיד את הברכה  -עליו כעת 'ברוך שחלק', 
מחמת הראייה הראשונה, ואע"פ שאז הוא לא ידע כלל 

 שהעומד לפניו הינו 'חכם'.
הגר"ח מרן זצ"ל ו הגרי"ש אלישיבן וכתב ששמע ממר

 אף ,'ל בתוך' וכדו חכם שראה שמי שפשוט, זצ"ל קניבסקי
' ל בתוך כ"אח אותו יראה ואם ראייה, חשיב אותו הכיר שלא
 עיי"ש. לברך, יכול אינו אותו ויכיר

 - ג -
דלפי"ז ה"ה נמי בנידו"ד, שי"ל שהשבטים  ומעתה יש לדון

לא יכלו לברך על יוסף בעת שנתוודע אליהם את ברכת 'מחיה 
המתים', כיון שהם כבר ראו את יוסף לפני כן ביום האתמול, 
והם הפסידו את הברכה כיון שלא עברו י"ב חודש בין 
הראיות, ואע"פ שבראייה הראשונה הם לא הכירוהו מ"מ לא 

די"ל  ,נידון הראשוןה"ה נמי גבי הו -, כנ"לאכפת לן בזה ו
כבר שמחמת  ,ששני האוהבים לא יוכלו כעת לברך שהחיינו

 .ראו זא"ז ביום האתמול, ואע"פ שלא זיהו אז זא"ז
דהנה לגבי ברכת  - יתכן לחלק בין הנידונים,באמת אמנם 

'ברוך שחלק' לא נאמר שצריך שתהי' לו התפעלות בראיית 
על הראייה החכם, וי"ל שהגדר בזה הוא שחז"ל תיקנו ברכה 

ולכן אם למעשה ראה את החכם בתוך ל' יום, לא  - גרידא,
אכפת לן בזה שבראייה הראשונה אכתי לא ידע שהוא 'חכם', 

 הראשונה. דמ"מ למעשה לא עברו ל' יום מראייתו
לגבי ברכת 'מחיה המתים' ו'שהחיינו' על ראיית  אך

חבירו, הרי קיי"ל בשו"ע שזהו רק על חבירו שחביב עליו 
וא"כ יש לדון ולומר, שאין הגדר  - והוא שמח בראייתו,הרבה 

כשאר ברכות על הראייה גרידא שחז"ל תיקנו בזה ברכה 
השמחה על הראייה, אלא יש לדון שחז"ל תיקנו את הברכה 

 בראיית חבירו. שהוא שמח
 על השמחה,וא"כ יש מקום לומר, שכיון שהברכה הינה 

א"כ יתכן שמה שהאחים ראו את יוסף ביום האתמול בעת 
שלא הכירוהו, לא הי' זה נחשב כראייה לגבי זה שיפסידו 

כיון שבברכת מחיה המתים ושהחיינו מחמת כך את הברכה, 

למֹֹה מוֹלְכוֹ הי"ד  י שְׁ הַק' רַבִּ
טֵבֵת רָצָ"ג  ה' בְּ

ם...' רוּךְ שֵׁ נֶגֶד 'בְּ אָמֵן כְּ
אָמְרוּ חֲכָמִים (תַּעֲנִית טז ב) שֶׁבְּבֵית הַמִּקְדָּשׁ א הָיוּ עוֹנִים אָמֵן עַל הַבְּרָכוֹת, אֶלָּא 
הָיוּ אוֹמְרִים: "בָּרוּ שֵׁם כְּבוֹד מַלְכוּתוֹ לְעוֹלָם וָעֶד". רַבֵּנוּ בַּחְיֵי כּוֹתֵב שֶׁהָאָמֵן שֶׁאָנוּ 
בִּזְמַן  שֶׁנֶּאֶמְרָה  וָעֶד'  לְעוֹלָם  מַלְכוּתוֹ  כְּבוֹד  שֵׁם   ּבָּרו' מַעֲלַת  אֶת  לָהּ  "יֵשׁ  עוֹנִים 

הַמִּקְדָּשׁ" ('כַּד הַקֶּמַח' עֵרֶ אֱמוּנָה).

נֶאֱמָן"   ֶמֶל "אֵ-ל  תֵּבוֹת  רָאשֵׁי  שֶׁהִיא  אָמֵן,  שֶׁהַמִּילָה  וּמְבָאֵר  מוֹסִיף  יָאִיר'  הַ'חַוֹּת 
 ,"ֶשֵׁם"; "מֶל ּשֵׁם...": "אֵ-ל", כְּנֶגֶד הַמִּלִּים "בָּרו ּ(שַׁבָּת קיט ב) מְכֻוֶּנֶת כְּנֶגֶד "בָּרו
כְּנֶגֶד "כְּבוֹד מַלְכוּתוֹ"; הַמִּלָּה "נֶאֱמָן" הַמּוֹרָה עַל נִצְחִיּוּת וְקִיּוּם כְּנֶגֶד "לְעוֹלָם וָעֶד" 

('מְקוֹר חַיִּים' קכד ה. וּרְאֵה 'פַּרְדֵּס רִמּוֹנִים' שַׁעַר ג פֶּרֶק ד).

ה עֻלָּ דֶל הַפְּ כָר לְפִי גֹּ הַשָּׂ
אָמַר רַבִּי מָרְדְּכַי זְאֵב הַמַּגִּיד מִוִּילְנָא:

אַף שֶׁהַכֹּל יוֹדְעִים אֶת הַהַפְלָגוֹת הַגְּדוֹלוֹת שֶׁהִפְלִיגוּ חֲזָ"ל בְּגֹדֶל מַעֲלַת עֲנִיַּת אָמֵן, 
גֹּדֶל מַעֲלָתָהּ. זֹאת לְעֻמַּת צַדִּיקִים  מִכָּל מָקוֹם יֵשׁ הַמִּתְקַשִּׁים לְהַשִּׂיג וּלְהָבִין אֶת 
וַאֲנָשִׁים רָמֵי מַעֲלָה שֶׁהֵמָּה יוֹדְעִים, מְבִינִים וּמַשִּׂיגִים עַד כַּמָּה יְקָרָה הִיא כָּל עֲנִיַּת 

אָמֵן. 

לְאוֹר זֹאת הָיָה מָקוֹם לוֹמַר, שֶׁכָּל אָדָם יְקַבֵּל אֶת שְׂכָרוֹ עַל הָאֲמֵנִים שֶׁעָנָה בְּהֶתְאֵם 
כְּדֵי  לְהִתְאַמֵּץ  וְהָיָה מוּכָן  אָמֵן  עֲנִיַּת  כָּל  שֶׁיָּדַע לְהוֹקִיר  מִי  לָהֶן;  שֶׁיִּחֵס  לַחֲשִׁיבוּת 
לַעֲנוֹתָהּ, יְקַבֵּל שָׂכָר רַב. וְאוּלָם מִי שֶׁזִּלְזֵל בַּעֲנִיַּת אָמֵן, עַד שֶׁלְּעִתִּים בִּשְׁבִיל רֶוַח 
כַּסְפִּי קָטָן הָיָה מוּכָן לְהַפְסִיד כַּמָּה אֲמֵנִים, יְקַבֵּל שָׂכָר מוּעָט בַּעֲבוּר הָאֲמֵנִים שֶׁעָנָה, 
שֶׁכֵּן נִתָּן לִטְעֹן כְּלַפָּיו: הֲא אַתָּה עַצְמ ְא הֶחְשַׁבְתְּ אוֹתָן כָּרָאוּי, וּמָה לְ כִּי תָּלִין?!

יָדַע  שֶׁלֹּא  מִי  גַּם  אָדָם,  כָּל  אֶלָּא  כֵּן,  נוֹהֵג  אֵינוֹ  בְּרַחֲמָיו  בָּרוּ הוּא  הַקָּדוֹשׁ  וְאוּלָם 
לְהַחְשִׁיב אֶת שֶׂגֶב מַעֲלָתָהּ שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן, מְקַבֵּל אֶת שְׂכָרָהּ כְּפִי עֶרְכָּהּ הָאֲמִתִּי.

בְּכָ מִתְבָּאֵר הַפָּסוּק (תְּהִלִּים סב יג): "וּלְ ה' חָסֶד כִּי אַתָּה תְשַׁלֵּם לְאִישׁ כְּמַעֲשֵׂהוּ". 
וִידוּעָה הַשְּׁאֵלָה: וְכִי תַּשְׁלוּם "לְאִישׁ כְּמַעֲשֵׂהוּ" הוּא חֶסֶד? אֶלָּא שֶׁמִּשּׁוּרַת הַדִּין הָיָה 
עַל הָאָדָם לְקַבֵּל אֶת שְׂכָרוֹ בְּהֶתְאֵם לָעֵרֶ שֶׁהוּא מַעֲרִי אֶת מַעֲשָׂיו, וְאוּלָם הַקָּדוֹשׁ 

בָּרוּ הוּא עוֹשֶׂה עִמּוֹ חֶסֶד בְּכָ שֶׁהוּא נוֹתֵן לוֹ שָׂכָר בְּהֶתְאֵם לְעֶרְכָּם הָאֲמִתִּי. 

כְּמִפְעָלוֹ";  חֶסֶד  לְאִישׁ  "גּוֹמֵל  אֱקִים':  'יִגְדַּל  בַּפִּיּוּט  בְּאוֹמְרוֹ  הַפַּיְטָן  מִתְכַּוֵּן   ָלְכ
הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא "גּוֹמֵל לְאִישׁ חֶסֶד" בְּכָ שֶׁהוּא מְשַׁלֵּם לוֹ "כְּמִפְעָלוֹ" – כְּעֶרְכָּהּ 
הָאֲמִתִּי שֶׁל הָאָמֵן שֶׁעָנָה, וְא כְּעֵרֶ שֶׁהוּא מְיַחֵס לָהּ ('מוּסָר וָדַעַת' [וִילְנָא תרכ"ח] 

בַּהַקְדָּמָה). 

לִכְבוֹד הָרַב הַגָּדוֹל מְזַכֵּה הָרַבִּים
רַבִּי יַעֲקֹב דֹּב מַרְמוֹרְשְׁטֵיין שְׁלִיטָ"א רֹאשׁ וְרִאשׁוֹן לִ'בְנֵי 

אֱמוּנִים'

חֵן חֵן עַל הֶעָלוֹן הַשְּׁבוּעִי הַנִּפְלָא שֶׁלָּכֶם, תֶּחֱזַקְנָה יְדֵיכֶם 
עַל זִכּוּי הָרַבִּים הַנִּפְלָא. 

בִּהְיוֹת שֶׁעֲלוֹנְכֶם הַנִּפְלָא מְשַׁמֵּשׁ כְּבָמָה שְׁבוּעִית הַדָּנָה 
בְּשֶׂגֶב מַעֲלַת עֲנִיַּת אָמֵן, הִנְנִי מְצָרֵף בְּזֹאת מָה שֶׁנִּתְחַדֵּשׁ 

לִי בס"ד בְּעִנְיָן זֶה: 
נֹחַ,  שֶׁל  הִתְיַחֲסוּתָם  בְּאֹפֶן  דָּן  א)  קו  (וַיֵּרָא  הזוה"ק 
דּוֹרָם;  בְּנֵי  שֶׁל  לַחֲטָאֵיהֶם  רַבֵּנוּ  וּמֹשֶׁה  אָבִינוּ  אַבְרָהָם 
נֹחַ א הִתְפַּלֵּל עַל בְּנֵי דּוֹרוֹ כְּלָל. אַבְרָהָם שֶׁלֹּא הֶאֱמִין 
שֶׁאֶפְשָׁר לִפְטֹר אֶת הַחוֹטְאִים מִן הַדִּין הִתְפַּלֵּל רַק עַל 
הַצַּדִּיקִים שֶׁלֹּא חָטְאוּ, כַּכָּתוּב (בְּרֵאשִׁית יח כג): "הַאַף 
הָעֵגֶל  חֵטְא  אַחַר  מֹשֶׁה  וְאִלּוּ  רָשָׁע".  עִם  צַדִּיק  תִּסְפֶּה 

הִתְפַּלֵּל אַף עַל הַחוֹטְאִים. 
"נֹחַ,  תֵּבוֹת:  רָאשֵׁי  הִיא  אָמֵן  שֶׁהַמִּלָּה  עֵינַי  ה'  וְהֵאִיר 
שֶׁסְּגֻלַּת  רֶמֶז   ָבְּכ שֶׁיֵּשׁ  לוֹמַר  וְאֶפְשָׁר  מֹשֶׁה".  אַבְרָהָם, 
כַּיָּדוּעַ,  פּוֹעֶלֶת  שֶׁהִיא  הַגְּדוֹלָה  וְהַפְּעֻלָּה  אָמֵן  עֲנִיַּת 
תְּחִלַּת עִנְיָנָהּ בְּנֹחַ אִישׁ צַדִּיק, הֶמְשֵׁכָהּ בְּאַבְרָהָם אָבִינוּ, 
וּשְׁלֵמוּתָהּ בְּמֹשֶׁה רַבֵּנוּ. יִתָּכֵן שֶׁמִּשּׁוּם כָּ נֹחַ סָבַר שֶׁאֵין 
לְעֻמָּתוֹ  אַבְרָהָם  דּוֹרוֹ,  אַנְשֵׁי  הַצָּלַת  עַל  לְהִתְפַּלֵּל  בְּכֹחוֹ 
צַדִּיקֵי  אֶת  לְהַצִּיל  לְפָחוֹת  לְהִתְפַּלֵּל  שֶׁיָּכוֹל  חָשׁ  כְּבָר 
הַקְּדוֹשָׁה  הַבְּחִינָה  נִשְׁלְמָה  רַבֵּנוּ שֶׁבּוֹ  וְרַק מֹשֶׁה  סְדוֹם, 
אָמֵן, חָשׁ שֶׁיֵּשׁ בְּכֹחוֹ לִפְטֹר מִן הַדִּין אֶת כָּל אֵלּוּ שֶׁחָטְאוּ 
בָּעֵגֶל. וְלָכֵן מֹשֶׁה רַבֵּנוּ אָמַר (שְׁמוֹת לב לב): "וְעַתָּה אִם 
תִּשָּׂא חַטָּאתָם וְאִם אַיִן מְחֵנִי נָא" – "אַיִן מְחֵנִי נָא" רָאשֵׁי 

תֵּבוֹת אָמֵן. 

בְּיִקְרָא דְּאוֹרָיְתָא 
יִשְׂרָאֵל יְחֶזְקֵאל אֶלְבּוֹם
מוֹדִיעִין עִלִּית

נִתָּן לִשְׁחַ מִכְתָּבִים לְפַקְס שֶׁמִּסְפָּרוֹ 08-9746102
9139191@gmail.com :אוֹ לִכְתֹבֶת הַמֵּייל 

ת אָמֵן גֶב מַעֲלַת עֲנִיַּ ב מִקּוֹרֵא נֶאֱמָןשֶׂ מִכְתָּ

רֶ+ אֱמוּנִיראוֹצְרוֹת אֱמוּנִים אִגֶּ

רָ"ס  בִּשְׁנַת  בְּפוֹרְטוּגָל  נוֹלַד  מוֹלְכוֹ  שְׁמֹה  רַבִּי 
הֲמָרַת  לְאַחַר  שָׁנִים  כְּשָלוֹשׁ  אֲנוּסִים,  לְמִשְׁפַּחַת 
כְּגוֹי   ַּחֻנ יְהוּדִי פּוֹרְטוּגָל. הוּא  הַכְּפוּיָה שֶׁל  הַדָּת 

מִבְּלִי לָדַעַת מְאוּמָה עַל יְהוּדִים וְעַל יַהֲדוּת. 
בִּשְׁנַת רָפָ"ו הִתְוַדַּע לְיַהֲדוּתוֹ וּמָל אֶת עַצְמוֹ לְבַדּוֹ, 
לְאַחַר שֶׁמִּפַּחַד הָאִינְקְוִיזִיצְיָה א מָצָא מִי שֶׁיַּסְכִּים 
לַעֲשׂוֹת זֹאת. לְאַחַר שׁוּבוֹ לְיַהֲדוּתוֹ עָלָה רַבִּי שְׁמֹה בְּמַעֲלוֹת הַתּוֹרָה וְהִשְׁקִיעַ 
זָכָה לְחֶזְיוֹנוֹת שְׁמֵימִיִּים שֶׁהִתְפַּרְסְמוּ בְּסֵפֶר  רַבּוֹת בְּלִמּוּד הַקַּבָּלָה. הוּא אַף 

'חַיַּת קָנֶה'. 
הָאִינְקְוִיזִיצְיָה שֶׁבִּקְּשָׁה לְהוֹרְגוֹ עַל שֶׁשָּׁב  מִפַּחַד  לְסָלוֹנִיקִי  בָּרַח  רַבִּי שְׁמֹה 
לְיַהֲדוּתוֹ, שָׁם לָמַד תּוֹרָה מִפִּי רַבִּי יוֹסֵף טַאִייטַאצֶק. הוּא אַף נִפְגַּשׁ שָׁם עִם 

רַבִּי יוֹסֵף קָארוֹ בַּעַל הַ'שֻּׁלְחָן עָרוּ', שֶׁהִתְפַּעֵל מִמֶּנּוּ עֲמֻקּוֹת. 
מָקוֹם  וּבְכָל  שְׁמֹה,  רַבִּי  חַת  א  רוֹדְפָיו,  מִפְּנֵי  תְּמִידִית  בִּמְנוּסָה  שֶׁחַי  אַף 
וּלְצִפִּיָּה  וְהַמִּצְווֹת  הַתּוֹרָה  לִשְׁמִירַת  הַלְּבָבוֹת  אֶת  מְעוֹרֵר  הָיָה  הִגִּיעַ  שֶׁאֵלָיו 
לַגְּאֻלָּה הַשְּׁלֵמָה. בִּשְׁנַת רָפָ"ט הִדְפִּיס אֶת דְּרָשׁוֹתָיו בְּ'סֵפֶר הַמְּפֹאָר' שֶׁתָּכְנוֹ 

הַקַּבָּלִי נָסוֹב עַל אוֹדוֹת הַגְּאֻלָּה הַקְּרוֹבָה. 
בִּהְיוֹתוֹ בֵּן שְׁלוֹשִׁים וּשְׁתַּיִם נִתְפַּס רַבִּי שְׁמֹה וְהָעֳמַד לְמִשְׁפַּט הָאִינְקְוִיזִיצְיָה. 

בְּה' בְּטֵבֵת רָצָ"ג  הָעֳלָה עַל הַמּוֹקֵד בְּבָמָה שֶׁהוּקְמָה בְּמֶרְכַּז הָעִיר מָנְטוֹבָה. 

יעָה רַחֲמִים וַחֲסָדִים  פִּ ת אָמֵן מַשְׁ עֲנִיַּ
 "ֵבַּטַּעַם שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים (בְּרָכוֹת נג ב): "גָּדוֹל הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מִן הַמְּבָר
'הֲוָיָ"ה'  שֵׁם  אֶת  מְאַחֲדִים  אָמֵן  בַּעֲנִיַּת   :ָּכ מוֹלְכוֹ  שְׁמֹה  רַבִּי  פֵּרֵשׁ 
הַדִּין, שֶׁכֵּן  כְּנֶגֶד מִדַּת  וְאֶת שֵׁם אַדְנוּת שֶׁהוּא  הָרַחֲמִים  כְּנֶגֶד מִדַּת  שֶׁהוּא 
בְּכָ מַמְשִׁיכִים  כַּגִּימַטְרִיָּה שֶׁל שְׁנֵי שֵׁמוֹת אֵלּוּ.  אָמֵן הִיא  הַגִּימַטְרִיָּה שֶׁל 
רַחֲמִים מִמְּקוֹר הָרַחֲמִים עַל כְּנֶסֶת יִשְׂרָאֵל וּמְבַטְּלִים אֶת מִדַּת הַדִּין. עִנְיָן 
מָאתַיִם  בְּגִימַטְרִיָּה  הִיא  נוּ"ן]  מֵ"ם  [אָלֶ"ף  בְּמִלּוּאָהּ  שֶׁאָמֵן   ָבְּכ נִרְמָז  זֶה 
תִּשְׁעִים וְשֶׁבַע, וְכַאֲשֶׁר נוֹסִיף לְכָ אֶת שְׁלוֹשׁ אוֹתִיּוֹת אָמֵן, יַעֲלֶה הַחֶשְׁבּוֹן 

לִשְׁלוֹשׁ מֵאוֹת – כַּגִּימַטְרִיָּה שֶׁל הַמִּלָּה 'בְּרַחֲמִים'.

מֵהַמַּעֲנֶה  אָמֵן עוֹלָה אַף  עֲנִיַּת  זֶה שֶׁל  וּמְפָרֵשׁ שֶׁכֹּחָהּ  רַבִּי שְׁמֹה מוֹסִיף 
וּכְפִי  אֱלִישָׁע,  בֶּן  יִשְׁמָעֵאל  רַבִּי  שֶׁל  לְבִרְכָתוֹ  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  שֶׁהֵשִׁיב 
שֶׁמְּתָאֵר רַבִּי יִשְׁמָעֵאל (בְּרָכוֹת ז א): "פַּעַם אַחַת נִכְנַסְתִּי לְהַקְטִיר קְטֹרֶת 
לִפְנַי וְלִפְנִים... וְאָמַר לִי [הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא]: 'יִשְׁמָעֵאל בְּנִי, בָּרְכֵנִי'. אָמַרְתִּי 
לוֹ: 'יְהִי רָצוֹן מִלְּפָנֶי שֶׁיִּכְבְּשׁוּ רַחֲמֶי אֶת כַּעַסְ וְיָגֹלּוּ רַחֲמֶי עַל מִדּוֹתֶיךָ, 
וְתִתְנַהֵג עִם בָּנֶי בְּמִדַּת הָרַחֲמִים וְתִכָּנֵס לָהֶם לְפָנִים מִשּׁוּרַת הַדִּין', וְנִעֲנַע 
לִי בְּרֹאשׁוֹ". אֶת הַמִּלִּים "וְנִעֲנַע לִי בְּרֹאשׁוֹ" מְפָרֵשׁ רַשִׁ"י: "כְּמוֹדֶה בְּבִרְכָּתִי 
יִשְׁמָעֵאל  רַבִּי  לְבַקָּשַׁת  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  שֶׁכְּשֶׁנַּעֲנָה  הֲרֵי  אָמֵן".  וְעוֹנֶה 
שֶׁתִּגְבַּר מִדַּת הָרַחֲמִים עַל מִדַּת הַדִּין, עָנָה אָמֵן, וּמִכָּאן שֶׁעֲנִיַּת אָמֵן הִיא 
עֲנִיַּת  סוֹד  הַמְּפֹאָר'  ('סֵפֶר  יִשְׂרָאֵל  כְּנֶסֶת  עַל  הָרַחֲמִים  לְהַגְבָּרַת  הַגּוֹרֶמֶת 

אָמֵן וּבָרוּ אַתָּה).

עַל הַהִלּוּלָא נַת בַּ מִשְׁ רָכוֹת וְאָמֵן בְּ בְּ אֱמוּנָתוֹ  יק בֶּ צַדִּ

9139191@gmail.com :הַמְּעֻנְיָנִים לְקַבֵּל אֶת הֶעָלוֹן הַשְּׁבוּעִי לְתֵבַת הַמֵּייל, יִפְנוּ לַכְּתֹבֶת

גְּלִימָתוֹ שֶׁל רַבִּי שְׁמֹה מוֹלְכוֹ, 
הַמֻּצֶּגֶת בַּמּוּזֵאוֹן הַיְּהוּדִי בִּפְּרָאג
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 גתשפ" - 402גליון מס'                כל הזכויות שמורות למו"ל                                                  בס"ד   

    
 
 

 

 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' )ב"ק פב.(הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

ויגשפרשת 
ֹּאמֶר שׁוּ אֶחָיו אֶל יוֹסֵף וַי גָשׁוּ אֵלַי נָא גְּ ֹּאמֶר וַיִּ י וַי  יוֹסֵף אֲנִּ

יכֶם תֶם אֲשֶׁר אֲחִּ כַרְּ י מְּ מָה אֹּתִּ רָיְּ צְּ פֹּל ...:: מִּ ארֵי עַל וַיִּ ן צַוְּּ יָמִּ נְּ  בִּ
יו ךְּ  אָחִּ ן וַיֵבְּ יָמִּ נְּ נַשֵק: צַוָּארָיו עַל בָכָה וּבִּ כָל וַיְּ ךְּ  אֶחָיו לְּ  וַיֵבְּ

אַחֲרֵי עֲלֵיהֶם רוּ כֵן וְּ בְּ תוֹ אֶחָיו דִּ  טו(.-)מה, ד :אִּ

ממש,  מעשה בשני ידידים אוהבים בלב ונפש כאחים
 יחד בביהכנ"ס לאחר תקופה ארוכה שהזדמן להם להתפלל

אך כיון ששניהם עטו על פניהם  -לא נפגשו, הם ש וממושכת
מסיכות )מחמת נגיף הקורונה ר"ל(, הם לא זיהו זה את זה 

 אע"פ שהתפללו יחד בקירבת מקום בביהכנ"ס שעה ארוכה.ו

והנה למחרת הזדמן להם להתפלל שוב יחדיו בביהכנ"ס, 
ולפתע זיהו זה את זה, ומייד התמלאו בשמחה עצומה 

 בפגישת איש את רעהו.

 כעת לברך רה השאלה, האם הינם יכוליםעורוכעת הת
'הרואה את  י"ל בשו"ע )או"ח סי' רכה, א(:וכדקי, 'שהחיינו'

או"ד שאינם  - ',חבירו לאחר שלושים יום אומר שהחיינו
יכולים לברך כעת שהחיינו, משום שבעצם ביום האתמול הם 

, מ"מ יש זה את זה, ואע"פ שלא בירכו אז שהחיינו כבר ראו
 את הברכה, וכדלהלן. לדון שהפסידו

 ויש לפלפל טובא בזה, וכדלהלן.

 -א -

, האם כאשר יוסף נתוודע נמי יש לדון כעי"זדהנה 
לשבטים, השבטים בירכו אז את ברכת 'מחיה המתים' על 

'הרואה את  (:י"ל בשו"ע )שםוכדקי -הראייה של יוסף, 
חבירו לאחר שלושים יום אומר שהחיינו, ואחר שנים עשר 
חודש מברך מחיה המתים, והוא שחביב עליו הרבה ושמח 

)וכאשר מברך 'מחיה המתים' אינו מברך  -בראייתו', 
 משנ"ב שם סק"ד(. -'שהחיינו', 

או"ד שהם לא יכלו לברך עליו אז מחיה המתים, כיון 
כן ביום הקודם )והם ישבו  שהם כבר ראו את יוסף לפני

וסעדו עימו אז יחד(, וא"כ אולי הם הפסידו את הברכה, כיון 
שלא עברו י"ב חודש בין הראיות, )וגם שהחיינו אולי לא יכלו 

 לברך, כיון שלא עברו ל' יום בין הראיות(.

ואע"פ שביום האתמול הם לא ידעו שהוא יוסף, והם לא 
"מ יש לדון שהם בירכו עליו אז 'מחיה המתים', אך מ

הפסידו את הברכה, ע"פ מה שצידד הבה"ל )סי' ריח, בד"ה 
במקום הזה( לגבי ברכת 'שעשה ניסים', שמי שלא בירך 
בראייה הראשונה, שוב אינו מברך בראייה השנייה אם אכתי 

 לא עברו ל' יום, עיי"ש ואכמ"ל.

ומאידך יש מקום לדון, דכיון דבראייה שראו את יוסף 
הם לא ידעו שהוא יוסף אחיהם, א"כ אולי  ביום האתמול,

לעניין ברכת מחיה המתים ושהחיינו, אין ראייתם שראו את 
שיפסידו  ול נחשבת כראייה לעניין זהיוסף ביום האתמ

מחמת כך את הברכה ולא יוכלו לברך בראייה השנייה, בעת 

בנידון הראשון,  , )וה"ה נמישנודע להם שהוא יוסף אחיהם
איית האוהבים ביום הראשון נחשבת יש לדון שאין רד

 .כראייה לעניין זה שיפסידו מחמת כך את הברכה(
 - ב -

)עמ' רפז( כתב לדון, לגבי  'שער העין'הנה בספר הנפלא ו
מי שראה חכם מחכמי ישראל, שהדין לברך עליו 'ברוך... 

והרואה לא ידע שהאדם העומד  -שחלק מחכמתו ליראיו', 
לפניו הינו 'חכם' שצריך לברך עליו, ולכן הוא לא בירך עליו 

 בראייתו הראשונה.
ולאחר כמה ימים נודע לו, שהאדם הנ"ל הינו חכם מחכמי 

וכעת בתוך ל' יום  -צריך לברך עליו 'ברוך שחלק', ישראל, ש
האם יוכל לברך  -לראייה הראשונה הוא רואה אותו שוב, 

או"ד דהוא הפסיד את הברכה  -עליו כעת 'ברוך שחלק', 
מחמת הראייה הראשונה, ואע"פ שאז הוא לא ידע כלל 

 שהעומד לפניו הינו 'חכם'.
הגר"ח מרן זצ"ל ו הגרי"ש אלישיבן וכתב ששמע ממר

 אף ,'ל בתוך' וכדו חכם שראה שמי שפשוט, זצ"ל קניבסקי
' ל בתוך כ"אח אותו יראה ואם ראייה, חשיב אותו הכיר שלא
 עיי"ש. לברך, יכול אינו אותו ויכיר

 - ג -
דלפי"ז ה"ה נמי בנידו"ד, שי"ל שהשבטים  ומעתה יש לדון

לא יכלו לברך על יוסף בעת שנתוודע אליהם את ברכת 'מחיה 
המתים', כיון שהם כבר ראו את יוסף לפני כן ביום האתמול, 
והם הפסידו את הברכה כיון שלא עברו י"ב חודש בין 
הראיות, ואע"פ שבראייה הראשונה הם לא הכירוהו מ"מ לא 

די"ל  ,נידון הראשוןה"ה נמי גבי הו -, כנ"לאכפת לן בזה ו
כבר שמחמת  ,ששני האוהבים לא יוכלו כעת לברך שהחיינו

 .ראו זא"ז ביום האתמול, ואע"פ שלא זיהו אז זא"ז
דהנה לגבי ברכת  - יתכן לחלק בין הנידונים,באמת אמנם 

'ברוך שחלק' לא נאמר שצריך שתהי' לו התפעלות בראיית 
על הראייה החכם, וי"ל שהגדר בזה הוא שחז"ל תיקנו ברכה 

ולכן אם למעשה ראה את החכם בתוך ל' יום, לא  - גרידא,
אכפת לן בזה שבראייה הראשונה אכתי לא ידע שהוא 'חכם', 

 הראשונה. דמ"מ למעשה לא עברו ל' יום מראייתו
לגבי ברכת 'מחיה המתים' ו'שהחיינו' על ראיית  אך

חבירו, הרי קיי"ל בשו"ע שזהו רק על חבירו שחביב עליו 
וא"כ יש לדון ולומר, שאין הגדר  - והוא שמח בראייתו,הרבה 

כשאר ברכות על הראייה גרידא שחז"ל תיקנו בזה ברכה 
השמחה על הראייה, אלא יש לדון שחז"ל תיקנו את הברכה 

 בראיית חבירו. שהוא שמח
 על השמחה,וא"כ יש מקום לומר, שכיון שהברכה הינה 

א"כ יתכן שמה שהאחים ראו את יוסף ביום האתמול בעת 
שלא הכירוהו, לא הי' זה נחשב כראייה לגבי זה שיפסידו 

כיון שבברכת מחיה המתים ושהחיינו מחמת כך את הברכה, 
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אבני ח+ן
ביאורים והערות בפר+שת ה+שבוע

פרשת ויגש
ביאור מקיף על עניין יוסף ואחיו - והדברים שביניהם

פמ"ה פ"א: ולא יכל יוסף להתאפק לכל הנצבים עליו ויקרא הוציאו 

כל איש מעלי וגו'. צריך להבין מה היה בדברי יהודה אלו שגרמו 
ליוסף שלא היה יכול להתאפק עוד מלגלות עצמו אל אחיו. 

וקודם לזה יש להבין מה רצה יוסף במעשה הגביע שציוה להטמין 

באמתחת בנימין ולהעליל עליו עלילת גנב, ובכלל זה יש להבין מפני 

מה התנכר יוסף לאחיו ודבר עמם קשות ולא גילה להם מיד שהוא 

ראוי למנוע צער מאביו במהרה ככל האפשר,  ובפרט שהיה  יוסף, 

והיה ראוי לו מיד כשנתמנה למשנה למלך לשלוח לאביו שהוא חי 

ואפי' קודם לכן אם היה יכול.

חלם  אשר  החלומות  את  יוסף  "ויזכר  הפסוק  על  הנודע  והרמב"ן 

שחלומותיו  ידע  שיוסף  הגדול  ביאורו  את  ביאר  ט'(  )מ"ב  להם" 

יתקיימו ועל כן דאג שיבוא בנימין אליו כדי שישתחוו כולם כאחד 

גם  עי"ז  ויתקיים  אביו  יבוא  ואח"כ  הראשון  החלום  יתקיים  ובזה 

החלום השני, אמנם בענין הגביע שנעשה לאחר שנשתחוו כולם כתב 

כוונתו  – "גם הענין השני שעשה להם בגביע לא שתהיה  הרמב"ן 

לצערם אבל חשד אולי יש להם שנאה בבנימין שיקנאו אותו באהבת 

אביהם כקנאתם בו", ודבריו קצרים ויש להרחיב בביאורם.

וכדי להבין את עומק כוונת יוסף יש להקדים ולירד אל שורש שנאת 

האחים ליוסף, שבאמת הוא תימה גדול עד מאוד היאך באו האחים 

הקדושים שבטי י-ה לרצון להרוג את אחיהם בשרם וסוף שמכרוהו 

לעבד עולם אל ארץ גזירה )אשר דין הגונב איש מבני ישראל ומכרו 

מות יומת(. ומה שנתבאר בתורה טעם שנאתם אינו מספיק כלל היאך 

באו לשנאה חמורה כ"כ, שהנה בתחילה כתוב שאביו אהב אותו יותר 

מכל אחיו ועשה לו כתונת פסים ועל דבר זה נתעוררה שנאתם עד 

שלא יכלו דברו לשלום, וזה צ"ב וכי מה גרם שישנאוהו בגלל שאביו 

הרעה  דיבתו  בגלל  זאת  שגרם  חשבו  )ולכאורה  מהם  יותר  אוהבו 

שימלוך  חלומותיו  על  להם  שסיפר  ואח"כ  שנאוהו(.  ולכן  עליהם 

למלוך  שרוצה  שחשבו  אותו  שנוא  עוד  שהוסיפו  הגם  אזי  עליהם 

עליהם זה אינו מבואר כלל היאך באו לידי שנאת מות כפשוטו, וכי 

בגלל שנער קטן וחלש מהם חושב שימלוך עליהם שנאוהו עד כדי 

דין  וקיימו בו  שרצו להורגו. ובמפרשים כתבו בזה שראו בו רודף 

כי  "והנה הגיד הכתוב  )ז"ל הספורנו:  הבא להרגך השכם להורגו, 

ציירו בלבם וחשבו את יוסף לנוכל ומתנקש בנפשם להמיתם בעולם 

הזה או בעולם הבא או בשניהם והתורה אמרה הבא להרגך השכם 

להורגו"(, ועדיין צ"ב גדול היכן ראו זאת והיאך באו לידי מסקנא כזו 

שיוסף רוצה לאבדם.

ויש לבאר בזה שהנה האחים הקדושים לא ידעו עדיין שמיטת יעקב 

האומה  תיכלל  ומעתה  וקדושים  ראויים  בניו  שכל  והיינו  שלימה 

הקדושה וזרע הקודש בכולם, ואף יעקב עצמו לא היה בטוח בכך כפי 

שאמר "כי ארד אל בני אבל שאלה" )ל"ז ל"ה( וכתב רש"י שסימן 

היה מסור לו מפי הגבורה שאם לא ימות אחד מבנו בחייו מובטח 

שאינו רואה פני גהינם, ומשמע שהיה הדבר תלוי ועומד עדיין אם 

כולם ראויים. ויתבאר שהאחים חשבו שיתכן שלא כל הבנים המה 

ובירושת  ה'  בנחלת  מי שאין להם חלק  יש בהם  ושמא  קודש  זרע 

הארץ, וכפי שראו שישמעאל ועשו נדחו מזרע הקדושה בחייהם.

ה',  מנחלת  שיידחו  בעצמם  לחשוב  טעמים  כמה  להם  היו  והנה 

ולא  הפילגשים  בני  היותם  מפני  נדחו  קטורה  ובני  ישמעאל  שהנה 

נחשבו כזרע אברהם כלל וא"כ לא מיבעי בני בלהה וזלפה אלא אף 

בני לאה חששו לכך מחמת שנישואי אמם היה בדיעבד ולא היתה 

כאשה חשובה ליעקב, ורחל היתה עיקר הבית ויעקב אוהב את יוסף 

שדומה לאמו, ולכך חששו שעומדים להידחות והעלו בליבם שמא 

יעקב אביהם חושב כן שהרי אוהב את יוסף יותר מהם כפי שעשה 

לו כתונת פסים.

וראה מה שכ' הרמב"ן עה"פ "אתם ידעתם כי שנים ילדה לי אשתי" 

)מ"ד כ"ז( - "אבל הטעם כי יעקב לא לקח אשה מדעתו רק רחל, וזה 

טעם ילדה לי אשתי כי לא נולדו לי מאשה אשר היא אשתי ברצוני רק 

שנים ושמתי אהבתי בהם כאלו הם יחידים לי והשאר כבני פילגשים 

הם אלי ואחיו מת וזה לבדו בני יחידי אשר אהבתי".

השנואה  כבני  ואינם  ליעקב  כבנים  נחשבו  שבאמת  נימא  ואפי' 

הדבר  אם  וממנ"פ  האם,  מאותה  שבא  למרות  נדחה  עשו  גם  הלא 

תלוי בבחירת האב כמו שראו אצל יצחק שבא לבחור בברכתו את 

את  אוהב  יעקב  הלא  יעקב(  לידי  סיבבה  ה'  )אלא שיד  הראוי  הבן 

יוסף ומעדיפו על פני האחים וגם מסר לו את כל תורתו, ואם מצד 

זה  ויעקבני  כדכתיב  עשו  את  ניצח  שיעקב  האחים  בין  ההתגברות 

פעמים הלא גם יוסף מתנשא למלוך ומודיע שייגבר עליהם )אמנם 

באמת היה זה חלום של נבואה ולא מהרהורי לבו כפי מחשבתם(, 

ואם מצד שהיה עשו רשע ולכך נדחה מכלל זרע הקודש הלא ראו 

שיוסף חושדם ברשעים ומביא דיבתם רעה אל אביהם. ומאחר שראו 

עצמם כצדיקים וכראויים להיחשב בכרם בית ה' וכפי שהיה באמת 

וזה  ה'  מנחלת  אותם  לעקור  ממש  כרודף  יוסף  את  תפסו  לכך  אזי 

הביאם למסקנא זו.

ואחר כל הנ"ל נוכל להבין את כל מעשי יוסף אחת לאחת, שבתחילה 

הנ"ל  בדעתם  עומדים  הם  האם  ידע  שטרם  לפי  אליהם  התנכר 

בשנאתם ובבגידתם באחוה ואם אכן כך אזי לא ראה טעם להתקרב 

אליהם ולהתוודע להם שהרי הם רחוקים ממנו ואינם חפצים בו כלל 

)ואולי אף לא יתנוהו לשוב אל אביו שיעלימו מאביהם(, ולכך רצה 

לפני כן לבדוק ולהעמיד בכור המבחן את דעתם אם נתחרטו וניחמו 

על מעשיהם ומבקשים להחזיר את האחוה, )ומה שאמרו איש לאחיו 

– אבל אשמים אנחנו וגו' בהתחננו אלינו ולא שמענו, הנה זה היה רק 

חרטה על מה שציערוהו ועל שלא חסו עליו אך עדיין לא נתחרטו על 

גוף המעשה ולא הוכח שהיו רוצים לתקן ולחזור בהם(. ומטעם זה 

עשה יוסף את כל המעשים כדי לבודקם בזאת טרם התוודע אליהם, 

וכפי שיתבאר.

שהנה בנימין הלא עומד באותו המקום ממש של יוסף שהרי הוא הבן 

שנותר לרחל עיקר הבית ואף הוא "אביו אהבו" וא"כ אף הוא שייך 

בס"ד

א

ולגבי הנידון  - ,גרידא גדרי הברכה אינם קבועים על ראייה
הראשון יש להוסיף עוד סברא נוספת בזה, שי"ל שראיית 

, אין ואינו מכירו מחמת כך חבירו כשמסיכה עטוייה על פניו
 מחמת כך את הברכה, לעניין שיפסיד כראייה כלל אזה חשיב

שהרי מלבד שלא זיהו זא"ז ביום האתמול, הרי גם לא ראו  -
ק את מחצית הפנים אלא ר זה את פניו של זה בשלימות,

 אכמ"ל.אך  ויל"פ עוד בזה - ודו"ק,

- - - 
אֵר יַעֲקֹּב וַיָקָם בְּ אוּ שָׁבַע מִּ שְּ נֵי וַיִּ רָאֵל בְּ שְּ יהֶם יַעֲקֹּב אֶת יִּ  אֲבִּ

אֶת אֶת טַפָם וְּ שֵׁיהֶם וְּ עֹּה שָׁלַח אֲשֶׁר בָעֲגָלוֹת נְּ : אֹּתוֹ לָשֵאת פַרְּ
חוּ קְּ נֵיהֶם אֶת וַיִּ קְּ אֶת מִּ כוּשָׁם וְּ שׁוּ אֲשֶׁר רְּ אֶרֶץ רָכְּ נַעַן בְּ  וַיָבֹּאוּ כְּ

מָה רָיְּ צְּ כָל יַעֲקֹּב מִּ עוֹ וְּ תוֹ זַרְּ סֹּר :אִּ תוֹ יוֹסֵף ...: וַיֶאְּ כַבְּ  וַיַעַל מֶרְּ
רַאת קְּ רָאֵל לִּ שְּ יו יִּ נָה אָבִּ פֹּל אֵלָיו וַיֵרָא גֹּשְּׁ ךְּ  צַוָּארָיו עַל וַיִּ  עַל וַיֵבְּ
 כט(.-)מו, ה :עוֹד צַוָּארָיו

פֹּל ךְּ  עַל ופירש רש"י 'וַיִּ  יעקב אבל -עוֹד  צַוָּארָיו עַל צַוָּארָיו וַיֵבְּ
 קורא שהיה רבותינו ואמרו נישקו, ולא יוסף, צוארי על נפל לא
והנה ידועה ומפורסמת השאלה, דלכאו' צריך  -שמע' עכ"ל,  את

יעקב, ביאור טובא, מדוע יוסף כן נפל באותה שעה על צוארי 
 ומדוע לא קרא אז ג"כ קר"ש כיעקב אביו.

ובספר 'שי לתורה' )ח"ב עמ' קסח( הביא, שמרן הגר"ח 
מבריסק זצ"ל תירץ בזה, שיוסף קרא קר"ש קודם לכן, מייד 

אך יעקב אבינו שירד למצרים בציווי  -בתחילת זמן קר"ש, 
הקב"ה, הי' בדרכו למצרים בגדר 'עוסק במצוה' כיון שהליכתו 

במצות הקב"ה, וכיון שהעוסק במצוה פטור מהמצוה, לכן הייתה 
 יעקב הי' פטור מקר"ש, עד שהגיע למצרים ונפגש עם יוסף.

ולכן ברגע שנפגש עם יוסף והסתיימה המצוה של ירידתו 
למצרים, מייד קרא יעקב אבינו קר"ש, כיון שאכתי לא קרא 

אך יוסף כבר קרא קר"ש קודם לכן מייד בתחילת  -קודם לכן, 
 ע"כ מהספר הנ"ל. -זמנה, 

 ולכאו' צ"ע טובא בזה, וכדלהלן.

 -א  -

דלכאו' צל"ע טובא בזה, דהא יעקב אבינו הרי לא נצטווה 
 -במצוות התורה, ומ"מ הקפיד לקיימן אע"פ שלא נצטווה בהן, 

וא"כ צ"ע לדברי הגר"ח מבריסק הנ"ל, מדוע יעקב אבינו לא 
בזמן שהותו בדרך,  הזדרז לקרוא קר"ש מייד בתחילת זמנה עוד

והרי אע"פ שהי' בידו פטור של העוסק במצוה פטור מהמצוה, 
אך מ"מ יעקב אבינו הרי לא חיפש 'פטורים', והוא קיים את 
מצוות התורה אע"פ שלא נצטווה בהן, וא"כ אכתי צ"ע מדוע הוא 

 לא קרא קר"ש מייד בתחילת זמנה.

שהי' עוסק ויעוי' במשנ"ב )סי' ע, יח( שכתב בשם הפמ"ג, שמי 
במצוה שפטור מקר"ש, ובכל זאת קרא אז קר"ש, יצא בזה יד"ח 
קר"ש )ולאחר שיגמור לעסוק במצוה, לא יצטרך לחזור ולקרוא 

כיון שגם בזמן שהוא עוסק במצוה אחרת, ובעצם יש לו  -שוב(, 
פטור מלקרוא קר"ש, מ"מ אין זה נחשב שבזמן הזה הוא אינו 'בר 

 חיובא' במצות קר"ש.

מת הוא 'בר חיובא' בעצם במצות קר"ש, גם בזמן אלא בא
שיש לו פטור של העוסק במצוה עיי"ש, )והמשנ"ב כתב את הדין 

וא"כ להנ"ל צ"ע טובא,  -הנ"ל גם בעוד כמה דוכתי, ואכמ"ל(, 
מדוע יעקב לא קרא קר"ש מייד בתחילת זמנה, ואע"פ שהי' לו 

 פטור של העוסק במצוה וכנ"ל.

יי"ל ברמ"א )או"ח סי' לח, ח(, שמי דהא ק וביותר צ"ע בזה,
שעוסק במצוה ויכול לקיים את ב' המצוות כאחת בלא טורח, אזי 

וא"כ צ"ע טובא בזה, דכיון  -צריך לקיים את ב' המצוות עיי"ש, 
דלכאו' יעקב אבינו יכל לקיים את ב' המצוות כאחת בלא טורח 

וגם לקרוא קר"ש(, א"כ להנ"ל עולה  היינו גם לרדת למצרים)
שיעקב אבינו הי' צריך לקרוא קר"ש בעודו בדרך, ואע"פ שהוא 

 במצוה שירד למצרים ע"פ ציווי ה'. הי' עוסק

וא"כ שוב צ"ע טובא בזה, מה הביאור בדברי מרן הגר"ח 
מבריסק זצ"ל הנ"ל, שיעקב לא קרא קר"ש בדרך, מחמת שהוא 

 הי' עוסק במצוה.
 -ב  -

דהנה קיי"ל בשו"ע )או"ח סי' סג,  והנראה לומר בזה בס"ד,
'היה מהלך בדרך ורצה לקרות קר"ש, צריך לעמוד בפסוק  ג(

)רוצה לומר, צריך להתעכב במקום אחד בפסוק ראשון,  - ראשון',
ומעתה י"ל, דכיון דהייתה ליעקב מצוה לרדת למצרים  -משנ"ב(, 

ן למצוות' יעקב לא רצה ע"פ ציווי ה', לכן מדין 'זריזין מקדימי
להתעכב בדרכו כלל, אלא הוא רצה לקיים את המצוה לרדת 

 במהירות האפשרית.למצרים 
וממילא מבואר שפיר, שיעקב אבינו לא רצה לקרוא קר"ש 
בדרך, כיון שבשביל לקרוא קר"ש בדרך, הוא הרי הי' צריך לעצור 
בדרכו בזמן קריאת הפסוק הראשון, וא"כ זה הי' מעכב אותו 

 מצרים במהירות האפשרית.מלקיים את המצוה לרדת ל
ולכן יעקב אבינו העדיף לקיים קודם את ה'זריזין מקדימין' 
במצוה שנצטווה בה לרדת למצרים, מאשר לקיים קודם את 
ה'זריזין מקדימין' במצות קר"ש שלא נצטווה בה כלל, בזמן שזה 

 הי' מעכב אותו בקיום המצוה שנצטווה בה.
 -ג  -

מ אכתי יש לשאול, שיעקב אבינו הי' צריך לחשוש, אמנם מ"
שעד שהוא יגיע למצרים כבר יעבור זמן קר"ש, וא"כ הוא יפסיד 
לגמרי את מצות קר"ש, וא"כ יש לשאול מדוע הוא לא קרא קר"ש 
בדרך, ואע"פ שזה יעכב אותו קצת מקיום המצוה לרדת למצרים, 

ר"ש דמ"מ יקרא קר"ש בכדי שלא יפסיד לבסוף את מצות ק
 גמרי.ל

ואע"פ שבמצות קר"ש הוא לא נצטווה, ולרדת למצרים הוא ]
כן נצטווה, אך מ"מ הוא לא הי' חייב לקיים את המצוה לרדת 

ן מקדימין אינו חיוב למצרים במהירות האפשרית, כיון שזריזי
 .גמור, ודו"ק[

וע"ז י"ל את דברי מרן הגר"ח מבריסק זצ"ל, שיעקב אבינו 
והוא  -שבעצם העוסק במצוה פטור מהמצוה, לא חשש לזה, כיון 

לא יכל לקיים את ב' המצוות 'כאחת', כיון שמצות קר"ש הייתה 
ואמנם זה  -מעכבת אותו מעט מהמצוה לרדת למצרים וכנ"ל, 

ודאי שיעקב אבינו הי' קורא קר"ש כבר בדרך, אילו זה לא הי' 
 מעכב אותו מהמצוה לרדת למצרים, ודו"ק.

 -ד  -
ש להקשות על כל המהלך הנ"ל, שבמשנ"ב )סי' אמנם אכתי י

סג, י( מבואר שמי שיושב בקרון או בספינה, אינו צריך לעצור בפסוק 
ראשון של קר"ש, וא"כ יש לשאול על המהלך הנ"ל, מדוע יעקב הי' 
צריך לעצור בדרכו למצרים בשביל לקרוא קר"ש, והרי לכאו' הוא 

קר"ש בדרכו בלא ישב בעגלה ששלח לו יוסף, והוא יכל לקרוא 
 לעצור, וא"כ הוא יכל לקיים את ב' המצוות כאחת.

אכן יעוי' במדרש הגדול )מו, ה( שדייק מלשון המקרא, 
שהשבטים נשאו את יעקב אבינו על זרועותיהם, וכעי"ז כתב ב'דעת 
זקנים' )מה, יט( שהם נשאוהו על כתפיהם עיי"ש )וכעי"ז פירשו 

י' דינו של יעקב בדרכו ולפי"ז י"ל שא"כ ה -עוד מפרשים(, 
למצרים, כעין דינו של הרוכב על הבהמה, שיש אחרונים שס"ל, 
שאף כשאחר מנהיג את הבהמה, מ"מ הרוכב צריך לעמוד בפסוק 

וא"כ כל המהלך  -ראשון, ובמשנ"ב )שם( כתב שנכון להחמיר בזה, 
 הנ"ל מבואר שפיר, ודו"ק ונפלא.

 

  
_____________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________ 

 ניתן לקבל את הגליון במייל, ע"י שליחת בקשה לדוא"ל של המערכת. -הדברים נכתבו לעורר לב המעיין בלבד 
 )תא קולי( 5050-175-00551: הגליון, ניתן לפנות(, ובכל ענייני 05₪להנצחת שמות לע"נ ולרפו"ש וכדו' )

 054-7155224להזמנת שיעורים ודרשות: 

 02-633-5850: להקלטת תגובות
 המען לתגובות: יצחק זאב כגן

 מודיעין עילית 81רח' נתיבות המשפט 
 )תא קולי( 1515-471-55224 :טל'

 04-655-0973 :פקס
 A0547155224@GMAIL.COM: דוא"ל
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אבני ח+ן
ביאורים והערות בפר+שת ה+שבוע

פרשת ויגש
ביאור מקיף על עניין יוסף ואחיו - והדברים שביניהם

פמ"ה פ"א: ולא יכל יוסף להתאפק לכל הנצבים עליו ויקרא הוציאו 

כל איש מעלי וגו'. צריך להבין מה היה בדברי יהודה אלו שגרמו 
ליוסף שלא היה יכול להתאפק עוד מלגלות עצמו אל אחיו. 

וקודם לזה יש להבין מה רצה יוסף במעשה הגביע שציוה להטמין 

באמתחת בנימין ולהעליל עליו עלילת גנב, ובכלל זה יש להבין מפני 

מה התנכר יוסף לאחיו ודבר עמם קשות ולא גילה להם מיד שהוא 

ראוי למנוע צער מאביו במהרה ככל האפשר,  ובפרט שהיה  יוסף, 

והיה ראוי לו מיד כשנתמנה למשנה למלך לשלוח לאביו שהוא חי 

ואפי' קודם לכן אם היה יכול.

חלם  אשר  החלומות  את  יוסף  "ויזכר  הפסוק  על  הנודע  והרמב"ן 

שחלומותיו  ידע  שיוסף  הגדול  ביאורו  את  ביאר  ט'(  )מ"ב  להם" 

יתקיימו ועל כן דאג שיבוא בנימין אליו כדי שישתחוו כולם כאחד 

גם  עי"ז  ויתקיים  אביו  יבוא  ואח"כ  הראשון  החלום  יתקיים  ובזה 

החלום השני, אמנם בענין הגביע שנעשה לאחר שנשתחוו כולם כתב 

כוונתו  – "גם הענין השני שעשה להם בגביע לא שתהיה  הרמב"ן 

לצערם אבל חשד אולי יש להם שנאה בבנימין שיקנאו אותו באהבת 

אביהם כקנאתם בו", ודבריו קצרים ויש להרחיב בביאורם.

וכדי להבין את עומק כוונת יוסף יש להקדים ולירד אל שורש שנאת 

האחים ליוסף, שבאמת הוא תימה גדול עד מאוד היאך באו האחים 

הקדושים שבטי י-ה לרצון להרוג את אחיהם בשרם וסוף שמכרוהו 

לעבד עולם אל ארץ גזירה )אשר דין הגונב איש מבני ישראל ומכרו 

מות יומת(. ומה שנתבאר בתורה טעם שנאתם אינו מספיק כלל היאך 

באו לשנאה חמורה כ"כ, שהנה בתחילה כתוב שאביו אהב אותו יותר 

מכל אחיו ועשה לו כתונת פסים ועל דבר זה נתעוררה שנאתם עד 

שלא יכלו דברו לשלום, וזה צ"ב וכי מה גרם שישנאוהו בגלל שאביו 

הרעה  דיבתו  בגלל  זאת  שגרם  חשבו  )ולכאורה  מהם  יותר  אוהבו 

שימלוך  חלומותיו  על  להם  שסיפר  ואח"כ  שנאוהו(.  ולכן  עליהם 

למלוך  שרוצה  שחשבו  אותו  שנוא  עוד  שהוסיפו  הגם  אזי  עליהם 

עליהם זה אינו מבואר כלל היאך באו לידי שנאת מות כפשוטו, וכי 

בגלל שנער קטן וחלש מהם חושב שימלוך עליהם שנאוהו עד כדי 

דין  וקיימו בו  שרצו להורגו. ובמפרשים כתבו בזה שראו בו רודף 

כי  "והנה הגיד הכתוב  )ז"ל הספורנו:  הבא להרגך השכם להורגו, 

ציירו בלבם וחשבו את יוסף לנוכל ומתנקש בנפשם להמיתם בעולם 

הזה או בעולם הבא או בשניהם והתורה אמרה הבא להרגך השכם 

להורגו"(, ועדיין צ"ב גדול היכן ראו זאת והיאך באו לידי מסקנא כזו 

שיוסף רוצה לאבדם.

ויש לבאר בזה שהנה האחים הקדושים לא ידעו עדיין שמיטת יעקב 

האומה  תיכלל  ומעתה  וקדושים  ראויים  בניו  שכל  והיינו  שלימה 

הקדושה וזרע הקודש בכולם, ואף יעקב עצמו לא היה בטוח בכך כפי 

שאמר "כי ארד אל בני אבל שאלה" )ל"ז ל"ה( וכתב רש"י שסימן 

היה מסור לו מפי הגבורה שאם לא ימות אחד מבנו בחייו מובטח 

שאינו רואה פני גהינם, ומשמע שהיה הדבר תלוי ועומד עדיין אם 

כולם ראויים. ויתבאר שהאחים חשבו שיתכן שלא כל הבנים המה 

ובירושת  ה'  בנחלת  מי שאין להם חלק  יש בהם  ושמא  קודש  זרע 

הארץ, וכפי שראו שישמעאל ועשו נדחו מזרע הקדושה בחייהם.

ה',  מנחלת  שיידחו  בעצמם  לחשוב  טעמים  כמה  להם  היו  והנה 

ולא  הפילגשים  בני  היותם  מפני  נדחו  קטורה  ובני  ישמעאל  שהנה 

נחשבו כזרע אברהם כלל וא"כ לא מיבעי בני בלהה וזלפה אלא אף 

בני לאה חששו לכך מחמת שנישואי אמם היה בדיעבד ולא היתה 

כאשה חשובה ליעקב, ורחל היתה עיקר הבית ויעקב אוהב את יוסף 

שדומה לאמו, ולכך חששו שעומדים להידחות והעלו בליבם שמא 

יעקב אביהם חושב כן שהרי אוהב את יוסף יותר מהם כפי שעשה 

לו כתונת פסים.

וראה מה שכ' הרמב"ן עה"פ "אתם ידעתם כי שנים ילדה לי אשתי" 

)מ"ד כ"ז( - "אבל הטעם כי יעקב לא לקח אשה מדעתו רק רחל, וזה 

טעם ילדה לי אשתי כי לא נולדו לי מאשה אשר היא אשתי ברצוני רק 

שנים ושמתי אהבתי בהם כאלו הם יחידים לי והשאר כבני פילגשים 

הם אלי ואחיו מת וזה לבדו בני יחידי אשר אהבתי".

השנואה  כבני  ואינם  ליעקב  כבנים  נחשבו  שבאמת  נימא  ואפי' 

הדבר  אם  וממנ"פ  האם,  מאותה  שבא  למרות  נדחה  עשו  גם  הלא 

תלוי בבחירת האב כמו שראו אצל יצחק שבא לבחור בברכתו את 

את  אוהב  יעקב  הלא  יעקב(  לידי  סיבבה  ה'  )אלא שיד  הראוי  הבן 

יוסף ומעדיפו על פני האחים וגם מסר לו את כל תורתו, ואם מצד 

זה  ויעקבני  כדכתיב  עשו  את  ניצח  שיעקב  האחים  בין  ההתגברות 

פעמים הלא גם יוסף מתנשא למלוך ומודיע שייגבר עליהם )אמנם 

באמת היה זה חלום של נבואה ולא מהרהורי לבו כפי מחשבתם(, 

ואם מצד שהיה עשו רשע ולכך נדחה מכלל זרע הקודש הלא ראו 

שיוסף חושדם ברשעים ומביא דיבתם רעה אל אביהם. ומאחר שראו 

עצמם כצדיקים וכראויים להיחשב בכרם בית ה' וכפי שהיה באמת 

וזה  ה'  מנחלת  אותם  לעקור  ממש  כרודף  יוסף  את  תפסו  לכך  אזי 

הביאם למסקנא זו.

ואחר כל הנ"ל נוכל להבין את כל מעשי יוסף אחת לאחת, שבתחילה 

הנ"ל  בדעתם  עומדים  הם  האם  ידע  שטרם  לפי  אליהם  התנכר 

בשנאתם ובבגידתם באחוה ואם אכן כך אזי לא ראה טעם להתקרב 

אליהם ולהתוודע להם שהרי הם רחוקים ממנו ואינם חפצים בו כלל 

)ואולי אף לא יתנוהו לשוב אל אביו שיעלימו מאביהם(, ולכך רצה 

לפני כן לבדוק ולהעמיד בכור המבחן את דעתם אם נתחרטו וניחמו 

על מעשיהם ומבקשים להחזיר את האחוה, )ומה שאמרו איש לאחיו 

– אבל אשמים אנחנו וגו' בהתחננו אלינו ולא שמענו, הנה זה היה רק 

חרטה על מה שציערוהו ועל שלא חסו עליו אך עדיין לא נתחרטו על 

גוף המעשה ולא הוכח שהיו רוצים לתקן ולחזור בהם(. ומטעם זה 

עשה יוסף את כל המעשים כדי לבודקם בזאת טרם התוודע אליהם, 

וכפי שיתבאר.

שהנה בנימין הלא עומד באותו המקום ממש של יוסף שהרי הוא הבן 

שנותר לרחל עיקר הבית ואף הוא "אביו אהבו" וא"כ אף הוא שייך 

בס"ד

א
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 שקיעות בלימוד

äìàù: åãåîéì úòá âäðúäì íãàä êéøö ãöéë? 

 ...ùø ùøéô" é"äëìä øáãá å÷ñòúú ìà ,êøãä íëéìò æâøú àìù. "ויאמר אליהם אל תרגזו בדרך"  :úéùàøáäî   ,ãë .א
øîåì ùé àø÷î ìù åèåùô éôìå  ,íéîìëð åéäù éôì,úäì åúøéëî øáã ìò êøãá åáéøé  àîù âàåã äéä å  íò äæ  çëå êãé ìò øîåìå  äæ

øëîð  ,åúåàðùì åðì úîøâå åéìò òøä ïåùì úøôñ äúà  ."éøâä"öæ ÷ñéøáî æ"íéèáùä ú÷ãöî ìòôúä ì  , íäì òãåð äúò ÷ø àìäù
óñåé àåäù  ,äøéëîä úåìùìúùä ìëå åîò äùéâôä ìò íéøåôéñá íéñåîò åéä éàãåáå  ,åëå ïéîéðá øñàî ìòå íéøöîì íúàéá ìò  ,' äéäå

äæì äæ øôñì íäìïëì íãå÷ äø÷ù äîå åàøù äî ìëî   ,äæ íò äæ çëååúäì åìëé íâ àìäù ãåò óéñåäì ùéå  ,äøéëîì íøâ éî)  ùåøéôäë

ì  ïìäìãàø÷î  ìù  åèåùô  éô(  ,óñåé  íøéëäù éôë  äæ  ìë  íòå  ,äæ  ìë  ìò  íðéçá  ÷ñòúäìå  íéøåôéñ  øôñì  ïîæ  åìèáé  àìù òãé  , å÷ñòé  àìà
äøåúá  ,ìá úåòé÷ù êåúî àîù ãçôù éãë ãòêøãä úà åãáàé íä ïåéòá ãåîé      .ìáàéøâä øîà "úåáàä úùåã÷ ìãåâ åäî ïéáîäù æ 

)ïúéð  åðéàù øáã äæùäñéôúì   ,â ìéòìãë  ,  æ'éðçåøä ïåøñçä úðáä'(  ,ììë êë ìò äîú åðéà  ,äùåã÷ä äøåúá éøîâì íéòå÷ù åéä íéùåã÷ä úåáàä éë ,
äðîî ììë úòã çéñäì àì åðéáà á÷òé ìöà åãîìå. 

ïëå  î÷éãöä óñåé ìöà åðà íéàöå  ,úåáø äë úåøö ìáñù óàù  ,åéçà úàðùá  ,íéøöîì åúøéëîá  ,øäåñä úéááå øôéèåô úéáá  , íòå
éç àåäù òéãåäì åéáàì åéçà úà çìùùë äæ ìë  ,úåìâò íúéà çìù  ,äîìå  ?åúà ãîìù äðåøçà íòôáù á÷òéì æîøì éãë  , íä å÷ñò

  äôåøò äìâò úùøôá)áá àáåîë"ãö ùâéå ø  ,â(      .çëåîåúåìâá óñåé äéäù íéðù íéúùå íéøùò íúåà ìëù   , òâøì äøåúäî åúòã çéñä àì
ãçà  ,åéáàî ãîìù äî ìë åéðéò ãâð ãîò ïééãòå  ,äôåøò äìâò úùøôá åðîî ãîìù äðåøçàä àéâåñä úà íâå  .æç åøîà øáëå"  ì) éáã àðú

åäéìà  ,äë ùéø(" øîåì íãà áééç  :éúåáà éùòîì éùòî åòéâé éúî"  ,íäéøçà åðçðà äðòð äîå  , íéøáãá úåáø íéîòô íéøáãîù íúåà ìò
íäì íéòâåð àìù ,úåùãçå ä÷éèéìåô éðééðòá íéøôñîå ,÷éøì íðîæ úà íéæáæáîå. 

íéëéøöåãåàî äæá ÷æçúäì åðà   ,  úåéäì'ãåîéìá íéòå÷ù  'øùôàù äîë ãò  ,åðãéøèéù éãéçéä øáãä äæùå  ,  úåôñåúä ïåùìëå) äèåñ

àë  .ã"äåöî ä(  éë 'åúåðîåà åúøåú íëç ãéîìú íúñ  ,äøåúá øäøäîå ÷ñåòåäòù ìëá   ,äãòìá úåîà òáøà êìåä åðéàå'  . àéä äøåúäù éøä
íééçä , áåúëë)ã éìùî  ,âé(" êééç àéä éë"  ,  äîéùðä àìá ãçà òâø åìéôà êééù àìù åîëå–äîöòá íééçä àéä äøåúä êë )  íéøáãá åðáúëù åîë

ç"ã  à  ,  ã'  äøåúá  úå÷éáãäùåã÷ä'(  .øçñîá å÷ñò úòá åìéôàå  ,äøåúá ãåøè åáåøå åùàø úåéäì êéøöù øçà íå÷îá åðàáä  , ìò ãéòäù éôëå
 íãà úîëçä åîöò)åéì åúîã÷äá"ã(ãéøéá åúåéäá åúñðøôì å÷ñòá íâ éë  ,íäá ãåøè äéäå äëìää é÷ñôå úåéâåñä úà áùçî äéä. 

åîëåáîøä åáúëù "  í)ú"à ú  ,ç(   êåøò ïçìåùäå)åé"åîø ã  ,à(  äøåú ãåîìúá áééç ìàøùéî ùéà ìë,øéùò ïéá éðò ïéá , åôåâá íìù ïéá 
ïéøåñé ìòá ïéá,åçë ùùúù ìåãâ ï÷æ äéäù ïéá øåçá ïéá ,íéçúôä ìò øæçîå ä÷ãöä ïî ñðøôúîä éðò äéä åìéôà , äùà ìòá åìéôàå 

íéðáå,äìéìáå íåéá äøåú ãåîìúì ïîæ åì òåá÷ì áééç , øîàðù )à òùåäé ,ç(' äìéìå íîåé åá úéâäå'. 

àøîâáå  )äì àîåé(:àáåî   ,ïðáø åðú,ïéãì ïéàá òùøå øéùòå éðò   -äøåúá ú÷ñò àì äî éðôî åì íéøîåà éðòì ? éúééä éðò øîåà íà 
éúåðåæîá ãåøèå,ììäî øúåé úééä éðò íåìë åì íéøîåà ?    ...äøåúá ú÷ñò àì äî éðôî åì íéøîåà øéùò?å éúééä øéùò øîåà íà  ãåøè

éñëðá éúééä,øæòìà éáøî øúåé úééä øéùò íåìë åì íéøîåà ?äùáéá úåøééò óìà åéáà åì çéðäù íåñøç ïá øæòìà éáø ìò åéìò åøîà , 
íéá úåðéôñ óìà ïãâðëå,åôéúë ìò çî÷ ìù ãàð ìèåð íåéå íåé ìëáå ,äðéãîì äðéãîîå øéòì øéòî êìäîå ,äøåú ãåîìì ... àì åéîéîå 

ïúåà äàøå êìääìéìä ìëå íåéä ìë äøåúá ÷ñåòå áùåé àìà   .)çé àø÷éåá ïìäì ãåò äàøå , ã'ãåîéìá úåòé÷ù ,'èé øáãîááå , ãé'ãåîéìá úåòé÷ù ,ìå÷ úåîéòðáå ,'

ãë íùå , å'ãåîéìá úåòé÷ù 'äæá åðôñåäù(. 

äáåùú :íéáöî ìëáå íéðîæä ìëá äøåúä ãåîéìá òå÷ù úåéäì íãàä ìò. 

לשנאת האחים מחמת כל הנ"ל, ולכך גילגל יוסף תחילה באמתלא 

כלשהי שיביאו את בנימין עימם ואז העמידם במצב שבנימין עלול 

להיאבד בארץ גזירה לעבד עולם והם אף אינם אשמים בדבר, והביט 

לראות כיצד ינהגו אם יהיה אכפת להם וילחמו עבורו או שמא יעמדו 

מנגד ולא יתנהגו עימו מנהג אחים האוהבים ודואגים זה לזה. ולפיכך 

כאשר ראה היאך חזרו כולם עימו ומצטערים עליו וקרעו בגדיהם, 

ובעיקר כאשר ראה שיהודה הסכים למסור נפשו תחתיו להיות עבד 

עולם במקומו או אז הבין שנתחרטו באמת ורצו לתקן את האחוה 

ולכך התוודע אליהם מיד ברגע זה ביודעו שיתרצו אליו. )ומה שלא 

יכל להתאפק היינו מצד שביקש לבכות על זה וכפי שנאמר מיד – 

"ויתן את קלו בבכי וגו' ויאמר יוסף אל אחיו אני יוסף"(.

בבנימין  שנאה  להם  יש  אולי  חשש  "אבל   – הרמב"ן  דברי  והם 

שיקנאו אותו באהבת אביהם כקנאתם בו", והם דברי המדרש שמביא 
הרמב"ן שם – "אמר ר' חיא בר' אבא כל הדברים שאתה קורא שדיבר 

יהודה בפני אחיו עד שאתה מגיע ולא יכול יוסף להתאפק היה בו 

פיוס ליוסף פיוס לאחיו פיוס לבנימין, פיוס ליוסף ראה היאך נותן 

נפשו על בניה של רחל וכו'". והיינו שבזה היה פיוס ליוסף גופו.

ועפ"י הנ"ל יתבאר עוד טעם נתינת הכסף בפי אמתחותיהם, שהנה 
לולי מעשה זה עוד היו סבורים אחי יוסף שבאמת חשדם כמרגלים 

נבהלו מאוד לפי שהבינו  אך במוצאם את הכסף בפי אמתחותיהם 

יורידו את בנימין  שהנה באים להתעולל בהם בעלילת שווא ואפי' 

עדיין ימצאו חייבים, ומטעם זה לא הסכים יעקב להוריד את בנימין 

עמם עד שכלתה הפת מהבית לפי שראה שאין כאן חשד אמיתי אלא 

עלילת דברים, וא"כ יש להבין מה ראה יוסף לעשות כן. ואם נאמר 

שלזה גופא נתכוון שרצה שייבהלו, א"כ מדוע ציווה יוסף לתת את 

עימו  ושתו  בפעם השנית אחר שאכלו  גם  בפי אמתחותיהם  הכסף 

ושילחם לשלום.

ויתבאר בזה שהנה בזמן הרעב היה האוכל נמכר במחיר רב ועצום 

ואפי' עשירים גדולים מכרו כל נכסיהם עבור דבר מאכל, וראה מה 

כנען,  ומארץ  מצרים  מארץ  הכסף  ויתום   – הפרשה  בסוף  שכתוב 

)ואף  וכל אשר לך  וביתך  – פן תיוורש אתה  יוסף אמר לאביו  ואף 

מהם,  אחד  כל  אצל  שהיה  הרעב  בזמן  נתרוששו  ויצחק  אברהם 

מצינו  ולפיכך  מצרימה,  בדרכו  ללוות  שנאלץ  באברהם  כדחזינן 

אצלם שנתברכו לאחמ"כ בברכת עושר ונכסים מיוחדת, אצל אברהם 

שעלה ממצרים כבד מאוד בבקר ובצאן ואצל יצחק במוצאו בשנה 

ההיא מאה שערים, וזהו הביאור גם מדוע נזקק יצחק לברכה אע"פ 

ברעב  שנתרושש  הוא  הביאור  אך  מאברהם  נכסים  הרבה  שירש 

של  כספם  כל  יגמר  פן  חשש  שיוסף  מעתה  יובן  וממילא  ופשוט(. 

ירעבו ללחם,  ואז  וכנ"ל  ביתו לפי שהמחיר היה מופקע  ובני  אביו 

ולכך דאג להשיב את הכסף בכל פעם אל אמתחותיהם כדי שיהיה 

להם במה לשלם בפעם הבאה ולפוטרם בתואנה כל שהיא שכספכם 

בא אלי, והגם שידע שזה יגרום להם בתחילה לבהלה רבה וביותר 

לאחר שחשדם כמרגלים אך לא היתה לו ברירה אחרת. והנה בפעם 

הראשונה זה לא הועיל שהרי נבהלו בראותם את כספם ולקחו עימם 

ומה  ולהבא  במכאן  יועיל  שזה  יוסף  ידע  אעפ"כ  אך  משנה,  כסף 

המשנה  הכסף  את  להם  והוסיף  הכסף שהשיבו  את  קיבל  גם שלא 

לאחמ"כ באמתחותיהם.

וכפי  כלל  אליהם  להתגלות  שלא  צד  ליוסף  שהיה  מוכיח  זה  וכל 

כל הביאור הנ"ל, שאם היה רואה שעודם עומדים במרים ובוגדים 

אותו  משאירים  והיו  מבנימין  להם  אכפת  היה  לא  באם   - באחוה 

במצרים אזי היו הם עולים לבדם אל אביהם ולא היה מתגלה אליהם 

כלל )ושמא התכוון אז להתוודע לבנימין בלבד והיה שולחו אל אביו 

לבדו ושיספר לו על גדולת בנו וכו'(, ולכך החזיר את כספם בשנית 

וגם ציווה למלא את כליהם בר "כאשר יוכלו שאת" כדי שיהיה להם 

למלא  למלא  ציווה  לא  הקודמת  )ובפעם  הרעב  כראוי בשנות  מזון 

כ"כ את כליהם לפי שרצה שיחזרו מהרה(.  

לא  מתחילה  דהנה  תמוה,  ענין  הנ"ל  הביאור  פי  על   יתבאר  ועוד 
שלח יעקב את בנימין עם אחיו "כי אמר פן יקראו אסון", ויש לתמוה 

שכבר היה בנימין בן כ"ט שנים ואב לעשרה בנים ומדוע חשש אביו 

לחייו, ומה שכתב רש"י "מכאן שהשטן מקטרג בשעת הסכנה", א"כ 

מדוע חשש לחייו יותר משאר האחים, ואף שנשאר יחיד לאמו ואביו 

אהבו אך מ"מ היאך חשש על חייו יותר משאר בניו.

עוד יש לתמוה שכאשר ביקשו האחרים מיעקב אביהם לשלוח את 

בנימין עמהם מחמת דרישת המושל המצרי ויעקב סירב, הרי שתמיד 

דיבר עימם באופן שמאשים אותם בדבר, וכמו שאמר – "אתי שכלתם 

וגו' ואת בנימין תקחו עלי היו כלנה" )מ"ב ל"ו(, "לא ירד בני עמכם 

וגו' והורדתם את שיבתי ביגון שאולה" )מ"ב ל"ח(, "למה הרעתם 

פשעו  במה  היא  גדולה  ותימה  אח".  לכם  העוד  לאיש  להגיד  לי 

בנימין.  את  להוריד  המצרי  השליט  לתביעת  שייכותם  ומה  האחים 

ולא זו בלבד תיגדל התמיהה היאך ראובן ויהודה קיבלו על עצמם 

שאם יקראנו אסון הרי הם כאילו החייבים בדבר וכמו נעשה הדבר 

על ידם, שראובן אמר את שני בני תמית ויהודה אמר וחטאתי לאבי 

כל הימים, ומה יעזור כל זה להצילו ממקום סכנה ובמה ישקיט את 

חששו של אביהם ומדוע שיקבלו עונש במצב זה, וכן מדוע הסכים 

יהודה להימסר לעבד עולם תחת בנימין אחיו. אתמהה.

ומכל הנ"ל מוכח באופן ברור שיעקב חשש על בנימין מפני האחים 

עצמם מחמת כל הנ"ל ומשום שיעקב עצמו ידע על השנאה שהיתה 

ביניהם וחשדם על דבר יוסף הגם שלא הוציא מפיו בפירוש, ומשום 

בו  יפגעו  לא  ואפי'  הנ"ל,  מחמת  מפניהם  בנימין  על  גם  חשש  כך 

אבל עכ"פ לא יעזרו לו בעת צרה ולא ישמרוהו כמנהג אחים זה לזה 

בנימן  את  לשלוח  רצה  לא  ולכך  עצמם,  ובין   בינם  שהתנהגו  כפי 

והיינו שחשש שלא  עימם ואמר זאת בדרך רמז "פן יקראנו אסון" 

שלם  ליבם  שאין  מחמת  סכנה  במקום  כדבעי  לעזר  לצדו  יעמדו 

ואולי כך  בנימין  ולכך אף האשימם שגרמו לכך להוריד את  עימו. 

מובן  וממילא  סכנה,  מקום  של  למצב  להביאו  מלכתחילה  רצונם 

תשובת ראובן ויהודה שקיבלו על עצמם להחזיר את בנימין ולקבל 

ע"ע ערבות כדי להפיג את חששו של הזקן, ולכך יהודה קיבל ע"ע 

להיות עבד עולם תחת בנימין לפי שקיבל ע"ע ערבות בדרגא כזו כדי 

להוציא את החשד מלב אביהם.

ויש להביא ראיה מפורשת מדברי רש"י שיעקב חשדם על דבר יוסף 

וחשש על בנימין, שכתב על הפסוק "אתי שכלתם יוסף איננו ושמעון 

איננו" )מ"ב ל"ו( – "מלמד שחשדן שמא הרגוהו או מכרוהו כיוסף" 

ועל זה הוסיף יעקב "ואת בנימין תקחו עלי היו כלנה" היינו שחשש 

על בנימין מפניהם. וכן הוא להדיא ברמב"ן הנ"ל )מ"ב ט'( "או שמא 

ועל  ונולדה ביניהם קטטה ושנאה  ידם ביוסף  הרגיש בנימין שהיה 

כן לא רצה שילך עמהם בנימין אולי ישלחו בו ידם עד בדקו אותם 

באהבתו" )ואף שהרמב"ן דיבר מקודם על יוסף עכ"פ ודאי כוונתו 

כאן על יעקב שלא רצה שירד עם האחים, וא"א לומר שכוונתו בזה 

ואין  יוסף שא"כ לא היה מבקש את בנימין עמהם מלכתחילה,  על 

ואמר אשר  לבנימין הדבר אחר שנתגלה אליהם  נודע  לומר שכעת 

מכרתם אותי מצרימה לפי שטמן את הגביע קודם שהתוודע אליהם(.

ועוד יובן בזה שיעקב אמר לבניו סתם "פן יקראנו אסון", ואילו יהודה 

סיפר ליוסף על דברי אביו – "לא יוכל הנער לעזוב את אביו ועזב 

את אביו ומת" והיינו מחמת שהוא נער שעשועים ולא יכול לעזוב 

נצרך לתת טעם אחר  לפי שיהודה  )כמ"ש הרמב"ן שם(,  את אביו 

לפני יוסף מדוע לא הגיע בנימין עמם והיה צריך לתת טעם המתקבל 

הדברים  בסיפור  כלל  מופיע  אינו  זה  אך  האלה  כדברים  אמר   ולכן 

דלעיל וכנ"ל.

 7644905@gmail.com :להערות והארות ב
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 שקיעות בלימוד

äìàù: åãåîéì úòá âäðúäì íãàä êéøö ãöéë? 

 ...ùø ùøéô" é"äëìä øáãá å÷ñòúú ìà ,êøãä íëéìò æâøú àìù. "ויאמר אליהם אל תרגזו בדרך"  :úéùàøáäî   ,ãë .א
øîåì ùé àø÷î ìù åèåùô éôìå  ,íéîìëð åéäù éôì,úäì åúøéëî øáã ìò êøãá åáéøé  àîù âàåã äéä å  íò äæ  çëå êãé ìò øîåìå  äæ

øëîð  ,åúåàðùì åðì úîøâå åéìò òøä ïåùì úøôñ äúà  ."éøâä"öæ ÷ñéøáî æ"íéèáùä ú÷ãöî ìòôúä ì  , íäì òãåð äúò ÷ø àìäù
óñåé àåäù  ,äøéëîä úåìùìúùä ìëå åîò äùéâôä ìò íéøåôéñá íéñåîò åéä éàãåáå  ,åëå ïéîéðá øñàî ìòå íéøöîì íúàéá ìò  ,' äéäå

äæì äæ øôñì íäìïëì íãå÷ äø÷ù äîå åàøù äî ìëî   ,äæ íò äæ çëååúäì åìëé íâ àìäù ãåò óéñåäì ùéå  ,äøéëîì íøâ éî)  ùåøéôäë

ì  ïìäìãàø÷î  ìù  åèåùô  éô(  ,óñåé  íøéëäù éôë  äæ  ìë  íòå  ,äæ  ìë  ìò  íðéçá  ÷ñòúäìå  íéøåôéñ  øôñì  ïîæ  åìèáé  àìù òãé  , å÷ñòé  àìà
äøåúá  ,ìá úåòé÷ù êåúî àîù ãçôù éãë ãòêøãä úà åãáàé íä ïåéòá ãåîé      .ìáàéøâä øîà "úåáàä úùåã÷ ìãåâ åäî ïéáîäù æ 

)ïúéð  åðéàù øáã äæùäñéôúì   ,â ìéòìãë  ,  æ'éðçåøä ïåøñçä úðáä'(  ,ììë êë ìò äîú åðéà  ,äùåã÷ä äøåúá éøîâì íéòå÷ù åéä íéùåã÷ä úåáàä éë ,
äðîî ììë úòã çéñäì àì åðéáà á÷òé ìöà åãîìå. 

ïëå  î÷éãöä óñåé ìöà åðà íéàöå  ,úåáø äë úåøö ìáñù óàù  ,åéçà úàðùá  ,íéøöîì åúøéëîá  ,øäåñä úéááå øôéèåô úéáá  , íòå
éç àåäù òéãåäì åéáàì åéçà úà çìùùë äæ ìë  ,úåìâò íúéà çìù  ,äîìå  ?åúà ãîìù äðåøçà íòôáù á÷òéì æîøì éãë  , íä å÷ñò

  äôåøò äìâò úùøôá)áá àáåîë"ãö ùâéå ø  ,â(      .çëåîåúåìâá óñåé äéäù íéðù íéúùå íéøùò íúåà ìëù   , òâøì äøåúäî åúòã çéñä àì
ãçà  ,åéáàî ãîìù äî ìë åéðéò ãâð ãîò ïééãòå  ,äôåøò äìâò úùøôá åðîî ãîìù äðåøçàä àéâåñä úà íâå  .æç åøîà øáëå"  ì) éáã àðú

åäéìà  ,äë ùéø(" øîåì íãà áééç  :éúåáà éùòîì éùòî åòéâé éúî"  ,íäéøçà åðçðà äðòð äîå  , íéøáãá úåáø íéîòô íéøáãîù íúåà ìò
íäì íéòâåð àìù ,úåùãçå ä÷éèéìåô éðééðòá íéøôñîå ,÷éøì íðîæ úà íéæáæáîå. 

íéëéøöåãåàî äæá ÷æçúäì åðà   ,  úåéäì'ãåîéìá íéòå÷ù  'øùôàù äîë ãò  ,åðãéøèéù éãéçéä øáãä äæùå  ,  úåôñåúä ïåùìëå) äèåñ

àë  .ã"äåöî ä(  éë 'åúåðîåà åúøåú íëç ãéîìú íúñ  ,äøåúá øäøäîå ÷ñåòåäòù ìëá   ,äãòìá úåîà òáøà êìåä åðéàå'  . àéä äøåúäù éøä
íééçä , áåúëë)ã éìùî  ,âé(" êééç àéä éë"  ,  äîéùðä àìá ãçà òâø åìéôà êééù àìù åîëå–äîöòá íééçä àéä äøåúä êë )  íéøáãá åðáúëù åîë

ç"ã  à  ,  ã'  äøåúá  úå÷éáãäùåã÷ä'(  .øçñîá å÷ñò úòá åìéôàå  ,äøåúá ãåøè åáåøå åùàø úåéäì êéøöù øçà íå÷îá åðàáä  , ìò ãéòäù éôëå
 íãà úîëçä åîöò)åéì åúîã÷äá"ã(ãéøéá åúåéäá åúñðøôì å÷ñòá íâ éë  ,íäá ãåøè äéäå äëìää é÷ñôå úåéâåñä úà áùçî äéä. 

åîëåáîøä åáúëù "  í)ú"à ú  ,ç(   êåøò ïçìåùäå)åé"åîø ã  ,à(  äøåú ãåîìúá áééç ìàøùéî ùéà ìë,øéùò ïéá éðò ïéá , åôåâá íìù ïéá 
ïéøåñé ìòá ïéá,åçë ùùúù ìåãâ ï÷æ äéäù ïéá øåçá ïéá ,íéçúôä ìò øæçîå ä÷ãöä ïî ñðøôúîä éðò äéä åìéôà , äùà ìòá åìéôàå 

íéðáå,äìéìáå íåéá äøåú ãåîìúì ïîæ åì òåá÷ì áééç , øîàðù )à òùåäé ,ç(' äìéìå íîåé åá úéâäå'. 

àøîâáå  )äì àîåé(:àáåî   ,ïðáø åðú,ïéãì ïéàá òùøå øéùòå éðò   -äøåúá ú÷ñò àì äî éðôî åì íéøîåà éðòì ? éúééä éðò øîåà íà 
éúåðåæîá ãåøèå,ììäî øúåé úééä éðò íåìë åì íéøîåà ?    ...äøåúá ú÷ñò àì äî éðôî åì íéøîåà øéùò?å éúééä øéùò øîåà íà  ãåøè

éñëðá éúééä,øæòìà éáøî øúåé úééä øéùò íåìë åì íéøîåà ?äùáéá úåøééò óìà åéáà åì çéðäù íåñøç ïá øæòìà éáø ìò åéìò åøîà , 
íéá úåðéôñ óìà ïãâðëå,åôéúë ìò çî÷ ìù ãàð ìèåð íåéå íåé ìëáå ,äðéãîì äðéãîîå øéòì øéòî êìäîå ,äøåú ãåîìì ... àì åéîéîå 

ïúåà äàøå êìääìéìä ìëå íåéä ìë äøåúá ÷ñåòå áùåé àìà   .)çé àø÷éåá ïìäì ãåò äàøå , ã'ãåîéìá úåòé÷ù ,'èé øáãîááå , ãé'ãåîéìá úåòé÷ù ,ìå÷ úåîéòðáå ,'

ãë íùå , å'ãåîéìá úåòé÷ù 'äæá åðôñåäù(. 

äáåùú :íéáöî ìëáå íéðîæä ìëá äøåúä ãåîéìá òå÷ù úåéäì íãàä ìò. 
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äùåçðä åúèìçäå ,äòù éðôìî íäéìà åâåìâìå åúåòæòãæä ?øçà íãà äéä àåä æàù àìà ,úòã øá .åô àåä úòë êàééä úòôùäá ìò"ù ,
íãà åúåà åðéàå  .úòãì íãàä ìò êë  ,úçùåîä íå÷îì òéâä íøèá åéúåèìçäå åéúåâùä ìëù  ,äîåàî íéåù íðéà  , àì àåä ïééãòù ïåéë

íëåúá  .íùì  òéâäùî êà  ,íãà åúåà  ãåò  äéäé  àì  áåù  ,øçà íãàì äéäéå  äìéìç íúòôùä åá  ìçìçú éøäù  , åéìò òéôùú äøáçä
îì øåãçú äúô÷ùäååáìå åçå ,åúáéáñë âäðúé åçøë ìòáå! 

íòèî  åéçàì  óñåé  øîà íâ  äæ  )íù  ïìäì  ,âì-ãì("  íëéùòî äî  øîàå  äòøô  íëì  àø÷é  éë  äéäå  ,êéãáò  åéä  äð÷î  éùðà  íúøîàå ."
äøåàëìå  ,íúìòîáå íúøàôú ìëá êìîä éðôá åéçà úà âéöäì úåðîãæää åéðôá äúø÷ðå êìîì äðùî àåäù øçà ,òøô íîîåøé çèáìå ä

íéãáëð íéøùì  ,  íøîåàá êë ìë íîöò ìéôùäì íäì øîà òåãî"äúò ãòå åðéøåòðî êéãáò åéä äð÷î éùðà  ,åðéúåáà íâ åðçðà íâ ."
íéøöîáù  äòøä  äøáçä  úòôùäá  øéëä  óñåéù  íåùî  àìà  ,ù"òøìå  áåèì  åúðéãî  éðá  øçà  êùîäì  íãàä  òáè  ")áîø"å  úåòã  í  ,à( ,

  áåúëëå)å÷ íéìäú  ,äì(" á åáøòúéåíäéùòî åãîìéå íééåâ"  ,øùôàä éôë íäîò úåáø÷úäî çåøáì íäéìòù íäì øîà ïëì  . íâ êë íåùîå
äðùåâ åéðôì êìéù äãåäé úà åéáà çìù ,øáåãîë íéøöî úà ììë äàøé àìù éãë. 

êàäù÷  äøåàëì    ,áåúë  éøäù)  à  úåîù  ,ä  ("íéøöîá  äéä  óñåéå"  ,ùø  ùøéôå"  é"ùôð  íéòáù  ììëá  åéä  åéðáå  àåä  àìäå  , àá  äîå
åðãîìì  ?íéøöîá äéä àåäù íéòãåé  åðééä  àì  éëå  ?óñåé  ìù åú÷ãö êòéãåäì  àìà  .åéáà ïàö úà äòåøä óñåé  àåä  , äéäù óñåé  àåäå

êìî äùòðå íéøöîá  ,å÷ãöá ãîåòå  ."ïë íàå  ,ììë ÷æåä àì åîöò àåäù äàøù øçà  ,åôåñ ãòå åúìéçúî åúå÷ãöá øúåð óñåé àåäå  , äî
ãçôì êë ìë åì ùéåéçà ìò       ?àìà  ,òåòø øùâ íù ùéù íå÷îì äîåã øáãä  ,äàøåð íåäú éðô ìò éåèðä  .íéøáåò íéùðàå  ,íéìôåðå .

íéøáåò  ,íéãáåàå íéãòåîå  .äðäå  ,íåìùá ãçà øáò  .åúìöä êîñ ìò åøáòé íéøçàù ïëúéä  ,äàøåðä äðëñäî åîìòúéå?  !êôéäì  , àåä
åéúåá÷òá úëìì åðéäé ìáì øéäæéå ãåîòé åîöò  ,øúåéá äîåöò àéä äðëñä éë.) åçøë ìòá íéøöîì òéâä óñåéù ãåòå , ìöðäì àéîùã àúòéñä úà åì äéä ïëìå

äðëñäî .íù úåéäì àì úåøùôàä úà íäì ùéù åéçàì ìáà ,úåðåéñðá ãåîòì àéîùã àúòéñä úà íäì äéäé àì ,óñåé ùùç äæîå.( 

ïëìãàî äòøä äøáçä ïî ìãáéäìå ÷çøúäì åðéìò äîåù   ,ëåðá åðéùôð ãåò ì  , éìåàå íù åéäù íéðù åà ãçàî úåúôúäì åðì ïéàå
äòøä äøáçäî äòôùää íäéìò øëéð àìå ãîòî å÷éæçä      .øáëåæç åøîà "  ì)èë úåëøá(.' êúåî íåé ãò êîöòá ïéîàú ìà  , ïðçåé éøäù

é÷åãö äùòð óåñáìå äðù íéðåîù äìåãâ äðåäëá ùîéù ìåãâ ïäë'  .  åøîàå)ñ úåëøá(.à ãéîú ãçôî íãà éøù  ,øáãî áåúëä äîá  , éøáãá
äøåú  .ùø ùøéôå"  é)íù úåëøá(ù "åðîî åúøåú çëúùú àîù ãéîú ãçôî  ,ãéîú íúåðùì øæçî àåä ïëìå  ." ãçôîù úååöî øàùá íâ êëå

íäá ìùëé àìù  .ïë íàå  ,øîåçå ì÷ ìù åðá ïá øîåçå ì÷  ,äæë äðëñ íå÷îì ñðëé àìù  ,úù÷ éåçèîë íùî ÷çøé àìà  , ÷ø óôåúñéå
åúéá éðáå åîöò ìò òéôùäìå íäéùòîî ãåîìì íé÷éãöä ìöá     .íâ÷çöé åðáì äùà úç÷ì øæòéìà ìò íäøáà äåéöù äîá  , øîàå)ãë ,

ä(" äîù éðá úà áéùú ïô êì øîùä"  ,øâä øàéá"öæ ïééèùðééô î"úåìòîä úìéìë àäú úàæä äùàä óàù äúéä åúðååë éàãåá éë ì ,
åàø àäú äîöò ãöîå÷çöéì äé  ,äîù øåâì êìé ÷çöéù äöøú àìà íäøáà ìöà ìàøùé õøàá øåâì àåáì äáàú àì íà úàæ ìëá  , øáë

íéîù úàøéå  äøåú  éùðà  ìù äáéáñá  àöîäìå  øåâì  íãàì  åì  ùéù íåùî úàæå  íùî äðôéù  äååöîå  øæòéìà  òáùåî  ,å íéùðàì  óà
òùø  éùðà  ìù äáéáñá  úåàöîéäî  ùåçì  ùé  ä÷áøå  ÷çöéë  ,åçå  ì÷å íéëéøöù  åðåîë  íéèåùô  íéùðàì  øîåçå  ì÷  ìù  åðá  ïá  øî

äàøéå äøåú ìù äáéáñá àöîäì. 

úàååöáå  íãà ééçä )àë úåàá(  øôéñ "úåáéùéì éúòñðå íéðù äøùò òáøà ïá éúééäùë  ,æ éáà éðåãà éúåà êøáéù äòùä äòéâäùë" ì
âåäðë  äòéñðä  íãå÷  ,ïåùìä  äæá  éì  øîà  :éðá  ,êøå  øòð  äúà  ,òé÷ú éì  ïúä  éãáåò  úøåáç  íò  ÷ø  øáçúú àìù óë  ú'  . éúúð  ïëàå

ä êåøáå éáà éðåãàì óë úòé÷ú  'åéøáã éúîéé÷  ,  äæéàå)äîëå(  úøáçá àåää êøãá éúééäù úåòåáù )íéùðà(íéáåè àì   , éìâø åéèð èòîëå
)ò"âò íéìäú ô  ,  á–äìéìç ì÷ì÷úäì ìåëé éúééäå (  ,äå  'óëéú íãéî éðìéöä åéîçøá  ."øôðù óàù éøääáéùéì êìäù äëåøà êøãì åðîî ã  , øîà àì

åì  :áåè ãîìú  ,äîåãëå äôé âäðúú åà  ,ãçà øáã ÷ø åì øîåì ïåëðì àöî àìà  :ä éãáåò úøåáç íò ÷ø øáçúú àìù óë úòé÷ú éì ïú' .
äáåè äøåáç úìòî äìåãâ äîë ãò ïéáð äæîå ,äòø äøåáç ìù äúðëñ äòø äîå. 

äáåùú  :òá  øéëî  àåäù  øîåì  íãàì  øåñàäòøä  äøáçî  òôùåé  àìù  åîö  , øçàì  éë
øçà ùéàì äéäé øáë íù äéäéù  ,íäîò åúòã àäúå  .ì÷ì÷úä àìù ãçà äàø íà íâå ,

êë ìò êåîñì åì ïéà éàãåá ,åéðôì äùåøôä äîåöòä äðëñä éðôî ùåçé àìà. 

 כח הדיבור

äìàù: øåáéãä çë åäî ,åá øäæäì ùé äîë ãòå? 

ùø ùøéô"  é" éðù.  "מעט ורעים היו ימי שני חיי'  ויאמר יעקב אל פרעה ימי שני מגורי וגו"  :úéùàøáî æ  ,è .ה
  éøåâî-éúåøâ éîé   ,äáåèá åâéùä àìå õøàá øâ éúééä éîé ìë  ."åøîà ùøãîáå) ñôá ìéòì íéð÷æ úòãá àáåä÷åç ("   á÷òé øîàù äòùá åðéáà

  äòøôì'ééç éðù éîé åéä íéòøå èòî  ,'÷ä åì øîàá"ä  :ïáìîå åùòî êéúèìî éðà  ,óñåé úàå äðéã úà êì éúøæçäå  , ìò íòøúî äúàå
íéòøå èòî íäù êééç?  !  ïî ùéù úåáéúä ïéðîëù êééç'êééç éðù éîé äîë á÷òé ìà äòøô øîàéå ' ãò'éøåâî éîéá ,'êéúåðùî åøñçé êë ,

çú àìùêéáà ÷çöé ééçë äé ,ì ïäå"úåáéú â ,÷ éç ÷çöé éøäù åééçî åøñçð äæ ïéðîëå"î÷ àìà éç àì á÷òéå äðù ô"æ." 
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 תשלום היצר במזומן

äìàù: äøéáò äùòîî ãéî çéåøî íãàù äîá ìòôúäì êéøö íàä? 

íéàìôð íéæîø íéèáùä éðá úåîùá æîéø íééçä øåàä  . äîá óéñåð åðà óàå.  "ויצר ושילם...  ובני נפתלי"  :úéùàøáî å  ,ãë .ב
  éìúôð éðá åàø÷ðù"íìéùå øöé"  ,ïîåæîá íìùì òøä øöéä êøã éë æîøì  ,ãéîå óëéú øëùð àèåçä úåáø íéîòôù  , øöéä êøãë àìù

ãéî åøëù úà äàåø àì äåöî íéé÷îäù áåèä ,äîåãëå àåáì ãéúòì àìà. 

íòèáåòøä ïéáå áåèä ïéá íãàì äøéçáä çë ùéå ìéàåäù øçà íå÷îá åðáçøä øáãä   , ïéàù ïéáî åã÷ã÷á çî èòî åì ùéù éî ìëå
äæä íìåòá åãé÷ôú ãâðë äùòéù íãàä úà äúôîù òøä øöéì òåîùì íòè íåù  ,àìå úåùòì íãàä úà äúôîù áåèä øöéì òåîùì 

ä ïåöø úà  'äåèöðù éôë  ,òøä øöéä éøçà ììåù úëìì íãàä íéëñé äîì ïë íàå  , àåä êåøá ùåã÷ä ïúð äåù äøéçáä äéäúù éãë ïëì
íãà éðá úåúôì ìëåéù éãë úåáèä òøä øöéì ìåëéáë  ,äæä íìåòá ãéî øëùä úà íéàåøå ïîåæîá íäì íìùîù äî åîë  ,ãåòå êìåäù 

  óñåé ìöà øîàðù åîë íòô øçà íòô åúåà äúôîå)èì  ,é(" íåé íåé  "äðåù ïåðâñá éåúôä òéâî äéä íòô ìëáù  .) øáãîáá åðáúëù äî ãåò äàøå

åë , èî'íé÷éãöå íéòùø úåçôùî ' íù ÷åñôäî ãîìðù äîá"éîìéùä úçôùî íìéùì éøöéä úçôùî øöéì.(" 

äáåùú  :ø  íéîòôù  äîî  ìòôúäì  êéøö  ïéà óëéú  çéåøî  íãàäù  ìåëéáë  äàøð  úåá
äøéáòä äùòîî ,ïîåæîá íåìùúá åäúôî øöéä ïëì ø÷ù åúåéä íåùî äáøãà éë. 

 ראשית הפעולות לצרכי גבוה

äìàù: åìåòô äîë ìåòôì êéøöä íãàú ,äìéçúá ìåòôì åéìò ìèåî äìåòô âåñ åæéàá? 

ùø ùøéô"  é"  åéðôì–íùì òéâéù íãå÷   . äãâà ùøãîå.  "להורות לפניו גושנה...  ואת יהודה שלח"  :úéùàøáî å  ,çë . ג
)àé ÷øô àîåçðú ùøãî  ,áå"äö ø  ,â(äàøåä àöú íùîù ãåîìú úéá åì ï÷úì åéðôì úåøåäì   ."ìùä áúëå" ä)ïàë(äæî øñåîä ãåîéì  , äìåòô ìëù

äùåò íãàù  ,äåáâ êøåöì åðéðò ïéáäì åæ äìåòôá äàøé øáã úéùàø  .úéá úåðáì äëåæù éî åîë  , øãç äæéà äìéçúá åúáùçîá øééöé
úåããåáúäìå äìéôúìå äøåúì íù øåâñ úåéäì åì ïëåî äéäéù úéáá  ,íéîëçì ãòå úéáì ïëåî íå÷îå  , øàù ìò áåùçéå øééöé êë øçàå

íéëøöðä íéðéðòäåì  ,ãåîìú úéá åì ï÷úì äìéçúî çìù á÷òé ïëìå. 

àîâåãøáãì   ,äîåãëå äøéã úåð÷ì ùãç íå÷îì àáä  ,íéëåîñä ñåáåèåàä úðçúå úìåëîä ïëéä äìéçú ïééðòúäì åì ïéà  , øøáé àìà
áåø÷ä  úñðëä  úéá  ïëéä  äìéçú  ,úåéðçåøáù  íéðéðòä  øàùå  äå÷îä  åà  ,íãàì  ùéù  øúåéá  íéáåùçä  íéøáãä  íäù  ,ìòå êéøö  íäé

äìéçú  ïééðòúäì  ,éåàøë  úåùéøãä  ìò  íéðåò  íä  íà  ÷øå  ,  øøáé  æà)äöøé  íà(åéëøö  øàù  ìò  1      .ïëåìùîì    ,ìåéèì  êìåäù  íãà ,
äãååæîä úà øãñîùë  ,ïåùàø ìéçúî àåä äîî  ?úéðãéöä úà äìéçú íéçéðîù ùé  ,äéúùäå ìëåàä úà  ,  êë øçàå'íéøëæð  ' úà íâ íéùì
ñ åà ïéìéôúäå úéìèäêøãá ãåîéìì ïè÷ øô  .êôéää úåùòì êéøöù úîàä íìåà  ,  øúåéá áåùçä øáãä úà íéçéðî ïåùàø øáã– ÷éúøð 

ïéìéôúäå úéìèä ,íé÷çùîäå íéøáãä øúé úà íéñéðëî ïëî øçàì ÷øå. 

äáåùú  :úåìåòô  äîë  ìåòôì  êéøöä  íãà  , úåéðçåøä  úåìåòôá  ìéçúäì  åéìò
åøåáò úåëøöðä ,øàùì âàãé ïëî øçàì ÷øååéëøö . 

 ה הרעהרָ בְ סכנת החֶ 

äìàù: åîöòì øîàé íãàù êééù íàä ,äøáçäî òôùåî äéäà àì éðà? 

éðå÷æçä ùøéô .  "ויבואו ארצה גושן,  ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף להורות לפניו גושנה"  :úéùàøáî å  ,çë . ד
íéøöîì ãøéù àìá ïùåâì êøãä úà úåøåäì äãåäé úà çìùù  .ä úàæ ùøéôå'íééç õôç'  )ìàøùé úåöåôð  ,à( úòôùäá äðëñä ìãåâ íåùî 

äòøä äøáçä  ,áîøä éøáãëå"  í)ä ùåãé÷ øîàî'(ù 'íéøôåë ïéá øøåâúîä  ,íúåîë àåä  ,'äéúåáòåúå íéøöî úúçùä úà á÷òé òãéù ïåéëå ,
åéðéòá íéøöî õøà úà ììë äàøé àìù äðùåâ åéðôì äãåäé úà çìù ïëì. 

àìåøîåì íãàä ìëåé   :  éîöòá øéëî éðà÷æðà àìå íäî òôùåà àì éðàù  , íéàáåñä íéììåä úë äàøù íãà åúåàì äîåã àåä éøäù
íúòã íäéìò äùáúùäù ãò ïéé  íéúåùå  øëéù  ,êë åã÷øå  ìë ïéòì íäéãâá íéèùåô åìçä  ,íãà åúåà íäì æá  , ìåëé  ãöéë ïéáä àìå

äîäáë úåéäìå äðåúçúä àèåéãì ãò êë ìë úãøì íãàä  .ë äùåçð åúòã äúéä ïëìé  :äø÷é àì äæ åì  , ïî ïë íâ íåòèì íéëñä êëéôìå
íäéãëá øùà ïééä      .ìáà÷æç óøù ïéé ñåë øçà ñåë åäå÷ùäùë   ,íúà ãå÷øì í÷  ,íúåîë úåéäì åéãâá èùôå  ... åúîëñä íò äîå

                                                 

1
   .àðééðòî  àîåéã   éúòîùìòá éãåäé ìò-  áùåîá úéáä'úåãåñé  ,'áùåîá íéúáä ùåãéç úòáù  ,íéñãðäîì ïåðëú íìåë åùéâä  ,äìåãâ æåäèðô úñôøî ïðëú ãçàä , åéäéù ïðëú éðùä

äîåãëå øúåé íéìåãâ íéøãç åì  ,ìñä úà úåàøì áåçøä éðá åìëåéù ïðëú éãåäé åúåà íìåàïåìçä êøã ïå  ,åæ äøæåî äù÷á òîùì åàìôúð íéñãðäîä  , úéáá åâäðù ïåéëù øéáñä àåä ìáà
úéáä êåúá äëåðçá äøåðîä úà ÷éìãäì åéøåä  ,  äëìää éô ìò èåùô øáãä ïéàù òãåéå)æç åøéúäù äî íà íé÷ñåôä åðã éøäù"åéãå åðçìåù ìò åçéðäì ì  ,äðëñä úòùá ÷ø àåä  , úåùòì ïúéð øáëù åà

ú ïëãéî(  ,äùìùî øúåéå íéçôè äøùòî úåçô åäáåâù çúôä ìàîù ãöî êåîð ïåìç äùò àåä ïëì  ,çôè äì äëåîñä úìãä ìù óå÷ùîä êåúá  , àöéå åéúåáà âäðîá êéùîäì ìëåéù éãë
èåùôä ïôåàá äëìää úáåç éãé íâ äæá  ,àñéð éîåñøô àäéå íúëéìäá äëåðç úåøð ú÷ìãä úà åàøé áåçøä éðáù  .îâåã éäåæåäëìää éôë úéáä úà ïðëúì ãöéë äàìôð à  , ùàøá äéä äæå

åéðééòî .ä êåøáå 'íéîëç éãéîìú íéðáì äëæ. 
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äùåçðä åúèìçäå ,äòù éðôìî íäéìà åâåìâìå åúåòæòãæä ?øçà íãà äéä àåä æàù àìà ,úòã øá .åô àåä úòë êàééä úòôùäá ìò"ù ,
íãà åúåà åðéàå  .úòãì íãàä ìò êë  ,úçùåîä íå÷îì òéâä íøèá åéúåèìçäå åéúåâùä ìëù  ,äîåàî íéåù íðéà  , àì àåä ïééãòù ïåéë

íëåúá  .íùì  òéâäùî êà  ,íãà åúåà  ãåò  äéäé  àì  áåù  ,øçà íãàì äéäéå  äìéìç íúòôùä åá  ìçìçú éøäù  , åéìò òéôùú äøáçä
îì øåãçú äúô÷ùäååáìå åçå ,åúáéáñë âäðúé åçøë ìòáå! 

íòèî  åéçàì  óñåé  øîà íâ  äæ  )íù  ïìäì  ,âì-ãì("  íëéùòî äî  øîàå  äòøô  íëì  àø÷é  éë  äéäå  ,êéãáò  åéä  äð÷î  éùðà  íúøîàå ."
äøåàëìå  ,íúìòîáå íúøàôú ìëá êìîä éðôá åéçà úà âéöäì úåðîãæää åéðôá äúø÷ðå êìîì äðùî àåäù øçà ,òøô íîîåøé çèáìå ä

íéãáëð íéøùì  ,  íøîåàá êë ìë íîöò ìéôùäì íäì øîà òåãî"äúò ãòå åðéøåòðî êéãáò åéä äð÷î éùðà  ,åðéúåáà íâ åðçðà íâ ."
íéøöîáù  äòøä  äøáçä  úòôùäá  øéëä  óñåéù  íåùî  àìà  ,ù"òøìå  áåèì  åúðéãî  éðá  øçà  êùîäì  íãàä  òáè  ")áîø"å  úåòã  í  ,à( ,

  áåúëëå)å÷ íéìäú  ,äì(" á åáøòúéåíäéùòî åãîìéå íééåâ"  ,øùôàä éôë íäîò úåáø÷úäî çåøáì íäéìòù íäì øîà ïëì  . íâ êë íåùîå
äðùåâ åéðôì êìéù äãåäé úà åéáà çìù ,øáåãîë íéøöî úà ììë äàøé àìù éãë. 

êàäù÷  äøåàëì    ,áåúë  éøäù)  à  úåîù  ,ä  ("íéøöîá  äéä  óñåéå"  ,ùø  ùøéôå"  é"ùôð  íéòáù  ììëá  åéä  åéðáå  àåä  àìäå  , àá  äîå
åðãîìì  ?íéøöîá äéä àåäù íéòãåé  åðééä  àì  éëå  ?óñåé  ìù åú÷ãö êòéãåäì  àìà  .åéáà ïàö úà äòåøä óñåé  àåä  , äéäù óñåé  àåäå

êìî äùòðå íéøöîá  ,å÷ãöá ãîåòå  ."ïë íàå  ,ììë ÷æåä àì åîöò àåäù äàøù øçà  ,åôåñ ãòå åúìéçúî åúå÷ãöá øúåð óñåé àåäå  , äî
ãçôì êë ìë åì ùéåéçà ìò       ?àìà  ,òåòø øùâ íù ùéù íå÷îì äîåã øáãä  ,äàøåð íåäú éðô ìò éåèðä  .íéøáåò íéùðàå  ,íéìôåðå .

íéøáåò  ,íéãáåàå íéãòåîå  .äðäå  ,íåìùá ãçà øáò  .åúìöä êîñ ìò åøáòé íéøçàù ïëúéä  ,äàøåðä äðëñäî åîìòúéå?  !êôéäì  , àåä
åéúåá÷òá úëìì åðéäé ìáì øéäæéå ãåîòé åîöò  ,øúåéá äîåöò àéä äðëñä éë.) åçøë ìòá íéøöîì òéâä óñåéù ãåòå , ìöðäì àéîùã àúòéñä úà åì äéä ïëìå

äðëñäî .íù úåéäì àì úåøùôàä úà íäì ùéù åéçàì ìáà ,úåðåéñðá ãåîòì àéîùã àúòéñä úà íäì äéäé àì ,óñåé ùùç äæîå.( 

ïëìãàî äòøä äøáçä ïî ìãáéäìå ÷çøúäì åðéìò äîåù   ,ëåðá åðéùôð ãåò ì  , éìåàå íù åéäù íéðù åà ãçàî úåúôúäì åðì ïéàå
äòøä äøáçäî äòôùää íäéìò øëéð àìå ãîòî å÷éæçä      .øáëåæç åøîà "  ì)èë úåëøá(.' êúåî íåé ãò êîöòá ïéîàú ìà  , ïðçåé éøäù

é÷åãö äùòð óåñáìå äðù íéðåîù äìåãâ äðåäëá ùîéù ìåãâ ïäë'  .  åøîàå)ñ úåëøá(.à ãéîú ãçôî íãà éøù  ,øáãî áåúëä äîá  , éøáãá
äøåú  .ùø ùøéôå"  é)íù úåëøá(ù "åðîî åúøåú çëúùú àîù ãéîú ãçôî  ,ãéîú íúåðùì øæçî àåä ïëìå  ." ãçôîù úååöî øàùá íâ êëå

íäá ìùëé àìù  .ïë íàå  ,øîåçå ì÷ ìù åðá ïá øîåçå ì÷  ,äæë äðëñ íå÷îì ñðëé àìù  ,úù÷ éåçèîë íùî ÷çøé àìà  , ÷ø óôåúñéå
åúéá éðáå åîöò ìò òéôùäìå íäéùòîî ãåîìì íé÷éãöä ìöá     .íâ÷çöé åðáì äùà úç÷ì øæòéìà ìò íäøáà äåéöù äîá  , øîàå)ãë ,

ä(" äîù éðá úà áéùú ïô êì øîùä"  ,øâä øàéá"öæ ïééèùðééô î"úåìòîä úìéìë àäú úàæä äùàä óàù äúéä åúðååë éàãåá éë ì ,
åàø àäú äîöò ãöîå÷çöéì äé  ,äîù øåâì êìé ÷çöéù äöøú àìà íäøáà ìöà ìàøùé õøàá øåâì àåáì äáàú àì íà úàæ ìëá  , øáë

íéîù úàøéå  äøåú  éùðà  ìù äáéáñá  àöîäìå  øåâì  íãàì  åì  ùéù íåùî úàæå  íùî äðôéù  äååöîå  øæòéìà  òáùåî  ,å íéùðàì  óà
òùø  éùðà  ìù äáéáñá  úåàöîéäî  ùåçì  ùé  ä÷áøå  ÷çöéë  ,åçå  ì÷å íéëéøöù  åðåîë  íéèåùô  íéùðàì  øîåçå  ì÷  ìù  åðá  ïá  øî

äàøéå äøåú ìù äáéáñá àöîäì. 

úàååöáå  íãà ééçä )àë úåàá(  øôéñ "úåáéùéì éúòñðå íéðù äøùò òáøà ïá éúééäùë  ,æ éáà éðåãà éúåà êøáéù äòùä äòéâäùë" ì
âåäðë  äòéñðä  íãå÷  ,ïåùìä  äæá  éì  øîà  :éðá  ,êøå  øòð  äúà  ,òé÷ú éì  ïúä  éãáåò  úøåáç  íò  ÷ø  øáçúú àìù óë  ú'  . éúúð  ïëàå

ä êåøáå éáà éðåãàì óë úòé÷ú  'åéøáã éúîéé÷  ,  äæéàå)äîëå(  úøáçá àåää êøãá éúééäù úåòåáù )íéùðà(íéáåè àì   , éìâø åéèð èòîëå
)ò"âò íéìäú ô  ,  á–äìéìç ì÷ì÷úäì ìåëé éúééäå (  ,äå  'óëéú íãéî éðìéöä åéîçøá  ."øôðù óàù éøääáéùéì êìäù äëåøà êøãì åðîî ã  , øîà àì

åì  :áåè ãîìú  ,äîåãëå äôé âäðúú åà  ,ãçà øáã ÷ø åì øîåì ïåëðì àöî àìà  :ä éãáåò úøåáç íò ÷ø øáçúú àìù óë úòé÷ú éì ïú' .
äáåè äøåáç úìòî äìåãâ äîë ãò ïéáð äæîå ,äòø äøåáç ìù äúðëñ äòø äîå. 

äáåùú  :òá  øéëî  àåäù  øîåì  íãàì  øåñàäòøä  äøáçî  òôùåé  àìù  åîö  , øçàì  éë
øçà ùéàì äéäé øáë íù äéäéù  ,íäîò åúòã àäúå  .ì÷ì÷úä àìù ãçà äàø íà íâå ,

êë ìò êåîñì åì ïéà éàãåá ,åéðôì äùåøôä äîåöòä äðëñä éðôî ùåçé àìà. 

 כח הדיבור

äìàù: øåáéãä çë åäî ,åá øäæäì ùé äîë ãòå? 

ùø ùøéô"  é" éðù.  "מעט ורעים היו ימי שני חיי'  ויאמר יעקב אל פרעה ימי שני מגורי וגו"  :úéùàøáî æ  ,è .ה
  éøåâî-éúåøâ éîé   ,äáåèá åâéùä àìå õøàá øâ éúééä éîé ìë  ."åøîà ùøãîáå) ñôá ìéòì íéð÷æ úòãá àáåä÷åç ("   á÷òé øîàù äòùá åðéáà

  äòøôì'ééç éðù éîé åéä íéòøå èòî  ,'÷ä åì øîàá"ä  :ïáìîå åùòî êéúèìî éðà  ,óñåé úàå äðéã úà êì éúøæçäå  , ìò íòøúî äúàå
íéòøå èòî íäù êééç?  !  ïî ùéù úåáéúä ïéðîëù êééç'êééç éðù éîé äîë á÷òé ìà äòøô øîàéå ' ãò'éøåâî éîéá ,'êéúåðùî åøñçé êë ,

çú àìùêéáà ÷çöé ééçë äé ,ì ïäå"úåáéú â ,÷ éç ÷çöé éøäù åééçî åøñçð äæ ïéðîëå"î÷ àìà éç àì á÷òéå äðù ô"æ." 
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פרשת  ויגש

"ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו" אבא כהן ברדלא אמר,אוי 
לנו מיום הדין אוי לנו מיום התוכחה. יוסף קטנן של שבטים היה ולא 
ויוכיח כל אחד ואחד,  היו יכולים לעמוד בתוכחתו... לכשיבוא הקב"ה 
לפי מה שהוא, שנאמר "אוכיחך ואערכה לעיניך" על אחת כמה וכמה. 

]ב"ר ויגש[.

וביאר בזה מורינו הגרי"א שר זצ"ל שעיקר הלימוד אינו בחומר העונש 
ובעומק הדין אלא על ראיית המציאות האמיתית. כשיעמוד האדם 
לעתיד לבוא ויראה ויכיר את עצמו ומעשיו "לפי מה שהוא" בהכרה 
גם  ביותר.  זו התוכחה הגדולה  ובמציאות האמיתית, תהיה  הנכונה 
יכלו לעמוד בפניו לא  יוסף לאחיו שמחמתה לא  התוכחה שאמר 
היתה יותר מאשר "אני יוסף". באותו רגע ששמעו כי המושל העומד 
בפניהם אינו אלא אחיהם יוסף נבהלו מפניו, שהרי באותו רגע ממש 
נפרך פסק דינם וסברתם שראוי יוסף להמכר לעבד. וכל אותם כ"ב 
שנים מיום מכירתו היה ברור להם שהלכה כמותם ומעשיהם על פי 
דין תורה. גם כשאמרו "אבל אשמים אנתנו", הסביר הרמב"ן שלא 
היתה כוונתם להודות בטעות שבפסק דינם, אלא נתחרטו על מידת 
האכזריות שהיתה במעשיהם "אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו 
ולא שמענו" גם בשעה שירדו למצרים וחיפשו את יוסף בכל שערי 
העיר, על מנת לפדותו בכל ממון שיפסקו עליהם עדיין לא נתחרטו 
על עצם המכירה אלא רצו למנוע את צער אביהם ומצד כבוד אב, 
כ"ב  אותם  כל  חזרו בהם  לא  הדין של המכירה  אבל מעצם פסק 

שנים 

וברגע שאמר להם "אני יוסף" נוכחו לדעת שכל החלומות היו נבואה 
השתלטות  ח"ו  ולא  יעקב  בני  והצלת  לתועלת  ומטרתם  ליוסף, 
והתנשאות עליהם. מול המציאות האמיתית הזו לא יכלו אחי יוסף 

לעמוד.

דליוסף הצדיק היה ברור מתחילה שכל חלומותיו דברי נבואה הן, 
ואת אשר האלוקים עושה ועתיד לעשות הראה את יוסף. השמש 
ועל  ביתו,  ובני  בניו  אליו,  הנטפלים  כל  הם  והירח  אביו  יעקב  הוא 
פי רצון ה' צריך שכולם ישתחוו ליוסף אחיהם. ענין ההשתחוואה 
יוסף  מכירת  ודרך  הגלות,  תחילת  שהוא  יונתן  בתרגום  מבואר 
והורדתו למצרים עתידים ישראל לגלות אחריו, ובזה תתקיים גזירת 
"כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם" והיא העצה העמוקה של אברהם 
הקבור בחברון שמכוחה שלח יעקב את יוסף אל אחיו, וכפי שדרשו 
על הפסוק "וישלחהו מעמק חברון" מעצה עמוקה של אותו צדיק 

הקבור בחברון כדפי' רש"י שם.

יכולה להתקיים בארץ  זו לא היתה  ומבואר ברמב"ן שהשתחוואה 
ושם  למצרים.  בנו  אחר  להמשך  יעקב  נצרך  כך  לשם  ישראל. 
שתהיה  הקב"ה  של  העצומים  ברחמיו  זה  ואף  לפניו  להשתחוות 
ההשתחוואה בפני יהודי בן ברית ולא בפני גוי ובפני בנו חביבו ולא 
בפני זר, ובזה מבאר הרמב"ן שלא שלח יוסף שליחים אל יעקב אביו 
להודיעו שהוא חי אחר שעמד במצרים ימים רבים והיה פקיד ונגיד 
בבית שר גדול במצרים וכו' אבל היה רואה כי השתחויית אחיו לו 
וגם אביו וכל זרעו אתו אי אפשר להיות בארצם והיה מקוה להיותו 
שם במצרים בראותו הצלחתו הגדולה שם וכל שכן אחרי ששמע 
חלום פרעה שנתברר לו שיבואו כולם שמה ויתקיימו כל חלומותיו 

עכ"ל הרמב"ן )מקץ מב' ט'(

וידע  לו  ישראל היה מובן  יוסף במהלך הגלות של כלל  חלקו של 
הכבוד  נתינת  גם  תכליתו.  קיום  ועבור  ה'  מאת  הם  מעשיו  שכל 
וההשתחוואות של אביו ושל אחיו היו בעיניו כנתינת כבוד להקב"ה 
והוא עצמו כאין וכאפס, והכל שייך לו להשי"ת. וכפי שאמר לאחיו 
שלחתם  אתם  לא  ומעתה   – לפניכם"  אלוקים  שלחני  למתיה  "כי 
המעשים  כל  את  לפרעה"  לאב  וישמני  האלוקים,  כי  הנה  אותי 
והכבוד  לכבוד שמים,  ורק  אך  יוסף בצדקותו  מייחס  ותוצאותיהם 
לבאר  הרמב"ן  ממשיך  זה  מהלך  לאור  השי"ת.  לכבוד  הוא  לפניו 
הנהגתו של יוסף שמתוך הרצון לקיום החלום השני התאכזר כביכול 
לאחיו ודרש מהם את בואו של בנימין אחיו הקטן, כי בהעדרו עדיין 

חסר קיום כל חלקי הנבואות שבחלום. 

חשש  אחיו  אל  יוסף  שיתוודע  העת  משהגיע  זאת  לעומת  אבל 
לכבודם ואמר הוציאו כל איש מעלי ובחז"ל איתא שהכניס עצמו 
לסכנה גדולה בזה שהיה בידם להורגו ואם הרגוהו אין בריה בעולם 
מכירו. " אלא כך אמר יוסף בלבו מוטב שאהרג ולא אבייש את אחי 

לפני המצרים" 

באמירה קצרה שאמר "אני יוסף" נתבררה להם כל טעותם. שהוא 
כל  ולהיפך  אותו  שדנו  כפי  רודף  שלא  ובודאי  שונא  אינו  שהוא 
עצמו  סכנת  כדי  ועד  עמם  להיטיב  אך  היא  בעבורם  השתדלותו 
והיא עצמה  ברורה להם המציאות האמיתית  לביישם. עתה  שלא 
התוכחה הקשה. ההכרה שכל הנהגתם עימו היתה בטעות מובילה 
גם למחשבה על מקור הטעות והמסקנה הקשה שאין זה אלא חוט 
של  באהבה  סופרים  קנאת  מרעהו.  איש  קנאת  של  דק  השערה 
ורדיפה  ליוסף, אשר מזה צמחה הטעות של שנאה  יעקב אביהם 

ומפני ההכרה במציאות האמיתית לא יכלו אחיו לעמוד מפניו.

הוא  והמצוות  התורה  שקיום  לו  נראה  הזה  בעולם  האדם  בהיות 
מטעים  למיניהם  והתאוות  הרצונות  בו.  את  לעמוד  שקשה  עול 
ולהתאמץ על לימוד התורה  ליבו שלא כדאי להתייגע  ומטים את 
ומעשי המצוות. העצלות היא בעיניו מידה נוחה וטובה. מראה עיניו 
הקב"ה  "לכשיבוא  אבל  ברורה  כאמת  לאדם  נדמים  ליבו  והרהורי 
ויוכיח כל ואחד כפי מה שהוא", כשהראיה תהיה ברורה ואמיתית, 
תתברר לכל אחד טעות חייו אז יראה ויבין שהחליף מתוק במר, טוב 

ברע, ואור עבור חושך.

עוד קודם הדין והעונש על העבירות, יהיה לו לדין ותוכחה נוראה 
ומובן ש"יפה שעה של  יהיה ברור  אז  הכרת המציאות האמיתית. 
הבא".  העולם  חיי  מכל  יותר  הזה  בעולם  טובים  ומעשים  תשובה 
ושעה אחת של קורת רוח בעוה"ב יפה יותר מכל חיי העוה"ז ופירוש 
הדבר הוא שאם ירכזו את כל תענוגות העולם של כל הבריות שחיו 
מבריאת העולם ויתנו את כולם לאדם אחד, אין הם שווים לקורת רוח 
של שעה אחת בעוה"ב. וכל חיי הנצח של העוה"ב אינן שווים לשעה 
אחת של תשובה ומעש"ט, אשר יכול האדם לעשותם רק בעוה"ז. 
מול הראיה הברורה הזו יתעורר כל אחד להרגיש בהפסד הגדול של 
חייו והצער של האמת הזו גדול לאין ערוך מצער הגיהנום ויסוריו 
הנוראים, וכדאיתא ברמב"ן שרגע יסורי גיהנום קשה משבעים שנות 

יסורי איוב, והכרת המציאות עולה בצערה על כל אלה.

מתורת סלבודקה
מתוך שיחות הגאון רבי משה טיקוצ'ינסקי זצוק"ל

משגיח ישיבת סלבודקה

 4

úåèùôáåäãéî ãâðë äãéî äæ äéäù øåàéáä   ,å"äøòùä èåçë åìéôà íé÷éãöä íò ÷ã÷ãî àåä êåøá ùåã÷ä  ")ð àî÷ àáá  .àë÷ úåîáéå :

ã  ÷øôá  íéøùé  úìéñîá  ïééòå(  ,åøá  ùåã÷ä  ïëìåøåáéã  ìò  êë  ìë  åúà  ãéô÷ä  àåä  ê      .íðîàúàæ  øàáì  ùãéç  äøåú  éèåù÷  ñøèðå÷á   ,
  øîàù ïåéë ïëìå éùçåî øáãå úåàéöî äùòð åðéáà á÷òé ìù åøåáéãù"íäéøåâî éîéá éúåáà ééç éðù éîé úà åâéùä àìå"  , äæ äùòð

åéúåáàî úåçô äéçéù úåàéöî ,ù éîé åâéùä àìù äúéä åúðååëù áâ ìò óàååéúåáà ééç éð ,íäî úåçô äéçéù úåàéöî äæ äùòð. 

àöåéë  á÷òé øîà äæá )ìéòìàì   ,áì(" äéçé àì êéäìà úà àöîú øùà íò"  ,ùø ùøéôå"êøãá ìçø äúî äìì÷ äúåàîù é  . äøåàëìå
äìéìç åúùà úåîúù ììë åðåöø äéä àì éàãåá éøä  ,úåàéöî ìòô åøåáéãù çëåî àìà  ,åðåöø ãâðë óà äúî ïëìå   .    ìòááå íéøåèä 

)çë ÷åñôá ïìäì(áúë   ,"  á÷òé éçéå-ì éçå "åéáàî úåçô íéðù â , áéúëã íåùî)åë éìùî ,á(' àáú àì íðéç úìì÷ ,' øîàå ìçø ììé÷ù ìò) ìéòì

àì  ,áì(' äéçé àì êéäìà úà àöîú øùà íò  ,'éçé ïéðî åì åøñç"ä  ,ì àåäù"â  ,åéúåðùî  ."é øàáúðù äî éôìå  óéñåäì ùø íâ íùù íéàå
ååë äúéä àìù óàùäæì åúð  ,÷éãöä ìù åøåáéã íöò ìáàúåàéöî äùåò   ,ì åééçî åì åøñçð äæ úîçîå"íéðù â  ,ì åì åøñçðù àöîð" â

úåàéöî ìòôù åøåáéã úîçî äðù , øîàù íåùî åà"íéòøå èòî" , øîàù íåùî åà"àöîú øùà ...äéçé àì". 

åðéöîåáåèä ãö éáâì íâ åìöà úàæ   ,  á÷òéù ïåéëù  úà êøéáíééçä úëøáá øùà úá çøù  , äãåòá ïãò ïâì äñðëðå øáãä íéé÷úð
  íééçá)àèåæ õøà êøãá ïééò  ,à(      .ïàëîíøåáéã ìëá íéãéô÷îä íé÷éãöä ìù íäéô úåøîà çë åäî íéãîåì   ,í÷éø áù àì íøîàî ìëù ,

äéðôì  àáä  ìë  úëúåçù  ïéëñä  úîâåãë)  àøâä  íâ  áúëù  åîëå"ë  óã  íéøåòéù  õáå÷á  åá(.  .äðåë  àìá  åìéôà  àåä  äæ  øáãå  , úåàéöîä  êëù  ïåéë
ïéåëúä àìùë íâ êúåç ïéëñäù . àøîâá åøîàù àåäå)àé úåëî(." äàá àéä íðéç ìò åìéôà íëç úìì÷ ...äàá àéä éàðú ìò åìéôàå". 

ïëå  åðéöî  åîò úëìì ìåëé àìù åùò úà á÷òé òðëùù äòùá éë  ,  øîà)âì  ,âé(" ïàöä ìë åúîå"  ,áîøä áúëå"  ï"äìîç êøã åøîàù ,
  øîåì åì äéäù'íìåë åúîå  ,'ìéä ìò ïë øîà àì ìáàíéã  ,  øîà àì íâå'åúîå  'íúñ  ,ïàöä ìòå ø÷áä ìò  , åéäé àìù íéãìéä ìò ìåîçé éë

òîùîá  ."øîåìë  ,ììëá íéãìéä íâù äìéìç òîùî äéäéù íúñá øîåì äöø àìù  ,ïèùì äô úçéúô íåùî ùùç ùéå  . øëæðë åðééäå
åðéáà á÷òé ìù åéô çë íåùî ,äæ ìò ùåùçì åì ùéù òãéù éìåàå ,åì àìù øäæð ïëìåíìåë ìò äúéî íðéçá øî. 

íòèáååðéáà á÷òé ìöà úåáø íéîòô ïë åðéöîù   ,íãà ìë ìöà êééù äæ øáãù óàù øîåì ùé  , ìò íéøîåùä íé÷éãöä ìöà èøôáå
  éåàøë  íäéô)íù  øàáúðù  åîë(  ,åá  äòåáè äúéäù úîàä úãéî  úîçî á÷òé  ìáà  ,  áåúëë)æ  äëéî  ,ë("  á÷òéì  úîà ïúú"  , åéô  úà ùãé÷å

ä  ãåîéìáäøåúä  ãåîò  äéäå  ìéàåä  äøåú  ,íéé÷úäìå  úîàúäì  åçøëåäå  úåàéöî  åøöé  åéúåøîàå  åéøåáéã  ïëì)  øâäî  øùåé  úåçøåàá  ïééòå" ç

é÷ñáééð÷  ,úîà êøò(      .ïéòëå  àøîâá àáåî äæ )æò úåáåúë(:  úà úç÷ì äöø úåîä êàìîùéåì ïá òùåäé éáø ìù åúîùð   ,ø åðîî ù÷éáå éá
éåì ïá òùåäéïãò ïâá åîå÷î úà åì úåàøäì   ,  òéâäùëå  åîòïãò ïâì  ,ø õô÷  òùåäé éá  åëåúá"éç åãåòá"  ,"íùî àöé àìù òáùðå" ,

ø ìù åééç êìäî úà ÷åãáì àåä êåøá ùåã÷ä øîàòùåäé éá  ,äòåáù ìò íòô ìàùð íà  ,äòåáùä åì øéúäì øùôà æà,  àì íàå – àì 
åúòåáù úà øéúð  ,íìåòî äòåáù ìò ìàùð àìù å÷ãáùëå  ,ïãò ïâá øàùð  ,íù ïééò.å   øàéáäâä"öéôåì åäéìà éáø éïàöæ "ì  )á àáåä úéá

îøâäì äçåðîå"îò ïøèù à  'èô(  äòåáù ìò ìàùð íàù  ,àèç àì àåäù íâä  ,îíå÷î ìëä àì øáë äé  ììëá "éúéðù àì"  ,èøçúðå òáùð éøäù ,
à äéäååúòåáù ìò ìàùäì øùô  . øáã íåù äðúùé àìù äãç ïéëñë åðåùìá çë ùé åøåáéãá äðéù àì íìåòîù íãà à÷åãù íâ íéàåøå

åøåáéãî. 

äáåùú  :íøåáéãá  úåàéöî  øåöéì  äìåëéä  äãç  ïéëñë  àåä  íãàä  ìù  øåáéãä  çë ,
íäéøáãì íåé÷ ùéù íðåùì úåé÷ð ìò íéãéô÷îä íé÷éãö ìöà èøôáå. 

 

U V U V U V 
הכנה 'עלון וכן , על פרשת שבוע בכל שבוע' המחכימההפרשה ' עלוני –מייל בבחינם ניתן להשיג גם .          כל הזכויות שמורות ©

הכנה נפלאה , ')ל"כנ( 'הכנה נפלאה לבת מצוה'עלון , )במעלת אותו היום ושהכל הולך אחר ההתחלה('  הזדמנות פעם בחיים–נפלאה לבר מצוה 
על פי ' קול הלשון'וניתן לשומעם ב, משניותס " דקות על הש40: ושיעורים מוקלטים בפרק היומי במשניות ב)הלכה והנהגה לחתנים( 'לנישואין

 0733,211,612: או בקו ישיר שמספרו',  הפרק היומי במשניות–א "הרב שילה בן דוד שליט'שם 

אמרי שילה , )סיפורים על אהבת תורה של גדולי ישראל(אהבתי תורתך : )ב"לפי סדר א(א "ל ויבלחט"ולרכוש את הספרים בהסכמות גדולי ישראל זצ
ח "י מרן הגר"ס מכת" שאלות על הש630(בזאת תבחנו , )נגעים פרה וטהרות, אהלות, ביאורים ובירורים בשפה ברורה על מסכתות כלים(ות מבוארות  משני–

, שיה להלכהסיכום מפורט בעיקרי הסוגיות ומפר, קיא-ד פז"בשר בחלב ותערובות יו(ברורי הלכות איסור והיתר , )ל שתשובותיהן במסכתות אחרות"קנייבסקי זצ

שבעה חלקים (הפרשה המחכימה , )על פרקי אבות(המשנה המחכימה , )על מגילת אסתר(המגילה המחכימה , )בהירים ומאירים, וריםבתוספת ביאורים וביר

זמנים ומועדים , )מנסיונות החייםחכמה ומוסר אקטואליים היוצאים מפסוקי התורה בצירוף עובדות והנהגות ומעשים ', ג' ב' שהם בראשית שמות ויקרא במדבר דברים א
שהם ,  ימים נוראים-ובענייני המועדים בחודש אלול ותשרי , יכללראש חודש ומועדים , על שבת, אגדהבהלכה וב, ופלפולים בענייני שבת ומועדים, ביאורים ובירורים(' חלק א

ו "ט, על חנוכה, בהלכה ובאגדה, חודשי כסליו עד אבל ב"כנ(' זמנים ומועדים חלק ב, )דים עמו380: כ. סוכות ושמיני עצרת, יום הכיפורים והושענא רבה, אלול וראש השנה

שלום רב , )לאנגלית' ם רב המקוצרשלו'תרגום הספר ( shalom aleichem/ שלום עליכם , )שבועות ובין המצרים, ספירת העומר, פסח, פורים, בשבט
קיצור ספר שלום (שלום רב המקוצר , ]אזל לעת עתה [) עמוד960: ולבים בעובדות ומעשי רב מגדולי ישראלמש, באגדה ובמוסר, בהלכה, שאילת שלום והארת פנים(

סיכום והערות בענין עשר (תורת עשר המכות , )בעניני גילאים ושנות האדם מקודם לידתו עד אחר פטירתו(תולדות אדם , )מעובד ומנוקד בשפה השווה לכל נפש, רב

: או בכתובת, BH5864229@GMAIL.COM: בדואר אלקטרוני. 5864229-02: הארות והערות בטלפון, לפרטים       )   ס"המכות בדרך הפרד
 .ירושלים'  רמות א3/47רחוב סולם יעקב 

 'העלון הפרשה המחכימ 'בקטגוריה) 3044שלוחה ('  רמות פולין–שבט אחים 'עבור ' נדרים פלוס'נא לסייע לעלון ב



75
אוסף גיליונות | ﻿מתורת סלבודקה

פרשת  ויגש

"ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו" אבא כהן ברדלא אמר,אוי 
לנו מיום הדין אוי לנו מיום התוכחה. יוסף קטנן של שבטים היה ולא 
ויוכיח כל אחד ואחד,  היו יכולים לעמוד בתוכחתו... לכשיבוא הקב"ה 
לפי מה שהוא, שנאמר "אוכיחך ואערכה לעיניך" על אחת כמה וכמה. 

]ב"ר ויגש[.

וביאר בזה מורינו הגרי"א שר זצ"ל שעיקר הלימוד אינו בחומר העונש 
ובעומק הדין אלא על ראיית המציאות האמיתית. כשיעמוד האדם 
לעתיד לבוא ויראה ויכיר את עצמו ומעשיו "לפי מה שהוא" בהכרה 
גם  ביותר.  זו התוכחה הגדולה  ובמציאות האמיתית, תהיה  הנכונה 
יכלו לעמוד בפניו לא  יוסף לאחיו שמחמתה לא  התוכחה שאמר 
היתה יותר מאשר "אני יוסף". באותו רגע ששמעו כי המושל העומד 
בפניהם אינו אלא אחיהם יוסף נבהלו מפניו, שהרי באותו רגע ממש 
נפרך פסק דינם וסברתם שראוי יוסף להמכר לעבד. וכל אותם כ"ב 
שנים מיום מכירתו היה ברור להם שהלכה כמותם ומעשיהם על פי 
דין תורה. גם כשאמרו "אבל אשמים אנתנו", הסביר הרמב"ן שלא 
היתה כוונתם להודות בטעות שבפסק דינם, אלא נתחרטו על מידת 
האכזריות שהיתה במעשיהם "אשר ראינו צרת נפשו בהתחננו אלינו 
ולא שמענו" גם בשעה שירדו למצרים וחיפשו את יוסף בכל שערי 
העיר, על מנת לפדותו בכל ממון שיפסקו עליהם עדיין לא נתחרטו 
על עצם המכירה אלא רצו למנוע את צער אביהם ומצד כבוד אב, 
כ"ב  אותם  כל  חזרו בהם  לא  הדין של המכירה  אבל מעצם פסק 

שנים 

וברגע שאמר להם "אני יוסף" נוכחו לדעת שכל החלומות היו נבואה 
השתלטות  ח"ו  ולא  יעקב  בני  והצלת  לתועלת  ומטרתם  ליוסף, 
והתנשאות עליהם. מול המציאות האמיתית הזו לא יכלו אחי יוסף 

לעמוד.

דליוסף הצדיק היה ברור מתחילה שכל חלומותיו דברי נבואה הן, 
ואת אשר האלוקים עושה ועתיד לעשות הראה את יוסף. השמש 
ועל  ביתו,  ובני  בניו  אליו,  הנטפלים  כל  הם  והירח  אביו  יעקב  הוא 
פי רצון ה' צריך שכולם ישתחוו ליוסף אחיהם. ענין ההשתחוואה 
יוסף  מכירת  ודרך  הגלות,  תחילת  שהוא  יונתן  בתרגום  מבואר 
והורדתו למצרים עתידים ישראל לגלות אחריו, ובזה תתקיים גזירת 
"כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם" והיא העצה העמוקה של אברהם 
הקבור בחברון שמכוחה שלח יעקב את יוסף אל אחיו, וכפי שדרשו 
על הפסוק "וישלחהו מעמק חברון" מעצה עמוקה של אותו צדיק 

הקבור בחברון כדפי' רש"י שם.

יכולה להתקיים בארץ  זו לא היתה  ומבואר ברמב"ן שהשתחוואה 
ושם  למצרים.  בנו  אחר  להמשך  יעקב  נצרך  כך  לשם  ישראל. 
שתהיה  הקב"ה  של  העצומים  ברחמיו  זה  ואף  לפניו  להשתחוות 
ההשתחוואה בפני יהודי בן ברית ולא בפני גוי ובפני בנו חביבו ולא 
בפני זר, ובזה מבאר הרמב"ן שלא שלח יוסף שליחים אל יעקב אביו 
להודיעו שהוא חי אחר שעמד במצרים ימים רבים והיה פקיד ונגיד 
בבית שר גדול במצרים וכו' אבל היה רואה כי השתחויית אחיו לו 
וגם אביו וכל זרעו אתו אי אפשר להיות בארצם והיה מקוה להיותו 
שם במצרים בראותו הצלחתו הגדולה שם וכל שכן אחרי ששמע 
חלום פרעה שנתברר לו שיבואו כולם שמה ויתקיימו כל חלומותיו 

עכ"ל הרמב"ן )מקץ מב' ט'(

וידע  לו  ישראל היה מובן  יוסף במהלך הגלות של כלל  חלקו של 
הכבוד  נתינת  גם  תכליתו.  קיום  ועבור  ה'  מאת  הם  מעשיו  שכל 
וההשתחוואות של אביו ושל אחיו היו בעיניו כנתינת כבוד להקב"ה 
והוא עצמו כאין וכאפס, והכל שייך לו להשי"ת. וכפי שאמר לאחיו 
שלחתם  אתם  לא  ומעתה   – לפניכם"  אלוקים  שלחני  למתיה  "כי 
המעשים  כל  את  לפרעה"  לאב  וישמני  האלוקים,  כי  הנה  אותי 
והכבוד  לכבוד שמים,  ורק  אך  יוסף בצדקותו  מייחס  ותוצאותיהם 
לבאר  הרמב"ן  ממשיך  זה  מהלך  לאור  השי"ת.  לכבוד  הוא  לפניו 
הנהגתו של יוסף שמתוך הרצון לקיום החלום השני התאכזר כביכול 
לאחיו ודרש מהם את בואו של בנימין אחיו הקטן, כי בהעדרו עדיין 

חסר קיום כל חלקי הנבואות שבחלום. 

חשש  אחיו  אל  יוסף  שיתוודע  העת  משהגיע  זאת  לעומת  אבל 
לכבודם ואמר הוציאו כל איש מעלי ובחז"ל איתא שהכניס עצמו 
לסכנה גדולה בזה שהיה בידם להורגו ואם הרגוהו אין בריה בעולם 
מכירו. " אלא כך אמר יוסף בלבו מוטב שאהרג ולא אבייש את אחי 

לפני המצרים" 

באמירה קצרה שאמר "אני יוסף" נתבררה להם כל טעותם. שהוא 
כל  ולהיפך  אותו  שדנו  כפי  רודף  שלא  ובודאי  שונא  אינו  שהוא 
עצמו  סכנת  כדי  ועד  עמם  להיטיב  אך  היא  בעבורם  השתדלותו 
והיא עצמה  ברורה להם המציאות האמיתית  לביישם. עתה  שלא 
התוכחה הקשה. ההכרה שכל הנהגתם עימו היתה בטעות מובילה 
גם למחשבה על מקור הטעות והמסקנה הקשה שאין זה אלא חוט 
של  באהבה  סופרים  קנאת  מרעהו.  איש  קנאת  של  דק  השערה 
ורדיפה  ליוסף, אשר מזה צמחה הטעות של שנאה  יעקב אביהם 

ומפני ההכרה במציאות האמיתית לא יכלו אחיו לעמוד מפניו.

הוא  והמצוות  התורה  שקיום  לו  נראה  הזה  בעולם  האדם  בהיות 
מטעים  למיניהם  והתאוות  הרצונות  בו.  את  לעמוד  שקשה  עול 
ולהתאמץ על לימוד התורה  ליבו שלא כדאי להתייגע  ומטים את 
ומעשי המצוות. העצלות היא בעיניו מידה נוחה וטובה. מראה עיניו 
הקב"ה  "לכשיבוא  אבל  ברורה  כאמת  לאדם  נדמים  ליבו  והרהורי 
ויוכיח כל ואחד כפי מה שהוא", כשהראיה תהיה ברורה ואמיתית, 
תתברר לכל אחד טעות חייו אז יראה ויבין שהחליף מתוק במר, טוב 

ברע, ואור עבור חושך.

עוד קודם הדין והעונש על העבירות, יהיה לו לדין ותוכחה נוראה 
ומובן ש"יפה שעה של  יהיה ברור  אז  הכרת המציאות האמיתית. 
הבא".  העולם  חיי  מכל  יותר  הזה  בעולם  טובים  ומעשים  תשובה 
ושעה אחת של קורת רוח בעוה"ב יפה יותר מכל חיי העוה"ז ופירוש 
הדבר הוא שאם ירכזו את כל תענוגות העולם של כל הבריות שחיו 
מבריאת העולם ויתנו את כולם לאדם אחד, אין הם שווים לקורת רוח 
של שעה אחת בעוה"ב. וכל חיי הנצח של העוה"ב אינן שווים לשעה 
אחת של תשובה ומעש"ט, אשר יכול האדם לעשותם רק בעוה"ז. 
מול הראיה הברורה הזו יתעורר כל אחד להרגיש בהפסד הגדול של 
חייו והצער של האמת הזו גדול לאין ערוך מצער הגיהנום ויסוריו 
הנוראים, וכדאיתא ברמב"ן שרגע יסורי גיהנום קשה משבעים שנות 

יסורי איוב, והכרת המציאות עולה בצערה על כל אלה.

מתורת סלבודקה
מתוך שיחות הגאון רבי משה טיקוצ'ינסקי זצוק"ל

משגיח ישיבת סלבודקה
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לאחר השואה וחורבן היכלי התורה באירופה, הלב הפועם עבר לעולם התורה בישוב החדש בא”י אשר היה בראשית 
הדמויות  כל  מתוך  תש”ד.  בשנת  זצ”ל  הרב  ע”י  פוניבז’  ישיבת  הקמת  היתה  התבססותו,  של  הכותרת  גולת  דרכו. 
שישבו על ספסליה, היהלום שבתלמידים היה ללא ספק הגאון רבי שלמה ברמן זצ”ל, אשר פקיע שמיה כהעילוי 
בה”א הידיעה וכמובחר שבמובחרים. כשרונותיו העילאיים ועמלו בתורה יחד עם אישיותו הטובה והמטיבה, בצירוף 
התקרבותו היתירה לראשי הישיבה ולחזו”א, ולאחר מכן לחמיו הסטייפלר, הקנו לו עטרה של שלימות שאין כמוה. 
מסלול גידולו הביא אותו משלב של תלמיד מובהק לרבותיו, למעיין נובע מצד עצמו, בהרבצת תורה בישיבה ומחוצה 
לה במתיקות נפלאה, וגם בכתב בספרי אשר לשלמה. הצטיין גם בחסדים והטבה לאין שיעור לכל אדם, וכל המידות 
ששיבחו חכמים. בשלב מסויים ביקשוהו רבותיו למלא שליחויות שונות בנושאים ציבוריים שהיה דרוש להם דמות 
של ת”ח פיקח גדול דעה. וילך האיש הלוך וגדול, והכל ידעו כי עתיד הוא לישב בכותל המזרח של גדולי וזקני ישראל. 
אלא שבשנות החמישים לחייו תקפה אותו מחלה קשה שהלכה והחמירה, ומאז עד סוף ימיו הלך גופו ודעך והיכולות 
ניטלו ממנו אט אט, כולל כח הדיבור, כשהכל רואים בעיניים כלות ס”ת שרוי בצער נורא, מבלי יכולת להמשיך ללמד 

ולהשפיע. כוחותיו הנפלאים נעקדו על מזבח הייסורים לכפרת הדור, בקרובי אקדש ועל פני כל העם אכבד. 

במאמר זה נלקטו קורות חייו, עובדות והנהגות, מתוך הספדים של בני משפחתו ותלמידיו בקובץ ‘עלי יגון – אשר 
לשלמה’, וכן מתוך המאמר המרכזי לזכרו מאת רבי מרדכי מנחם וינגורט במאסף ישורון יז.

בתל אביב של מעלה

ועלה  תר”צ,  בשנת  ברוסיה  נולד  שלמה  רבי 
עם משפחתו לא”י בשנת תרצ”ד. אביו הגאון 
רבי יצחק יהודה היה שקדן נפלא ואיש קדוש 

שראשו מגיע השמימה.

בתל אביב של אותם הימים התרכזו משפחות 
היו  הגלויות.  מכל  נקבצו  אשר  רבות  חרדיות 
בה חסידים בני פולין וגליציה, וחניכי הישיבות 
ורוסיה. בחינוך הילדים התאחדו כולם  מליטא 
ושלחו את ילדיהם לת”ת וישיבה של הרה”ח ר’ 
ת”ת  את  וניהל  הקים  אשר  זצ”ל,  ברוק  שאול 

וישיבת חב”ד בת”א. 

אל החיידר של ר’ שאול נשלח שלומל’ה הצעיר 

לקנות תורה. לימים סיפר על רמת הלימודים 
הגבוהה שהיתה בת”ת, וכי ב’זמן’ אחד הם למדו 

ליראת  החינוך  המהרש”א.  עם  גמרא  דפי   60
בקרבם  חיזקו  מיוחדות,  בדרכים  היה  שמים 
של הילדים את הרגשת הזכות הגדולה של מי 
שחי חיים יהודיים אמיתיים ואינו מתבייש ח”ו 
מפני המלעיגים. בגיל י”א למד אצל רבי שלום 
שכיהן  מסלונים(,  האדמו”ר  )לימים  ברזובסקי  נח 
כמגיד שיעור מומחה לגמרא. בשנתו הי”ב למד 

בשיעורו של רבי דוד פוברסקי.

שיעוריו  את  שמע  מצוה  הבר  שלאחר  בשנה 
של המנהל רבי שאול, ותמיד סיפר עליו שהיה 
למדנו  שנה  “באותה  מאד.  וצדיק  מופלג  ת”ח 
ה’תניא’  ספר  כל  על  אצלו  ונבחנו  חסידות  גם 

בעל פה”.

שיר השירים אשר לשלמה
 קווים לדמותו ופרקים ממסכת חייו 

 של הגאון המופלא 
 מופת לדור

 בגדלות והרבצת תורה וכל מעלות האדם
ובקבלת הייסורים שנים רבות

הגאון רבי מרדכי שלמה ברמן זצללה”ה
 ראש ישיבת פוניבז’

 ובעל ספרי אשר לשלמה
נלב”ע א’ טבת תשס”ה

הרה”ג ישי לסר
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נורא  היה  “האם  בחיוך  החזו”א  שאלו  בבוקר 
לילה.  עוד  שיבוא  וביקש  הוסיף  ומיד  כ”כ...” 
ישן  רצופות,  שנים  שש  במשך  היום,  ומאותו 

לילה לילה במחיצת גאון ישראל.

ומאז כל לילה, לא עלה על יצועו בטרם הרצה 
אפשר  אי  “שהרי  חידוש  דבר  החזו”א  בפני 
לישון בלא חידוש”. באחד הלילות כששב לבית 
החזו”א אמר לחזו”א שאין לו טיפת כח לומר 
ד”ת. ענה לו החזו”א כי הדקות של לימוד לאחר 
לימוד י”ח שעות ברציפות, שבהם האדם חלוש, 
הם הזמנים היותר רצויים ואהובים לפני המקום.

ביקש  הלילה,  לשינת  כשהגיע  הלילות  באחד 
ממנו החזו”א ללמוד עמו בחברותא את אחד 
אחד  בהלכות  העוסק  דעה,  ביורה  הסימנים 
חולה  על  לבקש  שבאו  והסביר  הגוף,  מאיברי 
באותו איבר, “וודאי שתהא לו זכות לרפואתו, 

כשנלמד את התורה של הענין”.

וקלסם:  בספרו,  דברים  ממנו  הביא  החזו”א 
דף  פסחים  קכד  סי’  או”ח  בחזו”א  כתוב  כך 
שאר  לצרף  דיכול  השיב  שיחי’  “והרמ”ש  כט: 
חפץ של הקדש עם החמץ ולפדותו בפרוטה, 
בחזו”א  מובא  הוא  וכן  ישק(.”  )-ושפתים  וש”י 
סנהדרין. ]ופענוח הר”ת שהכוונה אליו, אושר 

ע”י הגרח”ק[

סטירה מהחזו”א

פעם נתן לו החזו”א מחברת ואמר לו שיכתוב 
דמומין  מהסוגיא  העולים  דינים  של  סיכום 
בריש פרק המדיר. לאחר שכתב את מה שעלה 
בידו ברוב עמל ויגיעה, הוסיף החזו”א נקודות 

נוספות ותבע ממנו לחשבן גם אותם.

כשנקרע  למה  החזו”א,  את  שלמה  רבי  שאל 
שלא  להכריז  יוצאים  השבת  באמצע  העירוב 
לטלטל, הרי גם אם יטלטלו אי”ז אלא מתעסק, 
והוי מתעסק בדרבנן. וסיפר שבמקום תשובה, 

נתן לו החזו”א כמין סטירה )מהגראי”ל(.

חזק ואיתן בלי זקן

אחיו רבי חיים ברמן שליט”א סיפר כי החזו”א 
לא אמר לרבי שלמה לגדל זקן, ואביו של ר”ש, 
נכנס לחזו”א ושאלו מדוע לא אומר לבנו לגדל 
של  ביסודות  ואיתן  חזק  הוא  לו:  והשיב  זקן? 

יראת שמים.

משום מעשה שהיה

לאחר שש שנים במחיצת החזו”א, נתן בו את 
לא  הסטייפלר.  של  בתו  אחותו,  לבת  עיניו 

אלא  בלבד,  לימודו  ועומק  הכשרונות  מפני 
מפני מעשה שהיה, כפי שסיפר מרן הגרח”ק 
בבוקר  להשכים  רגיל  היה  החזו”א  דודי  זצ”ל: 
שלומק’ה  לר’  הורה  אבל  ותיקין,  לתפילת 
כשחזר  אחד  יום  פוניבז’.  בישיבת  להתפלל 
על  שוכב  הנער  את  מצא  מהתפילה  החזו”א 
ונגע  להעירו  החזו”א  ניגש  קם.  ואינו  מיטתו 
בקצה המקל שבידו על כתפו של הבחור. אך 
סביבו  החזו”א  התבונן  עונה”.  ואין  קול  “אין 
שלמה  ר’  היה  שרגיל  המים  קערת  כי  וגילה 
להניח סמוך למיטתו, אינה במקומה, וכיון שלא 
את  עבורו  להביא  החזו”א  את  להטריח  רצה 
המים, עשה עצמו כישן ולא הגיב לקריאתו של 
החזו”א. השילוב המיוחד של הקפדה הלכתית 
עם הנהגת עדינות ופיקחות שלא להטריח את 
את  סיפר  והוא  החזו”א  את  הפליאו  החזו”א, 
הדברים לאחותו. “הוא כלי יקר וכדאי לחשוב 

עליו לשידוך”. וכן הוה.

יהללך אי”ש

אחותו,  עבור  נכבדות  החזו”א  בו  דיבר  כאשר 
שלמה  רבי  נלהב.  במכתב  שבחיו  את  כתב 
החביא את המכתב כל ימיו ולא ראה אותו איש 
עד לאחר מותו, והדפיסוהו בניו בהקדמת אשר 

לשלמה שיצא לאור אחר פטירתו:

“הוא מורם מרבבות איש. הוא מוקסם בפליאות 
חכמתו בעומק חכמת התלמוד. כאשר פותח 
פיו הוא מפיק חינו מכל שומעיו. ומושך אליו 
עבותות אהבה מכל סביביו, הוא כבר נודע בין 
בתלמוד  לחכמתו  נוסף  מופת.  לאיש  החיים 
משכיל בכל דרכיו בת שחוק תמידי על שפתיו 
לנו  מהידועים  יפות...  בפנים  אדם  כל  ומקבל 

אין מי שאפשר להשוות לו”.

חתנא דבי נשיאה

הוא  חתנו.  את  הסטייפלר  אהב  נפש  אהבת 
הכלל,  את  להנהיג  הראוי  שלם,  אדם  בו  ראה 
ענין,  בכל  עליו  סמך  הוא  ובפקחותו.  בתורתו 
לצורך  ציבור.  של  ובדברים  הלכה  בפסקי 
ושומע  עמו  מתייעץ  היה  ציבוריות  הכרעות 

ממנו את המתרחש. 

רואים את הקולות

על  שולזינגר  הגרמ”מ  של  מלבב  תיאור  ישנו 
הריתחא דאורייתא בין שני אריות אלה: 

היה מגיע חתנא דבי נשיאה מורנו ורבנו הגאון 
נעשה  והיה  רבי מרדכי שלמה,  ישראל  חמדת 

ריתחא דאורייתא. וכל העם רואים את הקולות. 
עם  יסוד  אמר  שהסטייפלר  אחת  פעם  זכורני 
ה’קהילות  של  ההסברה  עם  שלו,  המתיקות 
מעיז  אינו  שלמה  ור’  ההבנה,  כל  עם  יעקב’, 
גמרא  מוציא  הוא  הנה  אולם  כנגדו,  לענות 
שם  ומצביע  ע”ב  מ”ח  בדף  פותח  זרה  עבודה 
על התוס’. היו שני רגעים של שתיקה, ואח”כ 
הסטייפלר חושב ואומר: “אפשר ליישב כך...”, 
בתוך רגע כמימריה שולף רבי שלמה מהארון 
שורה  על  באצבע  ומראה  פסח  הלכות  שו”ע 
בפמ”ג, ואחר כך הוציאו רמב”ם ומשנה למלך, 
והיו הדברים מאירים ושמחים כנתינתם מסיני... 
תוך כדי כך נכנס אל החדר הדוד הגדול, הגרח”ק 
עוסקים  במה  לו  מלחשים  וכשאנו  שליט”א, 
אריות התורה הללו, מיד הוא מגיב: “הלא שני 

דרכים הם בתוספות יומא דף נ”ט ע”ב...”

עדיין  בהיותו  הסטייפלר,  של  האחרון  בערב 
אצל  חולים  לביקור  שלמה  ר’  נכנס  בהכרה, 
חותנו. בכוחות אחרונים אמר מרן: שנינו חולים 

וזקוקים לרחמי שמים, בוא ונתפלל יחד...

בעילום שם

ספרו הנפלא אשר לשלמה נודע כמי ששופך 
אור בכל נושא, ומעמיד את הנקודה המרכזית 

של הסוגיא באופן נהיר.

סיפר בנו הגרח”פ: למרות שכ”כ נהנו מתורתו 
על  שמו  את  כתב  לא  מדוע  אותו  שאלתי 
הספרים שכתב, והוא ענה לי בזה”ל, שלכתוב 
ואפשר  טובה  היא  כשהתורה  רק  אפשר  שם 
ורק  טוב,  זה  אם  יודע  מי  וזה  עליה,  לחתום 
יוציאו  ואולי  שיתעוררו  לאחרים  הערה  בתור 
הספר  את  כותב  אני  לכן  טובים,  דברים  מזה 
בתור הערה וע”ז אסור לכתוב שם, ועל הספר 
הראשון שכתוב שם הוא מפני שזה כתב חמי 
)בעל הקה”י( בכתב ידו ולא יכולתי לסרב, אבל 

על האחרים כבר לא כתבתי.

רק טובת התלמידים

כשהחליט להפסיק לומר שיעור עקב מחלתו, 
טוב  לא  שזה  יודע  אתה  הרי  אותו  שאלתי 
הוא  מכך,  שיותר  ענה  והוא  שלך,  לבריאות 
קצרה  תקופה  תוך  יפסיק,  שאם  שיתכן  יודע 
נברא  אדם  אבל  מהכסא,  לקום  יוכל  לא  כבר 
בעולם לא לעסוק לתועלת עצמו אלא רק את 
חובתו בעולמו, וכעת חובתי לא לומר שיעור, 
איתי  שיהיה  ומה  התלמידים  טובת  שכך  כיון 

יהיה. )בנו הגרח”פ(

עילוי שלא היה בדור הקודם

פוניבז’.  ישיבת  הוקמה  תש”ד  כסליו  בחודש 
החל  זצ”ל  רוזובסקי  הגר”ש  הישיבה  ראש 
באמירת שיעורים לקבוצה של שבעה בחורים. 
למיטב  שואבת  כאבן  היו  המיוחדים  שיעוריו 
בניסן  החדש.  בישוב  התורה  בני  של  הנוער 
בחורים.  כחמשים  הישיבה  מנתה  כבר  תש”ד 
עם  מפוניבז’  הרב  סיכם  תש”ד  אלול  לקראת 
רבי דוד פוברסקי שיבוא לכהן כראש ישיבה. 
כ’נדוניא’ הביא עמו הגר”ד את בנו ר’ ברוך דב 

ואת תלמידו החביב ‘שלומקה’.

ומיד  החדשה,  לישיבה  בהגיעו  היה  י”ד  כבן 
ביותר.  המצוינים  מן  כאחד  מקומו  את  תפס 
בפני  מפוניבז’  הרב  של  מדרשותיו  באחת 
ישיבת  ואמר שזכתה  נדיבים, התמוגג בדבריו 
תלמידי  בה  שיהיו  בא”י  המתחדשת  פוניבז’ 
מבחירי  במדרגתם  נופלים  שאינם  חכמים 
אלא  עוד,  “ולא  בליטא.  הישיבות  תלמידי 
בדור  כמותם  היו  שלא  עילויים  לנו  יש  אפילו 
הקודם. הנה שלומק’ה שלנו, והוא רק בן ט”ו, 

והוא גדול מגדולים וטובים”.

תלמיד אמיתי

גם בלהיות  את כל הגאונות שלו הוא השקיע 
תלמיד. ומצא בכל אחד מה לקבל ממנו. זכורני 
כשבאתי לישיבה קיבל אותי רבי דוד פוברסקי 
ודיבר אודות החשיבות של השיעורים, וסיפר 
תקופת  את  ברמן  שלמה  רבי  שכשסיים 
השיעורים הוא היה מאלה שהיו צריכים לגרש 

אותם מהשיעור... )רבי יצחק הקר(

גם לאחר שנעשה מרביץ תורה, ראה את עצמו 
את  לקח  ונחלש  כשנחלה  לרבותיו.  כתלמיד 
בראש  לכתוב  טרח  גדול  ובמאמץ  כתביו  כל 
“רוב הדברים הם ממה ששמעתי  כל מחברת 
ורבותי  מורי  מפי  ששמעתי  יסודות  ע”פ  או 

שליט”א, ומקצתם ממה שחנני השי”ת”.

ושמואל בקוראי שמו

עליו  שהשפיעו  החזקים  הרשמים  אחד 
מרבו  ששמע  הראשון  השיעור  היה  ביותר, 
סיפור  לימים  זצ”ל.  רוזובסקי  הגר”ש  הגדול 
מוקסם  היה  אבל  הנאמר,  את  הבין  שלא 
השיעור.  בשעת  והשמחה  מההתלהבות  כולו 
השיעור  וכי  תורה,  אומר  שכולו  “הרגשתי 
הוא דבר נפלא מאד, ומרוב תשוקה החלטתי 
יעקב  רבי  ידידו  ולדעת”.  ולהבין  להתאמץ 
שראשו  אמר  “הוא  לספר:  הוסיף  אדלשטיין 

הוא  שמואל.  רבי  של  מהשיעורים  ‘מתפוצץ’ 
לעומקן  לרדת  מצליח  אינו  אך  ושומע  שומע 
של דברים. כל יום אחר הצהריים הוא ניגש לר’ 
שמואל וביקש שיסביר לו שנית את החידושים. 
הבנתי  לא  אז  שגם  “האמת  אמר:  שלמה  רבי 
ולא ירדתי לעומקם של דברים, אבל התענגתי 
הדברים,  בהרצאת  שמואל  רבי  את  לשמוע 
וא”א  הלב,  את  המושכת  נפלאה  מנגינה  כמו 

להתנתק ממנה”.

בו  דבק  שמואל,  רבי  של  לאורו  שזכה  מיום 
את  ללבן  התיישב  השיעור  לאחר  ובתורתו. 
הסוגיא מחדש לפי דברי רבי שמואל. בהספדו 
ביתו  הון  כל  את  איש  יתן  “אם  עליו  אמרו 
באהבה שאהבה ר’ שלמה את תורת ר’ שמואל, 

בוז יבוזו לו”.

חתונה או שיעור

סיפור מפורסם שנשנה בפי רבים מהספדנים: 
עם  דודו  בת  חתונת  להתקיים  נועדה  כאשר 
לכפר  ובאו  נתקבצו  מישקובסקי  אליהו  הג”ר 
גם  החתונה  שכן  התורה,  גדולי  כל  חסידים 
מתבקש  היה  דאתרא.  כמרא  הכתרתו  כללה 
שיסע ר’ שלמה לחתונה, אך לא נתרצה משום 
שבכך יפסיד את שיעורו היומי של ר’ שמואל. 
אבא  ר’  המשגיח  של  השכנוע  נסיונות  גם 
לו  שהובטח  לאחר  ורק  הועילו,  לא  גרוסברד 
כל  על  עבורו  במיוחד  יחזור  הישיבה  שראש 

השיעור, הסכים להשתתף בחתונה. 

לאחר אירוסיו עם בת אחותו של החזו”א, הורה 
לו שלא ימשיך ללון בביתו, וימצא לו מקום אחר. 
במשך אותה תקופה גר במעונו של רבו הגרש”ר. 

לאחר פטירתו זכה התלמיד להיטמן לידו.

רמב”ן ע”פ מכתב מאליהו

שיעור פרטי בלימוד חומש בראשית עם פירוש 
הרמב”ן היה לו ולגרב”ד פוברסקי )יבלח”ט( עם 
תמימה  שנה  במשך  דסלר.  הגרא”א  המשגיח 
ועניני בריאת  עסקו במכמני מעשה בראשית 
חטא  לאחר  עד  להגיע  הספיקו  הם  העולם. 

אדה”ר וגירושו מגן עדן.

מחייב את העילויים

המהר”ם שיק אמר כי הוא מחייב את הראשים 
ובעלי  העילויים  את  מחייב  אבא  הקשים. 
על  סומכים  פעמים  שהרבה  הכשרונות, 
גדלותו  כל  שעם  אבא  כן  ולא  כשרונותיהם, 
אלא  במועט  נסתפק  או  נתעצל  לא  בתורה 

הוסיף והוסיף יגיעה ועמל. )בנו רבי יוסף(

לירד  מאד  לו  קשה  הגדול  החכם  כלל,  בדרך 
הפשוטים  האנשים  אל  הגבוהה  מדרגתו 
יש  זה  וענין  המופלאה.  מהבנתו  הרחוקים 
גדלותו  אף  שעל  זצ”ל  מו”ר  אצל  לראות 
ולבאר  להסביר  בשיעוריו  טרח  מ”מ  וחכמתו, 
בתים  בעלי  ועבור  התלמידים  צעירי  עבור 
מאזין  הזה  הגדול  האדם  והיה  הארץ.  ברחבי 
ומקשיב לבחור צעיר ולא מגלה כלל קוצר רוח 

במידת ההקשבה. )רבי דניאל גינזבורג(

כאב את בנו גידלני וחינכני

הקירבה הנפלאה שזכה אצל החזו”א, בהיותו 
לן בביתו כל לילה במשך שש שנים רצופות, אין 
לה אח ורע. “כאב את בנו גידלני וחינכני”, כותב 
התיאורים  מכל  ואכן  החזו”א.  על  שלמה  רבי 
כ”פרויקט”  אותו  לקח  החזו”א  כיצד  עולה 
להצמיחו ולגדלו בלי לעשות לו ‘הנחות’, כיאה 

לעילוי שעדיו לגדולות.

לינה בראשו של מזבח

בביתו  לישון  לראשונה  כשהגיע  היה  י”ד  בן 
החזו”א  בקשת  בעקבות  זה  היה  מרן,  של 
איתו.  לישון  בחור  לו  שישלח  רב  מהפוניבז’ר 
סירב  הוא  בתחילה  שלומ’קה.  את  בחר  הרב 
מרוב מורא ופחד מגדול הדור. לבסוף הסכים. 

כשהגיע בלילה הראשון ביקשו החזו”א לומר 
לו  ענה  יום.  באותו  שחידש  ממה  חידוש  דבר 
כי  החזו”א  לו  אמר  לומר.  מה  לו  שאין  הנער 
בלי דבר חידוש אינו יכול ללכת לישון, וכך חזר 
לו  אמר  בבכי.  הנער  שפרץ  עד  פעמים  כמה 
החזו”א: אם כן, תאמר משל אחרים, ואמר לו 

ד”ת של הרש”ש. 

 מוליך לחופה את בנו הגרח’’פ
יחד עם הגרב’’ד פוברסקי
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נורא  היה  “האם  בחיוך  החזו”א  שאלו  בבוקר 
לילה.  עוד  שיבוא  וביקש  הוסיף  ומיד  כ”כ...” 
ישן  רצופות,  שנים  שש  במשך  היום,  ומאותו 

לילה לילה במחיצת גאון ישראל.

ומאז כל לילה, לא עלה על יצועו בטרם הרצה 
אפשר  אי  “שהרי  חידוש  דבר  החזו”א  בפני 
לישון בלא חידוש”. באחד הלילות כששב לבית 
החזו”א אמר לחזו”א שאין לו טיפת כח לומר 
ד”ת. ענה לו החזו”א כי הדקות של לימוד לאחר 
לימוד י”ח שעות ברציפות, שבהם האדם חלוש, 
הם הזמנים היותר רצויים ואהובים לפני המקום.

ביקש  הלילה,  לשינת  כשהגיע  הלילות  באחד 
ממנו החזו”א ללמוד עמו בחברותא את אחד 
אחד  בהלכות  העוסק  דעה,  ביורה  הסימנים 
חולה  על  לבקש  שבאו  והסביר  הגוף,  מאיברי 
באותו איבר, “וודאי שתהא לו זכות לרפואתו, 

כשנלמד את התורה של הענין”.

וקלסם:  בספרו,  דברים  ממנו  הביא  החזו”א 
דף  פסחים  קכד  סי’  או”ח  בחזו”א  כתוב  כך 
שאר  לצרף  דיכול  השיב  שיחי’  “והרמ”ש  כט: 
חפץ של הקדש עם החמץ ולפדותו בפרוטה, 
בחזו”א  מובא  הוא  וכן  ישק(.”  )-ושפתים  וש”י 
סנהדרין. ]ופענוח הר”ת שהכוונה אליו, אושר 

ע”י הגרח”ק[

סטירה מהחזו”א

פעם נתן לו החזו”א מחברת ואמר לו שיכתוב 
דמומין  מהסוגיא  העולים  דינים  של  סיכום 
בריש פרק המדיר. לאחר שכתב את מה שעלה 
בידו ברוב עמל ויגיעה, הוסיף החזו”א נקודות 

נוספות ותבע ממנו לחשבן גם אותם.

כשנקרע  למה  החזו”א,  את  שלמה  רבי  שאל 
שלא  להכריז  יוצאים  השבת  באמצע  העירוב 
לטלטל, הרי גם אם יטלטלו אי”ז אלא מתעסק, 
והוי מתעסק בדרבנן. וסיפר שבמקום תשובה, 

נתן לו החזו”א כמין סטירה )מהגראי”ל(.

חזק ואיתן בלי זקן

אחיו רבי חיים ברמן שליט”א סיפר כי החזו”א 
לא אמר לרבי שלמה לגדל זקן, ואביו של ר”ש, 
נכנס לחזו”א ושאלו מדוע לא אומר לבנו לגדל 
של  ביסודות  ואיתן  חזק  הוא  לו:  והשיב  זקן? 

יראת שמים.

משום מעשה שהיה

לאחר שש שנים במחיצת החזו”א, נתן בו את 
לא  הסטייפלר.  של  בתו  אחותו,  לבת  עיניו 

אלא  בלבד,  לימודו  ועומק  הכשרונות  מפני 
מפני מעשה שהיה, כפי שסיפר מרן הגרח”ק 
בבוקר  להשכים  רגיל  היה  החזו”א  דודי  זצ”ל: 
שלומק’ה  לר’  הורה  אבל  ותיקין,  לתפילת 
כשחזר  אחד  יום  פוניבז’.  בישיבת  להתפלל 
על  שוכב  הנער  את  מצא  מהתפילה  החזו”א 
ונגע  להעירו  החזו”א  ניגש  קם.  ואינו  מיטתו 
בקצה המקל שבידו על כתפו של הבחור. אך 
סביבו  החזו”א  התבונן  עונה”.  ואין  קול  “אין 
שלמה  ר’  היה  שרגיל  המים  קערת  כי  וגילה 
להניח סמוך למיטתו, אינה במקומה, וכיון שלא 
את  עבורו  להביא  החזו”א  את  להטריח  רצה 
המים, עשה עצמו כישן ולא הגיב לקריאתו של 
החזו”א. השילוב המיוחד של הקפדה הלכתית 
עם הנהגת עדינות ופיקחות שלא להטריח את 
את  סיפר  והוא  החזו”א  את  הפליאו  החזו”א, 
הדברים לאחותו. “הוא כלי יקר וכדאי לחשוב 

עליו לשידוך”. וכן הוה.

יהללך אי”ש

אחותו,  עבור  נכבדות  החזו”א  בו  דיבר  כאשר 
שלמה  רבי  נלהב.  במכתב  שבחיו  את  כתב 
החביא את המכתב כל ימיו ולא ראה אותו איש 
עד לאחר מותו, והדפיסוהו בניו בהקדמת אשר 

לשלמה שיצא לאור אחר פטירתו:

“הוא מורם מרבבות איש. הוא מוקסם בפליאות 
חכמתו בעומק חכמת התלמוד. כאשר פותח 
פיו הוא מפיק חינו מכל שומעיו. ומושך אליו 
עבותות אהבה מכל סביביו, הוא כבר נודע בין 
בתלמוד  לחכמתו  נוסף  מופת.  לאיש  החיים 
משכיל בכל דרכיו בת שחוק תמידי על שפתיו 
לנו  מהידועים  יפות...  בפנים  אדם  כל  ומקבל 

אין מי שאפשר להשוות לו”.

חתנא דבי נשיאה

הוא  חתנו.  את  הסטייפלר  אהב  נפש  אהבת 
הכלל,  את  להנהיג  הראוי  שלם,  אדם  בו  ראה 
ענין,  בכל  עליו  סמך  הוא  ובפקחותו.  בתורתו 
לצורך  ציבור.  של  ובדברים  הלכה  בפסקי 
ושומע  עמו  מתייעץ  היה  ציבוריות  הכרעות 

ממנו את המתרחש. 

רואים את הקולות

על  שולזינגר  הגרמ”מ  של  מלבב  תיאור  ישנו 
הריתחא דאורייתא בין שני אריות אלה: 

היה מגיע חתנא דבי נשיאה מורנו ורבנו הגאון 
נעשה  והיה  רבי מרדכי שלמה,  ישראל  חמדת 

ריתחא דאורייתא. וכל העם רואים את הקולות. 
עם  יסוד  אמר  שהסטייפלר  אחת  פעם  זכורני 
ה’קהילות  של  ההסברה  עם  שלו,  המתיקות 
מעיז  אינו  שלמה  ור’  ההבנה,  כל  עם  יעקב’, 
גמרא  מוציא  הוא  הנה  אולם  כנגדו,  לענות 
שם  ומצביע  ע”ב  מ”ח  בדף  פותח  זרה  עבודה 
על התוס’. היו שני רגעים של שתיקה, ואח”כ 
הסטייפלר חושב ואומר: “אפשר ליישב כך...”, 
בתוך רגע כמימריה שולף רבי שלמה מהארון 
שורה  על  באצבע  ומראה  פסח  הלכות  שו”ע 
בפמ”ג, ואחר כך הוציאו רמב”ם ומשנה למלך, 
והיו הדברים מאירים ושמחים כנתינתם מסיני... 
תוך כדי כך נכנס אל החדר הדוד הגדול, הגרח”ק 
עוסקים  במה  לו  מלחשים  וכשאנו  שליט”א, 
אריות התורה הללו, מיד הוא מגיב: “הלא שני 

דרכים הם בתוספות יומא דף נ”ט ע”ב...”

עדיין  בהיותו  הסטייפלר,  של  האחרון  בערב 
אצל  חולים  לביקור  שלמה  ר’  נכנס  בהכרה, 
חותנו. בכוחות אחרונים אמר מרן: שנינו חולים 

וזקוקים לרחמי שמים, בוא ונתפלל יחד...

בעילום שם

ספרו הנפלא אשר לשלמה נודע כמי ששופך 
אור בכל נושא, ומעמיד את הנקודה המרכזית 

של הסוגיא באופן נהיר.

סיפר בנו הגרח”פ: למרות שכ”כ נהנו מתורתו 
על  שמו  את  כתב  לא  מדוע  אותו  שאלתי 
הספרים שכתב, והוא ענה לי בזה”ל, שלכתוב 
ואפשר  טובה  היא  כשהתורה  רק  אפשר  שם 
ורק  טוב,  זה  אם  יודע  מי  וזה  עליה,  לחתום 
יוציאו  ואולי  שיתעוררו  לאחרים  הערה  בתור 
הספר  את  כותב  אני  לכן  טובים,  דברים  מזה 
בתור הערה וע”ז אסור לכתוב שם, ועל הספר 
הראשון שכתוב שם הוא מפני שזה כתב חמי 
)בעל הקה”י( בכתב ידו ולא יכולתי לסרב, אבל 

על האחרים כבר לא כתבתי.

רק טובת התלמידים

כשהחליט להפסיק לומר שיעור עקב מחלתו, 
טוב  לא  שזה  יודע  אתה  הרי  אותו  שאלתי 
הוא  מכך,  שיותר  ענה  והוא  שלך,  לבריאות 
קצרה  תקופה  תוך  יפסיק,  שאם  שיתכן  יודע 
נברא  אדם  אבל  מהכסא,  לקום  יוכל  לא  כבר 
בעולם לא לעסוק לתועלת עצמו אלא רק את 
חובתו בעולמו, וכעת חובתי לא לומר שיעור, 
איתי  שיהיה  ומה  התלמידים  טובת  שכך  כיון 

יהיה. )בנו הגרח”פ(

עילוי שלא היה בדור הקודם

פוניבז’.  ישיבת  הוקמה  תש”ד  כסליו  בחודש 
החל  זצ”ל  רוזובסקי  הגר”ש  הישיבה  ראש 
באמירת שיעורים לקבוצה של שבעה בחורים. 
למיטב  שואבת  כאבן  היו  המיוחדים  שיעוריו 
בניסן  החדש.  בישוב  התורה  בני  של  הנוער 
בחורים.  כחמשים  הישיבה  מנתה  כבר  תש”ד 
עם  מפוניבז’  הרב  סיכם  תש”ד  אלול  לקראת 
רבי דוד פוברסקי שיבוא לכהן כראש ישיבה. 
כ’נדוניא’ הביא עמו הגר”ד את בנו ר’ ברוך דב 

ואת תלמידו החביב ‘שלומקה’.

ומיד  החדשה,  לישיבה  בהגיעו  היה  י”ד  כבן 
ביותר.  המצוינים  מן  כאחד  מקומו  את  תפס 
בפני  מפוניבז’  הרב  של  מדרשותיו  באחת 
ישיבת  ואמר שזכתה  נדיבים, התמוגג בדבריו 
תלמידי  בה  שיהיו  בא”י  המתחדשת  פוניבז’ 
מבחירי  במדרגתם  נופלים  שאינם  חכמים 
אלא  עוד,  “ולא  בליטא.  הישיבות  תלמידי 
בדור  כמותם  היו  שלא  עילויים  לנו  יש  אפילו 
הקודם. הנה שלומק’ה שלנו, והוא רק בן ט”ו, 

והוא גדול מגדולים וטובים”.

תלמיד אמיתי

גם בלהיות  את כל הגאונות שלו הוא השקיע 
תלמיד. ומצא בכל אחד מה לקבל ממנו. זכורני 
כשבאתי לישיבה קיבל אותי רבי דוד פוברסקי 
ודיבר אודות החשיבות של השיעורים, וסיפר 
תקופת  את  ברמן  שלמה  רבי  שכשסיים 
השיעורים הוא היה מאלה שהיו צריכים לגרש 

אותם מהשיעור... )רבי יצחק הקר(

גם לאחר שנעשה מרביץ תורה, ראה את עצמו 
את  לקח  ונחלש  כשנחלה  לרבותיו.  כתלמיד 
בראש  לכתוב  טרח  גדול  ובמאמץ  כתביו  כל 
“רוב הדברים הם ממה ששמעתי  כל מחברת 
ורבותי  מורי  מפי  ששמעתי  יסודות  ע”פ  או 

שליט”א, ומקצתם ממה שחנני השי”ת”.

ושמואל בקוראי שמו

עליו  שהשפיעו  החזקים  הרשמים  אחד 
מרבו  ששמע  הראשון  השיעור  היה  ביותר, 
סיפור  לימים  זצ”ל.  רוזובסקי  הגר”ש  הגדול 
מוקסם  היה  אבל  הנאמר,  את  הבין  שלא 
השיעור.  בשעת  והשמחה  מההתלהבות  כולו 
השיעור  וכי  תורה,  אומר  שכולו  “הרגשתי 
הוא דבר נפלא מאד, ומרוב תשוקה החלטתי 
יעקב  רבי  ידידו  ולדעת”.  ולהבין  להתאמץ 
שראשו  אמר  “הוא  לספר:  הוסיף  אדלשטיין 

הוא  שמואל.  רבי  של  מהשיעורים  ‘מתפוצץ’ 
לעומקן  לרדת  מצליח  אינו  אך  ושומע  שומע 
של דברים. כל יום אחר הצהריים הוא ניגש לר’ 
שמואל וביקש שיסביר לו שנית את החידושים. 
הבנתי  לא  אז  שגם  “האמת  אמר:  שלמה  רבי 
ולא ירדתי לעומקם של דברים, אבל התענגתי 
הדברים,  בהרצאת  שמואל  רבי  את  לשמוע 
וא”א  הלב,  את  המושכת  נפלאה  מנגינה  כמו 

להתנתק ממנה”.

בו  דבק  שמואל,  רבי  של  לאורו  שזכה  מיום 
את  ללבן  התיישב  השיעור  לאחר  ובתורתו. 
הסוגיא מחדש לפי דברי רבי שמואל. בהספדו 
ביתו  הון  כל  את  איש  יתן  “אם  עליו  אמרו 
באהבה שאהבה ר’ שלמה את תורת ר’ שמואל, 

בוז יבוזו לו”.

חתונה או שיעור

סיפור מפורסם שנשנה בפי רבים מהספדנים: 
עם  דודו  בת  חתונת  להתקיים  נועדה  כאשר 
לכפר  ובאו  נתקבצו  מישקובסקי  אליהו  הג”ר 
גם  החתונה  שכן  התורה,  גדולי  כל  חסידים 
מתבקש  היה  דאתרא.  כמרא  הכתרתו  כללה 
שיסע ר’ שלמה לחתונה, אך לא נתרצה משום 
שבכך יפסיד את שיעורו היומי של ר’ שמואל. 
אבא  ר’  המשגיח  של  השכנוע  נסיונות  גם 
לו  שהובטח  לאחר  ורק  הועילו,  לא  גרוסברד 
כל  על  עבורו  במיוחד  יחזור  הישיבה  שראש 

השיעור, הסכים להשתתף בחתונה. 

לאחר אירוסיו עם בת אחותו של החזו”א, הורה 
לו שלא ימשיך ללון בביתו, וימצא לו מקום אחר. 
במשך אותה תקופה גר במעונו של רבו הגרש”ר. 

לאחר פטירתו זכה התלמיד להיטמן לידו.

רמב”ן ע”פ מכתב מאליהו

שיעור פרטי בלימוד חומש בראשית עם פירוש 
הרמב”ן היה לו ולגרב”ד פוברסקי )יבלח”ט( עם 
תמימה  שנה  במשך  דסלר.  הגרא”א  המשגיח 
ועניני בריאת  עסקו במכמני מעשה בראשית 
חטא  לאחר  עד  להגיע  הספיקו  הם  העולם. 

אדה”ר וגירושו מגן עדן.

מחייב את העילויים

המהר”ם שיק אמר כי הוא מחייב את הראשים 
ובעלי  העילויים  את  מחייב  אבא  הקשים. 
על  סומכים  פעמים  שהרבה  הכשרונות, 
גדלותו  כל  שעם  אבא  כן  ולא  כשרונותיהם, 
אלא  במועט  נסתפק  או  נתעצל  לא  בתורה 

הוסיף והוסיף יגיעה ועמל. )בנו רבי יוסף(

לירד  מאד  לו  קשה  הגדול  החכם  כלל,  בדרך 
הפשוטים  האנשים  אל  הגבוהה  מדרגתו 
יש  זה  וענין  המופלאה.  מהבנתו  הרחוקים 
גדלותו  אף  שעל  זצ”ל  מו”ר  אצל  לראות 
ולבאר  להסביר  בשיעוריו  טרח  מ”מ  וחכמתו, 
בתים  בעלי  ועבור  התלמידים  צעירי  עבור 
מאזין  הזה  הגדול  האדם  והיה  הארץ.  ברחבי 
ומקשיב לבחור צעיר ולא מגלה כלל קוצר רוח 

במידת ההקשבה. )רבי דניאל גינזבורג(

כאב את בנו גידלני וחינכני

הקירבה הנפלאה שזכה אצל החזו”א, בהיותו 
לן בביתו כל לילה במשך שש שנים רצופות, אין 
לה אח ורע. “כאב את בנו גידלני וחינכני”, כותב 
התיאורים  מכל  ואכן  החזו”א.  על  שלמה  רבי 
כ”פרויקט”  אותו  לקח  החזו”א  כיצד  עולה 
להצמיחו ולגדלו בלי לעשות לו ‘הנחות’, כיאה 

לעילוי שעדיו לגדולות.

לינה בראשו של מזבח

בביתו  לישון  לראשונה  כשהגיע  היה  י”ד  בן 
החזו”א  בקשת  בעקבות  זה  היה  מרן,  של 
איתו.  לישון  בחור  לו  שישלח  רב  מהפוניבז’ר 
סירב  הוא  בתחילה  שלומ’קה.  את  בחר  הרב 
מרוב מורא ופחד מגדול הדור. לבסוף הסכים. 

כשהגיע בלילה הראשון ביקשו החזו”א לומר 
לו  ענה  יום.  באותו  שחידש  ממה  חידוש  דבר 
כי  החזו”א  לו  אמר  לומר.  מה  לו  שאין  הנער 
בלי דבר חידוש אינו יכול ללכת לישון, וכך חזר 
לו  אמר  בבכי.  הנער  שפרץ  עד  פעמים  כמה 
החזו”א: אם כן, תאמר משל אחרים, ואמר לו 

ד”ת של הרש”ש. 

 מוליך לחופה את בנו הגרח’’פ
יחד עם הגרב’’ד פוברסקי
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ושאלו  ותירוץ,  קושיא  החזו”א  לו  אמר  פעם 
השיב  אמרם.  ומי  כתובים  הם  היכן  יודע  אם 
בשלילה. אמר לו החזו”א: שמעתי אותך מדבר 
באמצע השינה, והטיתי את אזני ושמעתי ממך 

את הקושיא והתירוץ!

הגרח”פ:  בנו  העיד  מאוחרות,  בשנים  וגם 
יום שהיינו רואים באמצע הלילה  מעשים בכל 
ידיו  את  נוטל  בזריזות  ממיטתו  קם  אבא  את 

וכותב איזה שורות של ד”ת וחוזר לשנתו.

אך טוב וחסד

אודות  בהספדו  הגרח”פ  בנו  שסיפר  מה  להלן 
מידת ההטבה הנפלאה שהיתה מנת חלקו:

ממנו  שביקש  לאדם  שסירב  ראיתי  לא  מימיי 
טובה, אף שזה היה יכול להיות עשרות בקשות 

ביום. 

שתמיד  השבעה  בימי  סיפרו  התלמידים 
כשדיברו בלימוד, התלמיד הוא היה זה שאמר 
לשני  לתת  תמיד  טעם.  בדברי  ומדבר  טוב 

הרגשה טובה.

כשאבא  רבות  שנים  לפני  כי  אחד  לי  סיפר 
למד בישיבה עם אחד בעל כשרון מופלג, ראה 
שנכנס בחור חדש לישיבה ואין לו חברותא, מיד 
הציע לו להצטרף כשלישי ללמוד עמו למרות 

הקושי שבדבר.

ואחי  אני  היינו  ברחוב  עמו  הולכים  כשהיינו 
לא  שאבא  אחד  אדם  יש  אם  לראות  בודקים 
מקדים בשלומו בחיוך והארת פנים, ולא מצאנו. 
לכל אחד היה עושה כך, אמנם בני ברק היתה 
מעלת  את  רואים  זאת  בכל  אבל  יותר,  קטנה 

ההטבה והחסד שהיו בו בלא קץ וגבול.

היה  אתו,  ללמוד  שביקש  בישיבה  בחור  כל 
לומד אתו, עשר דקות, רבע שעה, אבל מקדיש 
כ”כ  התנהג  שלא  בישיבה  בחור  היה  זמן.  לו 
כשורה, והיה מעל ארבע שנים בישיבה. וסיפר 
אליו  וניגש  בו  הבחין  אבא  לישיבה  שכשנכנס 
ואמר לו כל יום נלמד עשר דקות אחרי מנחה, 
וסיפר הבחור כי כך למדו מעל ארבע שנים וזה 

מה שהחזיק אותו.

שהיה  בדעתו,  שפוי  היה  שלא  אחד  אדם  היה 
אחת  בהזמנות  יום.  כל  אצלו  ואוכל  אליו  נטפל 
לא הגיע כמה ימים, אבא הלך עם עוד אדם אחד 
לביתו של אותו מסכן. כשהתקרבו לדלת אמר 
הנורא  הריח  מפני  להתקרב  יכול  שאינו  השני 

לבית,  ונכנס  הדלת  את  פרץ  אבא  שם.  שהיה 
אמבטיה  מילא  ואבא  טינוף,  מלא  שכב  היהודי 
לבד ורחץ אותו והלביש אותו, ואח”כ ניקה את כל 
הבית. אז קרא לשני שבא אתו ואמר לו, יש כבר 
ריח טוב בבית בוא תיכנס ונגמור לסדר את הבית. 

“מה אוכל לעזור לך?”

סיפורים נוספים: 

במשרדי  בתור  עומד  ראוהו  רבות  פעמים 
העיריה להשתדל עבור אחרים.

בצדי  נעמד  רבות  שפעמים  השכנים  העידו 
בית  של  תינוקות  של  לבואם  והמתין  הרחוב 
ובמיוחד  לצד.  מצד  הכביש  את  והעבירם  רבן, 
לדאוג  השתדל  יורד,  כשהגשם  החורף,  בימי 

לפעוטות שלא ירטבו.

מביתו  פעם  עלה  הראשונות  חוליו  בשנות 
לישיבה להתפלל בליל יו”ט, והנה בדרכו עומד 
בבית  מנין  להשלים  שיבואו  ומבקש  יהודי 
וביקש  לצידו  רבינו  נעמד  סמוך.  ספרדי  כנסת 
עמו,  ולהתפלל  להכנס  והשבים  מהעוברים 

כשהוא מוותר על התפילה בישיבה.

כשנסתלק בדמי ימיו גיסו רבי שאול ברזם, הלך 
על  ודיבר  הרבנית  של  לביתה  תקופה  במשך 

לבה לנחמה מיגונה.

גאון, לצד  ר’ סעדיה  רץ ברחוב  אחד הבחורים 
ביתו המתין רבנו ועצרו: “רציתי לדעת אם קרה 

משהו, שאוכל לעזור לך”.

אמונה טהורה 

כשישב  חזקה,  כ”כ  היתה  באמונה  הטהרה 
ממני  ביקש  חלש,  מאד  והיה  אמו  על  שבעה 
וכשיצא אמר  ולצאת לחדר השני,  עזרה לקום 
שכיון שישבו שם אנשים ואמרו שמהמדע יש 
הוכחות שיש רבונו של עולם, ואינני יכול לשבת 
בחדר שמחפשים ראיות שיש בורא עולם, ואף 

שלא דיברו כפירה אלא אמונה. )בנו הגרח”פ(

בלא טענות וטרוניות

שנות  את  לעבור  זכה  התמימה  אמונתו  מכח 

הסבל בלא טענות וטרוניות, וכמו שאמר הכתוב 
וצדיק באמונתו יחיה. וכשנפגש פעם עם חולה 
ועל  מתנה,  הם  החיים  לו:  אמר  שסבל,  אחר 
שהיה  תלמיד  וסיפר  מתלוננים.  לא  מתנות 
מתייעץ עמו הרבה, שהמשפט האחרון ששמע 

מפיו היה: מה שה’ עושה הוא טוב. )בנו רבי יוסף(

יזל מים מדליו

מיני  בכל  אלא  תורה,  הרביץ  בישיבה  רק  לא 
כלה  בירחי  זה  אם  שונים.  לקהלים  שיעורים 
היה  אליהן  שונות,  בערים  וכן  הבתים,  לבעלי 

נוסע באוטובוס וברכבת. 

הסעודה,  אחרי  ש”ק  בליל  שיעור  אומר  היה 
והיה צריך להזדרז מאד בסעודה, ולא ויתר על 
ואע”פ  בבית,  זכר  שלו’  כשהיו  אפילו  השיעור 
שבשיעור הזה היו תקופות של מתי מספר של 

שומעים, היה יקר בעיניו עד מאד.

לאחר שנכנס בעול נשיאות צא”י לקח על עצמו 
נוסף בבית הכנסת דברי שיר, ואמר אז  שיעור 
שהוא  הרי  מפריעים  עוד  לו  שיש  כיון  כי  לבנו 
יהיה  והקפיד שהשיעור לא  צריך מחייב חדש. 
כדי  מועד  בסדר  אלא  נזיקין  נשים  בסדרי 

להוסיף עוד ועוד דביקות בתורה.

הוא לא הכין שיעורים מתוך מחברות, רק פתח 
כדי  ותוך  ניגון,  עם  גמ’  פשוט,  ולמד  הגמ’  את 
שיצא  עד  והעיונים  הקושיות  הגיעו  הלימוד 

שיעור שלם. )חתנו רבי קלמן אדלר(

‘אני אתן לך הלואה’

שאחד  ושמע  חליפות  בחנות  היה  אחת  פעם 
והמוכר  בתשלומים  לשלם  מבקש  הקונים 
פנה  המחיר.  העלאת  בו  שהיה  באופן  נתרצה 
חשש  את  הסביר  לשונו  ובמתק  רבנו  אליהם 
את  הציע  ומיד  זו,  שבקנייה  הריבית  איסור 
ילווה לקונה את כל הסכום והוא  הפתרון. הוא 
ישלם לו בתשלומים במשך הזמן. וכל זאת כדי 

שלא ייכשל מישהו באיסור ריבית.

פן יעירנו בנו

והיה  בחורים  כמה  בה  שנהרגו  תאונה  לאחר 
באמצע  שלמה  ר’  אל  פנו  מתים,  נתוחי  חשש 
הלילה שיפעל בענין. הוא רץ בזריזות לישיבה 
וחיפש את אחד הבחורים שאביו היה מעסקני 
שיטפל  לאביו  לפנות  ממנו  וביקש  הציבור, 
לומר  שכח  לא  הפעילות  לחץ  בתוך  בדבר. 
אביך,  לבית  מצלצל  “כשאתה  בחור:  לאותו 
תבקש מבחור אחר שיחייג את המספר, ואח”כ 
שלא  אב  כיבוד  מחיובי  שהרי  אתה..  תדבר 
תעירנו משנתו... ויהי לפלא בעיני הנוכחים, עד 
שלו,  ההלכה  ודקדוק  הלב  שימת  גדולה  כמה 

אפילו בשעה שכזו.

מקום מנוחתו בבית העלמין העתיק בחברון
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