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בס"ד

הכנעת הגוף והארת הנשמה
עם לבן גרתי )לב, ה(, פירש רש"י לא נעשיתי שר וחשוב 
אלא גר, דבר אחר תרי"ג מצות שמרתי. נראה שזה תכלית 
המצות שהם מכוונים לאברים וגידים של האדם )עי' מכות 
כג: וזוה"ק בפרשתן קע:(, כי הגוף הוא מלבוש הנפש והנשמה, 
והאדם צריך לידע כי הוא גר בעולם הזה. ובאמת הנשמה 
במקרה בעולם הזה, ובעצם בעולם העליון. והגוף בעצם 
בעולם הזה, ובמקרה בעולם העליון. ולכן הצדיק שגובר 
כח הנשמה על הגוף, נעשה כגר בעולם הזה. וכל מצוה יש 
בה ב' הבחינות, להכניע הגוף ולהאיר הנשמה והנפש. וזהו 
ולהכניע כח הגוף אל הנשמה  עיקר עבודת האדם, לבטל 
אנכי  'גר  יג(  לט,  )תהלים  וכמ"ש  הנשמה.  אל  טפל  להיות 
עמך', פירוש כמו שקדושתו ית' בעולם הזה אינו בקביעות, 
כך 'גר אנכי'. וזה ששלח לעשו, כי הברכות שיש לו בעולם 
שור  לי  'ויהי  עליהם,  דעתו  ואין  אצלו  עיקר  אינם  הזה 

וחמור' )לב, ו( בדרך מקרה, ואין לו לרדוף אותו עליהם.
)שפת אמת תרנ"ד(

העצה שהמצוות לא יהיו למשא
וחשוב  שר  נעשיתי  לא  ברש"י  ה(,  )לב,  גרתי  לבן  עם 
נראה  שמרתי.  מצוות  ותרי"ג  אחר  דבר  וכו',  גר  אלא 
עולים,  אחד  ובקנה  בזה  זה  תלויים  הפירושים  דשני 
בעולם  גרים  הם  הצדיקים  נשמות  כי  בספה"ק  איתא  כי 
הזה, ובפשיטות מפני שהם זוכרים תמיד שאין כאן מקום 
וכאמרם  למקום,  ממקום  העובר  כאורח  אלא  קביעותם 
שתכנס  כדי  בפרוזדור  עצמך  'התקן  מט"ז(  פ"ד  )אבות  ז"ל 
אלא  ומנוחה,  קבוע  מקום  הפרוזדור  שאין  לטרקלין', 
שעוברין דרכו לטרקלין. וזהו 'לא נעשיתי שר וחשוב אלא 
גר בעיני עצמי'. וזהו עצמו הוא שתרי"ג מצוות שמרתי, 
כוונתו להתענג בתענוגי עולם הזה,  מי שתכלית  שבודאי 
מחמת  אלא  משאו,  תחת  ורובץ  למשא  עליו  הן  המצוות 
שהייתי כגר בעולם הזה ותכלית הכוונה היא עולם הבא, 

על כן נקל היה בעיני לשמור תרי"ג המצוות.
)שם משמואל תרע"ז ד"ה ברש"י - עמ' לז(

לגלות פנימיות המצוות
עם לבן גרתי )לב, ה(, פירש רש"י לא נעשיתי שר וחשוב 
אלא גר, דבר אחר תרי"ג מצות שמרתי. כתיב )תהלים קיט, 
יט( 'גר אנכי בארץ אל תסתר ממני מצותיך', ומה הסתר 
שייך, והלא המצוות כתובות מפורש בתורה, אולם כתיב 
קודם )שם, יח( 'גל עיני ואביטה נפלאות מתורתך', והכוונה 
ברמ"ח  נברא  האדם  ומצוות,  בתורה  שיש  להפנימיות 
ידי  על  שיוכל  מצות,  תרי"ג  כנגד  גידים  ושס"ה  אברים 
הסתר,  יש  בעוה"ז  מהטבע,  ולצאת  לגמרי  להשתנות  זה 
והעינים הגשמיות רואות רק החיצוניות של המצוות, אבל 
לא יכולות לראות הפנימיות, והעצה להגיע לפנימיות היא 
ואז  להשתקע,  בא  ולא  הזה  בעולם  גר  אלא  שאינו  לידע 
לא  ברש"י  שאיתא  מה  וזה  בשורש,  מקושר  להיות  זוכה 

נעשיתי שר וחשוב אלא גר.
)אמרי אמת תרפ"ט ד"ה וישלח, ועי' תר"צ ד"ה עם, פר' בא תרח"צ 
ד"ה החודש, פר' החודש תרצ"ג(

לקראת  ע”ה  אבינו  יעקב  של  בתפילתו 
‘קָטֹנְתִּי  יא(  )לב,  נאמר  אחיו  עשו  עם  פגישתו 
אֶת  עָשִׂיתָ  אֲשֶׁר  הָאֱמֶת  וּמִכָּל  הַחֲסָדִים  מִכֹּל 
עַבְדֶּךָ כִּי בְמַקְלִי עָבַרְתִּי אֶת הַיַּרְדֵּן הַזֶהּ וְעַתָּה 
הָיִיתִי לִשְׁנֵי מַחֲנוֹת’. הטור בפירושו על התורה 
מקשה על הלשון 'כי במקלי עברתי את הירדן 
הזה', שאין הדרך לומר כן אלא על דבר שנוכח 
בקצה  שהוא  הירדן,  כאן  ואילו  האדם,  לפני 

גבול ארץ ישראל, היה רחוק הרבה מיעקב.
בטבעו  שהאדם  מבאר,  זי”ע  אמת  האמרי 
מתפעל  הוא  משמים  נס  לו  נעשה  כאשר 
הניסים  על  להשי"ת  ומודה  ביותר  ומתרגש 
הוא  הומים  הודיה  רגשי  ומתוך  יש,  והטובות. 
קבלות  עצמו  על  לקבל  ומוסיף  מתחזק  אף 
מצטננת  הזמן  שחולף  ככל  ואולם,  טובות. 
אט  מתפוגגת,  וההתרגשות  ההתלהבות  אצלו 
אט הוא זונח את הקבלות הטובות, והנס נשאר 
אצלו בזיכרון כאירוע היסטורי מהעבר ותו לא.

עברו  אחרי שחלפו  גם  לא כן יעקב אבינו. 
ש'נתן  הגדול  הנס  מאז  שנים  ושניים  עשרים 
)רש"י(, תמיד ראה  הירדן'  ונבקע  בירדן  מקלו 
את חסדי השי"ת לנגד עיניו כאילו נעשו עמו 
זה עתה. לכן אמר יעקב 'כי במקלי עָבַרְתִּי את 
הירדן הזה', משום שבעיני רוחו הוא אכן ראה 
את 'את הירדן הזה' עומד מולו, ונדמה לו שהנס 
ההתפעמות  במלוא  ועודו  זה  ברגע  התרחש 
וההתרגשות ומלא הודיה לה’ על כל החסדים. 
כך גם מצינו בדברי המדרש )מדרש תהלים, קיח(, 
שאמר יעקב אבינו שהחסד שעשה עמו השי"ת 
‘לא ליום ולא לשנה אלא לעולם’, שלעולם לא 

הסיח דעתו מחסדי ה' שנעשו עמו.
על פי רעיון זה יוּאַר לנו באור חדש הטעם 
ליום  תודה  קרבן  אכילת  זמן  התורה  שקבעה 
ולילה בלבד, בשונה מכל שאר קרבנות שלמים 
והרבה  אחד,  ולילה  ימים  לשני  שנאכלים 
כאשר  נאמר,  ולדברינו  בדבר.  נאמרו  טעמים 
מתרונן  כולו  היה  תודה,  קרבן  הביא  אדם 
בדברי שיר ושבח לה', לכן ציוותה התורה שיש 
בעודו  דוקא,  יום  באותו  התודה  את  לאכול 
בוער ברגשי הודיה לה’ וחדור בהכרה עמוקה 
על גודל חסדי ה’ שנעשו עמו, ולא להלין את 
פגה  שכבר  אחר  המחרת  ליום  הקרבן  אכילת 
ההתלהבות במקצת, שהרי בני עליה מועטים 
שחסדי  אבינו  יעקב  של  בדרגתו  שהם  יש 

המקום עומדים מול עיניהם לעולם.
חקוקים  יישארו  המקום  שחסדי  זה,  ענין 
'לא  עיניו  למול  ויעמדו  האדם  של  בזכרונו 

יספר  ותמיד  לעולם',  אלא  לשנה  ולא  ליום 
בצורת  תלוי  תפארתו,  שם  ויהלל  ה'  תהילת 
ב”ה.  הבורא  עמו  שמטיב  לטובות  התייחסותו 
אדם שמעמיד את עצמו במרכז עולמו וצרכיו 
מעייניו,  בראש  תמיד  העומדים  הם  האישיים 
יראה תמיד את חסדי ה' וטובותיו כמו שבאו 
מצבו  את  לשפר  עמו,  להטיב  כדי  ורק  אך 
ולהנעים לו את חייו. יתכן שאף יזכור להודות 
לה' בשעת מעשה על החסדים והטובות, אבל 
מהר מאוד ימשיך בשגרת חייו ובדאגה לצרכים 
היומיים המתחדשים, וחסדי העבר שהטיב עמו 

הבורא יישכחו וייעלמו בתהום הנשיה.
באור  הדברים  את  שרואה  מי  יש  ואולם 
מטיבים  כאשר  יותר.  ומרומם  נעלה  אחר, 
עמו משמים, עושים לו ניסים ומרעיפים עליו 
חסדים, הוא זוכר מדרשת חכמינו ז"ל )שבת לב.( 
שאם עושים לו לאדם נס מנכין לו מזכויותיו, 
ולמדו כן ממה שאמר יעקב אבינו ע"ה 'קטונתי 
הוא,  הפנימי  המכוון  כאשר  החסדים',  מכל 
שמעתה  להבין  עליו  נס  לו  שעושים  שהאדם 
עמו,  והטיבו  משמים  בו  השקיעו  כשכביכול 
ותובעים  יותר,  דורשים  זה משום שממנו  הרי 
ולהוסיף  הקודם  ממצבו  להתעלות  ממנו 
זכויות. 'מנכין לו מזכויותיו', כלומר, שהזכויות 
ודורשים  מספיקות,  אינן  עתה  עד  לו  שהיו 

ממנו להוסיף עוד ועוד.
אינם  והניסים  החסדים  כזה,  יהודי  אצל 
אירועים זמניים שבאים רק לעזור לו ממצוקה 
אלא הופכים  ולהושיעו מהצרה בה הוא נתון, 
להיות לתמרורים התובעים מהאדם לחשב את 
שינוי  הדורשים  דרך  ולציוני  נפשו,  חשבון 
כיוון לטובה והוספה בזכויות ובמעשים טובים. 
לנגד  לעד  הנס  לו  יעמוד  הגישה,  היא  וכשזו 
ולהתרוממות  להתעלות  אותו  לעורר  עיניו 

תמידית 'לא ליום ולא לשנה אלא לעולם'.
יפה ונכון הוא יסוד זה במשך כל ימות השנה 
'על  ביום  פעמים  שלוש  לה'  מודים  אנו  בהם 
נסיך שבכל יום עמנו ועל נפלאותיך וטובותיך 
הנסתרות,  ואלו  הגלויות  הטובות  עת',  שבכל 
הטבע.  לדרך  שמעל  ואלו  שבטבע  הנסים 
ואולם נכון הוא ביותר להתחזק בזה בהתקרב 
בהלל  טובים  ימים  ש'עשאום  החנוכה  ימי 
הנכון  היחס  את  להפנים  שנשכיל  והודאה', 
לחיות  כך  ומתוך  וטובותיו,  ה'  לניסי  והראוי 
ה'  'כי  ברורה  בידיעה  החדורים  רוממות  חיי 
וצאן  עמו  אנחנו  ולו  עָשָׂנוּ,  הוא  אלקים,  הוא 

מרעיתו' )תהלים ק, ג(.
)מתוך ס”ג וישלח תשפ”ב מאמר א(

הודיה להשי"ת
'לא ליום ולא לשנה אלא לעולם'

א

ברכת מזל טוב חמה ולבבית להאי גברא יקירא, מאבני היסוד לקהילתנו ומוסדותינו הקד'
אוהב ותומך תורה וחסד בכל מאודו ועומד לימיננו בכל עת, מוקיר רבנן ואיהו גופיה צורבא מרבנן

ה"ה ידידנו הנעלה והנכבד הרה"ח ר' מרדכי יהודה הלוי קליין ומשפ' החשובה לאוי"ט
לרגל נישואי בנם החתן המופלג מאיר אלעזר הי"ו, עב"ג שתחי' בת ידידנו הנעלה מוה"ר ישראל אריה אלטר שליט"א, ר"מ דישיבה גדולה פני מנחם

נכדת הגאון החסיד מורינו רבי יעקב מאיר אלטר שליט"א, ונינת רבינו כ"ק אדמו"ר הפני מנחם מגור זי"ע
ברכתנו מלוא חופניים שיזכו לבנות בית נאמן בישראל דורות ישרים מבורכים בטוב ובשמחה כל ימי חייהם, בברכה ובשפע רב תמיד עד בלי די לכל יוצאי חלציכם

מאחל בכל לב, ישראל מרדכי צישינסקי - מנכ"ל



בתורה ויראת שמים מתגלה כח הבורא הצפון בעוה”ז
איתא מהבעש”ט זי”ע על הפסוק )ויצא כח, יז( 'מה 
נורא המקום הזה אין זה כי אם בית אלקים וזה שער 
השמים', שיש להבין הלשון ‘אין זה’, דהתינח אם היה 
אחר עומד לנגד ומתווכח עם יעקב אבינו והיה אומר 
שאין זה בית אלקים רק בית אחר כאכסניה וכדומה, 
שייך לומר שיעקב אבינו אומר 'אין זה' כמו שאתה 
אומר 'כי אם בית אלקים', אבל הרי אף אחד לא עמד 
ומפרש  אלקים'.  בית  'זהו  והול"ל  להכחישו,  לנגדו 
על פי מה דאיתא בגמרא )שבת לא: יומא עב:( על כל מי 
שיש בו תורה ואין בו יראת שמים - 'חבל על דלית 
ליה דרתא ותרעא לדרתא עביד', ופירש רש"י )יומא 
בה  ליכנס  אלא שער  אינה  'שהתורה  ותרעא(  ד"ה  שם 

יראת שמים',  לו  צריך שתקדים  לכך  ליראת שמים 
שהיא  ה’  ליראת  לבוא  הכנה  התורה  שכל  דהיינו 
י"ד שנה  נטמן בבית עבר  יעקב אבינו  והנה  הבית, 
ועסק בתורה, והשיג השגות גדולות, אבל כשבא להר 
המוריה מקום המקדש, ונפלה עליו יראת שמים שלא 
'מה נורא המקום הזה'  הרגיש בכל הי"ד שנה, אמר 
היינו היראת שמים, זהו הדרתא - 'אין זה - כי אם 
י"ד  'וזה' - התורה שלמד  זהו העיקר,  בית אלקים', 

שנים 'שער השמים' - אינו אלא תרעא לדרתא.
ולכאורה עדיין קשה, דהול"ל 'רק זה בית אלקים', 
לשלול ממה שחשב מקודם שבית עבר הוא העיקר, 

ומה המכוון באמרו 'אין זה כי אם' - שמשמעו שבא 
להוציא מדעת אחרים.

ויש לפרש לפי דברי השפת אמת )לקוטים פר' ויצא 
ד"ה ויירא( שיראה הוא אותיות ראיה מלשון התגלות, 

דכתיב )תהלים לא, כ( 'מה רב טובך אשר צפנת ליראיך 
צפון  טוב  יש  כי  אדם',  בני  נגד  בך  לחוסים  פעלת 
צפונה בכל מקום  ית"ש  הבורא  דהיינו שהתגלות   -
בהאי עלמא, ומתגלית 'ליראיך', כי מי שיש לו יראה 
אמיתית מתגלה לו הנקודה הפנימית ומכיר את האמת 
שאין עוד מלבדו. וזה 'נגד בני אדם', בני אדם שהם 

עולם הזה'דיג, ורואים את העולם בעינים גשמיות.
ולפי זה י"ל 'מה נורא המקום הזה' - על ידי מדת 
היראה, זכה לראיה והתגלות, ואמר 'אין זה כי אם בית 
אלקים', כל הגשמיות והתאוות שרואים בהאי עלמא 
להכל  מתחת  באמת  אבל  חיצונית,  ראיה  אלא  אינם 
'ותמונת  ח(  יב,  )בהעלותך  וכמ"ש  ית”ש,  הבורא  צפון 
ה' יביט' ]וכמאמר הרה"ק מקאצק זי"ע שמשה רבינו ע"ה 
קיבל מתנה משמיא שבכל מקום שהסתכל ראה את השם 
הוי"ה שמחייה כל דבר. וכן הוא מהרמ"ע מפאנו )עי' עשרה 
מאמרות מאמר אם כל חי ח"ב סי' ה([, זהו הראיה האמיתית 

היחידה שיש בהאי עלמא.
)מתוך ס”ג ויצא תשפ”ג מאמר ב(

איסור גיד הנשה ומצות מילה
חיובו מסיני או מהאבות

לאברהם  ניתנה  לא  מילה  פריעת  עא:(  )יבמות  בגמרא  איתא 
ניתנה  והקשו התוס' דאם לא  נון,  בן  ליהושע  אבינו ע"ה, אלא 
פריעה עד יהושע היכי גמרינן מיניה לדורות, הא כתיב )בחקותי 
כז, לז( 'אלה המצות' - 'שאין נביא רשאי לחדש דבר מעתה' )שבת 

קד.(. ובלקוטי יהודה )סו"פ לך ד"ה המול( מביא תירוץ מהאמרי אמת 

זי”ע כי 'אלה המצות' קאי רק על המצוות שנאמרו במתן תורה 
ומילה  סיני',  בהר  וגו'  ה'  צוה  אשר  המצות  'אלה  שם  כדכתיב 
היתה עוד קודם מתן תורה שהרי ניתנה לאאע"ה, ולכן נביא רשאי 

להוסיף ולחדש בה.
ובהוצאה חדשה דלקוטי יהודה הועתק הערה מגליון ליקוט"י 
של הרה”ק מאוזרוב זי”ע, שציין לעיין בפירוש המשניות לרמב"ם 

חולין דף ק:.
במשנה,  שם  איתא  דהנה  משם,  להקשות  כוונתו  ולכאורה 
נוהג בטמאה,  ואינו  נוהג בטהורה  שחכמים סוברים שגיד הנשה 
גיד  נאסר  יעקב  מבני  הלא  כי  בטמאה,  אף  אומר  יהודה  ורבי 
'בסיני  לו חכמים  הנשה ועדיין בהמה טמאה מותרת להן, אמרו 
נאמר אלא שנכתב במקומו', ופירש רש"י 'פסוק זה שהזהירו עליו 
בסיני נאמר, ועד סיני לא הוזהרו, אלא שנכתב במקומו - לאחר 
הזה  וסידר משה את התורה, כתב המקרא  וכתב  בסיני  שנאמר 
על המעשה על כן הוזהרו בני ישראל אחרי כן שלא יאכלו גיד'. 
הרמב"ם בפיה"מ שם מפרש בדרך אחרת, וז"ל 'ושים לבך  אבל 
והוא מה שאמר מסיני  הזאת,  הנכלל במשנה  הגדול  על העיקר 
נאסר, לפי שאתה הראת לדעת שכל מה שאנו מרחיקים או עושים 
היום אין אנו עושין אלא במצות הקב"ה ע"י משה רבינו ע"ה, לא 
שהקב"ה אמר זה לנביאים שלפניו, כגון זה שאין אנו אוכלין אבר 
מן החי אינו מפני שהקב"ה אסרו לנח, אלא לפי שמשה אסר עלינו 
אבמ"ה במה שצוה בסיני שיתקיים איסור אבמ"ה, וכמו כן אין אנו 
אלא מפני שהקב”ה  ביתו,  ואנשי  מלין מפני שאאע”ה מל עצמו 
צוה אותנו ע”י משה רבינו שנמול כמו שמל אאע"ה, וכן גיד הנשה 
אין אנו הולכים אחר איסור יעקב אבינו אלא מצות מרע"ה, הלא 
תראה מה שאמרו תרי"ג מצות נאמרו לו למשה מסיני וכל אלו 

מכלל המצות'.
להוסיף  יכל  יהושע  שלכן  לומר  אפשר  איך  קשה,  כן  ואם 
פריעה, מכיון שנצטוונו ע"י אאע"ה, ודווקא על מה שניתן בסיני 
הציווי  מחמת  מילה  מצות  מקיימים  אנו  אין  והרי  להוסיף,  אין 

שנצטווה אאע"ה, אלא מחמת הציווי בסיני.
ואולי י"ל שתירוץ האמרי אמת זי"ע אזיל לפי פירוש רש"י שם 

דהא דאמרינן 'בסיני נאמר אלא שנכתב במקומו' הוא דייקא לגבי 
ואין זה כלל בכל המצוות שנאמרו קודם מתן תורה,  הנשה,  גיד 
זה דברי רש"י שבת  ]ואתי שפיר לפי  שקיומם מחמת הציווי בסיני 
קל. 'שש אנכי על אמרתך - אמירה יחידה שקדמה לשאר אמירות, והיא 
מילה', וכן ביבמות ה: קרי למילה מצוה שקודם הדיבור ]אף שכל זה יל"פ 

גם לפי פיה"מ הנ"ל[[.

וגם בדעת הרמב”ם עצמו יש סתירה, דבי"ד החזקה )פ"ט ממלכים 
ה"א( כתב 'על ששה דברים נצטווה אדם הראשון וכו', הוסיף לנח 
אבר מן החי וכו', בא אברהם ונצטוה יתר על אלו במילה וכו', 
ויעקב הוסיף גיד הנשה וכו', עד שבא משה רבינו ונשלמה תורה 
על ידו', דמשמע מלשונו דמצוות דבני נח ומילה וגיד הנשה הם 
ראש  שבספר  אף  תורה,  מתן  שקודם  החיוב  מכח  אצלנו  עדיין 
]ועי'  סותרים  שהדברים  ס"ל  דלא  משמע  במשנה(  ק:  )חולין  יוסף 
בית האוצר מערכת א-ב סוף אות ד, אות ז ד"ה ע"ע ואות יג, שו"ת בן 
פורת ח"א סי' ד )דף טו.(, צפנת פענח סנהדרין נט:, הגהות בית שאול 
למשניות חולין פ"ז מ"ו, שו"ת שו"מ כרך ב ח"ג סי' סד ד"ה והנה דרך, 
פי' סהמ"צ להגרי"פ כרך ג עמ' רנח, כלי חמדה קו' המלואים לפר' תזריע 
אות ד, ועי' תורה שלמה בפרשתן פרק לב אות קנט, ועי' ס' המפתח 

לרמב"ם הנ"ל[.

למלך’  ‘מעשי  בספרו  זצ”ל  מווייטצען  הרב  דהנה  עוד,  וי"ל 
)ח"ב פ"א מאיסורי מזבח ה"ו( מאריך לבאר בב' דרכים דברי הרמב"ם 
בגמרא  שאמרו  מה  מביא  ובתו"ד  באורך.  עי"ש  הנ"ל,  בפיה"מ 
את  אברהם  'וימל  ד(  כא,  )וירא  דכתיב  מנלן  'למולו  כט.(  )קידושין 
יצחק בנו בן שמונת ימים כאשר צוה אותו אלקים', לדורות מנלן 
תנא דבי רבי ישמעאל כל מקום שנאמר צו אינו אלא זירוז מיד 
)בתוד"ה אותו( דמהיכא תיתי דלא  הפני יהושע  ולדורות', והקשה 
יהא נוהג לדורות, מי איכא מידי דקודם מתן תורה נתחייב ובתר 
הכי פטירי, ואמאי דייקא לגבי מילה מקשה הגמרא לדורות מנלן 
יז, ט(  )לך  יותר, שהרי מקרא מלא דיבר הכתוב  ]וביד דוד הקשה עוד 
'ואתה את בריתי תשמור אתה וזרעך אחריך לדורותם', עי"ש[, ועי"ש 
בפני יהושע שמפרש דברי הגמרא באופן מחודש )ועי' שיטה לנ"ל 
ור"ן(. ומתרץ המעשי למלך, דמכח קושיית הגמרא מוכח דשאני 
וציווי  ציווי שנאמר לאאע"ה,  מצות מילה המורכבת מב' ציווים, 
שנאמר בסיני, אם כי בוודאי הציווי בסיני גם כן מתייחס לאאע"ה, 
שנצטוונו לקיים בריתו של אאע"ה, אבל לא היה לנו די בציווי זה, 
וילפינן בקידושין מקרא דגם 'ציוויו' של אאע"ה ממשיך לדורות, 
עי"ש באורך. ולפ"ז יובן תירוץ האמרי אמת זי"ע, דכיון שמילה 
שייך  שפיר  לכן  תורה,  מתן  דקודם  הציווי  מחמת  גם  מקיימים 

להוסיף עליה.
 )פר’ וישלח תשע”ג - עבד”ד ח”ב עמ’ מט-נא(

באיסור גיד הנשה
על כן לא יאכלו בני ישראל את גיד הנשה 
אסור  הנשה  גיד  אי  תנאי  ונחלקו  לב(,  )לב, 
בהנאה, רבי יהודה מתיר, ורבי שמעון אוסר 
)עי' פסחים כב.(, וקי"ל כר"י דגיד הנשה מותר 
והקשה  י(.  סעיף  סה  סי'  יו"ד  שו"ע  )עי'  בהנאה 
סי'  )יבין דעת  הגאון רבי יהושע מקוטנא זצ”ל 
דאיסור  פט:(  )חולין  בגמרא  דמבואר  סק"ד(  סה 
שמעון  ולרבי  מחיים,  אף  הוא  הנשה  דגיד 
כן  דאם  כן,  לומר  אפשר  אי  בהנאה  דאסור 
)עי' רמב"ם פ"ח מהל' מאכא"ס  הבהמות הטהורות 
מגיד  נהנה  שהרי  בחרישה,  אסורין  היו  ה"ה( 
הנשה, כי בלי הגיד לא היתה הבהמה יכולה 
לילך ולחרוש ולא היה יכול לרכוב עליה, וגם 

לא יכלה לחיות.
וזה  זה  כי  להתיר,  אין  גורם  וזה  זה  ומצד 
בדיעבד  שנתהווה  מה  אלא  מתיר  אינו  גורם 
מן  אסור  וודאי  אבל  גורמים,  שני  ידי  על 
בחיים  הנשה  מגיד  ליהנות  לכתחילה  התורה 
שמעון  דלרבי  ומחדש  גורם.  וזה  זה  מצד 
הנשה  דגיד  דס"ל  שם[  פסחים  בגמ'  ]ולס"ד 
אלא  אינו  הנשה  גיד  איסור  בהנאה,  אסור 
לאחר מיתה, ומחיים לא חל כלל איסור דגיד 

הנשה, ודלא כפשטא דש"ס, עי"ש.
ומה נכונים הדברים ע"ד העבודה, כי רבי 
)קע:(  בפרשתן  בזוה"ק  לשיטתיה  שמעון 
לאסור  הנשה,  מגיד  בהרחקה  מאוד  דמפליג 
כל הנאה )ועי' בית יוסף שם(, ואפילו לא ליהביה 
דגיד הנשה הוא שורש הרע,  לכלבא, ומבאר 
ואחיזת הסט"א המנגד לקדושת ישראל, ואקרי 
נשא  לבני  מנשה  דאיהו  משום  'הנשה'  גיד 
רביע,  הרע  יצר  ותמן  דמאריהון,  מפולחנא 
עי"ש.  באב,  תשעה  כנגד  הוא  הנשה  וגיד 
במי  דהיינו  מיתה,  לאחר  רק  הוא  זה  כל  אך 
שהתייאש מעצמו וממלחמת היצר, וכמבואר 
אזי  מיתה,  של  בחינה  הוא  שיאוש  בספה"ק 
פולחנא  מיניה  דמנשה  הנשה  גיד  איסור  חל 
דמאריהון, אבל כל זמן שהוא בחיים יש תקוה 
ואין גיד הנשה משכיח ממנו את הבורא ית"ש, 
אל  יְחֻבַּר  אשר  מי  'כי  ד(  ט,  )קהלת  וכדכתיב 
יכול  שחי  זמן  כל  כי  בטחון',  יש  החיים  כל 
יְחֻבַּר,  הוא  והקרי  לטוב,  מעשיו  את  לשנות 
והכתיב יְבֻחַר, כל זמן שבוחר לחיות וללחום, 
ומחובר אל החיים האמיתיים וחפץ בקדושה, 
ויכול לבטוח  לו,  יכול להזיק  אינו  שום דבר 
בהשי"ת שלא יהיה לסט"א שליטה עליו ח"ו.

• • •
והנה כתבו בעלי התוס’ שאיסור גיד הנשה 
אביהם  את  שהניחו  ישראל,  לבני  קנס  הוא 
הלכו  ולא  קטנים,  לפכים  יחידי  לילך  יעקב 
בגידין  אין  הלא  זקנים  במושב  והקשה  עמו. 
בנותן טעם )עי' פסחים שם, ויו"ד שם סעיף ט(, וגיד 
)חולין  עליו'  חייבה  והתורה  הוא  'עץ  הנשה 
צב:(, ומה קנס יש במה שנאסר להם, עי"ש מה 
ח"ב  עבד"ד   - תשע"ג  וישלח  פר'  ]ועי'  שתירץ 
עמ' נד מש"כ לדון בדבריו, ומש"כ דמ"מ אי אפשר 
ממה  להעיר  יש  טעם,  קצת  רכים  בגידין  שאין 
שנחלקו הכרתי )סי' סה סק"ב( והברוך טעם )הגהות 

שם( בהבנת לשון הרשב"א אם יש טעם קלוש[.

מחמת  הוא  שהקנס  אחר  באופן  וי"ל 
מן  וניקורו  הגיד  בהוצאת  שיש  הטירחא 
הבשר, שנצרך לזה ידע רב וטירחא מרובה, 
וא"כ אע"פ שאיסור אכילת הגיד עצמו איננו 
ולשרש אותו קשה  הפסד כ"כ, אבל להוציא 
שעזבו  על  יעקב  בני  שנקנסו  וזהו  ביותר, 
הוסיפו  קדושים  ישראל  ]וגם  לבדו  אביהם  את 
ויש  יו"ד שם סעיף ח([.  )עי'  גיד  לאסור שמנו של 
במקצת  אפילו  מתנתקים  שאם  מזה  ללמוד 
מדרכי האבות ועוזבים את דרכיהם ומעשיהם 
להוציא  רבות  להתייגע  אח”כ  צריך  הטובים, 
נקי  להיות  כדי  מתוכו  הרע  כל  את  ולשרש 
הולך  שמלכתחילה  מי  משא"כ  פסולת,  מכל 
בדרכי אבות ומתנהג כראוי, אזי יש לו סיוע 

להישמר מהיצר הרע ומכל רע.
)מתוך ס”ג וישלח תש”פ מאמר ב - עבד”ד עמ’ 
קכו-קכח(

ברכת מזל טוב לידידנו היקר באדם
הרה"ח ר' יצחק מאיר פינקוסביץ שליט"א

לרגל שמחת השלום זכר להולדת בנו שיחי'
יזכה להכניסו בבריתו של אאע"ה בעתו ובזמנו

ולגדלו לתורה לחופה ולמעש"ט
מאת ידידיו ומוקיריו

ברכת מזל טוב שלוחה לאחי אהובי היקר
מסור בלו"נ למרן ראש הישיבה שליט"א

ולמוסדות התורה והחסד "פני מנחם"
הרה"ח ר' ישראל מרדכי צישינסקי שליט"א

לשמחת אירוסי בנכם היקר הבה"ח הלל נ"י
סימן טוב ומזל טוב יהא לנו ולכל ישראל

ברכת מזל טוב לידידי היקר והנכבד
הרה"ח ר' מרדכי יהודה הלוי קליין שליט"א

לרגל נישואי בנו החתן המופלג מאיר אלעזר הי"ו
עב"ג שתחי' בת מוה"ר ישראל אריה אלטר שליט"א

יזכה לראות דורות ישרים ומבורכים
מאת ידידו, שלמה שארף

ברכת מזל טוב לידידי היקר
הרה"ח ר' ישראל מרדכי צישינסקי שליט"א

לרגל אירוסי בנו הבחור המופלג הלל הי"ו
ולידידי היקר הרה"ח ר' שלמה כהן שליט"א

לרגל אירוסי בתו שתחי'
יזכו לראות דורות ישרים ומבורכים

מאחל מכל לב, ידידכם החפץ בעילום שמו

לזכות הרה"ח ר' קלמן הלר שליט"א והרה"ח ר' מנדל ורדיגר שליט"א



הדרך לקדש דברי הרשות
)בפירושו  הטור  והקשה  יא(,  )לב,  הזה  הירדן  את  עברתי  במקלי  כי 
עה"ת( שאין הדרך לומר ‘הזה’ אלא על דבר שנוכח לפניו, והרי הירדן 
בתירוץ  ]ועי"ש  ישראל  ארץ  גבול  הירדן  כי  הרבה,  ממנו  רחוק  היה 

הטור, ועי' ס"ג וישלח תשפ"ב מאמר א - מה שיש לדון בדבריו[.

)עי' שער  ויש לפרש על דרך העבודה, ע"פ מה דאיתא מהאריז”ל 
מאמרז"ל מס' ב"מ ועוד( שהירדן הוא סוד קליפת נוגה הסובב הקדושה, 
ופעמים  בקדושה  קצתה  ומתהוות  חוזרת  נוגה  קליפת  ולפעמים 
מתהפכת ויוצאת אל הקליפה. ובספרי קודש איתא דקאי על קידוש 
דברי הרשות, שהדבר תלוי לְמַה הם משמשים, כשמתנהג בהם לשם 
וכמבואר  להיפך  אזי  כן  וכשאינו  לקדושה,  אותם  מעלה  הרי  שמים 

בתניא )פרק ז(.
ולפי זה י"ל דבא הכתוב ללמדנו שהעצה לעבור את הירדן ולקדש 
את עצמנו בדברי הרשות, הוא ‘במקלי’ - שמרומז לדברי הגמרא )שבת 
אוזנו[,  כמות  מעט   - ]רש"י  אודניה’  ‘משח  הכלב  להאכיל  שיש  קנה:( 
ומרמז  אצלו[,  מרגילו  יהא  שלא  מיד,  במקל  ]יכהו  אבתריה’  ‘וחוטרא 
שבכל דברי הגשמיות צריכים החוטרא, כדי לא להימשך אחר הנאת 

הגוף.
עוד מרומז באמרו 'במקלי', על השייכות לדורות הקודמים, וכמו 
שאמרו חז"ל )ב"ר נג, טו( 'זרוק חוטרא לאוירא ועל עיקריה הוא קאים', 
סד.(  )כתובות  בגמרא  כדאיתא  הדורות,  המשך  על  מרמז  מקלי  וכן 
זוכר  וכשאדם  לידא'.  חוטרא  'בעינא  טוענת  ילדים  שרוצה  שאשה 
זאת - את שלשלת הדורות, ויודע שיש עליו אחריות להעביר זאת 
לדורות הבאים, הרי זה מסייע בעדו שיוכל להתגבר ולקדש את עצמו.

ולכן כתיב 'כי במקלי עברתי את הירדן הזה' - ‘הזה’ לשון נוכח, כי 
ענין זה נמצא תמיד לפנינו והוא דבר תמידי.

)מתוך קידו”ר וישלח תש”פ - עבד”ד עמ’ קל, וס”ג וישלח תשפ”ב מאמר א(

ההנהגה עם עשו - במוצאכם אותו
ועמדו  כ(,  )לב,  אותו  במוצאכם  עשו  אל  תדברון  הזה  כדבר 
המפרשים דצ"ב למה שינה ממה שאמר ברישא דקרא 'כי יפגשך' )שם, 

יט(, ולכאורה הול"ל גם כאן ‘בפגשכם אותו’ )עי' אלשי"ך הק' ומלבי"ם(.

וי"ל שבא לרמז בזה, דהנה זיווגו של אדם נקרא מציאה, כדאיתא 
בגמרא )קדושין ב:( דרכו של איש לחזר על אשה משל לבעל אבידה 
שמחזר על אבידתו, אבל גם 'במוצאכם אותו' בשעת מציאת האבידה 
עולמות,  שני  מנחלת  לאבדו  שרוצה  הרשע,  מעשו  התנגדות  יש   -
והעצה היא לומר לו 'מנחה הוא שלוחה לאדוני לעשו' - איך געהער 
צו עפעס אנדערש ]הנני שייך למשהו אחר, למשהו נעלה יותר[, לשלח 
את עשו הרשע ושלוחיו מאתו ומרצונותיו ולהכיר שאין רצונו האמיתי 
בהם. כי אכן בעיני עשו הרשע אשה וילדים נדמים לו כקניני עולם 
)זוטא פי"ט, והובא בקיצור בבעל הטורים לג,  הזה ]וכדאיתא בתנא דבי אליהו 
ח(, עי"ש[, אבל התשובה של יעקב אבינו ע"ה וזרעו אחריו לעשו הוא, 
יש לך מבט שונה ואחר, איני רואה מה שאתה רואה, כי אין אלו קניני 
משכן  לבנות  היא  בנישואין  המטרה  הבא,  עולם  אלא   - הזה  עולם 
- בנים ובני בנים עוסקים  לה’ ולגדל עבדים נאמנים לממ”ה הקב”ה 

בתורה ובמצוות.
)סנהדרין  חז"ל  דאמרו  לדקדק  יש  דהנה  לפרש,  יש  אחר  ובאופן 
'במוצאכם'  כאן  לומר  מתאים  איך  וא"כ  מציאה בהיסח הדעת,  צז.( 
אותו - הרי הלכו ביודעין זה לקראת זה, ואין זה בהיסח הדעת. אכן 
דהיינו  עשו,  עם  שלום  לעשות  נצרכים  שלפעמים  שאף  לרמז,  בא 
להשגיח  צריכים  מ"מ  ההכרחי,  וגשמיות  הזה  עולם  בעניני  העיסוק 
ובהיסח  בדרך מקרה,  לידו  כנזדמן  רק  אותו,  'במוצאכם'  יהיה  שזה 

הדעת, ולקיים בכל דרכיך דָעֵהוּ.
)מתוך ס”ג וישלח תשפ”ב מאמר א, ובנישואי נכד רבינו הפני מנחם זי”ע ג’ וישלח 
תשס”ח( 

                       

ברכת מזל טוב
לידידנו הרה"ח ר' פינחס מנחם פרנקל שליט"א

ולאביו ידידנו הרה"ח ר' ישראל זאב פרנקל שליט"א
ולחותנו ידידנו הרה"ח ר' משה ישכר בלומנקרנץ שליט"א

ולזקנו הרה"ח ר' יוסף פרנקל שליט"א
לרגל הולדת הבת - הנכדה שתחי'

ברכת מזל טוב לידידנו היקר
הרה"ח ר' ישראל מרדכי צישינסקי שליט"א

לרגל אירוסי בנו הבחור המופלג הלל הי"ו
עב"ג שתחי' בת ידידנו הרה"ח ר' שלמה כהן שליט"א

יזכה לראות דורות ישרים ומבורכים
מאחלים מכל לב

חבריך בבית הכנסת צישינסקי

ברכת מזל טוב להאי גברא רבא
מסור בלו"נ להוצאת הגליונות

הרה"ג ר' פינחס אליהו שרייבער שליט"א
לרגל הולדת נכדו שיחי'

בן לחתנו הרה"ח ר' שמחה פלד שליט"א
יזכה לרוות רוב נחת מכל יוצ"ח

מאת מוקיריו לומדי בנאות דשא

נדבת ידידנו הרה"ח ר' יצחק מאיר פינקוסביץ שליט"א
לרגל שמחת הולדת בנו שיחי' במז''ט

ברכת מזל טוב מקרב לב לא"מ הנעלה
הרב ר' אברהם מרדכי פינקוסביץ שליט"א

ולחמי הנעלה הרב ר' שמעון הופמן שליט"א
יזכו לרוב נחת מכל יוצ''ח מתוך כל טוב

השלום זכר בליש"ק בביהמ''ד קאליב רח' חנה י''ם

המאבק עם היצה”ר באבוקה
ויאבק איש עמו )כה, לב(, איתא בקדמונים )בגליון רש"י מכת"י( בשם 
רוצה  זה  שהיה  אבוקה,  מלשון  ‘ויאבק’  שפירש  קלונימוס  רבינו 
של  ששרו  והכוונה  באשו.  ויעקב  באשו  המלאך  זה,  את  לשרוף 
עשו - היצר הרע הוא אש כדאיתא בגמרא )קדושין פא.( 'את נורא', 
ולכן כוחנו כנגדו הוא רק על ידי אש ההתלהבות בתורה ובמצוות, 
אם לומדים עם לב בוער ולוהט - שעל זה נאמר 'הלא כה דברי 
כאש' )ירמיה כג, כט(, יכולים להתמודד עם הנורא, כי אש דוחה אש.
)מתוך ס”ג וישלח תשפ”ב מאמר ג(

לזכות הרה"ח ר' יוסף שטרייכר שליט"א

אדם השלם למעלה מהמלאך
ויאבק איש עמו )לג, כ(, אמרו חכמים )חולין 
צא.( שהעלו אבק עד כסא הכבוד. ביאור הענין, 

כי כל האומות נמשך להם שפע על ידי השרים 
למעלה, ובני ישראל חלק ה' עמו )האזינו לב, ט(. 
נמצא כי יעקב אבינו צריך להיות לו עליה על 
השרים העליונים, וזה היה המלחמה, לראות כל 
רש"י(  )בגליון  וז"ש  אחד עד כמה כחו מגיע. 
ויאבק לשון אבוקה, כמ"ש במדרש )ב"ר עז, ב( 
כי  כו',  כוליה אש  לי אנא  מן דא את מדחיל 
באמת אדם השלם למעלה מן המלאך רק אם 
הוא איש אמת, לכן יעקב שנאמר בו )מיכה ז, כ( 
'תתן אמת ליעקב', נתעלה מן המלאך בפועל 

ממש.
)שפת אמת תרל”ט ד”ה בפסוק ויאבק(

נשמת אדם גדולה מהמלאך
נשמת  כי  המלאך,  עם  יעקב  מלחמת  ענין 
שזה  רק  כידוע,  גדלה מעלתה מהמלאך  אדם 
בבחינת הנשמה בלבד, אבל גוף המלאך גדלה 
בעולם  האדם  גוף  כי  האדם,  גוף  על  מעלתו 
עד  גופו  תיקן  ע"ה  אבינו  יעקב  אך  העשיה. 
שזכה להיות מרכבה להשי"ת )ב"ר מז, ו(, נמצא 
גם גופו כמו נשמה, ולכן גם בחומר גופו היה 
יכול להלחם עם המלאך. וז"ש )לה, י( ‘לא יקרא 
שמכונה  הגוף  שגם  פירוש,  יעקב’,  עוד  שמך 
ונהפך  גוף,  בבחינת  אצלו  איננו  יעקב,  בשם 
‘ויבוא  יח(  )לג,  וז"ש  הנשמה.  כמו  לרוחניות 
להנשמה  הגוף  ההשתוות  שזה  שלם’,  יעקב 
נקרא שלום, כי בכל איש ישראל יש מחלוקת 
כך  הגוף  תיקון  וכפי  והנשמה,  הגוף  בין  זה 

השלימות שבו.
)שפת אמת תרל”ו(

האדם צריך סיוע מהמלאך
וכן להיפך

ענין המלאכים, שבבחינת הלבוש הם גדולים 
מאדם, שגוף האדם הוא גשמיי, אבל פנימיות 
וכו'.  מהמלאכים,  גבוה  הוא  האדם  נשמת 
להתודע כי אין  כדי  כן עשה אלקים,  ובאמת 
שלימות בלתי אליו שהשלום שלו )שבועות לה:(, 
לכן המלאכים צריכין סיוע מבני אדם כמאמר 
אדם  ובני  לאלקים',  עוז  'תנו  לה(  סח,  )תהלים 

צריכין שמירה וסיוע מהמלאכים. וענין הסיוע, 
על פי אמרם מכל מצוה נברא מלאך )עי' אבות 
פ"ד מי"א(, כי רצונו של המקום ב"ה אשר הוא 

שולח עזרו מקודש, נקרא מלאך.
אכן האבות הן הן המרכבה )ב"ר מז, ו(, והמה 
היה  שלהם  המלבוש  שגם  עד  כך  כל  נתעלו 
בני  זוכין  כן  וכמו  המלאכים,  כמו  אלקות 
כג,  )בלק  לעתיד  וכמ"ש  מיתתם,  אחר  ישראל 
)עי' במ"ר כ,  קֵל  כג( יאמר ליעקב כו' מה פעל 
כ(. ואיתא )תנחומא תולדות ז( אין הקב"ה מייחד 
כיון  הטעם  וזה  בחייהם,  הצדיקים  על  שמו 
ידי  על  רק  האדם  על  חל  ית'  אלקותו  שאין 
אבל  מעכב.  הגוף  ומלבוש  הואיל  המלאכים, 
יעקב אבינו ע"ה נתעלה, דכתיב )לג, כ( 'ויקרא 
וייחד שמו עליו בחייו,  קֵל אלקי ישראל',  לו 
על ידי שנתעלה מבחינת גשמיות, כמ"ש )לב, 
כט( כי שרית עם אלהים כו'. ושם 'ישראל' הוא 

בהתפשטו צורת הגשמיות ולבש לבוש רוחני, 
כענין שכתבו )ברכות יז.( עולמך תראה בחייך. 
)לב,  וז"ש  מלאכים,  השלימות שלח  זה  וקודם 
ד( 'לפניו', כי אחר כך לא היה לעשו מגע כלל 
זו  לעבור  רצה  הוא  אך  עמו,  להלחם  לבוא 
המלחמה עם עשו בעבור בני ישראל נלדורות 

אחרונים כידוע.
)שפת אמת תרמ”א ד”ה בפסוק(

מלאך עומד והאדם מוסיף והולך
בהם  שיש  תחתונים  ה(  כו,  )ויק"ר  שאמרו  מה 
ב'  הם  מאמרות,  בב'  שיעמדו  הלואי  הרע  יצר 
וצירוף  והב' תיקון  גוף כח המאמר,  א'  בחינות, 
המאמר. כמ"ש בספרים שזה ההפרש בין עליונים 
הוא  אבל  גדולה,  מעלתו  שהמלאך  לתחתונים, 
לברר  צריכין  ותחתונים  כמו שהוא בלי הוספה, 
יותר  עולין  זה  ובכח  התורה,  פי  על  מעשיהם 
מאמר  מאמרות  עשרה  הק'  של"ה  )ע'י  ממלאכי השרת 
ב(. כי שערי בינה תלוין ביציאה משערי טומאה. 
וזה שמשבח התינוקות שידעו לדרוש מ"ט פנים 
טהור וטמא )ויק"ר כו, ב(, נמצא על ידי היצר הרע 

בא האדם לידי מעלה.
)שפת אמת אמור תרל”ה ד”ה במדרש(

מלאך אינו יכול להימצא בעוה”ז
ונשלח  ותחתונים,  מעליונים  כלול  האדם 
תמיד,  ושוב  רצוא  להיות  וצריך  למטה,  נשמתו 
אליהו  בנשמת  וכמו  החטא,  קודם  שהיה  כמו 
'ואם  קצז.(.  ויקהל  זוה"ק  )עי'  ויורד  שעולה  הנביא 
יקבל  שלא  לבב,  ובר  זך  להיות  פירוש  זכה', 
מוציא גם  ידי דברי עולם הזה, אז  השתנות על 
מעולם הזה נקודה פנימית. ובזה האדם כחו יפה 
הזה.  בעולם  לירד  יכולין  שאין  המלאכים,  מן 
והאדם נשתלח בעמקי תהום ולהיות עולה ויורד. 
וכו'. ועל זה רמזו חז"ל )אבות פ"ד מי"ז( יפה שעה 
ומעשים טובים מכל  אחת בעולם הזה בתשובה 
חיי עולם הבא, כשאדם יש לו רצון אחד לאביו 
שבשמים בעודנו בעולם הזה, ולא יעצרנו הגשם 
נתעלה  בזה  עליון,  ורצון  מדביקות  אותו  לנתק 

יותר ממלאך.
)שפת אמת תזריע תרנ”ו ד”ה במדרש )הא’((

• • •
איתא בשם האר"י ז"ל ביציאת מצרים דכתיב 
אני ולא מלאך, כי מרוב טומאת מצרים לא היה 
יש  זו  ומעלה  וכו'.  בתוכו,  לכנוס  מלאך  יכול 
ירדו  ישראל  בני  שהרי  המלאכים,  על  בישראל 
למצרים, ומכל מקום נשארו בקדושה. וזה הרמז 
שכתוב במדרש )ויק"ר כד, ח( כי למלאכים קדושה 
אחת ולבני ישראל שני קדושות, דקדושת המלאך 
יש עוד  ונבדל מגשמיות, אבל  נפרש  מה שהוא 
בגשמיות  שהם  שהגם  לישראל,  שניתן  קדושה 
ובלבוש גשמי, אעפ"כ יכולין להישאר בקדושה.

)שפת אמת קדושים תרנ”ה, ועי’ בחקותי סוף תרנ”ד(

מצד התורה האדם גבוה ממלאך
נחלקו החוקרים אי נשמות למעלה מהמלאכים, 
מהנשמות  למעלה  נבדלים  שכלים  מלאכים  או 
ובאמת שניהם כוונו אל האמת, כי מצד הבריאה 
מדרגת השכלים למעלה מן הנשמות, אבל הקב”ה 
ממדרגת  למעלה  אותנו  והרים  אותנו  הוציא 
המלאכים, מצד התורה. ועיקר התורה היא 'אנכי 
ה' אלקיך' - לקבל אלקותו ית"ש, ואז בהר סיני 
מהגשמיות,  ויצאו  אלקות,  בחינת  בחוש  השיגו 
ולולא החטא הי' עולם שכולו שבת, כמ"ש )תהלים 
פב, ו( 'אמרתי אלקים אתם' )עי' שמו"ר לב, א(, אך 

אחר החטא נפלו ממדרגה זו.
שנחלקו  מ”ש  -א”ה:  תר”ס.  יתרו  אמת  ]שפת 
צג.(  )סנהדרין  חז”ל  ממ”ש  יל”ע  החוקרים, 
ועי’  השרת.  ממלאכי  יותר  צדיקים  גדולים 
דין  דאמרי  ואיכא  נש  בר  דין  לית  קיב:  שבת 
בר נש, ובשפ”א שם כתב דנחלקו אי ראשונים 
מעלתו  מי  הדבר  ובעיקר  לא.  או  כמלאכים 
רבות  האריכו  כבר  בנ”א,  או  המלאכים  גבוה, 
מאמרות  עשרה  הק’  של”ה  וראה  בספה”ק, 
ופס”ו-סט  פמ”ד  גבורות  ומהר”ל  ב,  מאמר 
ותפארת ישראל פי”ב ועוד. ועי’ מ”ש בדרשת 
תכ  עמ’  ח”א  עבד”ד   - תשע”ב  וירא  פר’  ס”ג 
ואילך, וכאן הבאנו מדברי השפ”א בענין[
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ברכת מזל טוב למורינו
הגאון החסיד רבי יעקב מאיר אלטר שליט"א

ולבנו מוה"ר ישראל אריה אלטר שליט"א
לרגל נישואי הבת - הנכדה שתחי'

ולידידנו היקר והנכבד
הרה"ח ר' מרדכי יהודה הלוי קליין שליט"א

לרגל נישואי בנו החתן המופלג מאיר אלעזר הי"ו
מאחלים מעומק הלב, מאיר מלניק ובניו

ברכת מזל טוב חמה ולבבית
לידידי היקר נדיב הלב

הר"ר ישכר דוב טייכמאן לאוי"ט
ולאמו הנכבדה תחי' - לאס אנג'לס

לרגל שמחת הבר מצוה
לנכדו החביב יצחק שמואל ני"ו

בנו של חתנו היקר הר"ר דוד שמחה לוין לאוי"ט
יזכה לרוות נחת מכל יוצ"ח מתוך בריאות ואריכות ימים
מאחל מכל לב, ישראל מרדכי צישינסקי

לעילוי נשמת
הרב אברהם בנימין בן הר״ר זאב דוב זללה"ה

לודמיר 
נלב"ע י״ז כסליו תשע״א

הונצח ע"י חתנו ידידנו העומד לימיננו בכל עת
הרבני הנגיד הנכבד

הרה"ח ר' אשר זעליג לעוו שליט"א
ראה"ק דקהל יטב לב סאטאמר לונדון

לעילוי נשמת האשה החשובה
מרת רבקה לאה שארף ע"ה

בת הרה"ח ר' זאב אהרן וויינרעב ז"ל
אשת הרה"ח ר' יהודה לייבוש שארף ז"ל

נלב"ע כ' כסליו תש"פ
הונצח ע"י משפחתה שיחיו

ברכת מזל טוב לידידי היקר והנכבד
הרה"ח ר' מרדכי יהודה הלוי קליין שליט"א

לרגל נישואי בנו החתן המופלג מאיר אלעזר הי"ו
עב"ג שתחי'

בת מוה"ר ישראל אריה אלטר שליט"א
יזכה לראות דורות ישרים ומבורכים

מאת ידידו, חיים בער יוסטמאן

ברכת מזל טוב לידידי היקר
השם לילות כימים לביסוס קהילת פני מנחם

הרה"ח ר' ישראל מרדכי צישינסקי שליט"א
לרגל אירוסי בנו הבחור המופלג הלל הי"ו

יזכה לראות דורות ישרים ומבורכים
מאת ידידך מוקירך
זאב )ווילי( בעער

זכירת השי”ת בעיסוק ברפואה
חשוב לזכור: שרפואה ]כמו יתר צרכי אדם: פרנסה, 
בנים, וכו’[ היא ביד הבורא, וההתעסקות ברפואה היא 
קשה  השתדלות[,  אבל   - אמנם  ]מחוייבת  השתדלות 
לאדם לשים גבול עד כמה צריך להשתדל, אבל בכל 
זאת, אם אדם מתנהג באופן מיושב, הוא מבחינתו - 
מקום  בכל  לרפא  ‘יודע’  והקב”ה  הנדרש,  את  עשה 

ועל ידי כל רופא, כמובן.
כי  זו,  פשוטה  באמת  ולהרהר  לחזור  חשוב 
ההתעסקות ברפואה דורשת מאמצים ופעילות בגוף 
ובנפש, וקל לאדם בסחף המעשים, לשכוח את ההנחה 

היסודית הנ”ל.
)ב’ אד”ר תשוע”ה לפ”ק(

פירוש הביטוי ‘השתדלות’
בס”ד, בגליון לפרשת תולדות )גליון קכב( במדור ‘להבין שמועות’, מצוטט 
ס’ אור לעינים על פי’ אוהח”ק בשם האדמו”ר מאמשינוב שליט”א בזה”ל: 
תועלת  שיש  נראה  לא  ראשון  שמהמבט  פעולה,  עשיית  היא  דהשתדלות 

בעשייתה. ע”כ.
מאחר שעלו הדברים על במה נכבדה כזו, מצאתי לנכון להעיר ולהעמיד 
כפי  האדמו”ר  שיעורי  לעינים,  האור  של  מעיון במקור  אמת, כי  דבר  על 
שנאמרו, ונדפסו בסדרה בשם ‘שיעורים בספר אור החיים הקדוש’, בראשית 
א עמ’ שיט, עולה ששינה מעט מהכתוב שם. במקום ‘תועלת בעשייתה’ - 
נכתב שם ‘מקום לעשותה’, ומש”כ ‘מקום’, לפי מה שמוסבר שם, וגם הועתק 
באור לעינים, נראה שאין הכוונה כפי שהבין לתועלת, אלא האם נכון וראוי 

לעשות כן.
בכבוד וביקר, שמעון בר נתן

האם המלאכים ידעו בדיוקנו של מעלה
‘אמרי דשא’  ויצא תשפ”ג במדור  בס”ד, בגליון הנפלא בנאות דשא פר’ 
‘תנא  בו’,  ויורדים  עולים  אלוקים  ‘מלאכי  בענין  הגמרא  דברי  את  הבאתם 
מטה,  של  בדיוקנו  ומסתכלין  ויורדים  מעלה  של  בדיוקנו  ומסתכלין  עולין 
רצו לסכנו’, ופירש רש”י ‘מחמת קנאה’, ומקשה רבנו שליט”א שמשמע שלא 
התקנאו כשהסתכלו בדיוקנו של מעלה ורק נתקנאו כשהסתכלו בדיוקנו של 
מטה. ותירץ בדברים נשגבים. אכן בפשטות יש לומר, איך ידעו המלאכים 
ש’דיוקן של מעלה’ זהו דיוקנו של יעקב? ע”י שירדו וראו את דיוקנו של 

יעקב למטה וראו שהוא דומה למה שראו למעלה.
יה”ר שתזכו להגדיל תורה ולהאדירה וחפץ ד’ בידכם יצלח.
ידידכם עוז החפץ בהצלחתכם ובטובתכם, יהודה ליב הלוי שולזינגר

בראיית הרמב”ם על נדר בדשלב”ל
בס”ד, בגליון לפר’ ויצא )גליון קכ”ג( במדור ‘מילי דאורייתא’, כתב רבינו 
הגרש”א שליט”א ליישב קושית האחרונים ע”ד הרמב’’ם פ”’ו מערכין ה”א-ג 
דאחר  מפורש  מקרא  ולא  מת’’ת,  קודם  דהוי  דיעקב  מקרא  ראיה  דהביא 
מת’’ת, עפ”ד החת’’ס דלולא קרא מפורש ‘אשר נדרתי לי’ הו”א דיעקב ל”ה 
וגו’.  דוידר  בקרא  דה”ה  הדברים  והרחיב  בקשה,  כעין  אלא  דאיסור,  נדר 
וילה”’ע דהראשונים הק’ אהא בנדרים דף ט. ‘כנדרי כשרים לא אמר כלום’, 
ויעוי’  ‘וכל אשר תתן לי עשר אעשרנו לך’,  והרי יעקב אבינו נדר דכתיב 
ברשב”א שם שכתב ‘לפי אותו נדר אינו נדר גמור, אלא נדבה והודאה’, וגם 
לראשו’ שתי’ דהוי שעת צרה - יעוי’ ריטב’’א שם י. ובנמו’’י שם, תוס’ חולין 
ב: )הא’( וברשב’’א שם, עכ”פ הם הביאו ג”כ קרא דוידר ישראל, ולא חילקו 

בזה, ואכמ’’ל.
ביקרא דאורייתא, אלחנן דויטש

ומ”ש  נדר,  דין  דהוי  ס”ל  בע”כ  מיעקב  ראי’  הרי הרמב”ם שהביא  א”ה: 
באנו  דאם  אלא  חילוק,  אין  להרמב”ם  גם  הלא  חילקו,  שלא  מהראשונים 
להוכיח משם היה אפשר לדחות, ולכן עדיפא ליה להרמב”ם להוכיח מיעקב 
]ובבנאו”ד חקת תש”פ הובא ב’מילי דאורייתא’ דברי רבינו שליט”א בביאור קו’ רבינו 

הבית ישראל זי”ע, עי”ש וצרף לכאן[.

קדימה בהצלת נפשות
לאה  ואת  ראשונה  ילדיהן  ואת  השפחות  את  וישם 
)לג, ב(.  וילדיה אחרונים ואת רחל ואת יוסף אחרונים 
לפניהם  עבר  והוא  חביב.  אחרון  אחרון  רש”י  פירש 
אמר אם יבא אותו רשע להלחם ילחם בי תחלה. וקשה 
דהלא הדין הוא דאין דוחין נפש מפני נפש, כמבואר 
לנו  תנו  לישראל  שאמרו  עכו”ם  א(  סעיף  קנז  סי’  )יו”ד 
דאסור  מהם  אחד  להם  יתנו  לא  ונהרגנו  מכם  אחד 
נפש.  מפני  נפש  דוחין  דאין  בידים  א’  להם  למסור 
יעוי”ש. וא”כ איך היה רשאי יעקב להקדים להשפחות 
רשע  אותו  יבא  ושמא  ולילדיהן מטעם אחרון חביב. 

להרוג ויפגע בבני השפחות תחלה שהוא כנגד הדין.
ובפרדס  יחזקאל.  דברי   - זי”ע  משיניווא  ]הרה”ק 
יוסף )אות לב( הביא קו’ זו מקובץ דרושים, והוסיף 
)לב, כג( בהעברתם בנחל יבק,  הרמב”ן  לציין דברי 
להצלה’,  הזה  בפסוק  ומאוחר  מוקדם  ‘אין  שכתב 
קי”ל  דהרי  וילה”ע,  א”ה:   - בזה.  העיר  לא  וכאן 
במשנה הוריות )יג:( דאיכא דין קדימה בכהאי גוונא, 
כמבואר  הסדר  כל  וכן  להחיותו,  ללוי  קודם  וכהן 
שם, ומאי קשיא ליה. ואולי אפשר להקשות, על מה 
המבואר  הסדר  ע”פ  ולא  החביבות,  דרך  על  שנהג 
להסדר  סתירה  כאן  הוי  אי  יל”ד  כי  ]אם  במשנה 
קשה,  לא  זה  גם  לכאורה  אך  בהוריות[.  שנשנית 
לכאורה  הקדימות,  סדר  לכל  קודם  דקרוב  דכמו 
לו  שנוגע אליו מאיזה סיבה שהוא, מותר  ה”ה מה 
לו.  החביב  להצלת  יתר  פעולות  ולעשות  להקדים 
וצ”ע. ובעיקר ילה”ע, דכשכולם בסכנה בודאי צריך 
להציל מה שאפשר, אלא יש בזה סדר קדימה וכנ”ל 
מהוריות ]ולכאורה הוא רק דין דלכתחילה[, אבל לא 
שייך כאן אין דוחין נפש מפני נפש. וכן יש להעיר, 
על מה שמובא בספר ניצוצי גאוני וצדיקי הדורות 
זצ”ל  אשכנזי  למהר”א  המלך  גנזי  מספר  )בפרשתן( 
גאב”ד מעלבורן )עמ’ תלב(: ‘בעת שעסקנו בהצלתו 
של הרה”ק מרן המהר”א מבעלזא זי”ע, עליתי לבית 
הרב מבריסק לבקש ממנו שיפעול אצל ח”ב שיעניק 
הגה”צ  ואחיו  מבעלזא  הק’  למרן  מעבר  תעודת 
מבילגורייא, אך הרב מבריסק אמר בתחילה, ווי קען 
שאטען  דאך  קען  רעדט  מען  אז  טוהן?  דאס  איך 
נפש,  מפני  נפש  דוחין  שאין  טען  צווייטן,  א  פאר 
כדאיתא בסנהדרין )עב:(, וע”י שלוקחים את התעודות 
לא  אחרים  כי  לאחריני,  חב  הוא  מסויימים  לאנשים 
יקבלו, והיו הרבה אנשים שהיו להם קרובים וידידים 
נפשם בם  שהמתינו לתעודות שיוכלו להמלט עוד 
ואמרתי,  עניתי  בעניי  ואני  רח”ל.  ההריגות  מגיא 
‘וישם את השפחות  )לג, ב(  וישלח מצינו  שבפרשת 
ואת ילדיהן ראשונה ואת לאה וילדיה אחרונים ואת 
רחל ואת יוסף אחרונים’, ופירש רש”י אחרון אחרון 
חביב. מכאן ראיה שמותר להציל כפי שיקול הדעת, 
]שהיו  בערלין  מבני משפחת  אח”כ  וכפי ששמעתי 
ש”ב של הרב מבריסק וגם קרובים אלי[ הרב קיבל 
מאי  וצ”ע,  ע”כ.  אותו’.  שניצחתי  ואמר  דברי,  את 
קס”ד דהרב מבריסק, ומאי הוצרך להוכחה מפרשתן 
ברש”י,  הכוונה  ברור שזה  ]שאינו  דיעקב  מעובדא 
והרי  בפרד”י[,  וכן  יחזקאל,  בדברי  מש”כ  ועי’ 
בכהאי גוונא נאמר במשנה הסדר להחיותו כשהוא 
על חשבון של אחר, ומי לנו קודם מצדיק יסוד עולם 
אהרן קדוש ה’. וצ”ת לעמוד ע”ד הרה”ק משיניווא 
זי”ע והרב מבריסק זצ”ל בהבנתם בדבר זה[.

בחידוש דגוי שמל עצמו חייב מיתה
חרבו  איש  וגו’  ולוי  שמעון  יעקב  בני  שני  ויקחו 
וגו’ )לד, כה(, הרמב”ן הקשה על בני יעקב שהרגו את 
דאנשי  לתרץ,  ונראה  היו.  רוצחין  וכי  שכם,  אנשי 
הוא שגוי ששבת  שכם נתחייבו מיתה, משום שהדין 
חייב מיתה )סנהדרין נח:(, והטעם בזה משום ששבת היא 
אות רק לבני ישראל כמו שכתוב )תשא לא, יג( ‘כי אות 
שייך  שלא  באות  שנשתמש  וגוי  וביניכם’,  ביני  היא 
לו זהו גזל )עי’ יד רמ”ה סנהדרין שם(, ובן נח שגזל חייב 
מיתה, וכן על מילה שהוא גם כן אות כדכתיב )לך יז, 
גוי את  מל  אם  וביניכם’,  ביני  ברית  לאות  ‘והיה  יא( 
עצמו שלא לשם גירות חייב מיתה. ובני יעקב אמרו 
)לד, טו( ‘אך בזאת נאות לכם אם תהיו כמונו להמול 
לכם כל זכר’, היינו להמול לשם גירות ויהיו כמותם 
ישראלים גמורים, אבל אנשי שכם מלו את עצמם רק 
לכן  בגיותם,  נשארים  להיות  וחפצו  חתנות  לתאות 
היו מחויבים מיתה על שגזלו והשתמשו באות של בני 
ישראל ]ולוי נעשה אז בר מצוה )עי’ ב”ר פ, י. רע”ב ותוס’ 
יו”ט אבות פ”ה מכ”א(, וחידש דין זה על הבר מצוה שלו, שזה 
היתה הדרשה שאמר לבר מצוה, שכמו שעכו”ם ששבת חייב 

מיתה כן במילה[.
)רבינו החידושי הרי”מ זי”ע - ליקוטי הרי”מ וליקוטי יהודה(

והדבר מחודש מאוד, שגוי שמל עצמו חייב מיתה, 
)נו: ואילך( דנו על דברים  ובגמ’ סנהדרין שם בסוגיא 
שגוי מצווה עליהם - מלבד שבע מצוות, ועי”ש )נו: ס.( 
לענין כלאים ועוד, ולא הוזכר האיסור למול, ובדרך 
צחות י”ל דאולי יעקב אע”ה לא הסכים עם הפשעטיל 
שלהם, אך בשפת אמת )לך תרמ”ח( כתב: ‘וגי שמל או 
מדברי  דבריו  שמקור  ואומרים  מיתה’.  חייב  ששבת 
החי’ הרי”מ הנ”ל )עי’ ליקוטי יהודה כאן(, הרי דס”ל כן, 
וצ”ע שאין זכר לזה בגמרא וברמב”ם. וילה”ע דחיוב 
לא  ולילה  מיום  נח:(  )שם  יליף  ששבת,  לגוי  מיתה 
ישבותו, וא”נ דכל דבר שלא נצטוו הוי כגזל להתחייב 
ע”ז מיתה, הול”ל מהאי טעמא, אך י”ל דעל קודם מתן 
תורה הוצרך ללימוד, אבל אנה”נ אחרי מתן תורה לא 

הוצרך קרא מיוחד, וצ”ע.
והנה הרמב”ם )פ”י מהל’ מלכים ה”ט( כתב דגוי ששבת 
וא”כ איך  אבל לא נהרג,  חייב מיתה  ושעסק בתורה 
דבפרשת  להדגיש,  יש  עוד  שכם.  אנשי  הרגו  כאן 
שעסק  דגוי  דהא  כתב  א(  דרוש  האתרים  )דרוש  דרכים 
ולפי  תורה,  מתן  לאחר  רק  הוי  מיתה  חייב  בתורה 
החידושי הרי”מ במילה נימא כן אף קודם מתן תורה, 
גוי  ]ואמנם  הדין  שכך  דברים  בשאר  מצינו  דלא  אף 
ולילה  דיום  קרא  משום  תורה  מתן  קודם  גם  חייב  ששבת 

וכנ”ל[.
במילה  חייבים  קטורה  בני  שהרי  לציין,  יש  עוד 
]לדעת הרמב”ם שם ה”ח, אך דעת רש”י בסנהדרין נט: ד”ה 
לרבות דרק אותם ששה לבדם ולא זרעם[, וא”כ לכאורה 
אין המילה רק לבני ישראל, וא”כ אין כאן גזל מישראל 
]אמנם י”ל דהוי גזל כלפי מעלה[, אבל ל”ק דסו”ס כיון 
שאות הברית הוא רק לזרעו של אאע”ה, ולמי שלא 
)שם(  הרמב”ם  גזל. אמנם ילה”ע ממש”כ  נצטווה הוי 
עצמם,  למול  כולם  חייבים  קטורה  בבני  דבנתערבו 
]הרמב”ם  מיתה  וחייבים  איסור  להם  יש  הרי  ולהנ”ל 
אף  ואולי  קטורה,  בבני  שנתערבו  ישמעאל  בני  על  דיבר 
אמנם  גזל,  ליכא  הוא  דזרעך  כיון  מ”מ  חייבים,  שאינם 

במנחת חינוך )מצוה ב( ס”ל דה”ה שאר האומות, עי”ש[.
)משלחן המערכת(


