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בס"ד

גם כשזוכה להשגה יֵדַע שרב הנסתר
ויברכם ביום ההוא לאמר )מח, כ(. נראה פירושו, דהנה האדם כאשר עובד ה' בבהירות 
גדול, אף על פי כן ידע בעיניו שעדיין לא השיג שום דבר. ו'יום' נקרא בהירת השכל, 
ומלת 'ההוא' מורה על נסתר. ובזה בירך יעקב את בניו שיהיו תמיד בבחינת 'יום ההוא'. 

וד"ל.
)רבינו הרה"ק הרבי ר' בונם זי"ע - קול שמחה( 

כשמתאחדים זוכים לאורות הגאולה בגלות
האספו ואגידה לכם את אשר יקרא אתכם באחרית הימים )מט, א(, פירש רש"י שביקש 
לגלות את הקץ ונסתם הימנו. ובזוה"ק )ח"א רלד:( דסתום וגלי, עי"ש, וצריך ביאור. ונראה, 
דודאי דברי יעקב אבינו ע"ה הם דברי רוח הקודש, ואי אפשר לומר דמה שאמר האספו 

ואגידה לכם וגו' לא נתקיים כלל.
אך שהודיעם דעיקר הגלות בא על ידי פירוד הלבבות כדאיתא בספה"ק, דכל הגליות 
נצמחו מן וישנאו אותו האמור באחי יוסף, ובית שני חרב על ידי שנאת חנם כדאיתא, וגם 
בית ראשון היה בו שנאת חנם בנשיאי ישראל כדאיתא ביומא )י:(, ואמר להם עצה לזה 
'האספו' - שיהי' להם התחברות ושלום וריעות, ועי"ז: 'אגידה לכם' - אמשיך לכם - 'את 
אשר יקרא אתכם באחרית הימים', דעל ידי אחדות יכולים להמשיך הארה ואור החוזר 
מגאולה העתידה. והנה מה שביקש לגלות הקץ ממש, זה נסתם הימנו, מ"מ גילה להם 
סוד זה, שעל ידי התאספות וקירוב הלבבות יכולים להמשיך את הגאולה גם בימי הגלות.
)הגה"ק מקוזיגלוב זצ"ל הי"ד שו"ת ארץ צבי ח"ב - דרושים עמ' שנד(

שלימות האדם עצמו וביטול לכלל ישראל
)עי' שפ"א  אאז"ל ]השפת אמת זי"ע[ אמר  )מט, א-ב(,  האספו ואגידה וגו' הקבצו ושמעו 
פורים תרנ"ב( על מה שכתוב )אסתר ג, ה( 'מפוזר ומפורד', שמפוזר הוא כפשוטו, ומפורד קאי 
על האדם בעצמו, שאינו יכול לאסוף כוחותיו של עצמו, כענין שכתוב )תהלים לח, ד( 'אין 
שלום בעצמי מפני חטאתי'. וזה גם כפל הלשונות כאן - האספו והקבצו, שצריך האדם 

לאסוף כוחות עצמו, ואחר כך לקבץ עצמו בכלל ישראל.
)רבינו האמרי אמת זי"ע - תרע"א ד"ה ויקרא וליקוטי יהודה(

יהודי גם כשנופל ה' עמו
כרע רבץ כארי )מט, ט(, כי כוחו של יהודה אפילו בשעת שפלות, ובזמן שהוא שוכב 
בעומק ובחשכות גם כן גבור כארי, כמו שבאמת במעשה דתמר שהיה המשפט לפני יצחק 
אבינו ע"ה )שמו"ר ל, יט(, ושם ועבר )ועי' מכות כג: וברש"י(, ויהודה היה מוחזק לצדיק, לגדול 
שבשבטים )עי' דבהי"א ה, ב(, ולא היה בו שום שמץ דבר חטא ודופי, כי מה' היתה זאת )עי' 
ב"ר פה, ח(, ויהודה עמד בנסיון ולא בוש להודות במעשה כזה אשר ידע שיהיה מרוחק 
ונדחה על ידה לגמרי עד שיוכל לאבד את ב' העולמות, ולא רצה להנצל על ידי איסור, 
ומשום יראת חטא הציל נפשות, ובאמת כאשר עמד יהודה בנסיון והודה, תיכף יצאה בת 
קול ואמרה ממני היו הדברים )מכות כג:(, שזה הוא העיקר שכל איסור יהיה אצלו כחומה, 
ומזה נבנה המשיח. ויש גדולים אשר המה גדולים רק בעת גדולתם, אבל לא כן יהודה, 
שהוא כאריה אף בזמן ששכב בעומק, ולכן הרמז כל השם ביהודה ואות ד' להראות כי 
אפילו כשהוא דל ה' עמו, ועל זה נאמר )מט, ח( 'יהודה אתה יודוך אחיך' - שמשבחים 

אותו בזה.
]רבינו החידושי הרי"מ זי"ע - ליקוטי הרי"מ פר' ויגש. ובשפת אמת )ויחי תרנ"א ד"ה בפסוק( 
מוסיף ע"ד החי' הרי"מ: 'ויתכן לומר שהוא בכח ההכנעה כמ"ש בשמו ז"ל שעל שם זה נקרא 
יהודה שממעט עצמו, ורמז ג"כ שהגם שכל השם בו הוא שפל ודל בעיניו. ע"ש )עי' שפת 
אמת פר' ויגש תרמ"ח ד"ה ויגש(. ולכן כיון שיודע שאפילו אחר כל המעלות והתרוממות שהכל 
מהשי"ת, והוא שפל בעיניו, לכן שכרו שהגם שהוא נופל ה' עמו'[.

בכוחות עצמו אי אפשר להגיע לכלום
ויהי למס עובד )מט, טו(. זקני זצ"ל ]הרה"ק הרבי ר' העניך מאלכסנדר זי"ע[ אמר בשם הרה"ק 
הרבי ר' בונם זי"ע דעובד ה' צריך נסים כמו מ"ם וסמ"ך שבלוחות - דבנס היו עומדים 
להראות  דזה  ונראה  הזה,  לנס  ונקיט  מדמהו  למה  לכאורה  להבין  יש  והנה  קד.(.  )שבת 
שאין ביכולת אדם עובד ה' לעזור לעצמו כלום בלי נס, כמו מ"ם וסמ"ך שבלוחות דלא 
היו עומדים רגע אחד בלי נס, כן עובד ה', וכדאיתא בגמרא )קידושין ל:( אלמלא הקב"ה 

עוזרו לא היה יכול לו, כן בזה להראות שהעבדות רק בנס ולא בכח האדם כלל, ודו"ק.
)הגה"ק מבענדין זצ"ל - יכהן פאר(

קוראים  אנו  כה(  )נ,  הפרשה  בסוף 
הצדיק  יוסף  שהשביע  השבועה  על 
וַיַּשְׁבַּע יוֹסֵף אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל  את אחיו, 
אֶתְכֶם  אֱלֹקִים  יִפְקֹד  פָּקֹד  לֵאמֹר 

וְהַעֲלִתֶם אֶת עַצְמֹתַי מִזֶּה.
רבותינו בעלי התוספות )תוספות שאנץ 
יט(  יג  התוספות שמות  בעלי  פירוש  יג.,  סוטה 
מביאים מדרש על הפסוק )תהלים פ, ב( 
נֹהֵג כַּצֹּאן יוֹסֵף, שמשה רבינו ע"ה שָׂם 
עצמותיו של יוסף בתוך עור של כֶבֶשׂ 
והיה  חיים  רוח  עור  באותו  בו  ונכנסה 
מהלך בעצמו. ודברי המדרש מפליאים, 
היו  מונחות  יוסף  של  עצמותיו  שהרי 
ככתוב  המתים  כל  של  כדרכן  בארון 
ומדוע  בְּמִצְרָיִם,  בָּאָרוֹן  וַיִּישֶׂם  כו(  )נ, 
הוציאן משה רבינו מהארון ושָׂם אותן 

בתוך עור של כבש?!
שׂוּמָה עלינו להתבונן בדברי רבותינו 
אלה, לְמַה ירמזון הדברים, ואיזה לֶקַח 
ממנו  אשר  ממעמקיהם  לדלות  ניתן 

נקח לעבוד את ה'.
ידועים דברי הגמרא )חגיגה טז.( שהיו 
רגילים ושגורים בפי כ"ק אבי בעל הפני 
מנחם זי"ע, 'ששה דברים נאמרו בבני 
שלשה  השרת  כמלאכי  שלשה  אדם, 
שחכמינו  מנחם  הפני  וביאר  כבהמה'. 
של  בגנותו  לדבר  באו  לא  ודאי  ז"ל 
יציר  הבריאה,  מבחר  הראשון,  האדם 
חז"ל  כוונת  אלא  הקב"ה,  של  כפיו 
היתה לגלות לנו מאלו תכונות מורכב 
האדם, בכדי שנדע ונשכיל לעדן ולזכך 
את שלושת התכונות שבהן אנו דומים 
אותן  להעלות  שנוכל  עד  לבהמה, 

לדרגה של מלאכי השרת.
תוספת ביאור - ידועים דברי הגמרא 
)פסחים ג.( שעִקֵם הכתוב שמונה אותיות 
ולא הוציא דבר מגונה מפיו שנאמר )נח 
הבהמה  ומן  הטהורה  הבהמה  'מן  ח(  ז, 
'ומן  כתוב  ]ולא  טהורה'  איננה  אשר 
כאשר  זאת  ולמרות  הטמאה'[,  הבהמה 
הבהמות  הן  אלו  ללמדנו  באה  התורה 
התורה  כתבה  באכילה  האסורות 
הוּא  'טָמֵא  פעם,  אחר  פעם  בבירור, 
לכך,  והסיבה  יד(.  ראה  יא,  )שמיני  לכם' 
להורות  באה  התורה  שכאשר  משום 
הלכה  בה  נלך  אשר  הדרך  את  לנו 
נסתר  בלשון  לדבר  ניתן  לא  למעשה 
וברמיזה, אלא יש לכתוב את הדברים 
לגבי  גם  כך  ומפורשת.  ברורה  בשפה 
כוחות האדם ותכונותיו, דיברו חכמינו 
כל  ידע  למען  וברורה  ישירה  בשפה 
אחד בבירור את תפקידו בעולם הזה. 
האדם הוא בשר ודם ומורכב מתכונות 
'שלושה  לבהמיות,  אותו  המושכות 
המצופה  את  לדעת  ועליו  כבהמה', 

להתעדן  ולהתרומם,  להתעלות  ממנו, 
ולהזדכך, גם באותם שלושת הדברים.

את הפסוק 'נוהג כצאן יוסף' מפרש 
יוסף,   - שלהם  ופרנס  'מנהיגם  רש"י 
וכל ישראל נקראים על שם יוסף לפי 
הרעב'.  בימי  וכלכלם  פירנסם  שהוא 
שמי  נה:(  )ברכות  בגמרא  מובא  גם  כך 
שמפחד מעין הרע יאמר 'אני פלוני בן 
פלוני בא מזרעו של יוסף שלא שלט בו 
עין הרע', ומבאר המהרש"א שכל יהודי 
מתייחס  הוא  אם  גם  כך,  לומר  יכול 
לאחד משאר השבטים, משום שכל בני 
ישראל נקראו על שם יוסף כפי שנאמר 
'נוהג כצאן יוסף'. והמכוון הפנימי בזה, 
והמפרנס  המשביר  הוא  הצדיק  שיוסף 
מצרים  בגלות  בגלות,  ישראל  בני  את 
כך  ידי  על  הגלויות,  בשאר  גם  כמו 
ערות   - מצרים  קליפת  את  שהכניע 
בכל  הנפש  גלות  שורש  שהיא  הארץ, 
בכל  ישראל  מבני  אחד  לכל  הדורות. 
הצדיק,  יוסף  של  כוחו  עומד  הדורות 
מצרים,  גלות  במחשכי  בהיותו  שגם 
על  להתגבר  הקב"ה,  את  לזכור  יוכל 
בנסיונות,  איתו  ולעמוד  הרע  היצר 
וכדברי הגמרא )יומא לה:( שיוסף מחייב 

את הרשעים.
יעקב  בברכתו  גם  מרומז  זה  כוח 
'בְּךָ  כ(  )מח,  ובניו  הצדיק  ליוסף  אבינו 
אֱלֹקִים  יְשִׂמְךָ  לֵאמרֹ  יִשְׂרָאֵל  יְבָרֵךְ 
יונתן  ובתרגום  וְכִמְנַשֶּׁה',  כְּאֶפְרַיִם 
תרגם בָּךְ יוֹסֵף בְּרִי יְבָרְכוּן בֵּית יִשְׂרָאֵל 
יַת יְנוּקָא בְּיוֹמָא דִמְהוּלְתָּא לְמֵימָר ]'בך 
יוסף בני יברכו בית ישראל את התינוקות 
ביום ברית המילה לאמור'[. והעומק בזה, 
השמיני,  ביום  הוא  מילה  שמצוות 
שלמעלה  מה  על  מורה  ו'שמונה' 
שניתנה  הברכה  וזוהי  כנודע,  מהטבע 
ליוסף הצדיק, בְּךָ יְבָרֵךְ יִשְׂרָאֵל, שכוחו 
של יוסף הצדיק יעמוד לכל בני ישראל 
שיוכלו  דִמְהוּלְתָּא,  בְּיוֹמָא  לדורותיהם, 
הטבע  מעל  ולהתרומם  להתעלות 

ולהיות בכל מעשיהם כמלאכי השרת.
משה  כוונת  את  לבאר  נשכיל  בכך 
בתוך  יוסף  עצמות  שֶׁשָׂם  במה  רבינו 
עור כבש, שבא להורות שאמנם נברא 
תכונות  בו  שיש  גשמי  גוף  עם  האדם 
אולם  כבהמה',  'שלושה  של  חומריות 
יוסף הצדיק  גם בתוכו הכוח של  קיים 
רוממות  חיי  רוחנית,  חיות  בו  המכניס 
להתעדן  להתגבר,  המסייעים  נעלים, 
את  לרומם  שניתן  עד  ולהתעלות, 
ה'שלושה כבהמה' למען יהיו כ'שלושה 

כמלאכי השרת'.
)מתוך ס"ג פר' ויחי תשפ"א מאמר א' - 
עבד"ד עמ' רלה(

נוהג כצאן יוסף
הכוח להתעלות ולהתרומם

א

נדבת ידידנו
הרה"ח ר' יצחק מאיר וויינדלינג שליט"א

חתן הרב אברהם מרדכי קושמרסקי שליט"א
לרגל אירוסי בתו שתחי'

עב"ג הבחור המופלג שמעון הי"ו
בן הרה"ח ר' הלל כהן שליט"א

יזכה לראות דורות ישרים ומבורכים

לעילוי נשמת
הרה"ח ר' אלימלך שיף ז"ל

בן הרה"ח המפואר רבי חנינא שיף ז"ל
משב"ק רבוה"ק לבית גור

חתן הרה"ח ר' יהודה דוב צישינסקי ז"ל
נלב"ע שב"ק י"א טבת תשפ"א

הונצח ע"י מוקירי זכרו

ברכת מזל טוב לחתני היקר
משים לילות כימים לענייני רבינו שליט"א

הרה"ח ר' ישראל לב שליט"א
לרגל הולדת בתו שתחי'

יזכה לגדלה לתורה לחופה ולמעש"ט
מאת חמיו, שמחה פאלוך



ב

הכח בגלות מידו של יעקב האוחזת בעקב עשו
אמרינן בגמרא )ברכות יג.( דהקורא לאברהם - אברם 
עובר בעשה ובלאו, כי נשתנה שמו, אבל יעקב מותר 
מכיון  לישראל,  שמו  דנשתנה  אע"ג  יעקב  לקרוא 
)ויגש מו, ב(  דאהדריה קרא וקורא לו יעקב, וכדכתיב 
'ויאמר אלקים לישראל במראות הלילה ויאמר יעקב 

יעקב'.
אבינו  שיעקב  לפני  הוא  קרא  דאהדריה  הא  והנה 
ירד למצרים, כי אזי נצרך ביותר לשם 'יעקב', שנקרא 
כו(,  כה,  )תולדות  עשו'  בעקב  אוחזת  'וידו  שם  על  כן 
שהרי אחיזה זו בעקב עשו אחיו - שמורה על המלחמה 
- כי  שבין יעקב לעשו, הוא דבר תמידי לכל הדורות 
המלחמה נמשכת בכל הגליות, ולכן אף שנאמר ליעקב 
שרית  כי  ישראל  אם  כי  שמך  עוד  יאמר  יעקב  'לא 
עם אלהים ועם אנשים תוכל' )וישלח לב, כט( - אין לנו 
לחשוב שכבר נתקן ונשלם המלחמה עם עשו, כי בהאי 

עלמא המלחמה היא תמידית.
והנה הקב"ה אמר ליעקב 'יעקב יעקב', ויש לפרש 
'ומקצה אחיו  ב(  )מז,  מה דכפל שמו, לפי מה דכתיב 
לקח חמשה אנשים ויציגם לפני פרעה', ופירש רש"י 
מגמרא )ב"ק צב.( שהביא את החלשים - זבולון גד דן 
שמותם  משה  שכפל  החלשים  אותם  ואשר,  נפתלי 
בברכותיו - כדי לחזקם ולהגבירם )עי' רש"י ברכה לג, יח 
ועי' מהרש"א ב"ק שם בפירושו השני(, ולפ"ז יש לפרש מה 

שכפל הקב"ה ואמר 'יעקב יעקב' - דפירש רש"י מחז"ל 

שהוא לשון חיבה, שהוא גם כדי לחזקו ולהגבירו לפני 
הירידה לגלות - למלחמה עם עשו.

מצרימה  עמך  ארד  'אנכי  לדעת  נצרך  אז  ודייקא 
הרה"ק  שפירש  וכמו  ג(,  )מו,  עלה'  גם  אעלך  ואנכי 
מצרימה  עמך  ארד  ד'אנכי'  זי"ע  הבארדיטשובער 
דעשרת  אלקיך  ה'  'אנכי'  על  קאי  אעלך  ו'אנכי' 
הוא  למצרים  הירידה  שכל  ולזכור  לדעת  הדברות, 
לתכלית שיגאלו ממצרים ויתן לנו השי"ת את התורה 
היה  לזה,  לזכות  ועבור  'אנכי'.  הגבורה  מפי  ונשמע 
על בני ישראל לא לשנות את שמם לשונם ולבושם, 
וכל מה שגדרו עצמם מערות הארץ, לזכור את ה'ידו 
בגבורים  ה'  מלחמת  ללחום   - עשו'  בעקב  אוחזת 

בעשו, שזהו ההכנה לקבלת התורה.
מכח  מ"מ  מאז,  שעברו  הרבות  השנים  ולמרות 
באזני  מהדהד  עדיין   - דינקותא  והגירסא  הקדושה 
וכבוש  'צא  זי"ע  ישראל  הבית  מהרבי  ששמעתי  מה 
וזה  יצרו',  את  הכובש  גבור  איזהו   - הדרך  להם את 
הענין מה ש'ואת יהודה שלח לפניו'. אמנם אין זה קל, 
כי המלחמה עם עשו היא מלחמה קשה ותמידית, עד 
מושיעים  'ועלו  כא(  א,  )עובדיה  הנבואה  לקיום  שנזכה 
לכל אחד מבני  בהר ציון לשפוט את הר עשו', אבל 
יעקב',  'יעקב  של  מהקריאה  וכח  חיזוק  יש  ישראל 

שמכח זה יכולים להחזיק מעמד בכל הנסיונות.
)מתוך ס"ג פר' ויגש תשפ"ג מאמר א(

בדין נאמנות האב לומר זה בני
)הוראדנא  ברביד הזהב  וכתב  יח(.  )מח,  זה הבכור  כי  וגו'  יוסף  ]ויאמר 
תקנ"ז( דמכאן יש ללמוד שאב נאמן לומר זה בני הבכור, ובגמ' ב"ב קכז: 

יליף לה מיכיר[.

בני  זה  לומר  אדם  נאמן  אי  קכז:(  )ב"ב  ורבנן  יהודה  רבי  נחלקו 
יז( -  )כי תצא כא,  'יכיר'  במקום שמוחזק אחר לבכור, דתניא  בכור 
יכירנו לאחרים, מכאן אמר רבי יהודה נאמן אדם לומר זה בני בכור 
לי,  למה  'יכיר'  לרבנן  אלא  וכו',  נאמן  אינו  אומרים  חכמים  וכו', 
בצריך הכירא. ומקשינן למאי הלכתא למיתבא ליה פי שנים, לא 
יהא אלא אחר, אילו בעי למיתבא ליה במתנה מי לא יהיב ליה, לא 

צריכא בנכסים שנפלו לו לאחר מכאן וכו'.
לי  למה  המקשן  דסבר  ראשונים,  ועוד  רמ"ה  רשב"ם,  ופירשו 
במיגו  ייאמן  הכי  בלאו  בנו,  לעשותו  דנאמן  לחדש  דיכיר  לקרא 
דאילו רצה היה יכול לתתו פי שנים במתנה. ומשני, דמיגו לא מהני 
לנכסים שנפלו לאחר מכן, ולהכי בעי קרא דיכיר - דנאמן לעשותו 

בנו וליטול פי שנים בכל הנכסים.
והקשה בשער המלך )פכ"ב מהל' מכירה הט"ו( לפמ"ש הרמב"ן באמר 
בני וחזר ואמר עבדי דלית ליה מיגו, דהוי מיגו לחצי טענה, הכא 
נמי הוי מיגו לחצי טענה, דבטענתו בכור הוא נוטל פי שנים בכל 

הנכסים, ומיגו לית ליה אלא אנכסים שיש לו עתה ברשותו.
כמה  זו פועל כבר כעת  שבטענה  בעבדי  דדווקא  לומר  ואפשר 
ענינים, שמפסידו הממון ופוסלו לבא בקהל ולקנות גופו, הוי מיגו 
לעשות,  ממון שרוצה  אלא אהפסד  קאי  לא  דהמיגו  לחצי טענה, 
נכסים שיבאו לאחר מכאן,  רק  כלול  בכור  אבל הכא שבאמירתו 
ע"י  לו  שיש  ממה  יותר  בטענתו  נוסף  דבר  שום  אין  עתה  וכעת 
המיגו, איכא למימר דאין זה חסרון במיגו לחצי טענה. אמנם סוף 
סוף אין הוכחה שטוען אמת, דמעדיף לומר מה שטען עתה כדי 

להרוויח אף נכסים שיפלו לו אח"כ.
בנכסים  צריכא  לא  הגמרא  תירוץ  זהו  אכן  הרמב"ן  וי"ל שלפי 
דבכה"ג שנפלו לו אח"כ נכסים אין נאמן  מכאן,  לאחר  לו  שנפלו 
לגמרי במיגו אף בנכסים שנפלו לו כבר, ומדוייק הלשון לא צריכא 
הנכסים  אותם  שלגבי  דהוה משמע   - לנכסים  כתב  ולא  בנכסים, 
נכסים  לו  ור"ל דבכה"ג שנפלו   - בנכסים  בלבד אינו נאמן, אלא 

אח"כ אינו נאמן כלל במיגו.
דהא  אלא  מיגו,  לאו מטעם  המקשן  דברי  פירש  המלך  ובשער 
אפילו אם לא נאמינו כלל שהוא בנו, אי בעי לתת לאיש זה במתנה 
פי שנים וודאי היה יכול, והכי נמי באומר זה בני אע"פ שלא הועילו 
שגמר  דעת  גילוי  איכא  מ"מ  שבהם,  הפשוטה  במשמעות  דבריו 

בדעתו ליתן מתנה לזה, ויועילו דבריו מדין מתנה.
ולדרך זה יש לפרש כוונת המקשן בב' אופנים, י"ל דמקשה מה 
לו פי שנים במתנה  יכול ליתן  דבלא"ה  דיכיר,  בחידוש  לנו  צורך 

בעלמא. אך יש לפרש דכוונת המקשן מדחזינן דלרבנן אינו נאמן 
היכא דמוחזק לו באחר שהוא בכור, שמע מינה דמן הדין אין לנו 
להאמין לאב, ורק במקום שאין מי שיעיד על בנו בהכרח להאמין 
לאב כדי לקיים דין דיכיר לתת לו פי שנים ]וכעי"ז מצינו בר"ן סוף 
להעיד,  אחר  אופן  שאין  במקום  לאשה  נאמנות  נתנה  דהתורה  קידושין 
עי"ש[, ועל זה מקשה דאף בכה"ג אין הכרח להאמינו לאב, דיכול 
דעכ"פ  ומשני  בעלמא,  במתנה  לו  שיתן  שנים  פי  דין  להתקיים 
קרא  לאו  אי  שנים  פי  לתתו  יוכל  לא  מכן  לאחר  שיפלו  בנכסים 

דיכיר.
ויש להקשות לפירוש השער המלך, אמאי מקשינן דווקא אליבא 
מיגו  מדין  הקושיא  אי  דבשלמא  יהודה,  דרבי  אליבא  ולא  דרבנן 
איצטרכינן  ולהכי  חזקה,  במקום  מיגו  דהוי  לק"מ,  לר"י  שפיר 
להועיל  שיכולים  כיון  פירושא  להאי  אבל  דיכיר,  דקרא  לחידוש 
דבריו מדין מתנה מה צורך לנו בחידוש דיכיר, והו"ל לאקשויי אף 

אליבא דר"י.
והנה לדרך ב' שביארנו בדברי המקשן מיושב שפיר, דבשלמא 
לר"י קחזינן שהתורה האמינתו לאב נאמנות מוחלטת לעשותו בנו 
לכל דבר, אבל לרבנן דס"ל שנאמנותו מוגבלת רק במקום הכרח 
היכא שצריך היכרא, קשה דאף בכה"ג אינו מוכרח דיכול לתתו פי 
שנים במתנה בעלמא. אבל לדרך א' דהקושיא כפשוטה מה חידש 
דלר"י  וי"ל  דר"י.  אליבא  לאקשויי  הו"ל  דה"ה  קשה  הפסוק,  לנו 
ובן חלוצה, משא"כ  גרושה  בן  ולעשות  דיכול לפוסלו  אתא קרא 

לרבנן, ודוחק.
ברם קשה על יסוד דברי השער המלך, במה נקנה הנכסים לזה, 
וכאן לא עשה  דבגמירות דעת בלבד לא מהני ללא מעשה קנין, 
שום מעשה קנין, ופירש התומים )סי' סו סקל"א( דמהני מדין אודיתא, 
דכל הודאת בע"ד יש בה קנין, דאף אם אין האמת כהודאתו ה"ה 
הוא  אודיתא  דיסוד  וקשה  זה.  מדין  מהני  וה"נ  קנין,  בזה  עושה 
הודאת בע"ד, והכא מה שייך הודאת בע"ד, דהאב מעיד על נכסין 
דהוי  וצ"ל  נכסים.  דהני  דינא  בעל  איננו  ואז  מיתתו,  שלאחר 
אודיתא, שיועיל לקנות בעודו בחייו רגע א' קודם מיתתו, ודוחק.

ברשב"א  אך  דרמב"ן,  אליבא  רק  לפרש  יתכן  דזה  קשה  ועוד 
דבהדיא  כן,  לפרש  ליכא  זה  כפירוש  לפרש  דקס"ד  משמע  דג"כ 
כתב )בשו"ת ח"ד סי' נ, ובקידושין כו( דאין בזה קנין כלל, ואם כן קשה 

במאי יקנה הנכסים.
מתנת  דקי"ל  בשכיב מרע,  לאוקים  בהכרח  זה  דלפירוש  וצ"ל 
מתנת  קמז:(  )לקמן  דמ"ד  ואליבא  דמי,  וכמסורין  ככתובין  שכ"מ 
שכ"מ דאורייתא, ואף דתוס' שם פי' דלכו"ע מתנת שכ"מ דרבנן 
ועשאוה כדאורייתא, הרמב"ן והרשב"א יחלוקו ויסברו דאיכא מ"ד 
דהוי דאורייתא ממש והיינו דקמשנינן הכא דא"צ לקרא דיכיר, ואף 

ברשב"א רק קס"ד לפרש כן ולמסקנא פירש דמהני מדין מיגו.
)מתוך שיעור בסוגיא דיכיר ד' סיון תשנ"ח - ע"פ הבנת הכותב(

דרך המלחמה עם היצה"ר
איתא בגמרא )סוטה יג.( שבשעה שהגיעו 
אבינו  יעקב  את  לקבור  המכפלה  למערת 
ע"ה, היה עשו מעכב, כי ערער על בעלות 
להביא  נפתלי  את  ושלחו  במערה,  יעקב 
דן שהיה  בן  וחושים  ראיה ממצרים,  שטר 
חרש שאל מאי האי, 'אמרו ליה קא מעכב 
האי עד דאתי נפתלי מארעא דמצרים, אמר 
להו ועד דאתי נפתלי מארעא דמצרים יהא 
אבי אבא מוטל בבזיון, שקל קולפא מחייה 

ארישיה'.
שמאריכה  הגמרא  בדברי  להעמיק  ויש 
בסיפור השתלשלות הדברים עם עשו, וכפי 
בגמרא  המסופר  שכל  מרבוה"ק  שקבלנו 
ובפרט  ית"ש,  בעבודתו  דרך  ללמדנו  בא 
בראשית  חומש  של  לפרשיות  שנוגע  מה 
קודם שניתנה תורה, שהכל ללמדנו דרכים 
בעבודת ה', דיש ללמוד מכאן דרך ללחום 
לא  דן  בן  חושים  דהנה  הרע,  היצר  עם 
וליכנס  השטר,  להבאת  להמתין  הסכים 
בדין ודברים עם עשו, אלא אמר 'ועד דאתי 
נפתלי מארעא דמצרים יהא אבי אבא מוטל 

בבזיון', והרגו מיד.
וכן על האדם להתנהג עם יצרו הרע - 
הגוי אשר בקרבנו, שיש לדבר אליו בשפה 
ראשו  את  לערוף  דהיינו  כנגדו,  שמועילה 
מיד, ולא להכנס עמו בדברים, שלא יהיה 
ח"ו מוטל בבזיון החלק אלו-ה ממעל אשר 
לא  כחרש,  עצמו  לעשות  אלא  בקרבו, 
חרש  'פתן  כמו  היצר,  דברי  כלל  לשמוע 
יאטֵם אזנו' )תהלים נח, ה(. ולהשתיק ולבטל 
שלח  שפ"א  )ועי'  ה'  לרצון  הגוף  חושי  כל 
תרל"א תרל"ג ועוד(, והגם שרואה ושומע כל 
מה שנעשה בעולם לא יהיה נפרש מרצונו 
ומחשבתו טרודה לעשות שליחותו, כי זהו 
עיקר הכח בהתגברות היצר, להיות כחרש 

לא ישמע )ועי' שפ"א לקוטים פר' מקץ(.
• • •

הביאו  ביהודה(  ד"ה  נה:  )גיטין  ובתוס' 
שיהודה  אמרינן  ה"ה(  פ"ז  )שם  דבירושלמי 
בעורף  'ידך  ח(  )מט,  דכתיב  עשו  את  הרג 
הפסוק  על  בספרי  נמי  ותניא  אויביך', 
שהרג  'בשעה   - לו'  רב  'ידיו  ז(  לג,  )ברכה 
בקשת  שהרגו  כלומר  עי"ש.  עשו',  את 
לכל  ניתן  זה  וכח  איביך'.  'בעורף  דהיינו 
בני ישראל, דכתיב )ש"ב א, יח( 'ויאמר ללמד 
בני יהודה קשת', דהיינו שהיה לבני יהודה 
הכח של 'חיצי הקשת' לקיים 'גירא בעינא 
לכל  יש  היצר  לנצח את  זה  וכח  דשטנא', 
יהודי מכוחו של יהודה, וכדאיתא במדרש 
'יהודים'  נקראים  ישראל  שבני  ו(  צח,  )ב"ר 
ח(  )מט,  אחיך'  יודוך  אתה  'יהודה  שם  על 
מהרז"ו,  בפי'  ועי"ש  שם,  יהונתן  תרגום  ]ועי' 

ועי' מגילה יג. כל הכופר בע"ז נקרא יהודי[.

הנעורים,  בימי  הוא  הקשת  כח  ועיקר 
גבור  ביד  'כחצים  ד(  קכז,  )תהלים  כדכתיב 
מפתה  הרע  היצר  ולכן  הנעורים',  בני  כן 
ביותר  ועליהם מוטל  בני הנעורים,  ביותר 
בעינא  גירא  ולהרגו,  המשמר  על  לעמוד 
היה  יהודה  של  המלחמה  ודרך  דשטנא. 
ע"י מלחמתה של תורה, כדכתיב בפרשתן 
)מט, יא( 'כיבס ביין לבושו' ופירש האוה"ח 
ידה  שעל  תורה,  של  יינה  על  דקאי  הק' 
ינצחו בנ"י כוחות הרע, ויזכו לגאולה, וכן 
)קידושין  חצים היינו תורה כדאיתא בגמרא 
לנו מהבורא  זהו הכלי מלחמה שניתן  ל:(. 
תורה  לו  בראתי  הרע  יצר  'בראתי  ית"ש, 
תבלין'. ובמיוחד בימים אלו ימי השובבי"ם 
ביתר  ביגיעה  התורה  בלימוד  להרבות  יש 
להשי"ת,  החושים  כל  לבטל  ועי"ז  שאת, 

ולשוב בתשובה שלימה להשי"ת.
)פר' ויחי תש"ע - עבד"ד ח"ב עמ' סה-סו(

לזכות הרה"ח ר' קלמן הלר שליט"א והרה"ח ר' מנדל ורדיגר שליט"א



ג

רחל מסייעת לגאולת הנפש מגלותה
ואני בבואי מפדן מתה עלי רחל וגו' בדרך וגו' ואקברה שם בדרך וגו' 
שמה  יוסף,  את  לפייס  יעקב  נתכוין  אלו  שבדבריו  רש"י  פירש  ז(.  )מח, 
שתהא עזרה לבניה  הדיבור,  פי  על  היה  הדרך  אם  על  רחל  את  שקבר 
כשיעברו דרך שם לגלות, והיא יוצאת על קברה ובוכה ומבקשת עליהם 
רחמים, והקב"ה משיבה 'יש שכר לפעולתך - ושבו בנים לגבולם'. וצריך 

ביאור היכן נרמז בפסוק שמטעם זה קברה שם )ועי' רמב"ן ורבנו בחיי(.
ויש לומר שמרומז במה שכתוב 'מתה עלי בארץ כנען בדרך' 'ואקברה 
)ועי' רמב"ן(, כי 'דרך' רומז על הגלות, ובפרט על גלות הנפש  שם בדרך' 
שתועה בדרכה במחשך עוה"ז ומתקשה למצא את דרכה ותכליתה, שזהו 
אלא  ואינו  בו,  גלויה  דבר שאין התכלית  כל  נקרא  ו'דרך'  הגלות,  עיקר 
אמצעי לבא ממנו למטרה, ולכן דברי הרשות נקראים 'דרך' כלשון חז"ל 
)סוכה כה.( 'מה דרך רשות', ובהן היא עיקר סבך גלות הנפש, שקשה לעסוק 
בהם בלי להתגשם, וכנרמז במאמרם )ספרי דברים א, כג(, 'אין דרך שאין בה 
עקמימיות', ומטעם זה 'נישואין איקרי דרך' )קידושין ב:(, שהיות ונלוה לזה 

עיסוק בגשמיות, נסתר בו התכלית, ועלולים לשקוע בגשמיות חלילה.
ולכן נקברה רחל בדרך, לסייע ביד בניה בגלות נפשם, לבכות ולעורר 
רחמים עליהם בכל עת צר וקושי ובכל נסיונותיהם, וכן מסייעת להבאת 
דורות בקדושה, שהיא עקרת הבית בכל הדורות, שיוכלו להתגבר ולצאת 

מאפילה לאורה ולגאול את נפשם.
)קבלת פנים לבנו הרב יא"ל שליט"א י"א חשון תשע"ב - עבד"ד ח"א עמ' תי(

להתחזק בעצם היותנו יהודים
ויקרא יעקב אל בניו ויאמר האספו ואגידה לכם את אשר יקרא אתכם 
למה שוב חזר וכפל דבריו 'הקבצו  ביאור  צריך  א(.  )מט,  באחרית הימים 

ושמעו בני יעקב ושמעו אל ישראל אביכם' )שם, ב(.
ויש לומר שבברכת יעקב לבניו, גילה לכל אחד מהשבטים את מעלתו 
וכוחו, שבו יוכל להחזיק עצמו, ולבוא אל ענינו ותפקידו, אכן לא תמיד 
יכול אדם לעמוד על מעלתו וכוחו, כי בגלות לפעמים זה נעלם ממנו, ואין 

ביכלתו לבטאות את שורשו וחלקו המיוחד לו.
לכן הקדים לומר שגם כשאין זה נגלה, מכל מקום נוכל להחזיק עצמנו 
בנקודה הראשונה, שאנו בני קֵל חי בני אברהם יצחק ויעקב, ולזה הקדים 
ואמר 'הקבצו ושמעו בני יעקב ושמעו אל ישראל אביכם', שזו היא מעלה 
קיימת ותמידית שנוכל להחזיק עצמנו בה תמיד, שנזכור שיהודים אנחנו, 
ומכח זה נוכל להגיע להכל, כהמעשה הידוע מהבעש"ט זי"ע שנשכח ממנו 
כל תורתו ומדרגותיו, וביקש מתלמידו שיזכירנו את הא"ב, ומזה חזר לכל 

מדרגותיו, כי כשנאחזים בשורש הקדושה אפשר להגיע להכל.
)רשימות השומעים ויחי תשע"ח(

להעמיק בחרטה אף אחר המחילה
אחיך  פשע  נא  שא  אנא  וגו'  ויאמרו  אביהם  מת  כי  יוסף  אחי  ויראו 
ועמדו  -יז(.  טו  )נ,  אליו  בדברם  יוסף  ויבך  וגו'  גמלוך  רעה  כי  וחטאתם 

המפרשים מה ענין בכיית יוסף כאן.
וי"ל דכיון שראה יוסף שאחיו באים לפייסו אף שכבר נתחרטו ונתפייסו 
ואע"פ  לטובה,  חשבה  שאלקים  אחיו  ראו  וכבר  רבות,  שנים  לפני  עמו 
נשא  לבו,  על  ולדבר  שוב  לפייסו  צורך  ורואים  נוקפם,  לבם  עדיין  כן 
לפני  כך,   - עולם  כעס  כעסו  שאין  ודם  בשר  ומה  בעצמו,  וחומר  קל 
ממ"ה ששכחה אין לפניו, על אחת כו"כ שיש בכל עת להעמיק ולהתעורר 
בתשובה וחרטה שוב ושוב, כי אף אם השי"ת כבר מחל לנו, אנו איך נוכל 
לפניו,  נקדם  פנים  ובאיזה  שמים,  במלכות  המרידה  על  לעצמנו  למחול 
ומתשובת השבטים נתעורר גם יוסף לשוב בתשובה תמידית לפני השי"ת.
)ס"ג ויחי תש"פ מאמר ב – עבד"ד עמ' רלא(

                       

ירא שמים הוא השואל את עצמו
ויאמר אליהם יוסף אל תיראו כי התחת אלקים אני )נ, כא(. בתרגום 
אונקלוס 'ארי דחלא דה' אנא' - שמפרש תחת - תחת יד ה' והשגחתו, 
שזה הרגשה של יְרֵא שמים. והקשו איך יתפרש לדבריו 'התחת' ב'ה' 
לשון תמיהה. וי"ל שהירא שמים ירא ודואג שמא אינו מספיק משועבד 
אני?  אלקים  התחת  תמיד  עצמו  ששואל  זה  והוא  ית"ש,  ממנו  וירא 
האם אכן יש לי יראת שמים כראוי, ואני מכיר ומרגיש שהנני משועבד 

אליו ית"ש?
)רשימות השומעים פר' ויחי תשע"ו(

ראיית עבודת הצדיק פותחת הלב לעבודת ה'
ויחי יעקב )מז, כח(. וברש"י 'למה פרשה זו סתומה, לפי שכיון שנפטר 
תמיד  יעקב אבינו, נסתמו עיניהם ולבם של ישראל מצרת השעבוד. 
'ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם'  נזכר הלב קודם לעין, כמו 

)במדבר טו, לט(, ומה נשתנה כאן.

אלא שכאן בא לבטאות הצער בהפסד ראית דמותו של יעקב לפניהם 
שמשום שנסתמו עיניהם מלראות את יעקב, נסתם  ועבודתו בקודש, 

לבם בעבודת ה', כי ראיית הצדיק ועבודתו, פותחת הלב לעבודת ה'. 
)רשימות השומעים פר' ויחי תשע"ח(

יעקב אבינו לא מת - דרשוני וחיולזכות הרה"ח ר' יוסף שטרייכר שליט"א
לא  אבינו  ‘יעקב  חז"ל  שאמרו  מה  נודע 
מת'. ובגמרא )תענית ה:( מקשינן עלה וכי בכדי 
קברייא,  וקברו  חנטייא  וחנטו  ספדנייא  ספדו 
הוא  מקיש  וכו'  דורש  אני  מקרא  ומתרצינן 
ומאמר  זרעו בחיים אף הוא בחיים.  לזרעו מה 
מה  כראוי,  להבינו  המפרשים  כל  נתחבטו  זה 
לא  שתפרשו  ואיך  מת,  לא  בהגדרתו  כוונתם 
רוחנית,  חיות  על  תפרשנו  דאם  ימלט מקושי, 
הלא אין זה דוקא מיוחד ליעקב אבינו, והלא כן 
בכל הצדיקים אשר במיתתם קרויים חיים וכמו 
שעמד על זה במהרש"א )חא"ג שם(, ואם תפרשנו 
על חיות הגוף, מהי הגדרתו שיכול שכל האנושי 
בין  להבדיל  שנאמרו  ההלכות  והאם  להשיגו, 
החיים להמתים אינם תקפים לגבי יעקב אבינו 
וכמה  כמה  שעל  מצינו  ואכן  מת,  שלא  כיון 
דברים שנאמרו במת, אמרו המפרשים שביעקב 
לא שייך זאת, עי' אוה"ח הק' לגבי נשיקת מת.

• • •
רש"י המפרש  מהראשונים - ובראשם  רבים 
פשוטו של מקרא - נקטו דקאי על חיות הגוף, 
‘והאי  רש"י  כתב  מקרא(  ד"ה  שם  )תענית  ובגמרא 
דחנטו חנטיא סבורים היו שמת', וכתב עוד )ד"ה 
חי  אבל  שמת,  להם  נדמה  חנטיא  ‘ודחנטו  אף( 
היה', וכן נראה מפי' התוס' שם דמפרשים גמ' 
דסוטה )יג.( דפתח יעקב עיניו וחייך, דגופו לא 
מת. והדברים צ"ב שנבין הכונה בהם, ובמעשה 
ה' )פרק מה( הקשה דהוי להו לגמ' להקשות דאם 

כן קברוהו בחיים והרגו את הנפש, עי"ש.
מת  דלא  הגמ'  דכוונת  פירש  מנוח  ובחכמת 
בחו"ל אלא בא"י, וכל הקושיות רק על ההספד 
הרי  דבריו  נקבל  ואם  בחו"ל,  שעשו  וחנטה 
דעת  כן  לא  אבל  בזה,  המבוכה  מכל  יצאנו 
הראשונים שפירשו שמה שיעקב אבינו לא מת 
הוא דבר תמידי ולעולם ]ולפ"ד החכמת מנוח הא 
דאמרה רבקה )תולדות כז, מה( ‘למה אשכול גם שניכם 
יום אחד', יובן הדברים כפשוטו, דיעקב אבינו מת רק 
)יג.( קאמר שרק  והלא בגמרא סוטה  ביום קבורתו, 
הקבורה היתה ביום אחד, וכן מקושית הזוה"ק )ח"א 
ישראל,  לארץ  ממצרים  יעקב  את  העלו  איך  רכו.( 
והלא על הבאת מתים מחו"ל נאמר ותבואו ותטמאו 
את ארצי )ירמיה ב, ז(, ולהנ"ל הלא הביאוהו כשעדיין 
חי. ומוכח דאי אפשר לפרש שההסתלקות היתה רק 

בארץ ישראל[.

• • •
והנה הרמב"ן והרבינו בחיי )ועי' בילקוט ראבוני 
רגילים  שאנו  לגוף  הכוונה  שאין  פירשו  כאן( 
בדבריהם.  עי'  אחר,  במושג  גוף  אלא  לראותו, 
אני  מקרא  הגמרא  מתפרשת  לכאורה  ועפ"ד 
רש"י  בדברי  אך  כפשוטו.  זה  דאין   - דורש 
רגילים,  שאנו  הגוף  לחיות  המשמעות  לכאורה 
וכמו שכתב שכל ההספד והחנטה היה לפי מה 

שסברו בטעות ונדמה להם שמת.
אך יתכן דיש מקום גם ברש"י להעמיס פירוש 
אחר, ועל פי מה שכתב ביערות דבש )ח"א דרוש 
לגוף,  עולמי  קיום  ליתן  היה  החנטה  דענין  ז( 
בכדי שאז תהא השראת הרוח מעל הגוף ]ועי"ש 
יעקב  ואצל  ההספד[,  ענין  כיוצ"ב  גם  שביאר  מה 
רוחני לעולם, שלא כשאר  חיות  אבינו דנשאר 
הגמרא  ותירץ  שחנטו.  מה  מיותר  היה  מתים, 
דמהדרש מוכח דרק כאשר זרעו כראוי אז חופף 
עי"ש.  תמיד,  כן  שתהא  רצו  והם  יעקב,  רוח 
ידעו  כן ברש"י כפשוטו דהם לא  ונוכל לפרש 
שרוחו קיים לעולם, ועל כן חנטו בכדי שתהא 
רוחו קיים, ולפ"ז אין לנו רש"י מפורש דהדברים 

כפשוטם שנשאר בחיות הגוף.
• • •

רבינו  שרשם  בהירים  דברים  בזה  ומצאנו 
הדברים,  להכיל  איך  שנתקשה  למי  שליט"א 
וז"ל: אפשר להסביר לעצמך ולילדיך, שיש כאן 
כמה שיטות, אם הכוונה ברוחניות גרידא, או גם 

ביטוי בגוף, אף אם זה ביטוי בגוף, מסתמא כמו 
אליהו שמבואר בתשובת חתם סופר )ח"ו סי' קצח( 
מתלבש  ולפעמים  מלבוש  כעין  אצלו  שהגוף 
בבחינה  הוא  ולפעמים  עלמא  להאי  בבואו  בו 
רוחנית, וברור שאין זה חיים כחיים רגילים של 
ונשימה  אכילה  צריך  לא  ומסתמא  גשמי,  גוף 

לקיים הגוף כמו שמלבושו של אדם א"צ לכך.
של  מסוימת  בחינה  שיש  ברור  ולכאורה 
הסתלקות גם אם לא נקרא לה מיתה להבדילה 
ממיתת כל ב"ו. עי' תה"ד ק"ב אם אשת אליהו 
גם  אשכל  למה  נתנבאה  רבקה  והרי  מותרת. 
את  שאיבדה  שנחשב  הרי  אחד,  יום  שניכם 
יעקב. וע' ב"מ פה: שיעקב כמו אברהם ויצחק, 
שריטה  ולענין  היטב.  ע"ש  בעוה"ז  ואינם 
וכיו"ב  ואליהו  חנוך  על  כמו  כי  צ"ת,  עליהם, 
אולי לענין זה נקראים כמתים, כי אין זה בחינת 

חיים רגילה כנ"ל.
ידועים  קרובים  לו  שאין  מי  קטו:  ובב"ב 
ולכאו', אם  ועולה עד ראובן,  נחלה ממשמשת 
יעקב חי, הרי האב קודם לכל יוצאי ירכו, וא"כ 
כשעולה עד ראובן לא יחזור לבני שבט ראובן 
לנצח,  יעקב  בבעלות  ישאר  אלא  שם,  כמ"ש 
ומוכח שלזה דינו כנפטר. עכ"ד רבינו שליט"א.

• • •
אמנם רבו המפרשים שפירשו שהכוונה לחיות 
משאר  יעקב  בזה  שונה  מה  ומבארים  רוחנית, 
כאן  לא  גדול  עומק  יש  ובדבריהם  הצדיקים, 
כתב  זי"ע  הרי"מ  החידושי  ורבינו  האסיף,  עת 
לפרשת  המאמר  בתוך  הזכות  ספר  בספה"ק 

וישלח:
ונראה בעזה"י כמ"ש בגמרא יעקב אבינו לא 
מת כו', ופריך וכי בכדי חנטו כו' וספדו, ומשני 
לי' מקרא אני דורש כו' זרעך מה זרעו בחיים 
אף הוא בחיים כו'. ע"ז מרמזים הרשעים מה שני 
בתורה  יש  כי  יבינו כל.  ה'  אולם מבקשי  ליה. 
ד' העולמות,  נגד  כידוע,  פשט רמז דרוש סוד 
וזה נוהג בכל דבר, גם באדם יש פרד"ס, פשוט 
העשיה,  עולם  והוא   - שהוא  כמו  והנפש  הגוף 
ויש רוח שהוא הציור שבו וענינו שהוא רמז - 
הבריאה  עולם  שהוא  ודרוש  כו',  יצירה  והוא 
שהוא ‘לכבודי בראתיו' )ישעיה מג, ז( נקרא נשמה, 
בתורה  שכ'  הלשונות  והן  חיים.  שם  על  וחיה 
בבריאת אדם, ויעש, וייצר, ויברא, ויפח באפיו 
כו', והן ד' יסודות, ושרשם משם הקדוש. כ"כ 

בשער הקדושה )חלק א שער א(.
ענין  אבל  מת,  שלו  הפשט  שכפי  אמר  וזה 
אני  מקרא  דשני  זהו  מת,  לא  שלו  וסוד  דרוש 
איש  בכל  חי  עדיין  וכוחו  שרוחו  כו',  דורש 

מישראל.
פסוק  על  ג(  צח,  )ב"ר  במדרש  שפירשו  וזה 
‘שמע ישראל' שאומרים לישראל סבא שישמע 
בעולם  חפצו  כל  שהיה  מה  אצלינו  זה  שעדיין 
ליחד שם הקדוש. והיינו שבאים בקריאת שמע 
לעולם הבריאה, וְשָם חי ושומע כשיש בנו קול 
הזה שנקרא קול יעקב, ודורש ה', כמ"ש )עמוס 
ע"כ  כנ"ל שחי.  והוא ממש  וחיו,  דרשוני  ד(  ה, 

דבה"ק.
לימוד  צריכים  זי"ע  הרי"מ  החידושי  ודברי 
רגילים  שאנו  הדברים,  תמצית  אבל  והעמקה, 
חיות  מורגש  שבה  מעולמנו  מושגים  להכיר 
או  היד,  במישוש  להרגיש  שאפשר  בדברים 
על  המדובר  וכאן  האנושי,  בשכלנו  להשיג 
עולם נעלם מאתנו, אבל בר השגה להגיע אליה 
]ולשבר את האוזן במוחין דקטנות היה המשגיח רבי 
חי  זה  מה  בהגדרת  הדברים  את  מטעים  זצ"ל  גד'ל 
לומדים  הדברים,  אותם  עושים  זה מת, שכולם  ומה 
והשאלה  גשמיים,  בדברים  עוסקים  וגם  ומתפללים 
היא איזה דברים עושה האדם בע"כ כמת ואיפה הוא 

חי[.
המשך בעמ' הבא
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איסור על האדם שעושים אותו ע"ז
אל נא תקברני במצרים )מז, כט(. ובמדרש )צו, ה( מפני מה בקש יעקב 
שכשם  כוכבים,  עבודת  אותו  יעשו  שלא  במצרים,  יקבר  שלא  אבינו 
שנפרעין מן העובד כך נפרעין מן הנעבד דכתיב )בא יב, יב( ‘ובכל אלהי 
מצרים אעשה שפטים'. וכן אתה מוצא בדניאל, כיון שפתר את חלומו של 
נבוכדנצר מה כתיב )דניאל ב, מו( באדין מלכא נבוכדנצר נפל על אפוהי 
קיבל,  לא  דניאל  אבל  ליה,  לנסכא  אמר  וניחוחין  ומנחה  סגיד  ולדניאל 
וכן  הימנה,  נפרעים  כך  כוכבים  עבודת  מעובדי  שנפרעים  למה, שכשם 
אתה מוצא בחירם, כיון שעשה עצמו אלוה מה היה סופו, כתיב ביה )יחזקאל 
כח, ב( יען גבה לבך ותאמר אֵל אני, אמר לו הקב"ה )שם, ג( הנה חכם אתה 
מדניאל, שנבוכדנצר בקש להקריב לו ולא רצה, ואת עושה עצמך אלוה, 
מה היה סופו, כתיב ביה )שם, יז( על ארץ השלכתיך לפני מלכים נתתיך 

לראוה בך'.
קשה, למה לי הטעם דפורעניות, בלאו הכי כיון דאיסור הוא לא רצה 
יעקב אבינו ע"ה, ודוחק לומר דהביא ראיה דהוא איסור מדנפרעין ממנו.

]שפת אמת לקוטים. - א"ה: ויל"ע מה הביאור בדברי השפת אמת ‘כיון 
דאיסור הוא', ולפו"ר היה נראה דר"ל שיש איסור על האדם שעושים 
אותו ע"ז, וצ"ע איזה איסור הוא. ובשפת אמת כתב לתרץ: ‘לכן נראה 
דודאי אין שייך איסור במה שעושין בו בעל כרחו, רק כדי להראות להם 
שאין בו אלהות, מוכרחין לעשות בו שפטים, של אבן נמסת כו' )ילקוט 
בא רמז קצט(, ואם כן יהיה גופו נלקה ח"ו', ומשמע דאם אינו בעל כרחו 
שהעובדים  שכוונתו  לפרש  ואין  וכנ"ל.  וצ"ע  איסור,  יש  הנעבד  של 
אמנם  איסור.  ליכא  דבע"כ  השפ"א  מתרץ  מאי  דלפ"ז  איסור,  עושים 
יל"ע אמאי אכן לא חש יעקב על עצם הדבר שהמצרים עובדים ע"ז, 
ואף אם לא תהא איסור עליו, הרי חילול כבוד שמים יש כאן, והוא סיבה 
מספקת שלא יקבר במצרים, ואף שעשו כן בע"כ דידיה וכעת אינו יכול 
לעכב בעדם, אבל אם יש ביכולתו שלא יגיעו לזה ודאי כן ראוי ונכון 
לעשות. ותו יל"ע, אמאי לא נימא דהנעבד מכשיל העובדים, ועובר על 
‘לפני עור לא תתן מכשול', ויש כאן איסור גמור. אך אולי כיון שבשעת 
שעובדים אותו ועוברים את העבירה כבר הוי ‘במתים חופשי' ]ולגבי 
אינו עובר על שעת  ‘יעקב אבינו לא מת'[, בכה"ג  נימא  זה לא  ענין 
הכשלתו, וצ"ת. ועוד י"ל, דכיון דהמצרים ממילא היו עובדים ע"ז לא 
חשיב מכשול ]וצ"ת בנותן לנזיר כוס יין, ובל"ז היה לפניו כוס אחר, 
אם עובר בלפנ"ע[, אך לכאורה הא ליתא, דכפי הע"ז שיש כך עובדים, 
ונמצא שיש כאן מכשול ]והגם שי"ל שבשב ואל תעשה אינו עובר על 
לפנ"ע, דררא דאיסורא הוי[. וא"כ נשאר התימה שמה"ט היה ליעקב 
דלא  המדרש  כוונת  לפרש  השפ"א  ]ומש"כ  במצרים  להיקבר  לחשוש 
מחמת עונש הוא ]כיון דאיסורא ליכא[, ילה"ע מהמשך דברי המדרש על 
דניאל ועל חירם, דמאי צריך ראיה אם אינו עונש, ותו שם דהוי מרצונם 
ולא בע"כ יל"פ כפשוטו מחמת עונש ואין ראיה לכאן, ועי'[[.

מקום גרוע גורם חסרון או מעלה
בני הם אשר נתן לי אלקים בזה )מח, ט(. וכבר עמדו המפרשים מה בא 
)עי' רש"י ורמב"ן ועוד(, אולם הפירוש הפשוט הוא, כי  תיבת ‘בזה' ללמדנו 
יעקב אבינו ע"ה שאל מי אלה, ופירש רש"י ז"ל מהיכן יצאו אלו שאינן 
ראוין לברכה, ועל זה השיב יוסף בני הם אשר נתן לי אלקים בזה ]ואיתא 
בתרגום בני אינון דיהב לי ה' הכא[, היינו שנולדו כאן במצרים, ואי אפשר 
לצאת ממקום כזה בלי כתם, ואם היו נולדים בארץ ישראל היו יותר טובים.
)רבינו האמרי אמת זי"ע - ליקוטי יהודה(

כך סברו השבטים,  לפחיתות,  גורם  זו שהמקום  להבין, דמחשבה  ויש 
קדושת  את  הרגישו  השבטים  שכאשר  תרל"ו(  )ויגש  אמת  בשפת  וכמ"ש 
יוסף הצדיק היה להם צער שחשבו שאם היה יוסף אצל אביו היה גדול 
בצדקו ביותר, אבל יוסף אמר להם שלא כן הוא, אלא אדרבה, כי דייקא 
כאן במצרים בא למדריגה זו, ושהם גרמו שיגיע לצדקתו, וכן פירש השפת 
אשר  חז"ל  ‘כמ"ש   - אותי'  מכרתם  ‘אשר  יוסף  דברי  תרמ"ג(  )ויגש  אמת 
שברת יישר כחך, כן ניחם יוסף אותם כי זכה לכל זה על ידי המכירה', וזה 
היה כל ענין ירידת בנ"י למצרים - ערות הארץ, לגרועים שבאומות, מכיון 
‘שבכל מקום שיש יותר הסתר נגנז דבר פנימי' )לשון השפ"א בפרשתן תרל"ג(, 
והוא שהובטח ליעקב קודם ירידתו למצרים ‘אנכי אעלך גם עלה', ופירשו 
רבותינו הק' לתוספת זיכוך וגאולה. וכן מבואר בזוה"ק פר' תצוה )קפד.( 
דהחבריא קדישא קבעו מקומם במדבר, מקום ששורה שם הקליפות משום 
‘דלית נהורא אלא ההוא דנפיק מגו חשוכא', וא"כ איך מתפרש כאן שיוסף 
אמר ליעקב כי החסרונות של בניו מחמת המקום, ואילו היו בארץ ישראל 
היו יותר טובים, וזה היפך ממה שיוסף אמר לשבטים וכמבואר לעיל, וצ"ב 
מה שונה בזה בניו מהוא עצמו, ובפרט ע"פ המבואר דמעלתם היה כבני 
יעקב ולא כדור אחרי השבטים ]והכלי יקר כאן כתב כעין זה ובסגנון אחר, 
דהחסרון שנראה ביוצאי חלציו הוא מחמת אמם עי"ש, ואם כך אמר האמרי אמת 

בשמו, יובנו הדברים, אבל בסגנון שאיתא בלקוטי יהודה יל"ע וכנ"ל[.
)משלחן המערכת(

אל יבוש מפני המלעיגים
בס"ד

גיל שתים עשרה הנקרא מופלא הסמוך לאיש, וכבר יש קצת דעת כגדול, הוא 
אל יבוש  והסעיף הראשון בשו"ע:  זמן ראוי להתחיל להתרגל בעבודת השי"ת, 
מפני המלעיגים עליו, ולא משנה מי המלעיגים - ואיזה בגדים לבושים, כשיודע 
על פי אביו שדרכו נכונה, והיא הדרך המביאתו לחיי עולם הבא, אין לו ליבוש 

ולהתפעל משום אדם, כי עושה רצון קונו ית"ש.
 )סיון תשפ"ב(

השבטים לא היה להם חטא אחר
שהקשיתם  במה  הנפלא,  הגליון  למערכת  בס"ד, 
השפ"א  על  שמועות'  ‘להבין  במדור  ויגש  בפר' 
זא"ז  חשדו  דלא  אלא  חטא  לאחרים  שאולי הי' 

ותלאוהו בעון המשותף ביניהם.
ודולה ממעיין היוצא מבית משנתכם  הנה השותה 
מאסקופת הדשא על חובת האדם בעולמו, לא יסכים 
עם הנחה זו  לתלות העונש בעון כולם, ואדרבה כ"א 
תלה זאת בעון עצמו ]תדע, שעל צערו של בנימין ג"כ 
תלאוהו בעוונם[, וכדרך הצדיקים שתלו הכל בעוונם, 
זיע"א  הרר"א  בשם  שליט"א  רבינו  שאמר  וכמו 
כדאי  בנ"י  ומכאובי  צרות  אצלו  דהטעם שמזכירים 
וידוע  לרמזו שבגינו הדבר ולעוררו לשוב בתשובה, 
שאגת הארי מקאצק ‘פון זיך נישט ארויס קוקען און 
דיוק  נכון  וממילא  קוקען',  אריין  נישט  יענעם  צו 
השפ"א דכ"א לא מצא בעצמו עוד עון ]חוץ מיהודה 
וראובן ]וגם זה מענין המכירה דירידת יהודה ממדרגתו ע"י 

המכירה והכל בכלל פגה"ב כמובן[[.

ובכל אופן אם נכתב בתורה דיבורם וודאי הי' אמת, 
ומה שיצאו תיבות אלו מפי אנשי אמת כאלו הוא ג"כ 
מספיק, ובפרט שאפי' על חטא זה אמרו יודעים אנו 
שלא סרחנו כמ"ש רש"י ממדרש ]ומשמע כמו שדרשו 
בנח דנח מצא חן אבל ה' לא מצא וכן כאן להיפך שהם לא 
מצאו[ וע"כ שלא הי' בשום צד שום עון בשבטי קה.

יהי  פעולתכם ברוכה מאלוקי המערכה, מ. סופר
מהיכן מוכח מתוך  ונכון, השאלה  טוב  הכל  א"ה: 
דא"א  פשוט  שהרי  חטא,  להם  היה  שלא  דבריהם 
לומר שיסבור שעבור חטאו הפרטי יענשו כל השבטי 
ומה  מוכח[,  אין  עכ"פ  ערבות,  מטעם  שי"ל  ]והגם  י-ה 
שהוא  מדה  כנגד  מדה  שהעונש  שהבינו  שי"ל  עוד 
ההוכחה  מהיכן  שואלים  אנו  ושוב  יוסף,  מכירת  על 

מדבריהם שלא היה להם חטא אחר פרטי.

בהא דנר חנוכה בשמאל
מאי  קכו(  )גליון  ‘תמיהות'  במדור  בקושיא  בס"ד, 
שנא נר חנוכה משאר מצוות שבהן ימין קודם - נראה 
די"ל, שמצוות נר חנוכה ומזוזה שניהן מצוות התלויות 
בפתח. ולפיכך, כיון שמזוזה שהיא מצווה דאורייתא 
כדי  בשמאל  החנוכה  נר  את  מניחים  בימין,  תלויה 
ההדלקה  והיינו, שעצם  האדם.  יקיפו את  שהמצוות 
ולא  במזוזה,  קודם  גופא משום שימין  היא  בשמאל, 
בשמאל,  החנוכה  נר  את  להניח  אלא  ברירה  נותרה 

משום שהמזוזה ‘תפסה' את הימין.
ישראל מאיר סילמן, ירושלים

סי'  מג"א  במ"ש  ודו"ק  בזה"ל:  שם  מצויין  א"ה: 
הוי  מיוחד  קרא  דלולא  מבואר  דשם  סק"ו.  תרנא 
אמרינן דאף דכבר אוחז בימין ג' מינים יתפוס בימין 

גם הרביעי, עי"ש.

המשך מעמ' קודם

והרבי רבי יהונתן זצ"ל ביערות דבש )ח"ב דרוש יב( כתב דברי מוסר, שיש בהם לעורר כל בשר 
חי ומרגיש, וז"ל: יעקב לא נסתלק לעולם עליון, כי אם תמיד נשמתו חופפת ודבקה בזרעו החיים, 
ותמיד עמנו להיות לנו למגן, כמו שמצינו בקריעת ים סוף וירא ישראל סבא. במתן תורה ויחן 
ישראל נגד ההר ישראל סבא, כי הנחש תמיד נגד ישראל בקללת ה' הוא ישופך ראש, אמנם יעקב 

שידו אוחזת בעקב עשו, הוא הנחש, הוא המבטל כח הנחש, וזהו כי לא נחש ביעקב.
יעקב  כי  לגבור,  לנחש  גרמו  בעולם,  צדיקים  כשאין  אבל  צדיקים,  בעולם  כשיש  אימת  רק 
נסתלק מכל וכל. וזהו מאמר חז"ל באמרם מה זרעו בחיים, הרצון כשזרעו צדיקים, אף יעקב 
בחיים ודבק בזרעו, אבל אם אין זרעו בחיים, שהם רשעים, אף יעקב מת ונסתלק, וכחו של נחש 

גובר.
ואימתי יעקב דבק בנו, כשהכל בכרך ואגודה אחת, כי זהו מורה על תמימות ויעקב איש תם, 
אבל כשבעו"ה נחלקת התיומת, אז אי אפשר ליעקב להתדבק בנו, כי תתן אמת ליעקב ומדתו 
אמת, ואיך יתדבק כשנחלקו הלבבות, והשנאה כבושה ויפתוהו בפיהם וכו', הלא זה תכלית שקר, 

ונסתלק יעקב, ואז כחו של נחש הולך וחזק. וכשהוא שולט סימן דמת יעקב.
ואם כן צאו וראו כמה חטא גורם, בעו"ה על ידי חילוק לבבות ופירוד דבקות גורמים למיתת 
יעקב, ואילו יאמרו לאחד שממית יעקב הלא הוא תוקע נפשו בכפו על זה, ובעו"ה ע"י קנאה 

ושנאה גורם להסתלק יעקב שהיא מיתה באמת. עכ"ד, עי"ש באורך.
]א"ה: וראה דברי רבינו שליט"א שהובאו בגליון זה ‘בכנישתא חדא בתיובתא', שאכן מה"ט נשאר שם 

‘יעקב' לעולם, לרמז על ‘כי ידו אוחזת בעקב עשו', וצרף לכאן[.

• • •
ומובן מעצמו שאין ביכולתנו ובכוחנו להקיף את הדברים שנאמרו בחיות יעקב אבינו ]ובודאי 
לא בגליון[, ורק נגענו כטיפה מן הים כמציץ מן החרכים לאור הגדול שהוא חי וקיים לדורשי ה' 

ומבקשיה.
ואם האוה"ח הק' כתב דיתכן דיוסף הצדיק לא ידע שיעקב לא מת, והרמב"ן כתב דהשבטים 
לא ידעו, ואף יעקב עצמו שאמר אנכי מת יתכן שלא ידע, הרי זה נותן לנו מושג עד כמה הוא 

נעלם עד מאוד, ובודאי לא ישיגהו משיגי הגוף.
ונודע מליצת העולם שמגמרא זו מוכח אז פון א קשיא שטארבט מען נישט ]והכוונה לומר לגבי 
לבנות יסוד מתוך קושיא[, שאף שיש קושיא וכנ"ל מ"מ נשאר יעקב אבינו בחיים, ונוכל למצוא 
רמזי דחכמתא בהאי דאמרי אינשי, שגם שיש קושיא וחושך והסתר גדול, מכח יעקב חבל נחלתו 
הנמצא עם כל בר ישראל, בכל הגלויות וההסתרות נוכל להישאר בחיים, חי חי יודוך וישבחוך, 

וכדמרגלא בפומיה של רבינו הבית ישראל זי"ע: לעבדיג, וואכעדיג, פריש ]=חי, עירני, רענן[.
)משלחן המערכת(


