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בית הכנסת "בני הישיבות" גרין פארק
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בית הכנסת "כולל בר שאול"

רכסים
שיבת כנסת חזקיהו גבע א
ביהכ"נ בית יצחק גבעה ב
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תל אביב

מלון דבורה רח' בן יהודה 87 קומה ב'
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תל ציון

בית כנסת החסידי

תפרח

ישיבת "תפרח"
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גרש ירחיםממגד
פניני הלכה אגדה ומוסר משלחנו של רבינו הגדול 
מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין שליט"א

פרשת ויחי שנת תשפ"ג לפ"ק )שנה ד'(  * גליון 124* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

ממקום שפסקתי משם הוא מתחיל
ובו בלשון פתח משה  בוזאת  "סיים  בבעל הטורים כתב: 
ק,יב(  )בב"ר  המדרש  מדברי  והוא  הברכה",  וזאת  וברכם 
"וזאת אשר דיבר להם אביהם וכו' עתיד אדם אחר כיוצא 
שנאמר  מתחיל  הוא  שפסקתי  וממקום  אתכם  לברך  בי 
שנאמר  בזאת  פתח  משה  שעמד  כיון  דיבר,  אשר  וזאת 

)דברים לג,א( וזאת הברכה", ע"כ.

בעצמו,  אבינו  יעקב  מדברי  אינה  "וזאת"  המילה  והנה 
לברכת  התורה  של  סיכום  זה  אלא  זאת,  אמר  לא  והוא 
לא אמר  רבינו  וכן משה  היא ברכתו,  יעקב אבינו שזאת 
וזאת הברכה, אלא התחיל 'ה' מסיני בא', והוא רק הקדמה 
של התורה לברכת משה- 'וזאת הברכה אשר ברך משה', 
יעקב  שהפסיק  שממקום  בזה  נרמז  מקום  מכל  אולם 
והיינו שברכות  רבינו,  ברכותיו של משה  אבינו, התחילו 
יעקב יש להם גבול עד מתי שיתקיימו, ולאחר שיתקיימו 
ברכות יעקב צריכים עוד ברכות, ומשה רבינו יבוא וימשיך 

את הברכות ממקום שפסק יעקב.

וצריך ביאור בטעם הדבר, למה צריכים שיבוא אדם אחר 
יעקב אבינו בעצמו את  ומדוע לא ברכם  ויגמור לברכם, 
כל הברכה. ועוד צ"ב, שהרי ברכותיו של יעקב הם על כל 
הדורות עד ימות המשיח, כמו שאמר )בראשית מט,י( "עד 
יבוא שילה", ומה חסר בברכת יעקב שהשלימו משה  כי 

רבינו.

'אשריך  משה?  חתם  "ובמה  שם  במדרש  איתא  ועוד 
תהלה  לומר  כשבא  דוד  ואף  לג,כט(,  )דברים  ישראל' 
'אשרי  א,א(  )תהלים  התחיל  משם  משה  שפסק  ממקום 
האיש'", ע"כ. היינו שגם ברכותיו של משה יש להם המשך 
בברכות משה  וצ"ב מה חסר  דוד המלך,  בתהילותיו של 

רבינו ומהו ההמשך לזה בתהילותיו של דוד.

ו"אשריך"  "וזאת"  יל"ע האם יש ענין מיוחד בתיבות  עוד 
שבהם נרמז ענין זה.

ג' תקופות בעם ישראל – כל אחת הכנה לחברתה
ונראה בזה, כי הנה ידוע שיש בעם ישראל שלוש תקופות, 
יצאו  כבר  שאז  האבות,  תקופת  היא  הראשונה  התקופה 
בסוף  הרמב"ן  שכתב  כמו  ישראל  ונקראו  נח  בני  מכלל 
האבות  ואמנם  תורה.  קיבלו  לא  עדיין  ואז  אמור,  פרשת 
קיימו את התורה קודם שניתנה )יומא כח,ב(, אבל לא היו 
מחויבים ומצווים בזה, רק עשו על פי השגתם מה שהבינו 
התיקונים  את  יפעלו  זה  ידי  שעל  השם,  רצון  שהוא 
מתן  לאחר  כמו  התורה  זו  אין  אבל  העליונים,  בעולמות 
לא  עדיין  כי  אחיות,  שתי  אבינו  יעקב  נשא  ולכן  תורה, 
פכ"א,  א'  בשער  הנפה"ח  בזה  ]והאריך  תורה  קיבלו 

ובפרקים פ"ז[.

ותקופת האבות היתה הכנה למתן תורה, כי היו צריכים 
ובזה  הקדושים,  האבות  של  השלמות  מדרגת  את  לקבל 
נעשו ראויים לתורה, ואחר כך ממתן תורה ואילך התחילה 
תקופה שניה, שזכו למדרגה גבוהה יותר, לאחר שקיבלו 
את התורה, והתקופה השלישית היא לעתיד לבוא בימות 
המשיח, וכל התקופה האמצעית שאנו נמצאים בה ממתן 
העולם  יגיע  שאז  המשיח,  לימות  הכנה  זה  ואילך  תורה 
כל  ותכלית  תורה  מתן  תכלית  שזהו  השלם,  לתיקונו 
הבריאה, כפי שאנו אומרים בתפילת עלינו לשבח על כן 

נקוה לך כו' לתקן עולם במלכות כו'.

יעקב אבינו – השלמת מעלת האבות
ועליו  אבינו,  יעקב  הוא  האבות  משלושת  האחרון  והנה 
שבאבות,  בחיר  שהוא  עו,א(  רבה  )בראשית  חז"ל  אמרו 
וצורתו חקוקה בכיסא הכבוד )שם פב,א(, וזכה בזה יותר 
והתחיל  תרח,  של  בנו  היה  שאברהם  ומיצחק,  מאברהם 
מעצמו את כל השלמות, ואף שהיה בדרגה עצומה שאין 
לשער, אבל עדיין היה לו בן ישמעאל, וכן ליצחק היה בן 
עשו, ואילו יעקב כבר היתה מיטתו שלמה, וזכה להעמיד 

י"ב שבטים שבטי קה.

וכל  בירושה,  עברו  האבות  שמדרגות  מפני  בזה,  והענין 
שלמות  זה  על  והוסיף  אבותיו  מעלות  את  ירש  אחד 
מעצמו, ותחילה היה אברהם אבינו, שהגיע מעצמו לדרגה 
השלמות,  לא  זו  עדיין  אבל  השם,  בעבודת  מאד  גבוהה 
ושייך עוד יותר שלמות, כמו שמצינו לגבי ענווה שאמרו 
חז"ל )חולין פט, א( כי משה רבינו היה עניו יותר מאברהם, 
ונחנו  אמר  משה  ואילו  ואפר  עפר  ואנכי  אמר  שאברהם 
מה, ומאחר שהיה אברהם בנו של תרח, אף שאין לשער 
דרגה  זו  אין  עדיין  בן רשע, מכל מקום  צדיק  השכר של 

מושלמת כמו יצחק שהיה צדיק בן צדיק.

ועל יצחק אמרו חז"ל )בראשית רבה סד, ג( שהוא עולה 
לצאת  שאסור  הזאת,  בארץ  גור  לו  נאמר  ולכך  תמימה, 
מיוחדת  ושלמות  קדושה  מדרגת  והיא  לארץ,  לחוץ 
שהיתה ביצחק, מאחר שכבר עלה על גבי המזבח, ונתקדש 
בקדושת עולה, ויצחק קיבל בירושה את כל המעלות של 
אברהם והוסיף על זה עוד שלמות מעצמו, וכמו כן יעקב 
יצחק,  ושל  אברהם  של  המעלות  כל  את  בירושה  קיבל 
והוסיף עליהן עוד שלמות מעצמו, ]וראה בהקדמת מרן 

הח"ח לספרו נדחי ישראל בהג"ה שביאר גם כן ענין זה[.

וזוהי  אבינו,  ביעקב  נשלמה  האבות  דרגת  כי  נמצא 
השלמות הגדולה ביותר של כלל ישראל לפני מתן תורה, 
שייך  זה  אחרי  שרק  התורה,  לקבלת  ההכנה  הייתה  וזו 
תורה, ובלי זה לא היו ראויים לתורה, ואמנם היו צריכים 
שיש  תיקונים  עוד  בשביל  מצרים  גלות  את  לעבור  גם 
מהאבות,  ירשו  וההכנה  השלמות  עיקר  את  אבל  בזה, 
ולאחר שהגיעו האבות לשלמות דרגתם, עברה המדרגה 
בירושה לכלל ישראל, שתולדותיהן כיוצא בהן, ושלמות 
האבות קיימת בכלל ישראל, שגם אנו כלל ישראל יש לנו 
זה אנו ראויים  ידי  ועל  והדרגה של האבות,  את הכוחות 

לתורה.

ברכות יעקב ומשה – ב' דרגות של שלמות
ובזה יתבארו דברי המדרש, שאמר יעקב אבינו עתיד אדם 
אחר לברך אתכם וממקום שאני פוסק הוא מתחיל, והיינו 
יעקב ברכם על דרגת האבות לפני מתן תורה, שיזכו  כי 
תורה,  למתן  יזכו  זה  ידי  ועל  האבות  מדרגת  לשלמות 
מתן  אחר  של  הדרגה  על  ויברכם  משה  יבוא  כך  ואחר 
להגיע  כדי  התורה  ידי  על  שלמות  להוסיף  שיזכו  תורה, 
יותר  ושלמות  לימות המשיח, שהתורה מוסיפה קדושה 
ממה שהיה שייך בימי האבות, וע"י זה יזכו לימות המשיח.

והנה יש להתבונן, שהרי אברהם אבינו לא קיבל תורה, כיון 
שהיה לפני קבלת התורה, וכן שאר האבות הקדושים, ואם 
כן מה תהיה מדרגתם בתחיית המתים, וכי לא תהיה להם 
ודאי  אמנם  תורה?  מתן  שלאחר  ישראל  וקדושת  דרגת 
שאין הדבר כן, והטעם מפני שהתורה ניתנה לנשמות של 
כלל ישראל, וידוע שכל ישראל הם נשמה אחת, והוא ענין 
"כלל נשמת ישראל", וגם נשמת האבות הקדושים כלולה 
גם נשמתם של האבות קיבלה את התורה  וממילא  בזה, 
בהר סיני, ורק בימי חייהם קודם מתן תורה עדיין לא היה 

להם תורה.

כי  וכו',  אתכם  לברך  אחר  אדם  עתיד  יעקב  שאמר  וזהו 
מתן  קודם  שייכת  שהיתה  הדרגה  על  הם  יעקב  ברכות 
יקבלו תורה  הזו,  ולאחר שיזכו לשלמות במדרגה  תורה, 
על ידי משה, שזוהי מדרגה נוספת, ומשה יברכם ממקום 
שפסק יעקב, היינו כפי תוספת מדרגתם שזכו להתרומם 
עלייה  הצלחה,  עוד  נותנת  שהתורה  התורה,  בקבלת 

ושלמות.

תהילות דוד – עיקרן על ימות המשיח
לתיקונו  העולם  יגיע  נותנת,  שהתורה  השלמות  ואחרי 
אחד"  ושמו  אחד  "ה'  יהיה  שאז  המשיח,  בימות  השלם 
מזה,  יותר  שאין  הבריאה  ותכלית  השלם  התיקון  והוא 
ועל זה אמר משה עתיד אדם אחר לומר תהילות וממקום 
שאני פוסק הוא מתחיל, והיינו דוד המלך שחיבר את ספר 
תהלים, ושם יש הרבה תהילות על ימות המשיח, ואמנם 

יש גם פרקים על תקופות שכבר היו כגון תפילה למשה, 
אבל יש הרבה פסוקים על תקופת ימות המשיח.

וכגון ששת הפרקים האחרונים )קמה-קנ( שאנו אומרים 
בפסוקי דזמרה, יש בהם הרבה פסוקים על ימות המשיח, 
היינו  ישמיד",  הרשעים  כל  "ואת  אשרי  בסוף  ולמשל 
בעולם הזה, וכהמשך לתחילת הפסוק "שומר ה' את כל 
רוחנית  שמירה  שיש  הזה,  לעולם  בו  שהכוונה  אוהביו" 
חטא  איזה  בהם  יש  שאם  הנפש,  שמירת  הצדיקים,  על 
ופגם מיד הקב"ה מענישם בעולם הזה, וכמאמרם )יבמות 
קכא,ב( שהקב"ה מדקדק עם סביביו כחוט השערה, והיא 
עליהם  לאוהביו, שהקב"ה משגיח  מיוחדת שיש  שמירה 
כן גם סוף הפסוק  וכמו  בעולם הזה לנקותם מכל חטא, 
ואימתי  הזה,  בעולם  מדבר  ישמיד"  הרשעים  כל  "ואת 
יתקיים דבר זה, שהקב"ה ישמיד את "כל" הרשעים, ולא 

יהיה שום רשע בעולם, בימות המשיח!

וכן הפסוק שלאחריו "תהילת ה' ידבר פי ויברך כל בשר 
שם קדשו לעולם ועד", מתי זה יהיה שיברך 'כל בשר' שם 
שאנו  כפי  לבוא,  לעתיד  הוא  המכוון  בודאי  הרי  קדשו, 
בתפארת  מהרה  לראות  וכו'  לך  נקווה  כן  בעל  אומרים 
בימות  והיינו  וכו',  בשמך  יקראו  בשר'  בני  'וכל  עוזך 

המשיח, שאז כל העולם יהיו עבדי ה'.

ולהלן שם "ימלוך ה' לעולם אלקיך ציון לדור ודור" היינו 
"וירם קרן לעמו תהלה  וכן  לעתיד לבוא בימות המשיח, 
המשיח,  בימות  תהיה  ישראל  קרן  הרמת  חסידיו",  לכל 
וכו'  דוד  צמח  'את  עשרה  בשמונה  מזכירים  שאנו  וכפי 
מצמיח קרן ישועה', ואחר כך "שירו לה' שיר חדש" ידוע 
לעתיד  היינו  זכר  לשון  שיר  שנאמר  מקום  שכל  מחז"ל 
ובתוס'  י"ג  ערכין  ברש"י  מובא  בשלח  )מכילתא  לבוא 
פסחים קט"ז(, וכן כל ההמשך יעלזו חסידים בכבוד ירננו 
וחרב פיפיות בידם,  על משכבותם, רוממות א-ל בגרונם 
ביד הצדיקים לעשות נקמה  היינו כפשוטו שתהיה חרב 

בגויים, וזה יהיה בימות המשיח.

הנשמה  כל  וגו'  בקדשו  א-ל  "הללו  האחרון  הפרק  וכן 
תהלל י-ה", היינו בימות המשיח, שאז "כל" הנשמה תהלל 
להקב"ה, וכיוצא בזה יש עוד הרבה פסוקים בספר תהלים 

על ימות המשיח.

וכאן  תהילות,  לומר  אחר  אדם  עתיד  משה,  שאמר  וזהו 
ימות  כבר לא אמר ברכות אלא תהילות, כי מדברים על 
יהיו  רק  ואז  כבר,  נתקיימו  הברכות  כל  שאז  המשיח, 
תהילות על הברכות שנתקיימו, שזכו לתיקון העולם, וכל 

יושבי תבל יכירו ויידעו כי השם אחד ושמו אחד.

וכאמור, הדרך וההכנה לתיקון העולם היא על ידי תורה, 
שכל  כזו.  לשלמות  להגיע  שייך  לתורה  שזוכים  שאחרי 
ישראל,  כלל  רק  ולא  שמים  מלכות  עול  יקבלו  העולם 
וכולם יהיו עבדי ה', זהו ההמשך של תורה, שעל ידי תורה 
זוכים להתפשטות הקדושה ולהשפעה על כל העולם, כמו 
שמפורש בפסוקים בתחילת ישעיה )פ"ב( והיה באחרית 
הימים נכון יהיה הר בית ה' וגו' ונהרו אליו כל הגויים וגו' 
כי מציון תצא תורה וגו'. וכל תהילות דוד על ימות המשיח 
הם המשך לברכות משה, שעל ידי תורת משה יזכו לתיקון 

העולם בימות המשיח, כך הוא הסדר.

ביאור ענין תיבות 'וזאת' ו'אשריך'
ויש להוסיף עוד בזה, שרמזו את כל הענין בתיבות "וזאת" 
בזבחים  כדאיתא  מיעוט  לשון  הוא  זאת  כי  ו"אשריך", 
)פד,א( זאת היא העולה הרי אלו ג' מיעוטין, ונאמר "וזאת 
הקובעת  היא  התורה  שרק  ללמד  מיעוט,  לשון  התורה" 
לעשות,  לא  ומה  לעשות  מה  החיים,  שטחי  בכל  לאדם 
מה לדבר ומה לא לדבר, מה לחשוב ומה לא לחשוב, ועל 
ידי זה זוכים ל'וזאת הברכה' ול'אשריך ישראל מי כמוך', 
בדרכה,  וההולכים  התורה  לעמלי  שיש  האושר  שהוא 
והאושר יהיה מושלם בימות המשיח, כי אז יגיעו לשלמות 

בזה – להתנהג בכל המעשים רק על פי התורה.

 'פיקודי ה' ישרים משמחי לב' – אימתי הן
ישרים כשיוצאין מפי ישר

 )מדברי מרן שליט"א ע"פ חז"ל בילקוט
תהלים(

'וזאת אשר דבר לבם אביהם'
מאמר וזאת הברכה – ביאור נפלא במהות ברכות יעקב ומשה
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ממקום שפסקתי משם הוא מתחיל
ובו בלשון פתח משה  בוזאת  "סיים  בבעל הטורים כתב: 
ק,יב(  )בב"ר  המדרש  מדברי  והוא  הברכה",  וזאת  וברכם 
"וזאת אשר דיבר להם אביהם וכו' עתיד אדם אחר כיוצא 
שנאמר  מתחיל  הוא  שפסקתי  וממקום  אתכם  לברך  בי 
שנאמר  בזאת  פתח  משה  שעמד  כיון  דיבר,  אשר  וזאת 

)דברים לג,א( וזאת הברכה", ע"כ.

בעצמו,  אבינו  יעקב  מדברי  אינה  "וזאת"  המילה  והנה 
לברכת  התורה  של  סיכום  זה  אלא  זאת,  אמר  לא  והוא 
לא אמר  רבינו  וכן משה  היא ברכתו,  יעקב אבינו שזאת 
וזאת הברכה, אלא התחיל 'ה' מסיני בא', והוא רק הקדמה 
של התורה לברכת משה- 'וזאת הברכה אשר ברך משה', 
יעקב  שהפסיק  שממקום  בזה  נרמז  מקום  מכל  אולם 
והיינו שברכות  רבינו,  ברכותיו של משה  אבינו, התחילו 
יעקב יש להם גבול עד מתי שיתקיימו, ולאחר שיתקיימו 
ברכות יעקב צריכים עוד ברכות, ומשה רבינו יבוא וימשיך 

את הברכות ממקום שפסק יעקב.

וצריך ביאור בטעם הדבר, למה צריכים שיבוא אדם אחר 
יעקב אבינו בעצמו את  ומדוע לא ברכם  ויגמור לברכם, 
כל הברכה. ועוד צ"ב, שהרי ברכותיו של יעקב הם על כל 
הדורות עד ימות המשיח, כמו שאמר )בראשית מט,י( "עד 
יבוא שילה", ומה חסר בברכת יעקב שהשלימו משה  כי 

רבינו.

'אשריך  משה?  חתם  "ובמה  שם  במדרש  איתא  ועוד 
תהלה  לומר  כשבא  דוד  ואף  לג,כט(,  )דברים  ישראל' 
'אשרי  א,א(  )תהלים  התחיל  משם  משה  שפסק  ממקום 
האיש'", ע"כ. היינו שגם ברכותיו של משה יש להם המשך 
בברכות משה  וצ"ב מה חסר  דוד המלך,  בתהילותיו של 

רבינו ומהו ההמשך לזה בתהילותיו של דוד.

ו"אשריך"  "וזאת"  יל"ע האם יש ענין מיוחד בתיבות  עוד 
שבהם נרמז ענין זה.

ג' תקופות בעם ישראל – כל אחת הכנה לחברתה
ונראה בזה, כי הנה ידוע שיש בעם ישראל שלוש תקופות, 
יצאו  כבר  שאז  האבות,  תקופת  היא  הראשונה  התקופה 
בסוף  הרמב"ן  שכתב  כמו  ישראל  ונקראו  נח  בני  מכלל 
האבות  ואמנם  תורה.  קיבלו  לא  עדיין  ואז  אמור,  פרשת 
קיימו את התורה קודם שניתנה )יומא כח,ב(, אבל לא היו 
מחויבים ומצווים בזה, רק עשו על פי השגתם מה שהבינו 
התיקונים  את  יפעלו  זה  ידי  שעל  השם,  רצון  שהוא 
מתן  לאחר  כמו  התורה  זו  אין  אבל  העליונים,  בעולמות 
לא  עדיין  כי  אחיות,  שתי  אבינו  יעקב  נשא  ולכן  תורה, 
פכ"א,  א'  בשער  הנפה"ח  בזה  ]והאריך  תורה  קיבלו 

ובפרקים פ"ז[.

ותקופת האבות היתה הכנה למתן תורה, כי היו צריכים 
ובזה  הקדושים,  האבות  של  השלמות  מדרגת  את  לקבל 
נעשו ראויים לתורה, ואחר כך ממתן תורה ואילך התחילה 
תקופה שניה, שזכו למדרגה גבוהה יותר, לאחר שקיבלו 
את התורה, והתקופה השלישית היא לעתיד לבוא בימות 
המשיח, וכל התקופה האמצעית שאנו נמצאים בה ממתן 
העולם  יגיע  שאז  המשיח,  לימות  הכנה  זה  ואילך  תורה 
כל  ותכלית  תורה  מתן  תכלית  שזהו  השלם,  לתיקונו 
הבריאה, כפי שאנו אומרים בתפילת עלינו לשבח על כן 

נקוה לך כו' לתקן עולם במלכות כו'.

יעקב אבינו – השלמת מעלת האבות
ועליו  אבינו,  יעקב  הוא  האבות  משלושת  האחרון  והנה 
שבאבות,  בחיר  שהוא  עו,א(  רבה  )בראשית  חז"ל  אמרו 
וצורתו חקוקה בכיסא הכבוד )שם פב,א(, וזכה בזה יותר 
והתחיל  תרח,  של  בנו  היה  שאברהם  ומיצחק,  מאברהם 
מעצמו את כל השלמות, ואף שהיה בדרגה עצומה שאין 
לשער, אבל עדיין היה לו בן ישמעאל, וכן ליצחק היה בן 
עשו, ואילו יעקב כבר היתה מיטתו שלמה, וזכה להעמיד 

י"ב שבטים שבטי קה.

וכל  בירושה,  עברו  האבות  שמדרגות  מפני  בזה,  והענין 
שלמות  זה  על  והוסיף  אבותיו  מעלות  את  ירש  אחד 
מעצמו, ותחילה היה אברהם אבינו, שהגיע מעצמו לדרגה 
השלמות,  לא  זו  עדיין  אבל  השם,  בעבודת  מאד  גבוהה 
ושייך עוד יותר שלמות, כמו שמצינו לגבי ענווה שאמרו 
חז"ל )חולין פט, א( כי משה רבינו היה עניו יותר מאברהם, 
ונחנו  אמר  משה  ואילו  ואפר  עפר  ואנכי  אמר  שאברהם 
מה, ומאחר שהיה אברהם בנו של תרח, אף שאין לשער 
דרגה  זו  אין  עדיין  בן רשע, מכל מקום  צדיק  השכר של 

מושלמת כמו יצחק שהיה צדיק בן צדיק.

ועל יצחק אמרו חז"ל )בראשית רבה סד, ג( שהוא עולה 
לצאת  שאסור  הזאת,  בארץ  גור  לו  נאמר  ולכך  תמימה, 
מיוחדת  ושלמות  קדושה  מדרגת  והיא  לארץ,  לחוץ 
שהיתה ביצחק, מאחר שכבר עלה על גבי המזבח, ונתקדש 
בקדושת עולה, ויצחק קיבל בירושה את כל המעלות של 
אברהם והוסיף על זה עוד שלמות מעצמו, וכמו כן יעקב 
יצחק,  ושל  אברהם  של  המעלות  כל  את  בירושה  קיבל 
והוסיף עליהן עוד שלמות מעצמו, ]וראה בהקדמת מרן 

הח"ח לספרו נדחי ישראל בהג"ה שביאר גם כן ענין זה[.

וזוהי  אבינו,  ביעקב  נשלמה  האבות  דרגת  כי  נמצא 
השלמות הגדולה ביותר של כלל ישראל לפני מתן תורה, 
שייך  זה  אחרי  שרק  התורה,  לקבלת  ההכנה  הייתה  וזו 
תורה, ובלי זה לא היו ראויים לתורה, ואמנם היו צריכים 
שיש  תיקונים  עוד  בשביל  מצרים  גלות  את  לעבור  גם 
מהאבות,  ירשו  וההכנה  השלמות  עיקר  את  אבל  בזה, 
ולאחר שהגיעו האבות לשלמות דרגתם, עברה המדרגה 
בירושה לכלל ישראל, שתולדותיהן כיוצא בהן, ושלמות 
האבות קיימת בכלל ישראל, שגם אנו כלל ישראל יש לנו 
זה אנו ראויים  ידי  ועל  והדרגה של האבות,  את הכוחות 

לתורה.

ברכות יעקב ומשה – ב' דרגות של שלמות
ובזה יתבארו דברי המדרש, שאמר יעקב אבינו עתיד אדם 
אחר לברך אתכם וממקום שאני פוסק הוא מתחיל, והיינו 
יעקב ברכם על דרגת האבות לפני מתן תורה, שיזכו  כי 
תורה,  למתן  יזכו  זה  ידי  ועל  האבות  מדרגת  לשלמות 
מתן  אחר  של  הדרגה  על  ויברכם  משה  יבוא  כך  ואחר 
להגיע  כדי  התורה  ידי  על  שלמות  להוסיף  שיזכו  תורה, 
יותר  ושלמות  לימות המשיח, שהתורה מוסיפה קדושה 
ממה שהיה שייך בימי האבות, וע"י זה יזכו לימות המשיח.

והנה יש להתבונן, שהרי אברהם אבינו לא קיבל תורה, כיון 
שהיה לפני קבלת התורה, וכן שאר האבות הקדושים, ואם 
כן מה תהיה מדרגתם בתחיית המתים, וכי לא תהיה להם 
ודאי  אמנם  תורה?  מתן  שלאחר  ישראל  וקדושת  דרגת 
שאין הדבר כן, והטעם מפני שהתורה ניתנה לנשמות של 
כלל ישראל, וידוע שכל ישראל הם נשמה אחת, והוא ענין 
"כלל נשמת ישראל", וגם נשמת האבות הקדושים כלולה 
גם נשמתם של האבות קיבלה את התורה  וממילא  בזה, 
בהר סיני, ורק בימי חייהם קודם מתן תורה עדיין לא היה 

להם תורה.

כי  וכו',  אתכם  לברך  אחר  אדם  עתיד  יעקב  שאמר  וזהו 
מתן  קודם  שייכת  שהיתה  הדרגה  על  הם  יעקב  ברכות 
יקבלו תורה  הזו,  ולאחר שיזכו לשלמות במדרגה  תורה, 
על ידי משה, שזוהי מדרגה נוספת, ומשה יברכם ממקום 
שפסק יעקב, היינו כפי תוספת מדרגתם שזכו להתרומם 
עלייה  הצלחה,  עוד  נותנת  שהתורה  התורה,  בקבלת 

ושלמות.

תהילות דוד – עיקרן על ימות המשיח
לתיקונו  העולם  יגיע  נותנת,  שהתורה  השלמות  ואחרי 
אחד"  ושמו  אחד  "ה'  יהיה  שאז  המשיח,  בימות  השלם 
מזה,  יותר  שאין  הבריאה  ותכלית  השלם  התיקון  והוא 
ועל זה אמר משה עתיד אדם אחר לומר תהילות וממקום 
שאני פוסק הוא מתחיל, והיינו דוד המלך שחיבר את ספר 
תהלים, ושם יש הרבה תהילות על ימות המשיח, ואמנם 

יש גם פרקים על תקופות שכבר היו כגון תפילה למשה, 
אבל יש הרבה פסוקים על תקופת ימות המשיח.

וכגון ששת הפרקים האחרונים )קמה-קנ( שאנו אומרים 
בפסוקי דזמרה, יש בהם הרבה פסוקים על ימות המשיח, 
היינו  ישמיד",  הרשעים  כל  "ואת  אשרי  בסוף  ולמשל 
בעולם הזה, וכהמשך לתחילת הפסוק "שומר ה' את כל 
רוחנית  שמירה  שיש  הזה,  לעולם  בו  שהכוונה  אוהביו" 
חטא  איזה  בהם  יש  שאם  הנפש,  שמירת  הצדיקים,  על 
ופגם מיד הקב"ה מענישם בעולם הזה, וכמאמרם )יבמות 
קכא,ב( שהקב"ה מדקדק עם סביביו כחוט השערה, והיא 
עליהם  לאוהביו, שהקב"ה משגיח  מיוחדת שיש  שמירה 
כן גם סוף הפסוק  וכמו  בעולם הזה לנקותם מכל חטא, 
ואימתי  הזה,  בעולם  מדבר  ישמיד"  הרשעים  כל  "ואת 
יתקיים דבר זה, שהקב"ה ישמיד את "כל" הרשעים, ולא 

יהיה שום רשע בעולם, בימות המשיח!

וכן הפסוק שלאחריו "תהילת ה' ידבר פי ויברך כל בשר 
שם קדשו לעולם ועד", מתי זה יהיה שיברך 'כל בשר' שם 
שאנו  כפי  לבוא,  לעתיד  הוא  המכוון  בודאי  הרי  קדשו, 
בתפארת  מהרה  לראות  וכו'  לך  נקווה  כן  בעל  אומרים 
בימות  והיינו  וכו',  בשמך  יקראו  בשר'  בני  'וכל  עוזך 

המשיח, שאז כל העולם יהיו עבדי ה'.

ולהלן שם "ימלוך ה' לעולם אלקיך ציון לדור ודור" היינו 
"וירם קרן לעמו תהלה  וכן  לעתיד לבוא בימות המשיח, 
המשיח,  בימות  תהיה  ישראל  קרן  הרמת  חסידיו",  לכל 
וכו'  דוד  צמח  'את  עשרה  בשמונה  מזכירים  שאנו  וכפי 
מצמיח קרן ישועה', ואחר כך "שירו לה' שיר חדש" ידוע 
לעתיד  היינו  זכר  לשון  שיר  שנאמר  מקום  שכל  מחז"ל 
ובתוס'  י"ג  ערכין  ברש"י  מובא  בשלח  )מכילתא  לבוא 
פסחים קט"ז(, וכן כל ההמשך יעלזו חסידים בכבוד ירננו 
וחרב פיפיות בידם,  על משכבותם, רוממות א-ל בגרונם 
ביד הצדיקים לעשות נקמה  היינו כפשוטו שתהיה חרב 

בגויים, וזה יהיה בימות המשיח.

הנשמה  כל  וגו'  בקדשו  א-ל  "הללו  האחרון  הפרק  וכן 
תהלל י-ה", היינו בימות המשיח, שאז "כל" הנשמה תהלל 
להקב"ה, וכיוצא בזה יש עוד הרבה פסוקים בספר תהלים 

על ימות המשיח.

וכאן  תהילות,  לומר  אחר  אדם  עתיד  משה,  שאמר  וזהו 
ימות  כבר לא אמר ברכות אלא תהילות, כי מדברים על 
יהיו  רק  ואז  כבר,  נתקיימו  הברכות  כל  שאז  המשיח, 
תהילות על הברכות שנתקיימו, שזכו לתיקון העולם, וכל 

יושבי תבל יכירו ויידעו כי השם אחד ושמו אחד.

וכאמור, הדרך וההכנה לתיקון העולם היא על ידי תורה, 
שכל  כזו.  לשלמות  להגיע  שייך  לתורה  שזוכים  שאחרי 
ישראל,  כלל  רק  ולא  שמים  מלכות  עול  יקבלו  העולם 
וכולם יהיו עבדי ה', זהו ההמשך של תורה, שעל ידי תורה 
זוכים להתפשטות הקדושה ולהשפעה על כל העולם, כמו 
שמפורש בפסוקים בתחילת ישעיה )פ"ב( והיה באחרית 
הימים נכון יהיה הר בית ה' וגו' ונהרו אליו כל הגויים וגו' 
כי מציון תצא תורה וגו'. וכל תהילות דוד על ימות המשיח 
הם המשך לברכות משה, שעל ידי תורת משה יזכו לתיקון 

העולם בימות המשיח, כך הוא הסדר.

ביאור ענין תיבות 'וזאת' ו'אשריך'
ויש להוסיף עוד בזה, שרמזו את כל הענין בתיבות "וזאת" 
בזבחים  כדאיתא  מיעוט  לשון  הוא  זאת  כי  ו"אשריך", 
)פד,א( זאת היא העולה הרי אלו ג' מיעוטין, ונאמר "וזאת 
הקובעת  היא  התורה  שרק  ללמד  מיעוט,  לשון  התורה" 
לעשות,  לא  ומה  לעשות  מה  החיים,  שטחי  בכל  לאדם 
מה לדבר ומה לא לדבר, מה לחשוב ומה לא לחשוב, ועל 
ידי זה זוכים ל'וזאת הברכה' ול'אשריך ישראל מי כמוך', 
בדרכה,  וההולכים  התורה  לעמלי  שיש  האושר  שהוא 
והאושר יהיה מושלם בימות המשיח, כי אז יגיעו לשלמות 

בזה – להתנהג בכל המעשים רק על פי התורה.

 'פיקודי ה' ישרים משמחי לב' – אימתי הן
ישרים כשיוצאין מפי ישר

 )מדברי מרן שליט"א ע"פ חז"ל בילקוט
תהלים(

'וזאת אשר דבר לבם אביהם'
מאמר וזאת הברכה – ביאור נפלא במהות ברכות יעקב ומשה
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mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן שליט"א ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

הנה נתברר לנו במאמרים הקודמים כי לימוד התורה צריך שייעשה מתוך מתיקות 
ויש שיקשה בעיניהם, א”כ מהו ענין עמלה של תורה – שמשמעו קושי  וחיבור, 

ומאמץ, והרי ענין לימוד התורה הוא להיפך, דוקא בהנאה ומתיקות.

ואמנם קושיא מעיקרא ליתא, שהרי לא יתכן דבר מתוק באמת, שישיגנו האדם 
בלא מאמץ והשקעה, וזהו סודו של העמל האמיתי, שבסופו מביא הוא למתיקות 
ודבקות בתורה, אלא שבהיות ובזה גופא יטעו הטועים, מהו המאמץ והיכן היא 
ההשקעה הנצרכת בכדי להשיג את מתיקותה של תורה, לכך מעמיד לנו מרן את 

דרך ‘עמל התורה’ באופן נכון.

מה  התורה’,  ‘עמל  של  העניין  בכלל  מהו  תחילה  נברר  לזה  ובסיס  כהקדמה  אך 
מטרתו ומה גודל מעלתו, וזו לשונו של מרן שליט”א:   

“בילקוט סוף מלאכי איתא “אם חפצת בתורה סופך שתיקרא על שמך, אמר רבי יודן 
‘בתורת ה’’ אין כתוב כאן אלא ‘ובתורתו’ יהגה - שתהא נקראת על שמו”, והוא ע”פ הכתוב 
בתחילת תהלים “כי אם בתורת ה’ חפצו ובתורתו יהגה יומם ולילה”, שבתחילה התורה 
נקראת ‘תורת השם’, אבל לאחר שזהו ‘חפצו’, זה כבר נקרא ‘תורתו’ של הלומד, ונעשה 

‘תורה דיליה’ על ידי מה שהוא חפץ ורוצה בתורה. 

אמנם הרי כולנו חפצים בתורה, וכי יש מי שאינו רוצה ללמוד תורה, אלא ממשיך 
בהם,  וכיוצא  אושעיא  רב  ושל  קפרא  בר  ושל  חייא  רבי  של  משנתו  “כגון  שם  הילקוט 
למה? שיָגעו בהם”, והיינו כי כל הש”ס מלא בברייתות של רבי חייא ורבי אושעיא, ונקראו 

הברייתות על שמם מפני שנתייגעו בהם.

מבואר שלא מספיק החפץ והרצון בתורה לבד, אלא צריך 
גם עמל ויגיעה, שהיגיעה באה מתוך החפץ והרצון, וכפי חפצו 
ורצונו של האדם בדבר מסוים כך יגיעתו בו עצומה יותר, וכמו 
שאם אדם רוצה להרוויח כסף הרי הוא מתאמץ עבור זה, כך גם 
מי שבתורת ה’ חפצו, ממילא הוא מתאמץ ויגע בתורה, ועל ידי 
זה זוכה שנעשה תורה דיליה... והענין בזה, כי מי שנפשו מסורה 

לתורה, הנפש היא נפש של תורה, ומהות הנפש היא אחרת”

דסלר  רא”א  הגה”צ  מו”ר  זה מדברי  בענין  מרן  הביא  עוד 
זצ”ל בספרו מכתב מאליהו )ח”ג עמ’ 02( שביאר מה היא יגיעת התורה, מהו שכר 

היגיעה, ומה המעלה של יגיעה, וז”ל המכתב מאליהו שם:

“אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו )פסחים נ,א( - לא בשכלו אלא בידו; פירוש: מה 
כישרון  לפי  נדונה  אדם  של  תורתו  אין  הבא  שלעולם  מכאן  בעמל.  בהשתדלותו  שקנה 
שכלו, אלא לפי עמלו בתורה. וכן מפורש בכתוב )משלי טז,כו( “נפש עמל עמלה לו” - רק 

מה שעמל בו שלו הוא כי נעשה קניין בנפשו. 

בתורה  יגיעתו  אבל  ידיעות,  הרבה  ובעל  הזיכרון  חזק  השכל,  מהיר  שחכם  נמצא, 
הייתה מעטה - יהיה עם הארץ לעולם הבא! ואילו אחר ששכלו גס, זיכרונו חלש וידיעותיו 
מעטות, אבל עמל ויגע הרבה בתורה - ישיג הרבה בעולם הבא, מפני שמה שרכש על ידי 
עמלו הוא כולו שלו. והיינו בחינת עולם הפוך ראיתי - עליונים למטה ותחתונים למעלה 

)פסחים שם(. 

יהיה חלש ההשגה  ויעמול ללמוד,  יזדרז  כי מהיר השכל אשר לא  נמצאנו למדים, 
זהו שכרו  בעולם הבא,  יהיה מהיר בהשגתו  הוא אשר  הזריז בעמלו,  לעולם הבא; אבל 

חלף זריזותו”, עכ”ד. 

ממשיך מרן שליט”א ומרחיב את הדברים: “יש בעלי כישרונות, בעלי הבנה, ובעלי 
הרבה  להם  יש  זה  ידי  ועל  יגיעה,  שום  בלא  וזוכרים  שמבינים  במינו,  מיוחד  זיכרון 
היו  ואם  ללא מאמץ,  זה בקלות  כל  את  אבל השיגו  תורה ממש,  גדולי  והם  ידיעות, 
מתאמצים יותר היו יכולים להשיג יותר הבנה וידיעות בתורה, ולעומתם יש אדם אחר 
שהוא חלש בהבנה ובזיכרון, והוא יגע בכל כוחו להבין ולזכור, אך מפני שהוא חלש 

לא השיג הרבה ידיעות. 

על זה כתב הרב דסלר כי בעולם הבא יהיה יותר גדול בתורה מי שהתייגע והתאמץ, 
ויזכה לשבת במתיבתא דרקיעא במקום גבוה יותר ממי שהשיג הרבה ידיעות שלא מתוך 
יגיעה, שאם חסר יגיעה, זה מראה על עצלות הקיימת בו, שאינו רוצה להתאמץ ומבקש 
את המנוחה והנאות העולם הזה, לכן בעולם הבא תהא דרגתו בתורה קטנה יותר מאשר 

אם יש יגיעה בתורה...” 

ואמנם כפי שנתבאר כבר, אין הכונה שיעמול התורה באופן שהוא מעבר ליכולותיו 
לזה  לא  בבריאותו,  פגיעה  יש חשש  כאשר  ובודאי שלא  הנפשיות,  או  הגופניות 

עמל התורה יקרא, מהו א”כ עמל התורה?

בעקבי הצאן- מדור השקפה וחינוך לאורו של מרן שליט"א
דרכי הלימוד – ההתקשרות לתורה לפי טבעו )מאמר שלישי(

זוכים  יגיעה  ידי  שעל  היינו  תאמין”,  ומצאתי  “יגעתי  )ו,ב(  במגילה  חז”ל  “אמרו 
להצלחה בתורה. מה היא היגיעה? יש כאלה שחושבים שצריכים להתאמץ מאד וללמוד 
מתוך מתח, אבל באמת ידוע שמי שמתאמץ יותר מכוחותיו אינו מצליח, כל גדולי הדור 
יגעים בתורה לפי כוחותיהם, ושרויים תמיד בשמחה ובמצב רוח טוב בלי שום דאגות, ולא 
רק עכשיו, אלא כבר מצעירותם היו תמיד עם הנהגה כזאת בלי שום שינוי, ישנים בזמן 

ואוכלים בזמן ונחים בזמן...

אם כן מה נקרא “יגעתי”? יגיעה היינו התמדה בתורה לפי כוחו של כל אחד ואחד, 
וניצול הזמן בשלמות ובלי בטלה, ודבר זה הוא נגד הטבע מפני שיש יצר הרע שמפריע, 
והאדם בטבעו רוצה לנוח ולטייל ולדבר דברים בטלים, וקשה מאד להתגבר כנגד הטבע, 
ומי שמצליח להתגבר על כל הדברים האלו מתוך שלוות הנפש, ולהיות דבוק בתורה עם 
ומושכת  ריכוז המחשבה בדברי תורה, לא מתוך מתח אלא מפני שהתורה מעניינת  כל 

אותו, זה נקרא יגיעה בתורה!...”

וביתר ביאור, עמל התורה תחילתו היא המלחמה בעצלות וכבדות החומר ובשאר 
מפריעי הלימוד, לניצול הזמן וריכוז המחשבה, שתהיה שקיעות ודבקות בתורה, 
עמל  היינו  וטבעו,  כוחו  כפי  אחד  כל  התורה  השגת  בעצם  העמל  בא  זה  ואחר 
ומאמץ כזה של התעניינות ועיון שהוא ראוי לו מצד טבע שכלו ונפשו, שאז הוא 
נמשך אחר עסק התורה להתייגע בהשגתה ובעיונה עוד ועוד, כשכל כוחו ונפשו 

מסורים לה בשלמות.

כמו  אלא  מהכוחות,  יותר  להתאמץ  הכוונה  אין  התורה  עמל  “כי  ביאור:  ובתוספת 
‘התעמלות’ שהיא לפי הכוחות, וכמו בהתעמלות הגוף שמתאמצים לפי הכוחות עד 
שמתעייפים ונחים מעט, כך גם בעמלה של תורה צריכים 
ללמוד בהתמדה כפי הכוחות, עם ריכוז מלא וניצול הזמן 
הזמן  במשך  ההתעמלות  ידי  ועל  בטלה...  ללא  בשלמות 
מוסיפים ומקבלים עוד כוחות... כך מקיימים ‘בתורה אתה 

עמל’...”

 – התורה  עמל  שנקרא  זהו  הלא  זאת,  כל  שנבין  ואחר 
כל  את  ממית  בה  העמֵל  שהרי  עליה’,  עצמו  ‘שימית 
מוסר  הוא  וכוחותיו  הגוף  חומריות  כל  ואת  הגשמיות, 
לתורה, אך כל זאת מרצון לדבוק בנפשו ומהותו בתורה 

הק’, ולא חלילה מחמת צער וחסרון חשק... 

יגיעה  היינו  ומצאתי תאמין’  ‘יגעתי  שאמרו  “מה  בחריפות:  מרן  אף התבטא  ופעם 
לפי טבעו של אדם, ואו אז- ‘מצאתי’, אבל יגיעה בתורה שלא לפי טבעו אינה בגדר 

‘יגעתי’ כלל”...  

לספרא  הגר”א  לביאור  מוואלוז’ין  הגר”ח  בהקדמת  שהובא  מה  מרן  וביאר 
הבנת  על  ביגיעה  לעמול  צריך  היה  שלפעמים  הגר”א  רבו  על  “...שכתב  דצניעותא: 
איזה דבר מן התורה עד כי חשך משחור תארו, פשוט שלא היה עושה כן מתוך מתח, 

אלא מרוב אהבת וחשקת התורה.

וכמו שאם חסר לאדם דבר שהוא מאד אוהב הרי חסרונו מצער אותו מאד, וכאשר 
מצינו באברהם אבינו ע”ה שנצטער מאד על חוסר האפשרות לעשות חסד, כך היה הגר”א 
מצטער על הבנת דברי התורה, מתוך שאיפתו להבין את הדברים האהובים עליו, לא מתוך 

מתח...”

לידי  יבוא  וריתוק לדבריה, אז  כזו שישיג דיבוק  יעמול אדם בתורה בצורה  ואם 
מעלה זו שלא יכול להתנתק ממנה, בפרט כאשר יחסר לו בה דבר ידיעה או הבנה, 
סיפרתי  וכבר  להפסיק...  לו  שקשה  עד  לזה  ונמשך  לתורה  מרותק  אדם  “ולפעמים 
מעשה שהיה באחד שקיבל דרך לימוד שמושכת ומעניינת, והיה לומד וחוזר הרבה, 
לאפיסת  שהגיע  עד  מדי  יותר  והתאמץ  להפסיק,  יכול  היה  לא  לזה  שנמשך  ומרוב 
הכוחות, והיה צריך לנסוע למנוחה כמה שבועות כדי לחזור לכוחותיו... אמנם זה לא 
הזיק לו לבריאות הנפש רק כוחות הגוף נחלשו, ]אבל לכתחילה צריכים להיזהר שלא 

להגיע לידי כך[”

כי פעם אחת  “שמעתי  זצ”ל:  יבלחט”א על מרן הגרמ”י ליפקוביץ’  וכך סיפר מרן 
התעוררה אצלו קושיא בפשט דברי התוספות, והתייגע הרבה, והיה שקוע בזה משך 
שלושה ימים רצופים, וכל אותם הימים לא הסיח דעתו מהמחשבה כיצד לתרץ את 
ומצא  יהודה  בידו לתרץ את הקושיא, פתח את ספרו מנחת  ואחרי שעלה  הקושיא, 
שכבר כתב כל זה בספרו לפני שנים רבות... אף על פי כן לא הצטער שהייתה יגיעתו 

לריק, אלא שמח מאד. 

מפני שיגיעת התורה של שלושה ימים שווה הרבה, ולא רק אחרי היגיעה היה שמח 
אלא גם בשעת היגיעה עצמה, מפני שיש הרגשה נעימה מאד ביגיעה שאינה מתוך לחץ 

ומתח אלא בשמחה, וכידוע שזריזות נותנת שמחה, ויגיעה של תורה בפרט...”

]מפני אריכות הדברים נמשיך בס”ד בשבוע הבא[.

“היגיעה באה מתוך החפץ והרצון, וכפי חפצו 
ורצונו של האדם בדבר מסוים כך יגיעתו בו 

עצומה יותר...”

 

 

 

  1 
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 זה האופן שבו יתגלה הקץ –פרשה זו סתומה 

 צריך לבאר כוונת רש"י –למה פרשה זו סתומה 
למה פרשה זו סתומה לפי "י "לשון רש "ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה"

שכיון שנפטר יעקב אבינו נסתמו עיניהם וליבם של ישראל מצרת השיעבוד. דבר אחר 
פרשות בכל התורה ישנם . "ר"שביקש יעקב לגלות את הקץ ונסתלקה ממנו שכינה. בב

 פרשה פתוחה מתחילה בתחילת שיטהש  ,ב"םרמב  דאיתאוככפי המסורת,   סתומות ופתוחות
ל פרשה מתחילה אחרי הפסק כל כ לעולםאבל  ,באמצע שיטהמתחילה שה סתומה ופר

וח בין פרשה לפרשה. ייב להיות רחי ,תשע אותיות והפסק זה הוא כשיעור כתיבת שהוא,
פרשה   ווח, הפרשה הקודמת נמשכת כאילו זיאין בה שום רוזו סתומה שלא כדרך  פרשה    כןא

שפרשת ויחי היא פרשה בפני עצמה,  המסורת היאבכל התורה.  שאין כמוהסתימה  זואחת. 
כהמשך לפרשה הקודמת  זה נראהלפי הכתוב בספר אך  ,נקראת כפרשה בפני עצמהכך היא ו

הפסק ביניהם הוא ה שני פסוקים בפרשה אחת, שההפסק היחידי שישוכ ,בלי שום הפסק
למה פרשה זו סתומה עד  שמקשה רש"י, הזאת הקושי .שבין מילה למילה, הפסק כל דהוא

על כך מתרץ רש"י שהדבר בא  .נומה זה בא ללמד ,קרא פרשהייכולה לה אינהכדי שהיא 
 וז "שכיון שמת יעקב אבינו נסתמו עיניהם וליבם של ישראל מצרת השיעבוד" ללמדנו

פרשת   -פרשה הקודמת  למשך  הכבאופן שהיא נראית    הסיבה שהתורה כתבה את הפרשה הזו
שנסתמו   הנקודה שמתכוונים בזה  הן בזה, מימה העני  לכאורה התירוץ אינו מובן,אכן  ,  ויגש

, בפרשה שהיא אכן פרשה ל, ובאופן שאין דומה לו בכל התורה כולהעיניהם ולבם של ישרא
את עניינו של הדבר הנוסף שכותב רש"י, גם  להבין    בפני עצמה אולם אין הפסק לפניה. עלינו

  .מה מלמדים אותנו פה ימנו,שבקש לגלות את הקץ ונסתם ה

 מעשה אבות סימן לבנים סתימת הפרשה מצד 
. ספר "עשה אבות סימן לבניםשמ" ,ל"בכמה אופנים בחזהדבר כתוב ו ,בל בידינומקו

יינו כל שורשי הדברים בבריאה, הבספר זה מתבארים  "בותהאספר "נקרא ידוע בראשית כ
 ,הדברים  עצם קיומם שלהיינו    וכל שורשי ההנהגה. המציאות עצמה  ,שורשי המציאות עצמה

הימים וכל אשר  השמים ושמי השמים הארץ וכל אשר עליה" כל הדברים הנמצאים בעולם
אשר ניתן שורשי ההנהגה,  גםו ,בראשיתשורשיו כתובים בספר  כל מה שנקרא עולם ,"בהם

הגת כולם נמשכים מהנ, י ההנהגהכל אופנ .גם הם כתובים שם לקרוא להם שורשי הזמן,
, שכל ההמשך הוא "אבות"הפירוש  והם כולם סימן לבנים. זה האבות. כל מעשה אבות
כל שורשי ההנהגה עם כלל ולכך  ,האבות, הם אבות בכל ענייניהםתולדותיהם של האבות. 

 הכל מה שקר ,שורשו במעשה אבותהכל  ,וכל מה שיקרה לנו ישראל, כל מה שקרה לנו,
היטב  ולומדומי שמבין את ספר בראשית כראוי, לבנים.  ות, זה כל מה שעתיד לקראבותל

את כל מה  ,ידע את כל ההיסטוריה כולה ,ל למדו את התורה"שחז פיכ ,כדרכה של תורה
 ואת שורש הדברים שקראף מי שידקדק יותר, ידע ושקרה לכלל ישראל, עם כל הפרטים. 

ר נגמרים מעשה האבות, שאשכמעתה, מובן כתוב במעשה אבות.  בכל פרט ופרט, הכל
כל ו  כאן נגמרים כל הרמזים. כלומר, כאן נגמרים מעשה אבותכשיעקב אבינו עובר מהעולם,  

סוף מעשה אבות, וכאן נשלמים כל הוא עד היום האחרון. כאן  ,שורשי הדברים, עד הסוף
ה אבות, סיום ספר מעשה גמר מעששל  תפרשההיא  ,פרשת ויחיזו, הסימנים לבנים. פרשה 

שם.  והכל שורש, הכל נקבע שם הגה כולה,סיום של כל שורשי ההנובה כלול  ,אבות כולו
 .זאתמוד , כאן עלינו ללה האחריתך תראאהיו רוצים לראות אם אנ

משום שכך צריך להיות  פרשה זו חייבת להיות סתומהנמצא, כי באים ללמדנו כאן, ש
היא פרשה  ,תנה כפרשה סתומה, כלומריפרשה נה ,המצב באחרית, כך זה במעשה אבות

טים קול  יננוהעיניים והלב סתומים, ואנראית כך.    ואינה  בפני עצמה, אבל היא לא נתפסת כך
פרשות בכהמשך טבעי של מה שכתוב  יתנראיא האלא זו את החידוש שיש בפרשה 

ה שיש בהחידוש הגדול הפרשה שמסיימת מעשה אבות, מסתיימת כך, ש הקודמות. היינו
 . מותקודהפרשות הכהמשך רגיל של אינו נראה, אלא היא נראית 

 הגאולה תגיע רק אחר "כי יראה כי אזלת יד"
כי ידין ה' עמו ועל עבדיו הגמרא בפרק חלק )סנהדרין צ"ז ע"א( דורשת על הפסוק "

היינו כפי שמפרש רש"י שם  כי ידין ה' עמו ",אפס עצור ועזוביראה כי אזלת יד וכי  ,יתנחם
ת לומדהגמרא  יודעות לתפקד,    אינןידיים שהיינו    ,"אזלת ידכי יראה  "",  להביא להם גאולה"
כי יראה כי אזלת "  ברש"י מפרשו  ",אין בן דוד בא עד שירבו המסורות"  .ארבעה דברים  כךמ
 ,בדרך כלל .לא מוסרים ,ורותמס ",ומצליחין במלשינותן מסורותשתלך ותחזק ידן של  ,יד

ממונו של  בולש אחר כאשר מוכס או כל נכרימוסר ממון ישראל ביד נכרי. ה נקרא מוסר
יגיע  כיצדו היכן הוא נמצא ומגלה לו ואותו מסור מסייע בידו עליוידו יהודי ורוצה לשים 

מאבד את חלקו מוציא עצמו מהכלל ו כךנורא ואיום. מי שעושה משהו בדבר זה יש  אליו,
אם רואים אותו  דינו ש"לא מעלים",, כי ף את חלקו בעולם הזהפעמים רבות אולעולם הבא 

  אסור להצילו.לא מעלים, ודאי אך  ",מורידיםאף "פעמים  ו.אסור להציל נופל לבור
למינים "אך אנו מתפללים  ,גיעה רק בממוןשמסורות זה פנראה לנו  בפשטותוהנה, 

ובולש  מי שמחפשכל  יחד, אנו שמים את המינים והמלשינים ",ולמלשינים אל תהי תקוה
 נסתרות שלנו בידי נוכריםלהיות מוסר את ה .מוסר אותם ביד נכריםואחר המטמוניות שלנו,  

ובדרך ם רשעי עולם, כל מה ששייך לכלל ישראל. כל אותאלא זה  ,זה חייב להיות ממוןאין 
את אותם הדברים שהם אינם מבינים שבגללם  טורחים לספק לנכריםהכלל אלו המומרים, 

מי שלוקח את  .הם יוכלו להעליל עלינו, והם משתמשים בהם לרעתנו, והדברים ידועים
שר למסור ממון ישראל. מא מעשה הרבה יותר גרוע ולידי נכרים, זה םמוסרו והדברים האל

אך מי  ,פוגע בממוןו חברושורף את ביתו של האדם כ ,למסור ממון זה נקרא שהוא מזיק
 אינםשו ביד כאל םומוסר ,החוצה םמוציאשמוסר את הדברים הפנימיים של כלל ישראל, 

את  הםיעשו מו לרעהבהם ישתמשו שהם  הואוהסיכוי היחידי  ,מסוגלים להבין אותם
שלש פעמים ביום עליהם אנו מתפללים  ",רותומס"הם הנקראים  ,המטעמים כאשר אהבו

תעקר ותשבר " בלשון מאד חריפהומבקשים מבורא העולם  ,יאבדורה שלא תהא תקוה ומה
אלו אנשים ר שאכ .. מהרה תעקר ..".כרגע יאבדו."א שהות אלא לול", ותמגר ותכניע

על דברים  מושפליםוואנחנו נשארים מוכים ומצליחים במלשינותם,  רבים והולכיםמת
", ומתקיים אזלת ידוהי "ז, שאף אחד לא יבינם ואין מי שיוכל לבארם,  מסוגלים לבארנו  נישא

 . "אזלת יד ואפס עצור ועזוב"כי יראה כי 
וכלשון הרמב"ן   ,עד עצם היום הזה  אנו נמצאיםבה גלות המרה שב  הויכוח הגדול שלנו

החיה המטילה אימה   והחיה הרביעית ז,  "היום ביד החיה הרביעית  גלותנובתחילת פרשתנו "
כל הגלויות הקודמות כלולים   , וכך, יש בה מהאימה של כל החיות כולםיותר מכל יתר החיות

 מצאים בידה של מלכות שקיבלה עליהו ננאובגלות זו  ,מצאים בתוכה היוםבגלות שאנו נ
 את הכל כמו שידועאבל  ,עיוותו ולה זיוףהיא כ ושהיא דת שנלקחה מאיתנו. הדת הז דת,

והעתיקו כמה דברים. והם   ,מבית המדרש שלנואותו האיש עצמו  לקחו את    ,תנוהם לקחו מא
טוענים שהם מקבלי התורה באמת, רחמנא יצילנו. וכל אלו שמסייעים בידם, אלו הם 

כאשר אנו מזכירים את מדברת. אלו הם המינים והמלשינים.  ראהגמעליהם המסורות ש
המינים הכופרים יחד עם  המלשינים עם המינים שלא תהא להם תקוה, אין אנו כוללים את

  אלא כוונתנו לאותם המלשינים. ,מזיקי ממון
אחרי לבבכם זו מינות ואחרי עיניכם זו זנות" וכתב הגמרא בברכות )י"ב ע"א( דורשת "

. "טעמי תורה למדרש טעות ואליל אותם ההופכיםאלו  ,אחרי לבבכם זו מינות"רש"י שם 
 ,עץ קטן ,הקטנה של עץ וכמו שעציץ זול, -השם אשל  המושג תזאת הקטנ המילה אליל

 ,גמרו לצמוחו דברים שכבר בשלו]חודש אב הוא מלשון "אבי הנחל", ואביב זה אב קטן, 
היא תמיד הכפלה של   ההכפלה הזאת  קטנים[,  ןבים עדייאותם אכשההתחלה שלו,    וואביב ז

רחמנא יצילנו, את הקל הגדול הגיבור והנורא, את כל מה שהוא  ,הקטנה. אליל, זה לקחת
זה, כל להוריד את ולהקטין לכווץ  ",טעות ואליל"את למדרשי אליל, זולהפוך , גילה לנו

אפילו ]ו ,טלטליבר מאבל עציץ הוא ד זקוחבנטוע שכמו שעץ זה דבר ול אליל. -לעשות מא
אזלת יד זה   ",אזלת יד"נקרא  דבר זה   [,טלטליהוא דבר המהנקרא מחובר לקרקע  עציץ נקוב  

הכל כאשר  ,גדול מאודוכל מה שהיה נשגב את הגדולה, והתפארת  לראות את כל הגדולה
ויוצא  מתקטן כל דבר גדול שבעולם השגה.ו נעשה בר תפיסה מתכווץ. הכלו יורד מתקטן

ם את טעמי התורה הופכיהי אומר שמינות זה נקרא אלה "לאור במהדורת כיס. כשרש
משנים ונכנסים לתוך הטעמים שלנו, מעוותים ה המסורותלאותם הכוונה למדרשי אליל. 

שהיא   מוצאת  ,היד שהייתה אוחזת  "אזלת יד"אותם, והופכים אותם למדרשי אליל. זה נקרא  
 .דבר שאין בו כלוםתו בחופן. מחזיקה דבר שאפשר לשים או

מחזיקים ידי ישראל להחזירם שופירש"י " "א שיתמעטו התלמידים"דהמשך הגמרא "
 לומדים שום דבר. תלמידים הם אינםשאנשים בזה  הכוונה ,. יתמעטו התלמידים"למוטב

למידה, תמיד הם לומדים ולומדים. תמיד הם במצב  ,אלו שתמיד ממשיכים לקרות, ללמוד
ר, יתרבו פירוש הדב ,שממשיכים ללמודוהיינו כמובן תלמידים  ,תמעטו התלמידיםי

מי שלומד נותן יד לעוד זוהי אזלת יד, כי    תמעטו.יאבל הלומדים    ,הלמדנים ויתרבו היודעים
מושיט ואינו מחפש חברותא אינו יודע כבר מי שאולם  ,מי שלומד מחפש חברותא ,מישהו

והיינו אזלת יד, שיהיו בידים וברש"י ". "א עד שתכלה פרוטה בן הכיס"ד" .יד לאף אחד
צמודים וחיים בתוך מסגרת אמיתית באמת  המהם תקווה,  הכוונה בזה, כי אלו שיש    "ריקניות
א יהא כיס של "תכלה הפרוטה מן הכיסאין הכוונה ב" הם יהיו חסרי כל. ,לאמתבחזקה 

יעשו את , וידריכוו  אותו כיס שצריך לפרנס את אלו שיגלושמאלא    ת,פרוטובעולם שיהיו בו  
, זוהי אזלת יד עלוביםו האמצעים שברשותם יהיו דלים ,תכלה הפרוטה מנומ ,מה שצריך

 שנאמר ואפס עצור ועזוב עד שיתייאשו מן הגאולה דבר אחר" כאשר האמצעים יהיו דלים.
שיהיו שפלים למאד ואומר אין עוזר וסומך רש"י "", ומפרש  כביכול אין סומך ועוזר לישראל

 מה שנראהבאופן שההנהגה  כך היא  המצב נראה לאחר יאוש,    ",שיהיו מתייאשין מן הגאולה
הם מצליחים , שכל אלה שמצרים לנו, כל המפריעים מכל הצדדים, בכל הפרטים כולם הוא

הולך ונעשה יותר ויותר  והמצב ,לאייםו מצליחים יותר ויותר להפריע לקלקל ,יותר מאיתנו
אלו הם הסימנים כך הם דברי הברייתא שמביאה הגמרא, הלומדת זאת מפסוק, שגרוע. 

אין ו, שראלים אין מי שיעצור בע ,"יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב"ר שאכ ,המובהקים
 המצב.  וזה ",ואפס עצור ועזוב". "עזוב תעזוב עמו"מי שיקיים 

נו יציאה למצב חדש. אהזה הוא מצב הכרחי בתהליך של  המצב הש  ,מלמדים אותנו כאן
]וליתר דיוק,  ,י עסקינן, בדבר הזה אנחנו עסוקיםהרי בהככי  ,רורביבזאת צריכים לדעת 

היחידי. אנו חיים במצב של עולם וזה הנושא העיקרי  .כל הזמן [צריכים להיות עסוקים
למצב בלתי אפשרי. אלו הם כל  ומגיעים להשתנות. הדברים הולכים ומדרדריםשחייב 

משם. נדמה לנו שיכול להיות  ,ו מחפשים פתרונות, מפהאנלם ואל נתנו, "הסימנים שחז
שכל הדבר הזה הוא הבל  רואיםאנו מהר מאד אלא ש נו,זה יצילאו מצב זה פתרון, שאיש 

  לא יתכן.שבלתי אפשרי ולחוץ ו אנו נכנסים יותר למצב צרו ,ל מי להישעןאין לנו עו גמור

 ע"ה לויןמנחם הלל  'בת ר בלהלעילוי נשמת האשה                           

 תשפ"גפרשת ויחי                                          
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 נכתב באישור המשפחה

 

  02-6424736להערות והארות ובכל ענייני "חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל 

 זה האופן שבו יתגלה הקץ –פרשה זו סתומה 

 צריך לבאר כוונת רש"י –למה פרשה זו סתומה 
למה פרשה זו סתומה לפי "י "לשון רש "ויחי יעקב בארץ מצרים שבע עשרה שנה"

שכיון שנפטר יעקב אבינו נסתמו עיניהם וליבם של ישראל מצרת השיעבוד. דבר אחר 
פרשות בכל התורה ישנם . "ר"שביקש יעקב לגלות את הקץ ונסתלקה ממנו שכינה. בב

 פרשה פתוחה מתחילה בתחילת שיטהש  ,ב"םרמב  דאיתאוככפי המסורת,   סתומות ופתוחות
ל פרשה מתחילה אחרי הפסק כל כ לעולםאבל  ,באמצע שיטהמתחילה שה סתומה ופר

וח בין פרשה לפרשה. ייב להיות רחי ,תשע אותיות והפסק זה הוא כשיעור כתיבת שהוא,
פרשה   ווח, הפרשה הקודמת נמשכת כאילו זיאין בה שום רוזו סתומה שלא כדרך  פרשה    כןא

שפרשת ויחי היא פרשה בפני עצמה,  המסורת היאבכל התורה.  שאין כמוהסתימה  זואחת. 
כהמשך לפרשה הקודמת  זה נראהלפי הכתוב בספר אך  ,נקראת כפרשה בפני עצמהכך היא ו

הפסק ביניהם הוא ה שני פסוקים בפרשה אחת, שההפסק היחידי שישוכ ,בלי שום הפסק
למה פרשה זו סתומה עד  שמקשה רש"י, הזאת הקושי .שבין מילה למילה, הפסק כל דהוא

על כך מתרץ רש"י שהדבר בא  .נומה זה בא ללמד ,קרא פרשהייכולה לה אינהכדי שהיא 
 וז "שכיון שמת יעקב אבינו נסתמו עיניהם וליבם של ישראל מצרת השיעבוד" ללמדנו

פרשת   -פרשה הקודמת  למשך  הכבאופן שהיא נראית    הסיבה שהתורה כתבה את הפרשה הזו
שנסתמו   הנקודה שמתכוונים בזה  הן בזה, מימה העני  לכאורה התירוץ אינו מובן,אכן  ,  ויגש

, בפרשה שהיא אכן פרשה ל, ובאופן שאין דומה לו בכל התורה כולהעיניהם ולבם של ישרא
את עניינו של הדבר הנוסף שכותב רש"י, גם  להבין    בפני עצמה אולם אין הפסק לפניה. עלינו

  .מה מלמדים אותנו פה ימנו,שבקש לגלות את הקץ ונסתם ה

 מעשה אבות סימן לבנים סתימת הפרשה מצד 
. ספר "עשה אבות סימן לבניםשמ" ,ל"בכמה אופנים בחזהדבר כתוב ו ,בל בידינומקו

יינו כל שורשי הדברים בבריאה, הבספר זה מתבארים  "בותהאספר "נקרא ידוע בראשית כ
 ,הדברים  עצם קיומם שלהיינו    וכל שורשי ההנהגה. המציאות עצמה  ,שורשי המציאות עצמה

הימים וכל אשר  השמים ושמי השמים הארץ וכל אשר עליה" כל הדברים הנמצאים בעולם
אשר ניתן שורשי ההנהגה,  גםו ,בראשיתשורשיו כתובים בספר  כל מה שנקרא עולם ,"בהם

הגת כולם נמשכים מהנ, י ההנהגהכל אופנ .גם הם כתובים שם לקרוא להם שורשי הזמן,
, שכל ההמשך הוא "אבות"הפירוש  והם כולם סימן לבנים. זה האבות. כל מעשה אבות
כל שורשי ההנהגה עם כלל ולכך  ,האבות, הם אבות בכל ענייניהםתולדותיהם של האבות. 

 הכל מה שקר ,שורשו במעשה אבותהכל  ,וכל מה שיקרה לנו ישראל, כל מה שקרה לנו,
היטב  ולומדומי שמבין את ספר בראשית כראוי, לבנים.  ות, זה כל מה שעתיד לקראבותל

את כל מה  ,ידע את כל ההיסטוריה כולה ,ל למדו את התורה"שחז פיכ ,כדרכה של תורה
 ואת שורש הדברים שקראף מי שידקדק יותר, ידע ושקרה לכלל ישראל, עם כל הפרטים. 

ר נגמרים מעשה האבות, שאשכמעתה, מובן כתוב במעשה אבות.  בכל פרט ופרט, הכל
כל ו  כאן נגמרים כל הרמזים. כלומר, כאן נגמרים מעשה אבותכשיעקב אבינו עובר מהעולם,  

סוף מעשה אבות, וכאן נשלמים כל הוא עד היום האחרון. כאן  ,שורשי הדברים, עד הסוף
ה אבות, סיום ספר מעשה גמר מעששל  תפרשההיא  ,פרשת ויחיזו, הסימנים לבנים. פרשה 

שם.  והכל שורש, הכל נקבע שם הגה כולה,סיום של כל שורשי ההנובה כלול  ,אבות כולו
 .זאתמוד , כאן עלינו ללה האחריתך תראאהיו רוצים לראות אם אנ

משום שכך צריך להיות  פרשה זו חייבת להיות סתומהנמצא, כי באים ללמדנו כאן, ש
היא פרשה  ,תנה כפרשה סתומה, כלומריפרשה נה ,המצב באחרית, כך זה במעשה אבות

טים קול  יננוהעיניים והלב סתומים, ואנראית כך.    ואינה  בפני עצמה, אבל היא לא נתפסת כך
פרשות בכהמשך טבעי של מה שכתוב  יתנראיא האלא זו את החידוש שיש בפרשה 

ה שיש בהחידוש הגדול הפרשה שמסיימת מעשה אבות, מסתיימת כך, ש הקודמות. היינו
 . מותקודהפרשות הכהמשך רגיל של אינו נראה, אלא היא נראית 

 הגאולה תגיע רק אחר "כי יראה כי אזלת יד"
כי ידין ה' עמו ועל עבדיו הגמרא בפרק חלק )סנהדרין צ"ז ע"א( דורשת על הפסוק "

היינו כפי שמפרש רש"י שם  כי ידין ה' עמו ",אפס עצור ועזוביראה כי אזלת יד וכי  ,יתנחם
ת לומדהגמרא  יודעות לתפקד,    אינןידיים שהיינו    ,"אזלת ידכי יראה  "",  להביא להם גאולה"
כי יראה כי אזלת "  ברש"י מפרשו  ",אין בן דוד בא עד שירבו המסורות"  .ארבעה דברים  כךמ
 ,בדרך כלל .לא מוסרים ,ורותמס ",ומצליחין במלשינותן מסורותשתלך ותחזק ידן של  ,יד

ממונו של  בולש אחר כאשר מוכס או כל נכרימוסר ממון ישראל ביד נכרי. ה נקרא מוסר
יגיע  כיצדו היכן הוא נמצא ומגלה לו ואותו מסור מסייע בידו עליוידו יהודי ורוצה לשים 

מאבד את חלקו מוציא עצמו מהכלל ו כךנורא ואיום. מי שעושה משהו בדבר זה יש  אליו,
אם רואים אותו  דינו ש"לא מעלים",, כי ף את חלקו בעולם הזהפעמים רבות אולעולם הבא 

  אסור להצילו.לא מעלים, ודאי אך  ",מורידיםאף "פעמים  ו.אסור להציל נופל לבור
למינים "אך אנו מתפללים  ,גיעה רק בממוןשמסורות זה פנראה לנו  בפשטותוהנה, 

ובולש  מי שמחפשכל  יחד, אנו שמים את המינים והמלשינים ",ולמלשינים אל תהי תקוה
 נסתרות שלנו בידי נוכריםלהיות מוסר את ה .מוסר אותם ביד נכריםואחר המטמוניות שלנו,  

ובדרך ם רשעי עולם, כל מה ששייך לכלל ישראל. כל אותאלא זה  ,זה חייב להיות ממוןאין 
את אותם הדברים שהם אינם מבינים שבגללם  טורחים לספק לנכריםהכלל אלו המומרים, 

מי שלוקח את  .הם יוכלו להעליל עלינו, והם משתמשים בהם לרעתנו, והדברים ידועים
שר למסור ממון ישראל. מא מעשה הרבה יותר גרוע ולידי נכרים, זה םמוסרו והדברים האל

אך מי  ,פוגע בממוןו חברושורף את ביתו של האדם כ ,למסור ממון זה נקרא שהוא מזיק
 אינםשו ביד כאל םומוסר ,החוצה םמוציאשמוסר את הדברים הפנימיים של כלל ישראל, 

את  הםיעשו מו לרעהבהם ישתמשו שהם  הואוהסיכוי היחידי  ,מסוגלים להבין אותם
שלש פעמים ביום עליהם אנו מתפללים  ",רותומס"הם הנקראים  ,המטעמים כאשר אהבו

תעקר ותשבר " בלשון מאד חריפהומבקשים מבורא העולם  ,יאבדורה שלא תהא תקוה ומה
אלו אנשים ר שאכ .. מהרה תעקר ..".כרגע יאבדו."א שהות אלא לול", ותמגר ותכניע

על דברים  מושפליםוואנחנו נשארים מוכים ומצליחים במלשינותם,  רבים והולכיםמת
", ומתקיים אזלת ידוהי "ז, שאף אחד לא יבינם ואין מי שיוכל לבארם,  מסוגלים לבארנו  נישא

 . "אזלת יד ואפס עצור ועזוב"כי יראה כי 
וכלשון הרמב"ן   ,עד עצם היום הזה  אנו נמצאיםבה גלות המרה שב  הויכוח הגדול שלנו

החיה המטילה אימה   והחיה הרביעית ז,  "היום ביד החיה הרביעית  גלותנובתחילת פרשתנו "
כל הגלויות הקודמות כלולים   , וכך, יש בה מהאימה של כל החיות כולםיותר מכל יתר החיות

 מצאים בידה של מלכות שקיבלה עליהו ננאובגלות זו  ,מצאים בתוכה היוםבגלות שאנו נ
 את הכל כמו שידועאבל  ,עיוותו ולה זיוףהיא כ ושהיא דת שנלקחה מאיתנו. הדת הז דת,

והעתיקו כמה דברים. והם   ,מבית המדרש שלנואותו האיש עצמו  לקחו את    ,תנוהם לקחו מא
טוענים שהם מקבלי התורה באמת, רחמנא יצילנו. וכל אלו שמסייעים בידם, אלו הם 

כאשר אנו מזכירים את מדברת. אלו הם המינים והמלשינים.  ראהגמעליהם המסורות ש
המינים הכופרים יחד עם  המלשינים עם המינים שלא תהא להם תקוה, אין אנו כוללים את

  אלא כוונתנו לאותם המלשינים. ,מזיקי ממון
אחרי לבבכם זו מינות ואחרי עיניכם זו זנות" וכתב הגמרא בברכות )י"ב ע"א( דורשת "

. "טעמי תורה למדרש טעות ואליל אותם ההופכיםאלו  ,אחרי לבבכם זו מינות"רש"י שם 
 ,עץ קטן ,הקטנה של עץ וכמו שעציץ זול, -השם אשל  המושג תזאת הקטנ המילה אליל

 ,גמרו לצמוחו דברים שכבר בשלו]חודש אב הוא מלשון "אבי הנחל", ואביב זה אב קטן, 
היא תמיד הכפלה של   ההכפלה הזאת  קטנים[,  ןבים עדייאותם אכשההתחלה שלו,    וואביב ז

רחמנא יצילנו, את הקל הגדול הגיבור והנורא, את כל מה שהוא  ,הקטנה. אליל, זה לקחת
זה, כל להוריד את ולהקטין לכווץ  ",טעות ואליל"את למדרשי אליל, זולהפוך , גילה לנו

אפילו ]ו ,טלטליבר מאבל עציץ הוא ד זקוחבנטוע שכמו שעץ זה דבר ול אליל. -לעשות מא
אזלת יד זה   ",אזלת יד"נקרא  דבר זה   [,טלטליהוא דבר המהנקרא מחובר לקרקע  עציץ נקוב  

הכל כאשר  ,גדול מאודוכל מה שהיה נשגב את הגדולה, והתפארת  לראות את כל הגדולה
ויוצא  מתקטן כל דבר גדול שבעולם השגה.ו נעשה בר תפיסה מתכווץ. הכלו יורד מתקטן

ם את טעמי התורה הופכיהי אומר שמינות זה נקרא אלה "לאור במהדורת כיס. כשרש
משנים ונכנסים לתוך הטעמים שלנו, מעוותים ה המסורותלאותם הכוונה למדרשי אליל. 

שהיא   מוצאת  ,היד שהייתה אוחזת  "אזלת יד"אותם, והופכים אותם למדרשי אליל. זה נקרא  
 .דבר שאין בו כלוםתו בחופן. מחזיקה דבר שאפשר לשים או

מחזיקים ידי ישראל להחזירם שופירש"י " "א שיתמעטו התלמידים"דהמשך הגמרא "
 לומדים שום דבר. תלמידים הם אינםשאנשים בזה  הכוונה ,. יתמעטו התלמידים"למוטב

למידה, תמיד הם לומדים ולומדים. תמיד הם במצב  ,אלו שתמיד ממשיכים לקרות, ללמוד
ר, יתרבו פירוש הדב ,שממשיכים ללמודוהיינו כמובן תלמידים  ,תמעטו התלמידיםי

מי שלומד נותן יד לעוד זוהי אזלת יד, כי    תמעטו.יאבל הלומדים    ,הלמדנים ויתרבו היודעים
מושיט ואינו מחפש חברותא אינו יודע כבר מי שאולם  ,מי שלומד מחפש חברותא ,מישהו

והיינו אזלת יד, שיהיו בידים וברש"י ". "א עד שתכלה פרוטה בן הכיס"ד" .יד לאף אחד
צמודים וחיים בתוך מסגרת אמיתית באמת  המהם תקווה,  הכוונה בזה, כי אלו שיש    "ריקניות
א יהא כיס של "תכלה הפרוטה מן הכיסאין הכוונה ב" הם יהיו חסרי כל. ,לאמתבחזקה 

יעשו את , וידריכוו  אותו כיס שצריך לפרנס את אלו שיגלושמאלא    ת,פרוטובעולם שיהיו בו  
, זוהי אזלת יד עלוביםו האמצעים שברשותם יהיו דלים ,תכלה הפרוטה מנומ ,מה שצריך

 שנאמר ואפס עצור ועזוב עד שיתייאשו מן הגאולה דבר אחר" כאשר האמצעים יהיו דלים.
שיהיו שפלים למאד ואומר אין עוזר וסומך רש"י "", ומפרש  כביכול אין סומך ועוזר לישראל

 מה שנראהבאופן שההנהגה  כך היא  המצב נראה לאחר יאוש,    ",שיהיו מתייאשין מן הגאולה
הם מצליחים , שכל אלה שמצרים לנו, כל המפריעים מכל הצדדים, בכל הפרטים כולם הוא

הולך ונעשה יותר ויותר  והמצב ,לאייםו מצליחים יותר ויותר להפריע לקלקל ,יותר מאיתנו
אלו הם הסימנים כך הם דברי הברייתא שמביאה הגמרא, הלומדת זאת מפסוק, שגרוע. 

אין ו, שראלים אין מי שיעצור בע ,"יראה כי אזלת יד ואפס עצור ועזוב"ר שאכ ,המובהקים
 המצב.  וזה ",ואפס עצור ועזוב". "עזוב תעזוב עמו"מי שיקיים 

נו יציאה למצב חדש. אהזה הוא מצב הכרחי בתהליך של  המצב הש  ,מלמדים אותנו כאן
]וליתר דיוק,  ,י עסקינן, בדבר הזה אנחנו עסוקיםהרי בהככי  ,רורביבזאת צריכים לדעת 

היחידי. אנו חיים במצב של עולם וזה הנושא העיקרי  .כל הזמן [צריכים להיות עסוקים
למצב בלתי אפשרי. אלו הם כל  ומגיעים להשתנות. הדברים הולכים ומדרדריםשחייב 

משם. נדמה לנו שיכול להיות  ,ו מחפשים פתרונות, מפהאנלם ואל נתנו, "הסימנים שחז
שכל הדבר הזה הוא הבל  רואיםאנו מהר מאד אלא ש נו,זה יצילאו מצב זה פתרון, שאיש 

  לא יתכן.שבלתי אפשרי ולחוץ ו אנו נכנסים יותר למצב צרו ,ל מי להישעןאין לנו עו גמור

 ע"ה לויןמנחם הלל  'בת ר בלהלעילוי נשמת האשה                           

 תשפ"גפרשת ויחי                                          
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גליון 163

פרשת ויחי
מתוך שלא לשמה בא לשמה

"ויהיו ימי יעקב ימי חייו שבע שנים וארבעים ומאת שנה, ויקרבו 
ימי ישראל למות" וגו'

יעויין בדברי האור החיים הקדוש שהתקשה על לשון הפסוק 
"ויקרבו ימי ישראל למות", שלכאורה מה שייך בימים לשון קירבה, 
וכתב בזה"ל, 'אכן כוונת הכתוב הוא על פי מה שכתב איש אלוקים 
קדוש ה''ה הר''י לוריא זצוק''ל ומצאת כי תדרשנו בס' קהלת יעקב 
וז''ל ואמנם ידעת מהתחלקות הנשמות לכמה ניצוצות ובכל גלגול 
וגלגול באים קצת מהם וכפי מספר הניצוצות של הצלם כך מספר 
ימי חייו, והימים שעושה בהם המצות נתקן ניצוץ אחד של הצלם 
ההוא כנגד היום ההוא, והיום שאין עושה בו מצוה נשאר פגום ניצוץ 
ההוא של הצלם ההוא כנגד היום ההוא וכן על זה הדרך וכו'' ע''כ. 

דברי האוה"ח כאן גבוהים מאוד, אבל עכ"פ נראה מכאן יסוד גדול 
שלכל יום יש את התיקון המיוחד לאותו יום, ויש ניצוץ המיוחד 
ליום זה, ואם יום זה אינו מתוקן, נשאר יום זה לנצח מחוסר תיקון, 
וכדי שלא יהיו ימים מחוסרים מנשמותינו, וניצוצות שלא באו 
לתיקונם, צריך כל יום ויום לעבוד ולהמשיך להתקדם, כדי שלא 

יופסד הניצוץ שאמור להיתקן באותו היום.

אבל דבר זה הוא קשה מאוד, כיון שלא תמיד יש את החשק 
להמשיך ולעבוד, ופעמים שהמרץ יורד ואז מאוד קשה להשקיע, 
ולהמשיך להתקדם, אבל דבר זה הוא גרוע מאוד, כיון שכל יום 
שלא ממשיכים להתקדם ולעבוד, אותו היום נשאר לא מתוקן, 
ויש צורך איפה, למצוא הדרך כיצד למזער ככל האפשר את אותם 

ימים חלשים.

והאמת היא שאם רוצים להיכנס למצב שבו כל הזמן ממשיכים 
להתקדם בלי לעצור וליפול, מוכרחים דחף ודרבון של לימוד 
'שלא לשמה', שהרי מה שגורם לכך שכ"כ קשה להתמיד, בדרך 
העלייה היא, מפני שהאדם הוא חומרי, והחומר מושך את האדם 
לגשמיות ומעכב בעדו מלהתעלות ולהידבק ברוחניות, אבל כל 
זה הוא רק כשמנסה להידבק ברוחניות, שאז החומר מפריע לו, 
אבל אם מצרפים להתעלות הרוחנית כל מיני מניעים שהם אינם 
רוחניים, אז ההתנגדות החומרית נחלשת, ואחרי שהאדם מצליח 
יותר ויותר להימשך לתורה ע"י אותם המניעים הגשמיים, דמתוך 

שלא לשמה בא לשמה.

וסיבה זו היא שדחפה את מרן הגרי"ס זצ"ל לייסד את העניין של 
מסירת חבורות, כדי לגרום דרבון שיהיה גם 'לימוד שלא לשמה' 
שילמדו לשם כבוד ואז יצליחו להתעלות בלימוד ביתר שאת 

וביתר עוז. 

ואכן מסופר על תלמידו הגאון רי"צ בלאזר זצ"ל שסיפר לו שברצונו 
לפתוח כולל 'תורה לשמה', וכששמע זאת ר' ישראל החמיץ לו 
פנים, אולם אעפ"כ פתח ר' איצלה  את הכולל,  ולאחר זמן מה 

ביקש  מר' ישראל שיבוא ויחזה בלימוד שם, נענה ר' ישראל 
לבקשתו והגיע לכולל וישב שם סדר אחד, וכששאלו ר' איצלה 
מה הוא ראה, ענה לו שאמנם אני רואה הרבה מאוד 'לשמה', אבל 
אני רואה מאוד קצת 'תורה'... וזאת היתה כוונתו, שכשאין דחף 

גשמי חיצוני שמדרבן ללמוד, באמת לומדים פחות.

אבל צריך לדעת שהעניין של לימוד שלא לשמה כדי להגיע בסוף 
ללימוד 'לשמה', זה לא רק עניין של 'דיעבד' ואילו היה אפשר 
באופן אחר ללמוד בלי זה היה יותר טוב, וכך כתב האגלי טל 
בהקדמה שיש שאומרים ש'תורה לשמה' ז"א ללמוד בלי שום 
הנאה, ואי"ז נכון כי אדרבה כך צריך להיות הצורה של לימוה"ת, 
שלומדים ונהנים מהלימוד, ומביא שם מהזוה"ק שעניין תורה 

לשמה זה לימו"ת עם כל היצרים יצה"ט ויצה"ר.

וכך מבואר בנפש החיים שמש"כ 'לעולם יעסוק אדם בתוה"ק 
שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה' זה דווקא שיהיה 

שלא לשמה 'בכל לבבך בשני יצרך'. 

ואומרים בשם הגר"ח מוולאז'ין שבתחילה הגרי"ס למד תורה 
לשמה, אך הפסיק בזה, מאחר שהרגיש צמצום בכך שהוא לומד 
רק מכח יצה"ט ולא עם יצה"ר, ע"כ התחיל ללמוד תורה שלא 

לשמה, ומזה המשיך אח"כ לתורה לשמה.

ותורה שלא לשמה היינו שיהיה לו איזה דחף ללמוד, והעניין הוא 
שכ"א ואחד ממה שהוא נהנה לזה הוא מתחבר. 

עוד מביא שם האגלי טל שכתוב בספרים שכמה שאדם שמח 
מדבר מצוה היצה"ט שלו גדל, ואם עושה עבירה בחשק אז באותו 
הרגע היצה"ר שעד עכשיו היה קטן – גדל. ]ולפי"ז ביאר את דברי 
הגמרא בסוכה )נ"ב.( 'דרש רבי יהודה לעתיד לבא מביאו הקב''ה 
ליצר הרע ושוחטו בפני הצדיקים ובפני הרשעים, צדיקים נדמה 
להם כהר גבוה ורשעים נדמה להם כחוט השערה' דהיינו שגם 
הרשעים לפני שחטאו היה להם יצה"ר קטן, אבל ככל שאדם נהנה 

מהעבירה כך היצר שלו גודל[.

אבל זה היסוד שצריך ליצור הנאה מן הלימוד ובין אם ההנאה הזאת 
זה דחף של כבוד, או שיש לו רצון להיות מרביץ תורה, ואם זה כי 
סתם רוצה כבוד שרוצה להיחשב בחור חשוב, גם שמירת סדרים 
זה נותן דחף לתורה, וכמובן שמסירת הערות וחבורות, הכל חשוב 

כדי ליצור דחף ללימוד ומתוך כך אדם יגיע לתו' לשמה.

וכך ע"י שיוצרים כל מיני דחפים ודרבונים אפשר להמשיך ולהתעלות 
עוד ועוד, עם פחות נפילות ועצירות, וכך כל או"א יכול להצליח 

לנצל את כל ימיו והתעלות מעלה מעלה, ולתקן את כל ימיו.

שנזכה ללמוד בהנאה וסיפוק, כאו"א בדרכו שלו וע"י כך נגיע 
ללמוד את התורה"ק לשמה. 
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 "וה' עזרני" מתגלה אחר "דחה דחיתני לנפול"
והיינו אני   ",בשם ה' כי אמילםההמשך הוא "  "כל גוים סבבוניכאשר דוד המלך אומר "

בשם ה' כי "עדיין , הם מקיפים אותי, "סבוני גם סבבוניכאשר "אתגבר עליהם. אכריתם ו
אין רבות מכל צד ו  כדבורים  יםהם מתנפלורא שזה מצב נ,  "סבוני כדבורים", ואף כש"אמילם

 ,מתפשטת במהירות נוראההת אש זא אש קוצים", דעכו כאש קוצים"אפשרות להינצל, 
 ",לנפול דחיתנידחה "ן אפשר להתגבר. אך יש מצב נוסף, עדיי ",בשם ה' כי אמילם"עדיין ו

מפילים מישהו מראש אשר כוכידוע ש ,אני כבר נופלו אותי מפיליםכאן אומר דוד המלך, 
ש גם מצב י, "ה דחיתני לנפולדח"נשבר. ונפל הוא כבר הגג הוא כבר נחשב שבור כאילו 

סבוני כדבורים ב" ואף, "סבוני גם סבבוניבכל המצבים של "כל גוים סבבוני", של "כזה. 
זה עתה אבל  [,אנחנו גם את זה לא עושים]ו ",בשם ה' כי אמילם", עדיין "דעכו כאש קוצים

" לנפול דחיתנידחה "מצב של חלילה ואם מגיע  ",תני לנפולידחה דח""למצב של מתקרב 
 אפילוו ,נשתתקו כל טענותיאני כבר לא יכול לעשות שום דבר,  ",וה' עזרנירק "אז הרי ש

 זה המצב.  איני יכול, אפילו לומר בשם ה' איני יכול, להתפלל
. זה נראה "אשו מן הגאולהייתי"תגיע הגאולה. זה נקרא  ,במצב כזהש ראכתוב בגמ 

מאד   ושזה הולך לקרות. אנ  יםרוא  נוניאך א  ,לישועההגדולה  פייה  יאבוד. זה לא סותר את הצ
 להתייאש מן הגאולהאכן, ך להיות חלום. אך לאט לאט זה הופ ,רק לזה יםמצפ, יםמצפ

" ה' עזרניו". אנו מצפים למה שנקרא  סותרזה    באמת איןאך  ,  סותרכזה נראה    ולצפות לגאולה
אנו , זאת עזרת שמים שהיא תהיה הגאולה השלמה. "לנפול דחיתנידחה "אחרי  המתגלה
אנו חייבים רציניים וד  הדברים הם מא  ,המצב שבו אנו נמצאים  וזהלהבין עניין זה כי  חייבים  

 ,לא ימשיךו  היום יגמרהזה שאנו חיים בו  המצב    ,אתזלהיות ערים לזה, חייבים לזכור ולדעת  
פרט ופרט. אין לו המשך. ההמשך הוא שינוי, אבל שינוי מוחלט מהקצה אל הקצה בכל כי 

ה. לאיזה שהם בעיות, חליל פתרון אשהוה כשמדברים על הגאולה, לא מדברים על איז
נרגיש  שונה. זאת מציאות שאם נחיה בהו מציאות אחרת הגאולה זאת מהפיכה אמיתית,

כדבר לא ריאלי,  ,לנו כחלום היתגל הכל כל מה שעברנו, ,אנו חיים עכשיושכל החיים ש
מעשים בכל יום,  אלו ".היינו כחולמים"נגלה ש נתפקח ממנור שאחיינו במין מצב שכ
היו נראים לו פשוטים ש בתוך החלום הוא הבין הרבה דברים ,ומתעורר כשאדם חולם חלום

רים בלתי דב ן,הם חסרי הגיון לחלוטי ואך שהוא מתעורר הוא תופס שהדברים אל ,מאד
 כך אנו נראה כשהגאולה תבוא. ,אפשריים נראים כאפשריים

יקום על חורבותיו של העולם הקיים. לא  ואוה הולך ובונה עולם חדש רא העולםבו
ה מאמינים באמונו הקיים שום שריד ופליט. אנו מאד מקוים מתפלליםישאר מהעולם י

כל זה יגיע, אבל   ",נה עינינו בשובך לציון ברחמיםיותחז"  ,ברחמיםשלמה, שהדבר הזה יגיע  
הרי כאשר מים בעזרת ה'. אך עם כל הרחמים, יגיע ברחאלא  ,על ידי חורבנות חלילה אזה ל

נראית ה ,אנו חיים היוםהיינו המציאות שבה בה מציאות הישנה, זה יקרה במהרה בימינו, ה
תתברר כחלום.  ,ברורה מאדואיתנה אמיתית  מציאותלנו מציאות שכולה אמת לאמיתה, 

לגמרי הדברים יהיו שבה , חלוטיןנחיה במציאות אחרת ל, הכל יהא ברור בעולם שיתגלה
וכל מה שנראה לנו היום כדבר  ,ברור יתגלה כחלום יעוףכ. כל מה שמתגלה היום ברורים

 ות האמיתית. יתגלה כמציאות הריאלית ביותר, זאת המציא ,מסתבר, כלא עיקרלא ו רחוק
שמע "כשאנו אומרים  ,ם ביום קריאת שמעיאנחנו הרי מאמינים, אנו אומרים פעמי 

ה' שהוא עתה אלקינו "רש"י פי שמפרש כ להגידאנו מתכוונים  "אחדישראל ה' אלוקינו ה' 
ך אל ושנאמר כי אז אהפ ,עתיד להיות ה' אחד על כל באי עולם ולא אלקי כל העמים כולם

זה נראה לנו בלתי אפשרי, דבר    ",שם ה' ולעובדו שכם אחדברורה לקרא כולם בעמים שפה  
עכשיו דבר זה הוא יעבדו אותו שכם אחד. ו כל העולם כולו יתהפך וכולם יקראו בשם ה'ש

שייך ש  זה נראה לנו אפשריהאם  חלקנו שלנו, והדבר הזה עתיד להתפשט על כל העולם כולו.  
להתבונן בזה. וראוי  ,ריך לזכורצ .דבר שיקרה בזמן קצרכל העולם יתהפך, וזה ש דבר כזה

יראה שלא יתכן אחרת.  ומי שיתבונן היטב שיגיע, לזה אנו מחכים, זה הדבר שהובטח לנו
רואה שזה הולך לשום  ,כל מה שקורה היום בעולם, לאן זה הולךמי שמתבונן להיכן הולך 

 הדבר יגיע יותר מהר. , כךרוראת יותר מהר ויותר בזככל שנבין  .לבלתי אפשרי מקום,

 ימההקץ יגיע דווקא מתוך הסת גילוי
", שבקש לגלות את הקץ לבניו ונסתם ממנו" למה פרשה זו סתומה ,רש"י תבועוד כ

שיעקב והשבטים  משום שבאותו זמן היה מצביעקב אבינו הייתה לגלות את הקץ, ת כוונ
מות יכאן כלל ישראל שלם, שלהיחידה שהיה זאת הייתה הפעם למעשה ו ,נמצאים יחד

 נתעלמה ממנוו מתוקן. כשנסתלקהעולם להיות במצב של כדי נצרך המצב שזה  במצב כזה
התשובה היחידה למה  וז )עי' פסחים נ"ו ע"א(, ו יש פסול בזרעי"אמר שמא ח שכינה

 מונע את ההתגלות של הגאולה העתידה.ו זה דבר שמעכב "פסול בזרעי" ,נסתלקה שכינה
שבו על לבו יתיההדברים ו "ך אלא אחד כך אין בלבנו אלא אחדלו, כשם שאין בלבאמרו "

 . "ברוך שם כבוד מלכותו לעולם ועד"אמר ו פתחשל יעקב אבינו, ו
יעקב אבינו  הדבר, שכינה. פירוש מדוע נסתלקה ממנו התיישבה הקושיהאיך לכאורה 

יכולה להגיע מתוך מצב אינה  הגאולה    .הכל סתוםשהבין שהגאולה לא תגיע אלא מתוך מצב  
 יהתהאלא היא    ,קצת יותר  ניםרק מבי  ולהבין וכעת אנ  נוכבר התחלכהמשך למצב שבו    ,ברור

מוחלט לצד זה חייב להתהפך ממצב שהוא ומהפך גמור, הכל צריך להתהפך.  ,היפוך גמור
קרא כולם בשם ה' ך אל עמים שפה ברורה לוכי אז אהפ"הוא בהחלט הפוך. למצב ש אחד

 הוא וכדי שהדבר יתהפך היטב, . הגאולה צריכה להגיע על ידי היפוך"ולעובדו שכם אחד
חשוך, לגמרי נראה בלתי והוא חייב להיות לגמרי סתום  ,יטב בצד הנגדיחייב להיות ה

לגמרי כן. כל ההיפוכים א למלגמרי ל הפוךחייב ל ,וכל זה צריך פשוט להתהפך ,אפשרי
ה מתהפך מספד זו  אבלמצב של לגמרי  שיא הברכה. ממוחלטת ל  קללההם מ  בתורה  יםכתובה

, הדברים מתהפכים מקצה אל קצה, מהיפך "הפכת מספדי למחול לי, "שמחהו להיות מחול
הוא אינו  "ה ברורהכי אז אהפוך אל עמים שפ"לוי כזה שהוא יאם צריך להתגלות ג להיפך.

הוא   ואז כשהוא מתהפךאחר שהצד הזה יגיע עד לקצה,  רק לאלא    בשום אופן  להתגלותיכול  
כי "כך גזרה חכמתו   .כך הדברים נקבעוו  זאת הצורה .צה שכנגד. זה חייב להיות כךמגיע לק

 ."לקרא כולם בשם ה' ולעבדו שכם אחדאז אהפוך אל עמים שפה ברורה 
אינה נראית כפרשה בפני  ,היא סוף מעשה אבותוהאחרונה ה שהיא הפרש ,זופרשה 
מעשה אבות " .לפרשה הקודמת המשך אחדפרשה שאין בה שום דבר חדש וככעצמה אלא 
אותו כלל ישראל ל הכל נתכסה ונסתם בסוף מעשה אבותהתהליך הוא כזה,  ,"סימן לבנים

 לבקועו לעלות ךמתוך כך צריבאופן כזה,  – ל ישראל כולוהיה כל כלהרי שהוא - שהיה אז
 ימהלכאורה  ",דחה דחיתני לנפול וה' עזרני"נעיין בפסוק  .להגיע ההיפוך האמיתיו

כאן ב"דחה  על מי מדבריםעוד, עם ה'דחיתני לנפול', ויהא מה  ,"ה' עזרני"והמשמעות 
פירוש הדבר,   זאת ואליו פונים.עושה  רא העולם עצמו  כביכול בודחיתני", המשמעות היא ש

אתה, נוכח, אל בורא העולם בלשון אני מדבר ר שאכ ,תניידחכאן  תההנהגה הגלויה נקרא
תני ידחה דחוכך, "בגוף שלישי.  כאשר אני מדבר אליו בלשון "הוא"זה  "וה' עזרניאמנם "

הדחיתני לבטל את  אין הכונה    "וה' עזרניאכן "  ,דחיתני לנפולתהא   ההנהגה הגלויה  ",לנפול
 עצמו הואזה דבר שבאופן  דחייה לנפול תתגלה האת זה. אות אלא פשוט להפוך לנפול

אל תשמחי אויבתי לי " מיכה )ז' ח'( שיקים אותי. כתוב בנבואת שיעמיד אותי על הרגלים,
על כך מביא ", רבנו יונה בשערי תשובה שער ב' תי קמתי כי אשב בחושך ה' אור ליכי נפל

יש   ",תי בחושך לא היה ה' אור ליקמתי, אלמלא לא ישב  אלמלא נפלתי לא"  ל"את מדרש חז
אם לא הייתי נופל אז הייתי ממשיך כי זה קימה,  "נפלתי"כאן היפוך של הנפילה לקימה. ה

אבל זה לא נקרא לקום, לקום זה נקרא להפוך מצב נפילה לקימה. לקום אי אפשר   ,כמו קודם
ת הקמה. תתגלה כפעול הזו בעצמה מתוך נפילה. אז הנפילהקמים רק  ,לקום מתוך עמידה

 ."אהפוך אל עמים שפה ברורה"זה נקרא היפוך. זה נקרא 
 ,חייב להיות סתוםהוא המצב חייב להיות כזה,  ,התהליךסתומה משום שזה  זופרשה 

 את ההיפוך  יכולים לראות  היינו שאיננו  ,עד שיתייאשו מן הגאולהחייב להגיע    .בלתי אפשרי
". אלו שני התירוצים שכותב רש"י מדוע דחה דחיתני לנפול"את ה  ,הקייםאת המצב  אלא רק  

פרשה זו סתומה, כך צריך להיראות סוף מעשה אבות שהוא סוף הסימן לבנים, נסתמו עיניהם 
  של ישראל מצרת השיעבוד ונסתם גילוי הקץ.

 כך הוא גם בסימן לבנים –יעקב אבינו לא מת 
 פרשת  אהי  זו  .הקץ האחרוןשתנו, זה הסוף ממש,  נוסיף להתבונן בפרשה האחרונה בפר

. "בל כבד הוא למצריםא", םהקבורה, והעסק הגדול סביב הלוויה הגדולה של יעקב אבינו,
אותם  –הרמב"ן כותב בתחילת פרשתנו )בדפוסים הקודמים זה נמחק על ידי הצנזורה 

 החיה הרביעית רומינו היום ביד רתי כי רדת יעקב למצרים הוא גלותכבר הזכהמסורות( "
המעשה אבות שהוא הסימן לבנים, זה הירידה של יעקב למצרים. כל הצרות  ",הרשעה

על הקודמות נרמזים בצרות שיעקב עבר. יעקב אבינו הוא כלל ישראל, אנו נקראים  והגלויות  
הם שמותינו שלנו. אנו נקראים יעקב, נקראים ישראל,  שמו. כל שמותיו של יעקב אבינו

שקורה ליעקב קורה לכלל ישראל. סוף  ישורון. אלה הם שמותיו של יעקב, וכל מהונקראים 
נקרא ה ,זה המצב שבו אנו נמצאים היום ,חייו של יעקב זה סוף התהליך של כלל ישראל

שהגלות הרביעית )עיי"ש בדבריו(    כאןן מבאר  "הרמב  ."עקבתא דמשיחא",  "אחרית הימים"
כבר להיות    נויכול  ,היינו הסיבה לגלות הזואנחנו  ,  זאת  ונוהסיבוהיא באשמתנו, אנחנו גרמנו  

אנו על עצמנו הבו יכול להיות טוב, אך אנחנו סיבבנווהכל היה  ,נגאלנו מיוןר שאכ גאולים
אחר  אנו הבאנו את גלות מצריםוכותב שן קצת מבאר זאת, "הרמבאת הגלות הרביעית. 

כך התגלגלו הדברים שהכל קרה ו ,למצרים שהשבטים שהם היו כלל ישראל מכרו את יוסף
זה באשמתנו והכל    כלל ישראל עצמו עשה הכל לעצמו, אנחנו עצמנו עשינו  ,בסיבותינו שלנו

והגלות ארך עלינו " ן"הרמב דברי קשה כל כך. המשךוזה ארוך ושלנו. לכן זה נעלם כל כך, 
 ",נגזרנו לנו ונעצמותיד לא נודע קיצו כשאר הגלויות. ואנחנו בו כמתים אומרים יבשו מא

  .גוף מתכהוא  המצב היום של כלל ישראל בעצם
חנטו אותו, הספידו אותו,  "יעקב אבינו לא מת" )תענית ה' ע"ב( חז"ל דורשיםהנה, 

יודע שיעקב אבינו בעצם לא  ,עומק הדבריםביותר וחזק עמוק  קברו אותו, אך מי שמתבונן
אך באמת יעקב אבינו חי וקיים, , ל הדבריםהם הצורה החיצונית ש וכל הדברים האל, מת

 ,נושא משהו מיעקב אבינושחי  כל אחד מאתנו    ל,יעקב אבינו חי וקיים בכל אחד מבני ישרא
 ,ההסתלקות של יעקב  וסוף מעשה אבות ז. עתה נבין, כי הנה,  פירוש הדבר שיעקב אבינו חיו

אז מה שקורה  ,עולםעבר מהואחרי שהוא כבר נפטר כי  יש בזה קושי בפשטותולכאורה 
 .הוא כבר לא עושה שום דבר ,אחרי מותו זה כבר לא הוא, זה דבר שייך לבנים

תו אבינו לא מת. כל הפעולות שנעשו אכך. יעקב    זה  איןזה מה שהתורה מגלה לנו,  אכן,  
 עם מישהו חי. זה סימן לבנים. אנו היום נראים גוף מת  ונעשהן  בעומק הדברים    ,יתהלאחר מ

נקרא חיים, אך אם נתבונן יותר בעומק,   דבר שלא  ,עוויתותועם כל מיני פרכוסים    ,חסר תקווה
מקרא "וכלשון הגמרא  ,מדו אותנו שהוא לא מתיול ל התבוננו על יעקב אבינו"כשם שחז
כשמתבוננים בעומק הדברים זה בדיוק לא נראה כך אך אכן על פניו זה הרי ש ,"אני דורש

 ון לשאוב איזאין מהיכ ,על פניו זה אבוד .דברהאותו את יראה  מי שיתבונן עלינו היום ,כך
 .זה מה שנראה על פני השטחשהיא תקווה, אין על מה לסמוך, אפס עצור ועזוב. אזלת יד. 

שהוא נחנט נספד  ינו, למרותאותו גילוי של יעקב אב הגילוי האמיתי של הסוף יהאאכן 
 שלנו"  לא מת"י שיתגלה אותו  כך גם אנחנו, כך הדברים יתגלו. אבל כדו  ,ונקבר הוא לא מת

כל הנסיבות ללמרות שעומק גדול. כך תראה הגאולה. וצריך באמת התבוננות גדולה 
 ,הגילוי הגדולכאן יהיה  ,על גוף מתכאן שמדובר הוא  הפירוש היחידי שלהם החיצוניות

יקיצה לקראת יקיצה אחרת, לקראת   ,תהיה יקיצה אמיתיתזו    ,היקיצה מהמצב הזה של המוות
תפיסה אחרת. כנגד היינו כחולמים. זה יהא היפוך גמור, ההיפך ממש. כל מה שקורה איתנו 
היום יתהפך ויראה הפוך ממש. אנו לא רואים בדיוק איך נראה ההיפך, אנו יודעים להפוך 

אבל ו  אותה ברכה. איך להפוך מספד למחולולעשות    עים איך להפוך קללהיודאיננו  אך  ,  ספר
הבלבול, את א להפוך מוות לחיים. להפוך את הטמטום ואל מתאת הלחיות    אין זהלשמחה.  

. "אהפוך אל עמים שפה ברורה"למצב של  בלבול שאין כמוהו,    באמתשהוא    םהמצב של היו
 . "שפה ברורה"להיות וך בלבול כה מוחלט לקרות דבר כזה, להפ יכולאיך אין לנו מושג 

לנסות להבין ו צריך להתעמק ,תיים של הגאולהיאם רוצים להבין את התהליכים האמ
באופן הוא עצמו מתהפך מלומר    ,אך כשאני הופך אותו  אותו דברזה  ,  פך. היפךיאת המושג ה

הוא מגלה את המצב  זהאת המצב ה ומר את הדבר הפוך. במקום לגלותל זה לאופן של
לא צריך תהליך   ם מתהפכיםוכשה  ,ו, הדברים יתהפכ"אהפוך אל עמים שפה ברורה"  הפוך.ה

הפוך רשעים " )י"ב ז'( משלילשון הפסוק בארוך, זה אותו דבר עצמו רק הופכים אותו. 
ההיפוך רצונך להפכו הרי שלעולם לא יתהפך להיות טוב. אם  "רֶשעבזה, ", הכוונה "ואינם
 ,פכיםאבל כל יתר הדברים מתה ",הפוך רשעים ואינם" , וזהומלהיות ללא להיותק רהוא 

 סוד כמוס מקללה לברכה, מאבל ליום טוב, מנפילה לקימה, מבלבול נהיה שפה ברורה. זה
איך   אנו יכולים לומר זאת במילים אך אין לנו תפיסה  ותו,אולא מבינים  ו משיגים  נניא  היוםש
להיות שפרשה זו חייבת אך אלו הדברים שהובטחו. זה הטעם  ,דברים האלו נראים בפועלה

שהוא הולך לעבור   כדי שמה שיצא ממנה זה הגילוי הגמור. יעקב אבינו ראה ,סתומה לגמרי
אז נסתלקה ו  ,ובקש לגלות את הקץ  ,להפוך את הסתימהו  עצמובאת  זמן העולם ורצה לעשות  

דחה דחיתני לנפול וה' , "פוך הזהההי, את רא העולםינה. את הדבר הזה יעשה בוממנו שכ
רא אין לנו אלא לקוות שבו "לנפול דחיתנידחה "ני יכול להתערב, אחרי יכאן א ",עזרני

 יעשה את הכל.  העולם
 ועדיין אנו ,ותרהמצב הולך ונסגר עלינו יותר ויים בחושך נורא ואיום, ו נמצאאנ

מעבר לכח הסבל של   הוא  באופן טבעי היפוך כזה  .כשוטים גמורים  משתעשעים בהבל ממש
הוא לא   ,דרסטית  ,מהיפך להיפך בצורה חריפה מאודשל אדם  משתנה מצבו  ר  שאבני אדם. כ

אנחנו חייבים להתרגל, אנו חייבים לדעת   ,ה, זה בלתי אפשרי לקבל כזה זעזועיכול לעמוד בז
סיכוי , המי שלא יודע, מי שלא יבין את זה ה,. מי שלא מחכה לזותזה מה שעתיד לקרשאת ז

.יםשהוא לא יוכל לעמוד בזה. ה' יעזרנו שכל זה יקרה לנו ברחמהוא הגדול 
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גליון 163

פרשת ויחי
מתוך שלא לשמה בא לשמה

"ויהיו ימי יעקב ימי חייו שבע שנים וארבעים ומאת שנה, ויקרבו 
ימי ישראל למות" וגו'

יעויין בדברי האור החיים הקדוש שהתקשה על לשון הפסוק 
"ויקרבו ימי ישראל למות", שלכאורה מה שייך בימים לשון קירבה, 
וכתב בזה"ל, 'אכן כוונת הכתוב הוא על פי מה שכתב איש אלוקים 
קדוש ה''ה הר''י לוריא זצוק''ל ומצאת כי תדרשנו בס' קהלת יעקב 
וז''ל ואמנם ידעת מהתחלקות הנשמות לכמה ניצוצות ובכל גלגול 
וגלגול באים קצת מהם וכפי מספר הניצוצות של הצלם כך מספר 
ימי חייו, והימים שעושה בהם המצות נתקן ניצוץ אחד של הצלם 
ההוא כנגד היום ההוא, והיום שאין עושה בו מצוה נשאר פגום ניצוץ 
ההוא של הצלם ההוא כנגד היום ההוא וכן על זה הדרך וכו'' ע''כ. 

דברי האוה"ח כאן גבוהים מאוד, אבל עכ"פ נראה מכאן יסוד גדול 
שלכל יום יש את התיקון המיוחד לאותו יום, ויש ניצוץ המיוחד 
ליום זה, ואם יום זה אינו מתוקן, נשאר יום זה לנצח מחוסר תיקון, 
וכדי שלא יהיו ימים מחוסרים מנשמותינו, וניצוצות שלא באו 
לתיקונם, צריך כל יום ויום לעבוד ולהמשיך להתקדם, כדי שלא 

יופסד הניצוץ שאמור להיתקן באותו היום.

אבל דבר זה הוא קשה מאוד, כיון שלא תמיד יש את החשק 
להמשיך ולעבוד, ופעמים שהמרץ יורד ואז מאוד קשה להשקיע, 
ולהמשיך להתקדם, אבל דבר זה הוא גרוע מאוד, כיון שכל יום 
שלא ממשיכים להתקדם ולעבוד, אותו היום נשאר לא מתוקן, 
ויש צורך איפה, למצוא הדרך כיצד למזער ככל האפשר את אותם 

ימים חלשים.

והאמת היא שאם רוצים להיכנס למצב שבו כל הזמן ממשיכים 
להתקדם בלי לעצור וליפול, מוכרחים דחף ודרבון של לימוד 
'שלא לשמה', שהרי מה שגורם לכך שכ"כ קשה להתמיד, בדרך 
העלייה היא, מפני שהאדם הוא חומרי, והחומר מושך את האדם 
לגשמיות ומעכב בעדו מלהתעלות ולהידבק ברוחניות, אבל כל 
זה הוא רק כשמנסה להידבק ברוחניות, שאז החומר מפריע לו, 
אבל אם מצרפים להתעלות הרוחנית כל מיני מניעים שהם אינם 
רוחניים, אז ההתנגדות החומרית נחלשת, ואחרי שהאדם מצליח 
יותר ויותר להימשך לתורה ע"י אותם המניעים הגשמיים, דמתוך 

שלא לשמה בא לשמה.

וסיבה זו היא שדחפה את מרן הגרי"ס זצ"ל לייסד את העניין של 
מסירת חבורות, כדי לגרום דרבון שיהיה גם 'לימוד שלא לשמה' 
שילמדו לשם כבוד ואז יצליחו להתעלות בלימוד ביתר שאת 

וביתר עוז. 

ואכן מסופר על תלמידו הגאון רי"צ בלאזר זצ"ל שסיפר לו שברצונו 
לפתוח כולל 'תורה לשמה', וכששמע זאת ר' ישראל החמיץ לו 
פנים, אולם אעפ"כ פתח ר' איצלה  את הכולל,  ולאחר זמן מה 

ביקש  מר' ישראל שיבוא ויחזה בלימוד שם, נענה ר' ישראל 
לבקשתו והגיע לכולל וישב שם סדר אחד, וכששאלו ר' איצלה 
מה הוא ראה, ענה לו שאמנם אני רואה הרבה מאוד 'לשמה', אבל 
אני רואה מאוד קצת 'תורה'... וזאת היתה כוונתו, שכשאין דחף 

גשמי חיצוני שמדרבן ללמוד, באמת לומדים פחות.

אבל צריך לדעת שהעניין של לימוד שלא לשמה כדי להגיע בסוף 
ללימוד 'לשמה', זה לא רק עניין של 'דיעבד' ואילו היה אפשר 
באופן אחר ללמוד בלי זה היה יותר טוב, וכך כתב האגלי טל 
בהקדמה שיש שאומרים ש'תורה לשמה' ז"א ללמוד בלי שום 
הנאה, ואי"ז נכון כי אדרבה כך צריך להיות הצורה של לימוה"ת, 
שלומדים ונהנים מהלימוד, ומביא שם מהזוה"ק שעניין תורה 

לשמה זה לימו"ת עם כל היצרים יצה"ט ויצה"ר.

וכך מבואר בנפש החיים שמש"כ 'לעולם יעסוק אדם בתוה"ק 
שלא לשמה שמתוך שלא לשמה בא לשמה' זה דווקא שיהיה 

שלא לשמה 'בכל לבבך בשני יצרך'. 

ואומרים בשם הגר"ח מוולאז'ין שבתחילה הגרי"ס למד תורה 
לשמה, אך הפסיק בזה, מאחר שהרגיש צמצום בכך שהוא לומד 
רק מכח יצה"ט ולא עם יצה"ר, ע"כ התחיל ללמוד תורה שלא 

לשמה, ומזה המשיך אח"כ לתורה לשמה.

ותורה שלא לשמה היינו שיהיה לו איזה דחף ללמוד, והעניין הוא 
שכ"א ואחד ממה שהוא נהנה לזה הוא מתחבר. 

עוד מביא שם האגלי טל שכתוב בספרים שכמה שאדם שמח 
מדבר מצוה היצה"ט שלו גדל, ואם עושה עבירה בחשק אז באותו 
הרגע היצה"ר שעד עכשיו היה קטן – גדל. ]ולפי"ז ביאר את דברי 
הגמרא בסוכה )נ"ב.( 'דרש רבי יהודה לעתיד לבא מביאו הקב''ה 
ליצר הרע ושוחטו בפני הצדיקים ובפני הרשעים, צדיקים נדמה 
להם כהר גבוה ורשעים נדמה להם כחוט השערה' דהיינו שגם 
הרשעים לפני שחטאו היה להם יצה"ר קטן, אבל ככל שאדם נהנה 

מהעבירה כך היצר שלו גודל[.

אבל זה היסוד שצריך ליצור הנאה מן הלימוד ובין אם ההנאה הזאת 
זה דחף של כבוד, או שיש לו רצון להיות מרביץ תורה, ואם זה כי 
סתם רוצה כבוד שרוצה להיחשב בחור חשוב, גם שמירת סדרים 
זה נותן דחף לתורה, וכמובן שמסירת הערות וחבורות, הכל חשוב 

כדי ליצור דחף ללימוד ומתוך כך אדם יגיע לתו' לשמה.

וכך ע"י שיוצרים כל מיני דחפים ודרבונים אפשר להמשיך ולהתעלות 
עוד ועוד, עם פחות נפילות ועצירות, וכך כל או"א יכול להצליח 

לנצל את כל ימיו והתעלות מעלה מעלה, ולתקן את כל ימיו.

שנזכה ללמוד בהנאה וסיפוק, כאו"א בדרכו שלו וע"י כך נגיע 
ללמוד את התורה"ק לשמה. 
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דברים שאמר רבינו שליט"א בעקבות הקמת הממשלה החדשה

בפרשה אנו קוראים על ירידת בני ישראל למצרים - ירידה זו הייתה תחילת הגלות, ונבוא כעת לבאר מהי 'גלות', 
ומהי 'גאולה'.

המהר"ל בנצח ישראל )פ"א( מבאר שישנם שלושה חלקים של 'גלות' בתוך גלויות ישראל: החלק הראשון הוא 
גלות ממקום גידולם הטבעי, דהיינו שגלו מעל אדמת ארץ ישראל. החלק השני הוא עצם הפירוד שנוצר בתוך 
העם, שכל איש מישראל נפוץ למקום אחר והורחק ממכריו ומעמו, והחלק שלישי הוא מה שישראל משועבדים 
תחת רשות אומה אחרת ואינם במלכות וממשלה משלהם. וכמו שבגלות ישנם ג' חלקים אלו כך גם הגאולה 
מורכבת מאותם ג' חלקים - שעמ"י ישבו על אדמתם, שיהיה ביניהם אחדות ולא פירוד, ושהממשלה והמלכות 

תהיה בידי ישראל.

והנה גלות יוון התאפיינה בכך שלא היו ישראל תחת שליטה משלהם אלא היו בשליטת מלכות יוון, שהרי בגלות 
זו היו ישראל יושבים בארץ והיה בה רק את החלק שהיו בשליטה של אומה אחרת. וכך מדוייק מלשון הרמב"ם 
)הי' חנוכה פ"ג ה"א( וז"ל, 'בבית שני כשמלכו יוון גזרו גזירות על ישראל ובטלו דתם וכו' והושיעה ישראל מידם 
והעמידו מלך מן הכהנים וחזרה מלכות לישראל יתר על מאתיים שנה עד החורבן השני', ע"כ. ומהוספה זו של 

הרמב"ם שכתב שחזרה מלכות לישראל אנו לומדים שבזה היתה גלותם שהיו תחת מלכות ממשלה אחרת.

והנה כל חלק וחלק שבגלות מגיע לישראל בעבור סיבה מסויימת, וחלק זה שבגלות הוא מחמת מה שישראל 
בדרגתם לא הגיעו למעלת אבותיהם )כמבואר ברמב"ן בע"ז( ובכך גרמו לחילול כבוד שמיים, ומכיוון וכל השפעת 
בית המקדש בעולם היא בלהרבות כבוד שמיים, מעתה שישראל קלקלו בזה נחשב הדבר כאילו כבר חרב בית 

המקדש, ולכן הגיע החורבן.

נמצא א"כ שבכדי לתקן חלק זה שבגלות ולהביא את הגאולה יש להרבות בכבוד שמיים ע"י ההחזקה במעלת 
האבות הקדושים.

כידוע ישנם ארבע גלויות, והגלות האחרונה היא גלות אדום, ומבאר המהר"ל שגלות זו כוללת בתוכה את כל 
שלושת הגלויות הקודמות, והתקופה האחרונה של גלות אדום היא החלק של גלות יון, שבה יהיו ישראל יושבים 

על אדמתם אך לא יהיו במלכות משלהם אלא תחת ממשלה אחרת.

ועלינו לדעת שדור זה שבו אנו נמצאים הוא סוף גלות אדום והוא החלק של גלות יוון, שאמנם אנו נמצאים בארץ 
ישראל אך אין הממשלה תחת ידינו.

והנה, השבוע קמה ממשלה חדשה במדינה המורכבת מאנשי הימין ומהחרדים, ומקווים בע"ה שמעתה 
יבטלו את כל הגזירות שהיו בתקופה האחרונה, והמצב ישתפר. ולאור זאת הדבר גורם בלבול ולא מבינים 

את המשמעות של הדבר, וקשה להבחין היכן עניין זה של גלות יוון מתקיים בדורינו.

וצריך לדעת שכל ההיתר להיכנס לכזו ממשלה הגיע בזמנו ממרן הרב שך שהתיר ללכת עם הימין ולא עם 
השמאל מכיוון והימין יותר מחובר למסורת אבותיהם וליהדות, לעומת השמאל שביטלו את כל המושג של 

יהודי ומושג של זרע אברהם יצחק ויעקב.

ואמנם היום הקימו ממשלת ימין, אך אסור להרגיש שיש כאן איזו גאולה כל שהיא מפני שאנו עדיין בגלות 
יוון ולא תיקנו את חילול כבוד שמיים ע"י עלייה לדרגת האבות הקדושים, ואין אנו שייכים לממשלה זו מפני 

שאינה מתנהלת ע"פ התורה, וממשלה כזו הרי היא כממשלת המתיוונים ששלטו בעמ"י

ועצם הרגשת השייכות לממשלה הזו פוגמת מאוד בבן אדם וגם בחלק הלימוד שלו, מפני שהרגשה כזו 
משפיעה מאוד. עלינו לדעת שכל עוד שלא הגענו למעלת אבותינו הקדושים, לא תיקנו את כבוד שמיים 

והבאת מלכות שמיים.

ויה"ר שנזכה בקרוב לגאולה השלימה.
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 על פרשת השבוע
 רבי חיים פיינשטיין שליט"אהגאון  מרןמשיעורי 

 ראש ישיבת עטרת שלמה

 שיעור חומש

 תשפ"ג  פרשת ויחי

 

 

 
 

ם נא תקברני במצרים ושכבתי עם אבותי ונשאתני ממצריאל 

 סדר הכתובים צריך ביאור (.ל'-וקברתני בקבורתם. )מ"ז. כ"ט

אמר יעקב 'אל נא תקברני במצרים', ורק אח"כ אמר  דבתחילה

'וקברתני בקבורתם', ולכאורה כל האיסור דאל תקברני במצרים, הוא 

בשביל שרצה שיקברנו עם אבותיו, והוסיף אזהרה על ענין זה, וא"כ 

טפי היה נכון לומר בתחילה ושכבתי עם אבותי, ורק אח"כ להוסיף 

 ע"ז איסור דאל נא תקברני במצרים.

ונראה בזה, שהיה כאן שתי עניינים, ענין אחד שיקבר עם אבותיו, 

בלא שייכות לכך שיקבר  ועוד היה ענין מיוחד שלא ליקבר במצרים,

 עם אבותיו.

וביאור הדברים הוא, דהנה רש"י כתב ג' טעמים למה שלא יקברנו 

במצרים, טעם אחד, משום דסופה להיות עפרה כינים, טעם שני, דאין 

חיים, אלא בצער גלגול מחילות, וטעם נוסף, שלא יעשוהו מתי חו"ל 

מצרים עבודה זרה. ואמנם טעמא דגלגול מחילות שייכא בכל מקום 

בחו"ל, אבל טעמא דכינים, שייך דווקא במצרים, וכן הטעם שלא 

יעשוהו עבודה זרה, נראה שהוא דווקא במצרים, שהשפיע להם ברכה 

פי הנך טעמים הרי מבואר שכלה הרעב, ומימי נילוס מתברכין. ול

היטב שהיה בזה ענין מסויים שלא יקבר במצרים, מלבד הענין ליקבר 

 עם אבותיו.

ולפי זה מבואר היטב, שהיו כאן שתי שבועות נפרדות, שבועה אחת 

שלא יקברנו במצרים, שזה ענין בפני עצמו כמו שנתבאר, ועוד 

תי שבועות השביעו שבועה נפרדת על הענין שיקברנו עם אבותיו, וש

 נפרדות על שתי עניינים נפרדים הם.

והנה בפסוקים מפורש השבועה ב' פעמים, דבפסוק כ"ט אמר תחילה 

 שים נא ידך תחת יריכי, ופירש רש"י והשבע. ולהלן בפסוק ל"א אחר

 וישבע לו. ב ויאמר השבעה לישאמר יוסף אנכי אעשה כדבריך, כתו

קב מיוסף שם נא ידך תחת יריכי ובפשוטו י"ל בזה, דבתחילה ביקש יע

ויעקב והשבע, ויוסף השיב אנכי אעשה כדבריך, ואיני צריך לישבע, 

ולפי"ז פירוש המקראות . אמר לו השבעה לי, שאעפ"כ ישבע לווחזר 

הוא שיוסף אמר אנכי אעשה ואין צריך שבועה, ויעקב א"ל שמ"מ 

 ישבע.

אכן להמבואר דהיו כאן שתי שבועות על שתי עניינים, יש לומר דלכן 

השביעו שתי פעמים, דהשבועה האמורה בפסוק כ"ט, זהו השבועה 

קברני במצרים, והשבועה האמורה בפסוק ל"א, זהו השבועה דאל נא ת

 שיקברהו עם אבותיו.
 

וישלח ישראל את ימינו וישת על ראש אפרים וגו'. )מ"ח, י"ד(. 

 'ואולם אחיו הקטון כתוב להלן את ימינו על ראש אפרים הטעם ששם ו

 

 
 

יגדל ממנו וזרעו יהיה מלא הגוים', וכתב רש"י יגדל ממנו, שעתיד יהושע 

 לצאת ממנו, שינחיל את הארץ, וילמד תורה לישראל.

אפרים היה בפסוק א' כתב ש כתב רש"י דהנה םונראה לבאר הדברי

 .רגיל לפני יעקב בתלמוד

צל מנשה איתא בתרגום יונתן בפרשת מקץ )מ"ג, ט"ז. מ"ד, א'. ילו אוא

מ"ד, ד'( וכן הוא במדרש שמנשה הוא היה האפוטרופוס על ביתו של 

 יוסף ואותו קורא הכתוב האיש על הבית. 

והנה בפרשת וישב כתוב שיעקב אהב את יוסף מכל בניו כי בן זקונים 

ש בן זקונים דבר חכים הוא, וכתב רש"י שמסר לו הוא לו, ובתרגום פיר

כל מה שלמד משם ועבר. ומבואר דאהבתו המיוחדת של יוסף היה 

 משום שלו מסר את התורה.

הוא  מעתה יש לומר דכיון דאפרים הוא הרגיל בתלמוד אצל יעקב, הרי

כמו יוסף שלשניהם מסר יעקב את התורה, ובשניהם מתקיים הענין 

ליוסף,  שהיה התורה, ולאפרים יש את כח התורה כמושמוסר להם את 

 שהיה אצל יוסף.וגם לאפרים יש את האהבה המיוחדת יותר מכולן כמו 

ובמדרש )מד"ר ויקרא ב'( איתא דיעקב אבינו אמר על אפרים שהוא 

 ראש השבטים וראש הישיבה והוא יפה ומעולה שבבני.

הניח ימינו על ראש אפרים, שכיון שלו נמסרה  ולפי זה יש לומר דלכן

התורה הרי הוא הראשון במעלה ואהוב אצל יעקב יותר מאחרים ולכן 

 הוא קודם למנשה. 

ויש לומר בזה עוד, דזהו בכלל דברי רש"י שכתב דאפרים יגדל ממנו 

שעתיד יהושע לצאת ממנו שילמד תורה לישראל, שנאמר בזה שאפרים 

התורה לישראל, ונכלל בזה שכחו של יהושע  ממנו יהיה המשך מסירת

 להיות מוסר התורה הוא מאותו כח שיש לאפרים שלו נמסרה התורה.

 

כתב רש"י ממה  מטרף בני עלית כרע רבץ כאריה וגו'. )מ"ט, ט'(.

שחשדתיך בטרף טרף יוסף חיה רעה אכלתהו, עלית, סלקת את עצמך 

 וכו'.כאריה ואמרת מה בצע וכו' לפיכך כרע רבץ 

יש לבאר מה שהקדים לברכה ענין זה שחשדו בהריגת יוסף, על פי דברי 

ת דף ל"א ע"ב אמר רבי אלעזר מכאן לחושד בחבירו בדבר הגמ' בברכו

שאין בו שצריך לברכו שנאמר ואלוקי ישראל יתן את שלתך, וזהו 

 שהקדים יעקב לומר שכיון שחשדו ליהודה על כן צריך הוא לברכו.

 

וכתב רש"י, דעל  .א("ט, כ")מ .נפתלי אילה שלוחה הנותן אמרי שפר

מלחמת סיסרא נתנבא, שכתוב שם דהמלחמה הייתה עם עשרת אלפים 

בזריזות, והנותן אמרי שפר, היינו דעל ידם איש מבני נפתלי, והלכו שם 

 שרו דבורה וברק שירה. 

 וצריך ביאור, דהשירה היא הרי תוצאה מהנצחון במלחמה, דכיון
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 החובה לאבד עבודה זרה ולמהר בהשחתתה

שצונו לאבד ע"ז ובתיה כולם בכל מיני כתב הרמב"ם בסה"מ, 

תוך, כל מין במה יבוד וההשחתה בשבירה ושריפה והריסה וחיהא

אבד תאבדון את כל המקומות והוא אמרו יתעלה ... שיאות לו

תם ותם ושברתם את מצבוונתצתם את מזבח אשר עבדו שם וכו' 

בדתם את יהיהם תגדעון ואוואשריהם תשרפון באש ופסילי אל
  .ג(-)דברים יב ב" שמם מן המקום ההוא

ה יותר מפליג ויותר ממהר יהידצריך שהרמב"ם הוסיף עוד 

שיש חיוב רש"י מוכן מוכח  .ככל האפשרבהקדם הע"ז  בהשחתת

עובר בעשה ד'אבד לאבד אינו ממהר מי שו ע"ז למהר ולאבד
עבודת כוכבים אסורה גם ברשות ד )ע"ז סד.(תאבדון', דאמרי' בגמ' 

ישראל הנושה בעובד גוי, היכא דישראל רוצה בקיומה. וכגון 

אמר לו העכו"ם "המתן לי עד שאמכור עבודת ו ,כוכבים מנה

ון שהוא רוצה בקיומה של העבודת כוכבים ואביא לך" אסור, כי
דישראל  ,דאסור להיות רוצה בקיומןכוכבים. ומפורש ברש"י שם 

, וא"כ על כל שהות של וה לבטל עבודת כוכבים ותשמישיהומצ

קיום הע"ז עובר בעשה ואינו יכול להמתין ולקיים את המצוה 

לא ד החיוב למהר ולאבד, מקורבכתוב . ולא נתפרש בזמן אחר

חיוב איבוד והשחתה ומנא לן לחייב למהר ולאבד  אלאנאמר 
 תיכף ומיד.

 פלוגתת ר"ת והרמב"ם אם ע"ז חייבת בשריפה

ז רק הביאו את שיטת ר"ת דס"ל דאיבוד ע" )חולין פח:(התוס' 

בשריפה דומיא דעגל שנשרף ע"י משה רבינו, ופליג בזה על 

כיצד " - הרמב"ם המפרט להדיא את כל אופני הביעור והאיבוד 
כגון  ,מאבד עבודת כוכבים ושאר דברים האסורים בגללה

ורה לרוח או שורף ומטיל לים שוחק וז ,משמשיה ותקרובת שלה

"רבי יוסי  )מג:(, וכמו ששנינו בעבודה זרה )פ"ח מהל' ע"ז ה"ו(" המלח

ולשיטת ר"ת יש לפרש  .אומר שוחק וזורה לרוח או מטיל לים"
 דמתני' איירי לאחר הביעור בשריפה.

 מחויב באיבודם אפר ע"ז נאסר בהנאה וא

דעבודה זרה המחויבת בביעור ואיבוד  )יו"ד קמב א(נפסק בשו"ע 

ות לאיסור מקורב' גר"א הביא האסורה בהנאה, ואף אפרה אסור. ו

כל  -והיית חרם כמוהו " )שם נד:(בגמ' מהא דאמרי'  א( -אפר ע"ז 

הע"ז , דאף האפר הבא מן "שאתה מהיה ממנו הרי הוא כמוהו
כשם שהעבודות כוכבים אסור. וכן משמע  מלשון השו"ע שכתב "

ם אפילו א, אסורים בהנאה, כך כל הנאות הבאות ממנה אסורות

הרי דהאפר בא מן הע"ז ", שרפה אסור ליהנות בגחלתה ואפרה

)דברים ולא ידבק בידך מאומה מן החרם ב( מדכתיב " וזהו האיסור.

 של ע"ז. גחלתאסור דמינה ילפי' ל .()ביצה לטוכן פירש רש"י  - (יח יג

קרא ז בהנאה, דבלאו הא דבעי' קרא לאסור אפר ע"בפשטות ו

אולם כבר יסד הגר"ח מותר מפני שנעשית מצותו. האפר הו"א ד
דדין האפר של איסורי הנאה תלוי בצורת  )פ"א מהל' חמץ ומצה(הלוי 

האיבוד של האיסור, דהנשרפין אפרן מותר לפי שנעשית מצוה 

אין מצוה  ריפתן, אבל הנקברין וכן חמץ דהשבתתו בכל דברבש

בשריפתן אלא המצוה היא ההשבתה ולפיכך אפרן אסור. וה"נ י"ל 
דין עבודה זרה בשריפה סבר שבאפר עבודה זרה, לדעת ר"ת ד

בעינן קרא לאסור את אפרה אחר שנעשית מצותה, אבל לדעת 

 הרמב"ם דמצוה לאבד ע"ז בכל דבר ממילא יהיה האפר אסור

בעינן קרא לאסור את אמאי ו ,כע"ז עצמה שמחויבת באיבוד גמור
 .האפר

 ביעור ע"ז בארץ ישראל ובחו"ל

המצוה לאבד את הע"ז מחייבת לרדוף ולחפש אחר הע"ז, ובספרי 

ממעט דחייב לרדוף רק בארץ ישראל ולא בחו"ל וז"ל  )פר' ראה סא ג(

תלמוד לומר  ,ה לרדוף אחריהם בחוצה לארץיכול אף מצו"

ואבדתם את שמם מן המקום ההוא, בארץ ישראל אתה מצווה 
". לרדוף אחריהם, ואין אתה מצווה לרדוף אחריהם בחוצה לארץ

מהרמב"ן דמשמעות הכתוב לחייב  )קידושין לז.(ריטב"א כן הביא הו

אבד דכתיב בהאי קרא " ,לאבד ע"ז רק בארץ ישראל ולא בחו"ל

  ".היהםותם את אלורשים אואשר אתם י ...תאבדון

מדקדק את והביא את הספרי  סק"כ( קמו)יו"ד בביאור הגר"א אולם 

אחר הע"ז באר"י, ומפרש  לרדוףדאיכא מצוה  דאמרלשון הספרי 

 ל דבאר"י מחויב לרדוף אחרחילוק בין ארץ ישראל לחו"האת 

הע"ז גם במקומות שלא נכבשו עדיין ובחו"ל אין חיוב אלא 
 י מחויב לחפשל, ועוד פירש דבא"במקומות שתחת יד ישרא

שתהיה שלא להניח ומכל המקום  ז ולבער אותהולרדוף אחר הע"

אותה שמוצא כבחו"ל אינו מחויב אלא לבער את הע"ז אילו ו ,כלל

ובארץ וכן נפסק ברמב"ם להדיא, וז"ל " ואין צריך לרדוף אחריה.

ישראל מצוה לרדוף אחריה עד שנאבד אותה מכל ארצנו, אבל 
לארץ אין אנו מצווין לרדוף אחריה אלא כל מקום שנכבוש בחוץ 

 .)פ"ז מהל' ע"ז ה"א(" אותו נאבד כל עבודת כוכבים שבו

 כינוי שם גנאי לע"ז בחו"ל

הלכה נוספת נאמרה במצוה זו, דבכלל האיבוד לכנות לע"ז שם 

היו  מדכתיב "ואבדתם את שמם", דאם )שם מו.(כדילפי' בגמ'  גנאי

 קפהמצוה 
 לאבד ע"ז וכל משמשיה

 אבד תאבדון אמרשנ

 את כל המקומות

 

 

שנצחו אמרו שירה, וא"כ היה ראוי להזכיר בברכה את עצם הניצחון 

שזהו העיקר, ולא את אמירת השירה, שהיא רק פועל יוצא מהנצחון, 

יסרא היה נס גדול מאד, וכמו שכתוב בנביא והרי הנצחון במלחמת ס

בשופטים, 'מן השמים נלחמו הכוכבים ממסלותם', ובגמ' בסוף פרק 

ערבי פסחים הפליגו חז"ל בגודל הנס, וא"כ מדוע מזכיר השבח של 

 נפתלי שעל ידו שרו שירה, ולא את עצם הנס שעל ידו נצחו.

ר הנצחון, וקא השירה שנאמרה אחומבואר מכאן שעיקר השבח הוא ד

ראוי לומר על ונמצינו למדים מכאן שאין העיקר הנצחון, ואגב אורחא 

כך שירה, אלא להיפך התכלית היא אמירת השירה לקוב"ה, והנצחון 

אינו אלא אמצעי והיכי תימצי לבא לתכלית נפלאה ונשגבה זו, ועל 

  .כן שבחם של בני נפתלי אינו בנצחונם, כי אם בשירה שנאמרה

אלא הקב"ה משך  ,כלל לא בא אליהם למלחמהסיסרא  באמת דהריו

ומשכתי אלך אל נחל קישון את שופטים, 'ב כ"שכמו אותו למלחמה

הקב"ה משך הרי דו', גוו' נסיסרא שר צבא יבין ואת רכבו ואת המו

שלא הניצחון הוא  היינו כמבואראליו את כל הגוים למלחמה, ו

דממילא, אלא אדרבה כל  התכלית, ואמירת השירה היא התוצאה

היכי תימצי שיוכלו לומר שירה, וכיון שצריך לומר  המלחמה אינה אלא

 שירה, ממילא הקב"ה מושך את הגויים למלחמה.

 

יש לבאר למה הזכיר כאן שיקוה  (.מ"ט, י"ח) .לישועתך קויתי ה'

 מגבורתו של שמשון יםמדברים כאן הכתובכל , דהנה לישועת ה'

ויפול 'הכתוב י"ד( על  ,צ"חאיתא במדרש ) כמבואר ברש"י, והנה

יחזרו הדברים לאחוריהם, לפי שהיה יעקב אבינו רואה  ',רוכבו אחור

אותו וסבור בו שהוא מלך המשיח, כיון שראה אותו שמת, אמר אף 

שישראל יגאלו ע"י יעקב אבינו ומבואר דבתחילה סבר  זה מת.

 אמנם כשראה שמתא"כ יש בטחון בגאולה ע"י שמשון, שמשון, ו

 לישועה, וזהו שסיים צריך לצפות שואין שמשון גואלם, שוב חזר 

 

"י דכיון שנפל רוכבו אחור, ולא יגאלו עהכתוב לישועתך קיויתי ה', 

 .שמשון א"כ חזר לצפות לישועה

 

בבקר יאכל עד ולערב יחלק שלל. )מ"ט,  בנימין זאב יטרף

ובת"א בנימין בארעה תשרי שכינתא ובאחסנתיה יתבני מקדשא כ"ז(.

בצפרא ובפניא יהון מקרבין כהניא קורבניא ובעדן רמשא יהון מפלגין 

 מותר חולקהון משאר קדישא. 

וכן מצינו ענין  ומבואר דמפרש דזאב יטרף הוא על הקרבת הקרבנות.

שמרים בת בילגה קראה ל לזאב בגמ' בסוכה דף נ"ו זה שהמזבח נמש

 למזבח לוקוס, וכתב שם רש"י דלוקוס הוא לשון זאב ביווני.

 וצריך ביאור למה נמשל המזבח לטריפה של זאב.

טרף  פיומא ר"בוכן  רש"י כאן, כ"שניינה חטיפה, וכמוהנה טריפה ע

ה היינו שנוטל גם דברים שאינם שייכים לו וראויים לו, , וחטיפבקלפי

רש"י שפירש הכתוב על מעשה דפלגש בגבעה שחטפו וכן מבואר ב

 וצריך ביאור איזה ענין של חטיפה יש במזבח. את בנות ישראל.

קדש גם מירדו, והיינו ד סולין ואם עלו לאאת הפ המזבח מקדשוהנה 

חל עליהם  להקרבה מצד עצמם, מ"מ ע"י שעלו דברים שאינם כשרים

דלכן נקרא אכילת המזבח טריפה, כיון  ל"וידין הקרבה והמזבח אוכלן. 

 שהוא חוטף לאכול גם דברים שאינם ראויים לו מצד עצמם.

 

)נ', י"ט  ואתם חשבתם עלי רעה וגו'.אני תראו כי התחת אלקים אל 

ת אלוקים יעויין מה שכתב רש"י פירוש מה שאמר להם כי התח כ'(.

אני. ויש לפרש עוד בזה, דאמר להם דכיון דבפועל יצא טובה 

במעשה, ועל מחשבה  ן חטאם אלא במחשבה ולאממכירתו, א"כ אי

שאמר להם  וזהו הוא אינו יכול לדון על מחשבה,אבל רק הקב"ה דן, 

כיון דאין במעשיהם אלא מחשבה, על כן , ר"ל וכי התחת אלוקים אני

 אינו יכול לדונם כלל.

 להפמערכי ת 

הנה מבואר דישראל נקראים ילד שעשועים, וביאור הדבר שנקראים שעשועים של הקב"ה, יש לומר דזה על שם התורה,  .יקיר לי אפרים אם ילד שעשועיםהבן 

פירשו דמדבר דר"נ פל"א( שעשועי את בני אדם' ובחז"ל )אדהתורה נקראת שעשוע כמו שכתוב במשלי )ח', ל'( 'ואהיה אצלו שעשועים יום יום' ולהלן שם עוד 'ו

רה נקראים ישראל על התורה שהיא שעשועים אצל הקב"ה, וכן כתוב בתהלים 'לולי תורתך שעשועי', הרי דהתורה היא נקראת שעשוע, ועל שם עסק התו

 שעשועים אל הקב"ה.

דיעקב מדרש )מד"ר ויקרא ב'( על פי דברי ההדבר יש לבאר והנה מבואר בכתוב דהענין שישראל הם ילד שעשועים שייך הוא למה שישראל נקראים 'אפרים'. ו

רש"י שגדולתו  ועל הפסוק דאפרים יגדל ממנשה כתב. אפרים היה רגיל לפני יעקב בתלמודדכתב  (מ"ח, א')וברש"י  .ראש הישיבהאבינו אמר על אפרים שהוא 

לו יש שזה הוא אפרים הרי מבואר ד .התורה לישראל ממנו יהיה המשך מסירתרים והיינו שאפשעתיד יהושע לצאת ממנו שילמד תורה לישראל,  היא במה

 כוחו המיוחד של אפרים.  את כח התורה, ולכן בכלל הענין שנקראים ישראל על שם אפרים, שייך גם מה שנקראים ילד שעשועים על שם התורה, דזה הוא

 

 
 

 פרנסת לומדי התורה אינה משורש ומקור גשמי
 גתשפ"כסלו  –בישיבת 'אהבת אהרון' ב"ב  מתוך דברים שנאמרו

מקום הנמל שאניות מביאות רש רש"י שיהיה מצוי תדיר על חוף אניות בפמו ,לחוף ימים ישכון והוא לחוף אניותכתוב על חלקו בארץ בברכה לזבולון 

 אה לו מהקרקע שקיבל בחלקו, אלא ברכתו באה לו מן הים.שיהיה לו פרקמטיא הבאה מן הים. ונמצא דברכתו אינה ב ומבואר דברכתו .פרקמטיא

שהרי שבחו שעוסק בפרקמטיא הוא משום שעל ידי זה הוא ממציא מזון ופרנסה ליששכר שיהא עוסק בתורה, ונמצא דהצלחתו ויש לבאר הענין בזה 

פרנסת עמלי התורה אינה באה מן הארץ עצמה, מפני שאינה פרנסה גשמית, ואינה תלויה ו שמרויח ממון כדי לפרנס ולזון את עוסקי התורה.היא במה 
מן  ולכן אין פרנסה זו באה ממקום מסויים, אלא היא באהבמקום מסויים או בדבר מסויים, אלא היא פרנסה הבאה מן השמים, פרנסה הבאה מצנצנת המן, 

שאחד וכן מצינו אצל רבי עקיבא  הים, שמשמעות הענין הוא שהיא באה ממקום בלתי מסויים ובלתי ידוע, אלא מאיזה מקום שהוא נמצא ובא הפרנסה.

בא באה ממקום בלתי נרי זהב שנפלט מהים. והביאור הוא שפרנסתו של רבי עקיימן הדברים שהעשיר רבי עקיבא היה מארגז מלא אבנים טובות וד

 מפני שפרנסת התורה אינה תלויה בשום מקור גשמי אלא היא פרנסה הבאה מן השמים, ואין לה מקור או שורש מהמציאות הגשמית. ידוע ובלתי מסויים, 
 



15
אוסף גיליונות |  שיעורי בינה

  

 ~ א~ 
 

 

 
 החובה לאבד עבודה זרה ולמהר בהשחתתה

שצונו לאבד ע"ז ובתיה כולם בכל מיני כתב הרמב"ם בסה"מ, 

תוך, כל מין במה יבוד וההשחתה בשבירה ושריפה והריסה וחיהא

אבד תאבדון את כל המקומות והוא אמרו יתעלה ... שיאות לו

תם ותם ושברתם את מצבוונתצתם את מזבח אשר עבדו שם וכו' 

בדתם את יהיהם תגדעון ואוואשריהם תשרפון באש ופסילי אל
  .ג(-)דברים יב ב" שמם מן המקום ההוא

ה יותר מפליג ויותר ממהר יהידצריך שהרמב"ם הוסיף עוד 

שיש חיוב רש"י מוכן מוכח  .ככל האפשרבהקדם הע"ז  בהשחתת

עובר בעשה ד'אבד לאבד אינו ממהר מי שו ע"ז למהר ולאבד
עבודת כוכבים אסורה גם ברשות ד )ע"ז סד.(תאבדון', דאמרי' בגמ' 

ישראל הנושה בעובד גוי, היכא דישראל רוצה בקיומה. וכגון 

אמר לו העכו"ם "המתן לי עד שאמכור עבודת ו ,כוכבים מנה

ון שהוא רוצה בקיומה של העבודת כוכבים ואביא לך" אסור, כי
דישראל  ,דאסור להיות רוצה בקיומןכוכבים. ומפורש ברש"י שם 

, וא"כ על כל שהות של וה לבטל עבודת כוכבים ותשמישיהומצ

קיום הע"ז עובר בעשה ואינו יכול להמתין ולקיים את המצוה 

לא ד החיוב למהר ולאבד, מקורבכתוב . ולא נתפרש בזמן אחר

חיוב איבוד והשחתה ומנא לן לחייב למהר ולאבד  אלאנאמר 
 תיכף ומיד.

 פלוגתת ר"ת והרמב"ם אם ע"ז חייבת בשריפה

ז רק הביאו את שיטת ר"ת דס"ל דאיבוד ע" )חולין פח:(התוס' 

בשריפה דומיא דעגל שנשרף ע"י משה רבינו, ופליג בזה על 

כיצד " - הרמב"ם המפרט להדיא את כל אופני הביעור והאיבוד 
כגון  ,מאבד עבודת כוכבים ושאר דברים האסורים בגללה

ורה לרוח או שורף ומטיל לים שוחק וז ,משמשיה ותקרובת שלה

"רבי יוסי  )מג:(, וכמו ששנינו בעבודה זרה )פ"ח מהל' ע"ז ה"ו(" המלח

ולשיטת ר"ת יש לפרש  .אומר שוחק וזורה לרוח או מטיל לים"
 דמתני' איירי לאחר הביעור בשריפה.

 מחויב באיבודם אפר ע"ז נאסר בהנאה וא

דעבודה זרה המחויבת בביעור ואיבוד  )יו"ד קמב א(נפסק בשו"ע 

ות לאיסור מקורב' גר"א הביא האסורה בהנאה, ואף אפרה אסור. ו

כל  -והיית חרם כמוהו " )שם נד:(בגמ' מהא דאמרי'  א( -אפר ע"ז 

הע"ז , דאף האפר הבא מן "שאתה מהיה ממנו הרי הוא כמוהו
כשם שהעבודות כוכבים אסור. וכן משמע  מלשון השו"ע שכתב "

ם אפילו א, אסורים בהנאה, כך כל הנאות הבאות ממנה אסורות

הרי דהאפר בא מן הע"ז ", שרפה אסור ליהנות בגחלתה ואפרה

)דברים ולא ידבק בידך מאומה מן החרם ב( מדכתיב " וזהו האיסור.

 של ע"ז. גחלתאסור דמינה ילפי' ל .()ביצה לטוכן פירש רש"י  - (יח יג

קרא ז בהנאה, דבלאו הא דבעי' קרא לאסור אפר ע"בפשטות ו

אולם כבר יסד הגר"ח מותר מפני שנעשית מצותו. האפר הו"א ד
דדין האפר של איסורי הנאה תלוי בצורת  )פ"א מהל' חמץ ומצה(הלוי 

האיבוד של האיסור, דהנשרפין אפרן מותר לפי שנעשית מצוה 

אין מצוה  ריפתן, אבל הנקברין וכן חמץ דהשבתתו בכל דברבש

בשריפתן אלא המצוה היא ההשבתה ולפיכך אפרן אסור. וה"נ י"ל 
דין עבודה זרה בשריפה סבר שבאפר עבודה זרה, לדעת ר"ת ד

בעינן קרא לאסור את אפרה אחר שנעשית מצותה, אבל לדעת 

 הרמב"ם דמצוה לאבד ע"ז בכל דבר ממילא יהיה האפר אסור

בעינן קרא לאסור את אמאי ו ,כע"ז עצמה שמחויבת באיבוד גמור
 .האפר

 ביעור ע"ז בארץ ישראל ובחו"ל

המצוה לאבד את הע"ז מחייבת לרדוף ולחפש אחר הע"ז, ובספרי 

ממעט דחייב לרדוף רק בארץ ישראל ולא בחו"ל וז"ל  )פר' ראה סא ג(

תלמוד לומר  ,ה לרדוף אחריהם בחוצה לארץיכול אף מצו"

ואבדתם את שמם מן המקום ההוא, בארץ ישראל אתה מצווה 
". לרדוף אחריהם, ואין אתה מצווה לרדוף אחריהם בחוצה לארץ

מהרמב"ן דמשמעות הכתוב לחייב  )קידושין לז.(ריטב"א כן הביא הו

אבד דכתיב בהאי קרא " ,לאבד ע"ז רק בארץ ישראל ולא בחו"ל

  ".היהםותם את אלורשים אואשר אתם י ...תאבדון

מדקדק את והביא את הספרי  סק"כ( קמו)יו"ד בביאור הגר"א אולם 

אחר הע"ז באר"י, ומפרש  לרדוףדאיכא מצוה  דאמרלשון הספרי 

 ל דבאר"י מחויב לרדוף אחרחילוק בין ארץ ישראל לחו"האת 

הע"ז גם במקומות שלא נכבשו עדיין ובחו"ל אין חיוב אלא 
 י מחויב לחפשל, ועוד פירש דבא"במקומות שתחת יד ישרא

שתהיה שלא להניח ומכל המקום  ז ולבער אותהולרדוף אחר הע"

אותה שמוצא כבחו"ל אינו מחויב אלא לבער את הע"ז אילו ו ,כלל

ובארץ וכן נפסק ברמב"ם להדיא, וז"ל " ואין צריך לרדוף אחריה.

ישראל מצוה לרדוף אחריה עד שנאבד אותה מכל ארצנו, אבל 
לארץ אין אנו מצווין לרדוף אחריה אלא כל מקום שנכבוש בחוץ 

 .)פ"ז מהל' ע"ז ה"א(" אותו נאבד כל עבודת כוכבים שבו

 כינוי שם גנאי לע"ז בחו"ל

הלכה נוספת נאמרה במצוה זו, דבכלל האיבוד לכנות לע"ז שם 

היו  מדכתיב "ואבדתם את שמם", דאם )שם מו.(כדילפי' בגמ'  גנאי

 קפהמצוה 
 לאבד ע"ז וכל משמשיה

 אבד תאבדון אמרשנ

 את כל המקומות
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 גתשפ" ויחי                                                                                                                                                                                                                                     בס"ד 
 

 קפה ע"ס מסכת אבותדברי מוסר והש
 

 בישיה"ק ושנאמר
. 

 שליט"אישראל בונם שרייבר  בירהגדול  מראש הישיבה הגאון
. 

  

 לחיוב ת"ת כל העיתים שוים

   

 

 
 

 
"רבי שמעון בן אלעזר אומר אל תרצה את חבירך בשעת כעסו, ואל תנחמנו בשעה שמתו 
 מוטל לפניו, ואל תשאל לו בשעת נדרו, ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו" )ד', י"ח(.

 לכל זמן ועת תחת השמים:
כאשר מתבוננים על דברי המשנה לפום ריהטא, נראה לכאו' שרבי שמעון בן 

יתן לנו עצות מעשיות בנבכי נפש האדם, כיצד להתנהג אליעזר לא בא אלא ל
 .ו ולא תסתור את אשר אומר לו ליבובמצבים שונים בצורה שתתאים לרגשותי

ואכן ברבינו יונה פירש את המשנה כפשוטה דבר דבור על אופניו, הדבר הראשון 
שכאשר הכעס משתלט על האדם והוא  -הוא 'אל תרצה את חברך בשעת כעסו' 

, שכלו בל עמו ואין שום דרך למצוא מסילות ללבבו, ואדרבה, אם האדם מלא רוגז
כעסו רק יילך ויגבר עוד יותר, כי הכעס מחזיק  -ינסה לרצות אותו באותה שעה 

אותו בכולו ואין לו שום מחשבה אחרת מלבד האף והחימה, ולפיכך מוטב להניחו 
 כך עד שישקוט חרונו ורק אז לנסות לרצותו. 

וזאת כי בשעה שהאדם  -וא 'אל תנחמנו בשעה שמתו מוטל לפניו' הדבר השני ה
טרוד באבלו והכאב עדיין חד וחדש, שיעור העצב גדול כל כך עד שאין לו לב לקבל 
תנחומים, ורק לאחר מכן ככל שיחלוף הזמן יילך הכאב ויחלש עד שיהיה שייך לדבר 

 על ליבו ולהפיג את צערו.
המשנה אליבא דעובדא לענין ניחום אבלים, ובאמת בפוסקים הביאו את דין 

שכאשר האדם עדיין אונן אין מנחמים אותו מאבלו, ורק לאחר הקבורה כשליבו 
 קצת נרגע מן הצער אז אפשר להתחיל ולנחם.

'אל תשאל לו בשעת נדרו', מפני שבשעה שהאדם  -והדבר השלישי במשנה הוא 
אותו זמן חשיבות גדולה לענין, נודר, הרי זה משום שליבו חם לאותו דבר ויש לו ב

הוא יתלהט עוד יותר  -ואם האדם ינסה להניא אותו עם כל מיני שאלות על הנדר 
ויאמר שאדרבה ואדרבה, הוא נודר גם אדעתא דהכי וכו', ושוב לא יוכל להפר את 
הנדר גם בדברים שאינו יכול לעמוד בהם. לפיכך יש להניח אותו באותה שעה עם 

 סוף כשתנוח דעתו יוכל להבין את מה שעשה ולהשאל על נדרו.מחשבת ליבו, ולב
'ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו', שכאשר האדם נופל  -והדבר הרביעי 

בנפילות שונות, מוטב לקרוביו ולמכריו להתרחק ממנו ולא להראות לו שהם תפסו 
אותו על הקלקלה, שהרי אחר כך כשכבר ינחם על מעשהו עדיין תהיה לו בושה 

 איתם ולא יוכל להתנהג עמם כמימים ימימה.מ
עד כאן ארבעת הדברים המנויים במשנה, שנראה כי הם דברים הנוהגים אל הנפש, 
שהאדם מתבוסס לפעמים בתוך רגשות מסויימים שתופסים את כולו, ובמצבים 

 אלו יש לנהוג עמו בצורה שלא תסתור את רגשותיו.
שכן לגבי רוב הדברים שמנה התנא  אולם לכאו' בדברי חז"ל מתבאר דלאו הכי,

אמרו רבותינו שמצינו כמותם כלפי הקב"ה, ואם אכן דברי המשנה נוגעים לרגשות 
מה שייך כן לדמות זאת למה שמצינו אצל מלך  -בעלמא שתופסים את האדם 

 מלכי המלכים אשר אין לו גוף ולא דמות הגוף ולא נערוך אליו קדושתו.
"ל לארבעת דברי המשנה )א.ה. ונמנו בקצרה בפי' ואלו הם המקורות שמצינו בחז

הרע"ב(: על הדבר הראשון אמרו בגמ' בפ"ק דברכות )ז', א'( "אמר רבי יוחנן משום 
רבי יוסי, מנין שאין מרצין לו לאדם בשעת כעסו, דכתיב )שמות ל"ג, י"ד( פני ילכו 

 יח לך".והנחתי לך, אמר לו הקב"ה למשה המתן לי עד שיעברו פנים של זעם ואנ
ולגבי הדבר השני דרשו במדרש )ילקוט פרשת שלח רמז תשמ"ג(: "ואל תנחמהו 

כשגלו ישראל לבבל כתיב ויקרא ה' וגו' לבכי ולמספד  -בשעה שמתו מוטל לפניו 
)ישעי' כ"ב, י"ב(, בקשו מלאכים לנחמו, אמר להם אל תאיצו לנחמני )שם ד'(, אמר 

מתין, כיון שעשה בהם מדת הדין וראה שאין להם אין אלו נחומין נאוצין הן לפני, ה
 אדם מנחם אותו, התחיל אומר נחמו נחמו עמי".

'אל תשאל לו בשעת נדרו', שלאחר המעשה  -וכן דרשו שם לענין הדבר השלישי 
של מי מריבה נשבע הקב"ה שמשה לא יכנס לארץ, אך משה במקום להתפלל 

עכשיו', ורק לאחר ארבעים המתין ואמר 'שעה של שבועה היא, איני צריך לדבר 
 שנה התחיל להתפלל את כל התקט"ו תפילות, כמנין 'ואתחנן'.

ושם הובא מקור גם לדבר הרביעי שאמרה המשנה: "ואל תשתדל לראותו בשעת 
קלקלתו מנין אתה למד, מאדם שאכל מן העץ ונתקלקל, באותה שעה לא נגלה 

ר כך וישמעו את קול ה' עליהם אלא 'ויתפרו עלה תאנה' )בראשית ג', ז'(, ואח
 אלוקים".

והנה בשלמא לגבי הדבר הרביעי מובן כיצד למדים אותו מאדם וחוה, שכשם ששם 
כך יש לכל אדם לא  -לא נגלה עליהם הקב"ה בשעת קלקלתם כדי שלא יתביישו 

לראות את חברו בקלקלתו, אך על כל שלושת הדברים האחרים צ"ב, הלא אצל 
נפשיים שעוברים לאחר זמן, לא טעות שבאה מכלל  הקב"ה לא שייך ח"ו הרגשים

כעס ולא קוצר רוח ותחושה קשה, ואם בכל זאת לומדים זאת מאיתו כיצד שייך 
 לפרש כדברינו בפשט המשנה. 

אולם ביאור הענין הוא בהקדם יסוד מוסד, שלכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים, 
ים שמשתנים מזמן לזמן, וכפי שמבואר בספר קהלת )פרק ג'( שיש כ"ח עיתים שונ

עת ללדת ועת למות, עת לבכות ועת לשחוק, עת לאהוב ועת לשנוא וכו', והיינו 
שבכוונה תחילה ברא הקב"ה בצורה כזו שהמצבים יהיו מחולקים לפי זמנים, ובכל 

 שעה יהיה צורך להתנהג באופן אחר, שמתאים לאותה שעה.
נצח, יתכן שלא היה שייך לחלק אילו היינו נמצאים כבר בעולם הבא במושגים של 

 -בין התקופות ולומר שלכל רגע יש תפקיד אחר, שהרי המצב הוא אחד ויחיד 
לחסות תחת צל כנפיו ית', ומדוע שישתנה הרגע זה מהרגע הבא, אבל אנו נמצאים 
בעולם הזה המוגבל והגשמי, שהכל בו מתוחם לפי מסגרות מסויימות שנקבעו על 

שיהיו זמנים מחולקים, זמן כזה וזמן אחר,  -צורות היא  ידי הבורא, ואחת מאותן
 וכל זמן יהיה בנוי בצורה שונה.

הוי אומר, שמה שלפעמים האדם מרגיש שמחה ולפעמים עצב, לפעמים שחוק 
ולפעמים בכיה, אין זה רק מסיבות נפשיות גרידא שמובילות אותו לתגובות 

שקבע הקב"ה מלכתחילה,  מסויימות, אלא מחמת שזו היא העת. יש 'עת' קבועה
שהיא תהיה מיועדת לבכיה, ו'עת' אחרת שמיועדת לשחוק, בלי שתהיה יכולת 
לשנות את העיתים ולהחליף את הזמנים, וזהו התפקיד המיוחד לאדם להתאים את 

 עצמו אל הזמן ולדעת שזוהי צורת העולם.
למא אם לשם משל יש לאדם כאב של פטירת אדם קרוב רח"ל, אין זו הרגשה בע

כעת יש זמן  -שכעת הוא מרגיש צער, אלא 'עת' מיוחדת משמים שנשלחה אליו 
שמרגישים בו כאב. אמנם מלפני כן היית במצב אחר, אבל כעת הזמן מחייב אחרת, 
והכאב אינו רק הרגשה אלא מילתא שהזמן גרמא. וכן הוא בכל מיני דברים 

מראש כיצד תראה כל  המתרחשים ובאים לעולם, כולם נשלחים מאיתו ית', שקצב
 דקה ונתן תפקיד שונה לכל זמן ועידן.

אמנם בדרך כלל האדם רגיל לחשוב שכל העולם כולו הוא יחידה אחת מראשית 
ועד אחרית שבה עולם כמנהגו נוהג, ואם הנתונים שווים בשני הזמנים מדוע לחשוב 

בקהלת שהמצב הוא אחר ואין שעה זו דומה לחברתה, אך על כך מפרש הפסוק 
את כ"ח העיתים ללמדך שגם הזמן הוא מציאות בפני עצמה, ואין לך שעה שאין 

 לה מקום ומצב מסויים.
ומשום כך אף כלפי הבורא ית' שייכת מציאות של זמנים מיוחדים שבהם ההנהגה 
אינה שווה לזמנים אחרים, ועד כמה שהשעה היא שעת אבילות או חרון אף וכדו' 

התנהגות אחרת, כי הזמן עצמו הוא המחייב את ההנהגה אין זו שעה שמתאימה ל -
בו, וכאמור, אין זה רק מפני תחושת הלב, שהיא אינה קיימת אלא בבשר ודם, אלא 

 מחמת עצם המצב שנוצר, שהוא אשר נקבע לאותו הזמן.

 לא הרי זה כהרי זה:
פעמים רבות אדם קם בבוקרו של יום עם הרגשה שונה מאשר אתמול, והוא מרגיש 

חות דרגא. יש שמכנים זאת 'לקום על צד שמאל'... אולם לדברינו אין מושג שכזה נ
לקום על צד שמאל, אלא כעת השמאל אומרת לך שהיא הימין... לאותו אדם  -

נקבע שכך תהיה צורת היום, ועליו לשנות את המצב של אתמול ולהתחיל מחדש 
 את היום הבא.

עיתים, לצייר את חייהם של גדולי ישנה איזו רגילות שכזו אצל כותבי דברי ה
הדורות באור גדול כאילו היו כל ימיהם שווים לטובה, וניתן לראות לשונות כמו: 
'מיום עומדו על דעתו עד זיבולא בתרייתא' התנהלו החיים באותו מסלול בלי 
להסיח דעת רגע כמימרא, ומאז ועד עולם ישב אותו פלוני על התורה ועל העבודה 

 דויק, ערב ובוקר בכל יום תמיד, וכן כל כיו"ב...באותה צורה במ
אולם אין ספק שבעולם שהכל הכל שקר גמור, הבל הבלים ורעות רוח, ומששת 
ימי בראשית לא נברא אדם שהיו כל ימיו שווים אותו הדבר. מציאות כזו תתכן רק 
אצל בהמה. צא נא וראה את הפרה באבוסה, היא אכן מרגישה כל יום אותו הדבר, 

מה כל בוקר עם אותו חשק של אתמול.... אך זהו ההבדל בין אדם לבהמה: אדם וק
הוא בעל מציאות משתנה, שהבורא נתן לו את המושג שנקרא 'זמנים', שכל זמן 

 הוא תפקיד בפני עצמו שיש לו מציאות בפני עצמה. 
גם לגדולי עולם וענקי רוח, היו זמנים מתחלפים, רגשות משתנים, מצבים אישיים 

נים ומשונים, ובכל פעם הם התנהלו לפי מה שחייב אותם הזמן. כל ההבדל בינם שו
לבין האנשים הקטנים היה, שהם ידעו כיצד להתמודד גם עם המצבים החלשים 
ולעשות בהם את המירב היחסי לפי אותו זמן, למרות שלא דמו בזה לעצמם 

כים מלכתחילה, במצבים אחרים, מה שאין כן אותם שלידם, שהם היו במושגים נמו
 התנמכו עוד יותר...  -וכאשר הגיעו למצבים נמוכים עוד יותר 

 ~ ב~ 
 

 הודפס לע"נ ר' קלמן ב"ר משה הכהן ז"ל ומרת פרומה ב"ר דב בער ע"ה

, וכך עין קוץ - עין כל ,קורין אותה בית גליא קורין אותה בית כריא

וכתב הש"ך בשם הפרישה דאף  .)שם טו( בשו"ע נפסקה ההלכה

וכתב שהוא  חולק הט"זוהלכה זו נאמרה רק באר"י ולא בחו"ל. 

בשלמא דאין חילוק בין אר"י לחו"ל לענין כינוי שם גנאי. ו ,ט"ס
ה"נ אבד ע"ז כלל, א"ש דלאין חיוב "ל בחולשיטת הרמב"ן דס"ל ד

. אבל זדהכל בכלל המצוה של איבוד ע" ,אין חיוב לכנות שם גנאי

דכיון  ,הוא תימהולשיטת הרמב"ם  הגר"אבביאור חילק שלפי מה 

דאיכא דין איבוד גם לע"ז שבחו"ל, מאי שנא דין זה של קריאת 
נות שם לכ באר"ימחויבים שם גנאי לע"ז בחו"ל מאר"י ומדוע אין 

 גנאי לע"ז.

 דין ביטול ברוב בע"ז

, כדתנן אינה בטלהנתערבה בדברים אחרים דין עבודה זרה ש

דהיא מן הדברים שאסורים ואוסרין בכל שהוא ואפילו  )עד.(בע"ז 
כתבו לדייק  )חי' הגרי"ז זבחים עב:(הגרי"ז בשם ובאלף לא בטיל. 

דין ז שנתערבה אינה בטלה מ"מ אין בה מהרמב"ם דהגם שע"

על הפת שנאפתה בעצים של ע"ז  )שם הי"ג(דנפסק ברמב"ם  ,איבוד

יוליך דמי הפת לים המלח כדי שלא יהנה , באחרותהפת תערבה ונ

לא הזכיר כאן כלל דין שוחק וזורה ומד. כרות מותריןיבה ושאר הכ
ומבאר  נראה דאין בפת שנתערבה דין איבוד כלל. לרוח וכו'

שהוא דבר מתבטל  בה אינואה שדאיסור הנאת החילוק, הגרי"ז 

חשוב כשאר איסורים, אמנם שם ע"ז מתבטל ממנו ע"י שנתערב 

והדברים קשים, ברוב, ודין שוחק וזורה לרוח אינו אלא בע"ז. 
דכיצד ניתן להפריד בין הדינים, דהלא דין האיבוד ודין האיסור 

שבה הם מחמת האיסור ע"ז, ואם החפצא חשובה עדיין איסור 

 לגמרי בטלה. -א גם חייבת באיבוד, ואם בטלה הנאה, ממיל

 ז"את עיקר ע ולאבד למחות -לאבד שבעה עממין  המצוה

מצות הריגת שבעה עממין מפרש את מצות  )מצוה תכה(החינוך 
משרשי וז"ל " כ טז()דברים "לא תחיה כל נשמה"  בהםשנאמר 

המצוה, לפי שאלו השבעה עממים הם שהחלו לעשות כל מיני 

ה עבודה זרה וכל תועבות ה' אשר שנא, ועל כן בהיותם עיקר עבוד

נצטוינו עליהם למחותם ולאבדם מתחת  ,זרה ויסודה הראשון

". ומבואר בדבריו , לא יזכרו ולא יפקדו בארץ החייםהשמים
, שטעונה שריפה שמצות איבוד ע"ז אינה מצוה בחפצא של הע"ז

אלא המצוה היא לכלות את שמה וזכרה של העבודה זרה של 

. ומצד "ואבדתם את שמם מן המקום ההואהעולם כלשון הכתוב "

ולהרוג זה מחויבים לכלות ולאבד את הע"ז ולקרות לה שם גנאי, 
הם עיקר ע"ז ויסודה, דכל זה ולמחות את עובדי ע"ז בעולם ש

פירש רש"י בכלל המצוה למחות את שם ע"ז מן העולם. וכעין ש

מאיש ועד אשה  -תמחה את זכר עמלק לענין מחית זכר עמלק "

שלא יהא שם עמלק נזכר אפילו . ק משור ועד שהמעולל ועד יונ
 ".על הבהמה, לומר בהמה זו משל עמלק היתה

 ז"ז מן המקום ולא בחפצא של ע"לאבד זכר ע המצוה

פשוט וכיון שהקפידה התורה וציותה שלא תהיה ע"ז בעולם כלל, 

למחותה בהקדם, דאין דין רק לאבד את החפצא דהמצוה מחייבת 

אלא החיוב  , ואין זה רק מצד 'זריזין מקדימין למצוות',של הע"ז

יה בו ע"ז, וככל שהע"ז קיימת יש חיוב פנות את המקום שלא תהל
ימת אינה מתבערת קי ע"זהש גערבכל  למהר ולאבד אותה.

היות הע"ז עצם במציאות דל איסור בעולם והמצוה מתבטלת 

קיימת בעולם, ולא מהני מה שיבער מחר לחיסרון שיש בקיומה 

 היום. 

 ל"בין ארץ ישראל לחומ "פקנה

ל, "חוי ל"ראבין ן "הרמב תבכשמ "נפקלפרש את הנראה  זהולפי 

אין צריך לרדוף ל "ז ולבערה ובחו"הע י צריך לרדוף אחרי"דבאר
על נקיונה וטהרתה של ארץ  אנו מצווים אלאאין באמת ד. אחריה

יש חיוב לרדוף אחר ורק בה ארצנו, דה זרה מועקור עבול ישראל

 ל אין דין זה"בחואבל ז ולבערה מכל המקומות. "הע

ש "אקרותה בשם גנאי, שמחייב לז "נ לענין איבוד שמה של ע"וה
עקירת על  מצווים בה אנוי "אלא בארחיוב הך דאין "פסק בשמה ד

ם על עקירת ל איננו מופקדי"בחו ז מן הארץ, אבל"מציאותה של ע

 .לכנות לה שם גנאיז ממנה וממילא אין גם חיוב "הע

ז "ז הלוי לפטור מחיוב איבוד את הע"דברי הגריביאור 
 שנתבטלה ברוב

בטלה אינה ז ש"ז לענין ע"את טענת הגריאפשר להבין עתה ומ

ז "היתה החפצא של העאם ד .אין מחויבים לאבדהמ "ומ ברוב
ב לא בטל הימנה דין שריפה ה ברוטלב, כל שלא נתשריפה טעונה

ז מן "המצוה היא לבער את זכר הענתבאר דש אחר ,אכן. וביעור

המקום, אחר שנתבטלה ברוב ומדאורייתא מהני ככל ביטול, ורק 

ז "היכא דאפה פת בעצי עאמרו שאינה בטלה ברוב,  מדרבנן
ז "נושא את שם עז "אין הלחם שנאפה בעצי עת, ונתערבה באחרו

רק , דין איבוד פתואין בואבד  ז לגמרי"ע זכרבקרבו, אלא נתבטל 

 .חל איסור מדרבנן שלא לאכלו

ולא  צאהחפשחל על ז "שם עלרק החובה לאבד מכוונת שוכיון 
 'הנעשית מצות'א דכשנתבערה חשיב ", הועצם החפצא נאסרה

ז לאיסורי "דמיא עלא ד ם שאין חיוב שריפה."גם לדעת הרמב

ז "הע אלאעליהם שם איסור לעולם,  שחלהנאה הנקברין 

 מצותה. יתשאבד זכרה נעז בעולם וכש"זכרון העמשמשת ל

ואין זו מצוה על , עבודה זרה מן הארץזכר יש חיוב לאבד  -נמצא 
ז אלא החיוב לפנות ולטהר את הארץ מכל זכר "החפצא של הע

כן ז שם גנאי, ו"כנות לעה ולה זרה, ולפיכך מחויבים לבערלעבוד

 ז ויסודה."ע רקהיו בארץ בהיותם עיבעה עממים ששאת  הרוגל

ל דאיננו מצווים על "י ולא בחו"ן המצוה רק באר"הרמבלדעת 
מחויבים לרדוף י "דבאר פ הספרי"ע א כתב"טהרתה, ואילו הגר

 א צריך לבער.מ כשמוצ"ל אין חיוב זה ומ"ולאבדה ובחו ז"הע ראח
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 קפה ע"ס מסכת אבותדברי מוסר והש
 

 בישיה"ק ושנאמר
. 

 שליט"אישראל בונם שרייבר  בירהגדול  מראש הישיבה הגאון
. 

  

 לחיוב ת"ת כל העיתים שוים

   

 

 
 

 
"רבי שמעון בן אלעזר אומר אל תרצה את חבירך בשעת כעסו, ואל תנחמנו בשעה שמתו 
 מוטל לפניו, ואל תשאל לו בשעת נדרו, ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו" )ד', י"ח(.

 לכל זמן ועת תחת השמים:
כאשר מתבוננים על דברי המשנה לפום ריהטא, נראה לכאו' שרבי שמעון בן 

יתן לנו עצות מעשיות בנבכי נפש האדם, כיצד להתנהג אליעזר לא בא אלא ל
 .ו ולא תסתור את אשר אומר לו ליבובמצבים שונים בצורה שתתאים לרגשותי

ואכן ברבינו יונה פירש את המשנה כפשוטה דבר דבור על אופניו, הדבר הראשון 
שכאשר הכעס משתלט על האדם והוא  -הוא 'אל תרצה את חברך בשעת כעסו' 

, שכלו בל עמו ואין שום דרך למצוא מסילות ללבבו, ואדרבה, אם האדם מלא רוגז
כעסו רק יילך ויגבר עוד יותר, כי הכעס מחזיק  -ינסה לרצות אותו באותה שעה 

אותו בכולו ואין לו שום מחשבה אחרת מלבד האף והחימה, ולפיכך מוטב להניחו 
 כך עד שישקוט חרונו ורק אז לנסות לרצותו. 

וזאת כי בשעה שהאדם  -וא 'אל תנחמנו בשעה שמתו מוטל לפניו' הדבר השני ה
טרוד באבלו והכאב עדיין חד וחדש, שיעור העצב גדול כל כך עד שאין לו לב לקבל 
תנחומים, ורק לאחר מכן ככל שיחלוף הזמן יילך הכאב ויחלש עד שיהיה שייך לדבר 

 על ליבו ולהפיג את צערו.
המשנה אליבא דעובדא לענין ניחום אבלים, ובאמת בפוסקים הביאו את דין 

שכאשר האדם עדיין אונן אין מנחמים אותו מאבלו, ורק לאחר הקבורה כשליבו 
 קצת נרגע מן הצער אז אפשר להתחיל ולנחם.

'אל תשאל לו בשעת נדרו', מפני שבשעה שהאדם  -והדבר השלישי במשנה הוא 
אותו זמן חשיבות גדולה לענין, נודר, הרי זה משום שליבו חם לאותו דבר ויש לו ב

הוא יתלהט עוד יותר  -ואם האדם ינסה להניא אותו עם כל מיני שאלות על הנדר 
ויאמר שאדרבה ואדרבה, הוא נודר גם אדעתא דהכי וכו', ושוב לא יוכל להפר את 
הנדר גם בדברים שאינו יכול לעמוד בהם. לפיכך יש להניח אותו באותה שעה עם 

 סוף כשתנוח דעתו יוכל להבין את מה שעשה ולהשאל על נדרו.מחשבת ליבו, ולב
'ואל תשתדל לראותו בשעת קלקלתו', שכאשר האדם נופל  -והדבר הרביעי 

בנפילות שונות, מוטב לקרוביו ולמכריו להתרחק ממנו ולא להראות לו שהם תפסו 
אותו על הקלקלה, שהרי אחר כך כשכבר ינחם על מעשהו עדיין תהיה לו בושה 

 איתם ולא יוכל להתנהג עמם כמימים ימימה.מ
עד כאן ארבעת הדברים המנויים במשנה, שנראה כי הם דברים הנוהגים אל הנפש, 
שהאדם מתבוסס לפעמים בתוך רגשות מסויימים שתופסים את כולו, ובמצבים 

 אלו יש לנהוג עמו בצורה שלא תסתור את רגשותיו.
שכן לגבי רוב הדברים שמנה התנא  אולם לכאו' בדברי חז"ל מתבאר דלאו הכי,

אמרו רבותינו שמצינו כמותם כלפי הקב"ה, ואם אכן דברי המשנה נוגעים לרגשות 
מה שייך כן לדמות זאת למה שמצינו אצל מלך  -בעלמא שתופסים את האדם 

 מלכי המלכים אשר אין לו גוף ולא דמות הגוף ולא נערוך אליו קדושתו.
"ל לארבעת דברי המשנה )א.ה. ונמנו בקצרה בפי' ואלו הם המקורות שמצינו בחז

הרע"ב(: על הדבר הראשון אמרו בגמ' בפ"ק דברכות )ז', א'( "אמר רבי יוחנן משום 
רבי יוסי, מנין שאין מרצין לו לאדם בשעת כעסו, דכתיב )שמות ל"ג, י"ד( פני ילכו 

 יח לך".והנחתי לך, אמר לו הקב"ה למשה המתן לי עד שיעברו פנים של זעם ואנ
ולגבי הדבר השני דרשו במדרש )ילקוט פרשת שלח רמז תשמ"ג(: "ואל תנחמהו 

כשגלו ישראל לבבל כתיב ויקרא ה' וגו' לבכי ולמספד  -בשעה שמתו מוטל לפניו 
)ישעי' כ"ב, י"ב(, בקשו מלאכים לנחמו, אמר להם אל תאיצו לנחמני )שם ד'(, אמר 

מתין, כיון שעשה בהם מדת הדין וראה שאין להם אין אלו נחומין נאוצין הן לפני, ה
 אדם מנחם אותו, התחיל אומר נחמו נחמו עמי".

'אל תשאל לו בשעת נדרו', שלאחר המעשה  -וכן דרשו שם לענין הדבר השלישי 
של מי מריבה נשבע הקב"ה שמשה לא יכנס לארץ, אך משה במקום להתפלל 

עכשיו', ורק לאחר ארבעים המתין ואמר 'שעה של שבועה היא, איני צריך לדבר 
 שנה התחיל להתפלל את כל התקט"ו תפילות, כמנין 'ואתחנן'.

ושם הובא מקור גם לדבר הרביעי שאמרה המשנה: "ואל תשתדל לראותו בשעת 
קלקלתו מנין אתה למד, מאדם שאכל מן העץ ונתקלקל, באותה שעה לא נגלה 

ר כך וישמעו את קול ה' עליהם אלא 'ויתפרו עלה תאנה' )בראשית ג', ז'(, ואח
 אלוקים".

והנה בשלמא לגבי הדבר הרביעי מובן כיצד למדים אותו מאדם וחוה, שכשם ששם 
כך יש לכל אדם לא  -לא נגלה עליהם הקב"ה בשעת קלקלתם כדי שלא יתביישו 

לראות את חברו בקלקלתו, אך על כל שלושת הדברים האחרים צ"ב, הלא אצל 
נפשיים שעוברים לאחר זמן, לא טעות שבאה מכלל  הקב"ה לא שייך ח"ו הרגשים

כעס ולא קוצר רוח ותחושה קשה, ואם בכל זאת לומדים זאת מאיתו כיצד שייך 
 לפרש כדברינו בפשט המשנה. 

אולם ביאור הענין הוא בהקדם יסוד מוסד, שלכל זמן ועת לכל חפץ תחת השמים, 
ים שמשתנים מזמן לזמן, וכפי שמבואר בספר קהלת )פרק ג'( שיש כ"ח עיתים שונ

עת ללדת ועת למות, עת לבכות ועת לשחוק, עת לאהוב ועת לשנוא וכו', והיינו 
שבכוונה תחילה ברא הקב"ה בצורה כזו שהמצבים יהיו מחולקים לפי זמנים, ובכל 

 שעה יהיה צורך להתנהג באופן אחר, שמתאים לאותה שעה.
נצח, יתכן שלא היה שייך לחלק אילו היינו נמצאים כבר בעולם הבא במושגים של 

 -בין התקופות ולומר שלכל רגע יש תפקיד אחר, שהרי המצב הוא אחד ויחיד 
לחסות תחת צל כנפיו ית', ומדוע שישתנה הרגע זה מהרגע הבא, אבל אנו נמצאים 
בעולם הזה המוגבל והגשמי, שהכל בו מתוחם לפי מסגרות מסויימות שנקבעו על 

שיהיו זמנים מחולקים, זמן כזה וזמן אחר,  -צורות היא  ידי הבורא, ואחת מאותן
 וכל זמן יהיה בנוי בצורה שונה.

הוי אומר, שמה שלפעמים האדם מרגיש שמחה ולפעמים עצב, לפעמים שחוק 
ולפעמים בכיה, אין זה רק מסיבות נפשיות גרידא שמובילות אותו לתגובות 

שקבע הקב"ה מלכתחילה,  מסויימות, אלא מחמת שזו היא העת. יש 'עת' קבועה
שהיא תהיה מיועדת לבכיה, ו'עת' אחרת שמיועדת לשחוק, בלי שתהיה יכולת 
לשנות את העיתים ולהחליף את הזמנים, וזהו התפקיד המיוחד לאדם להתאים את 

 עצמו אל הזמן ולדעת שזוהי צורת העולם.
למא אם לשם משל יש לאדם כאב של פטירת אדם קרוב רח"ל, אין זו הרגשה בע

כעת יש זמן  -שכעת הוא מרגיש צער, אלא 'עת' מיוחדת משמים שנשלחה אליו 
שמרגישים בו כאב. אמנם מלפני כן היית במצב אחר, אבל כעת הזמן מחייב אחרת, 
והכאב אינו רק הרגשה אלא מילתא שהזמן גרמא. וכן הוא בכל מיני דברים 

מראש כיצד תראה כל  המתרחשים ובאים לעולם, כולם נשלחים מאיתו ית', שקצב
 דקה ונתן תפקיד שונה לכל זמן ועידן.

אמנם בדרך כלל האדם רגיל לחשוב שכל העולם כולו הוא יחידה אחת מראשית 
ועד אחרית שבה עולם כמנהגו נוהג, ואם הנתונים שווים בשני הזמנים מדוע לחשוב 

בקהלת שהמצב הוא אחר ואין שעה זו דומה לחברתה, אך על כך מפרש הפסוק 
את כ"ח העיתים ללמדך שגם הזמן הוא מציאות בפני עצמה, ואין לך שעה שאין 

 לה מקום ומצב מסויים.
ומשום כך אף כלפי הבורא ית' שייכת מציאות של זמנים מיוחדים שבהם ההנהגה 
אינה שווה לזמנים אחרים, ועד כמה שהשעה היא שעת אבילות או חרון אף וכדו' 

התנהגות אחרת, כי הזמן עצמו הוא המחייב את ההנהגה אין זו שעה שמתאימה ל -
בו, וכאמור, אין זה רק מפני תחושת הלב, שהיא אינה קיימת אלא בבשר ודם, אלא 

 מחמת עצם המצב שנוצר, שהוא אשר נקבע לאותו הזמן.

 לא הרי זה כהרי זה:
פעמים רבות אדם קם בבוקרו של יום עם הרגשה שונה מאשר אתמול, והוא מרגיש 

חות דרגא. יש שמכנים זאת 'לקום על צד שמאל'... אולם לדברינו אין מושג שכזה נ
לקום על צד שמאל, אלא כעת השמאל אומרת לך שהיא הימין... לאותו אדם  -

נקבע שכך תהיה צורת היום, ועליו לשנות את המצב של אתמול ולהתחיל מחדש 
 את היום הבא.

עיתים, לצייר את חייהם של גדולי ישנה איזו רגילות שכזו אצל כותבי דברי ה
הדורות באור גדול כאילו היו כל ימיהם שווים לטובה, וניתן לראות לשונות כמו: 
'מיום עומדו על דעתו עד זיבולא בתרייתא' התנהלו החיים באותו מסלול בלי 
להסיח דעת רגע כמימרא, ומאז ועד עולם ישב אותו פלוני על התורה ועל העבודה 

 דויק, ערב ובוקר בכל יום תמיד, וכן כל כיו"ב...באותה צורה במ
אולם אין ספק שבעולם שהכל הכל שקר גמור, הבל הבלים ורעות רוח, ומששת 
ימי בראשית לא נברא אדם שהיו כל ימיו שווים אותו הדבר. מציאות כזו תתכן רק 
אצל בהמה. צא נא וראה את הפרה באבוסה, היא אכן מרגישה כל יום אותו הדבר, 

מה כל בוקר עם אותו חשק של אתמול.... אך זהו ההבדל בין אדם לבהמה: אדם וק
הוא בעל מציאות משתנה, שהבורא נתן לו את המושג שנקרא 'זמנים', שכל זמן 

 הוא תפקיד בפני עצמו שיש לו מציאות בפני עצמה. 
גם לגדולי עולם וענקי רוח, היו זמנים מתחלפים, רגשות משתנים, מצבים אישיים 

נים ומשונים, ובכל פעם הם התנהלו לפי מה שחייב אותם הזמן. כל ההבדל בינם שו
לבין האנשים הקטנים היה, שהם ידעו כיצד להתמודד גם עם המצבים החלשים 
ולעשות בהם את המירב היחסי לפי אותו זמן, למרות שלא דמו בזה לעצמם 

כים מלכתחילה, במצבים אחרים, מה שאין כן אותם שלידם, שהם היו במושגים נמו
 התנמכו עוד יותר...  -וכאשר הגיעו למצבים נמוכים עוד יותר 
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ואכן בסופו של דבר, כאשר מדדו את הגדולים לעומת הקטנים בצורה יחסית, נמצא 
שאף הדרגה הפחותה של הגדולים אינה משתווה לדרגה העליונה של הקטנים, אך 

 ת, הכל לפי מדרגתם הם.ודאי שגם לגדולים היו דרגות גבוהות ודרגות פחותו
ואם כי על שרה אמנו אמרו חז"ל )ריש פרשת חיי שרה( שהיו כל ימיה שווים 
לטובה, בת ק' כבת כ' ובת כ' כבת ז', מכל מקום אין הכוונה שכל ימיה נראו אותו 

חלילה לחשוב כן, אלא כל ימיה היא ידעה  -הדבר והיא התנהגה בהם באותה צורה 
רה שתמיד תשאר בדרגה בסיסית קבועה ולא תרד איך לכלכל את צעדיה בצו

 ממנה. 
ואמנם ודאי שגם לשרה אמנו ע"ה היו עליות גבוהות יותר וגבוהות פחות, והא גופא 

שהיו זמנים שבהם היא היתה 'כבת ק'', פעמים ש'כבת כ'',  -רמז לנו הפסוק 
ה שהגיעה ופעמים ש'כבת ז'', ולא דמו זה אל זה, ואף על פי כן היא לא ירדה מהדרג

 אליה...
והמשכיל יבין שאדרבה היא הנותנת. כאשר האדם מבין מלכתחילה שלא כל 
העיתין שווים, יש זמן יותר ויש זמן פחות, הוא יודע היאך להתנהג בגדלות ולנצל 
את הזמנים הנחותים כפי הצורה המותאמת להם. אם הוא יחשוב שגם בזמנים 

נחל מפח נפש, ויאבד אף את מה שיש סופו שי -כאלו עליו להתנהג בצורה שווה 
 בידו.

אלא מה, האדם מתוך הנחה מוטעית תובע מעצמו להיות כמו שהיה. הרי אני לא 
השתניתי בין אתמול להיום, ומדוע שהיום אתנהג אחרת? מדוע שלא אלמד באותה 
איכות ובאותה רוממות שהיתה לי אתמול? אך אותו אדם אינו מבין שכעת ניתן לו 

ם ינסה בכח להלך בגדולות ובנפלאות הימנו, ימצא על כורחו שאין מה זמן אחר. א
לעשות, אין לו את אותו 'אור' שהקיף אותו מקודם. מה שכן עליו לעשות הוא, 

 לעשות את הכל, אבל הכל לפי הכלים שיש לו עתה. 
הלא אין לך אדם שאין לו קשיים שאורבים לו על כל צעד ושעל. לפעמים כואב 

קר ולפעמים חם, לפעמים הריכוז אינו כמו אמש, לפעמים  הראש, לפעמים
החברותא לא נמצא, לפעמים ישנו איזו עיסוק או טרדה שלא סובלת דיחוי, וכן 
כיוצא בזה ללא כל הפסקה. אם האדם יתנהג תמיד בצורה שווה, וינסה להתעקש 

לא יעלה בידו את מבוקשו, לא מזה ולא  -בכל זאת ללמוד עם הראש של אתמול 
הוא ינחל מפלה גדולה שבעתיים, כי  -מזה, ואם מאידך הוא יתייאש ויפול לגמרי 

הרי אין לך שעה שאין לה את המצב שלה, וכל החכמה היא לדעת איך להיות מודע 
 אל השעה ולפעול לפי האפשרויות שקיימות אצלה.

וכאמור, חיי האדם אינם רצופים ממקשה אחת אלא מורכבים מאין ספור מצבים, 
יות, כוחות, רגשות וזמנים שמשתנים בקצב בלתי פוסק, ואין בעל שכל שיוכל חוו

לתבוע מעצמו בזמנים העמוסים כשהוא גדוש בחבילי טרדין כמו הזמנים של 
מנוחת הנפש שהוא יושב שקט ושאנן ואין מחריד, ואם כן זהו הדבר שיש להחדיר 

רגע יש תפקיד בפני אל הלב: כל החיים בנויים בצורה של זמנים מחולקים, ולכל 
עצמו. הזמן אינו מתחלף מאליו, אלא בכוונה תחילה ברא ה' 'כ"ח עיתים' ועוד כהנה 
וכהנה, כדי שלכל זמן יהיה את התכנית שלו עם הצורה שאותה היא מחייבת. האדם 
צריך רק לשים לב שהוא נמצא בתוך המערכת, ולדעת מה לעשות ברגעים שניתנו 

 לו.
יהודי אחד שליט"א, מתלמידי מרן הגרא"מ שך זצ"ל, בזמנו שמעתי מעשה על 

שבשעתה הקשה של הרבנית ע"ה, כאשר היתה בימיה האחרונים, עלה לדרוש 
מרן הגרא"מ. הוא נכנס לבית החולים סמוך אל  -בשלומו של בעלה ראש הישיבה 

החדר, ושם נחרד לראות את הגרא"מ ממלמל בינו לבין עצמו את אותיות הא' ב'... 
למיד לא ידע את נפשו: וכי מה קרה לראש הישיבה? אולם למראה תמיהתו אותו ת

הסביר לו הגרא"מ: אני עומד כעת בשעה קשה, שהכאב כבד מנשוא, וביודעי 
ובמכירי קאמינא שאין לי יכולת להתרכז עכשיו בעומקא דשמעתתא, ולפיכך כדי 

 אני אומר לפחות את האותיות הקדושות... -שלא יהיה ביטול תורה 
מן הסתם כל אדם אחר שהיה נופל לתוך זמן שאין בו יכולת ללמוד בצורה רגילה, 
היה פוטר את עצמו בתואנה שבין כך ובין כך אינו יכול, אבל מרן הגרא"מ דרש 

לעשות את מה שהוא כן יכול, ולדעת מה באמת הוא מסוגל  -מעצמו בכל זאת 
 לעשות באותו זמן.

"ל 'להזהיר גדולים על הקטנים',  שאין בשם חסידים המליצו לדרוש במאמר חז
שהכתוב הזהיר את הגדולים כדי שיזהירו את הקטנים, אלא  -הכוונה רק לאינשי 

להטיל  -שיש ימים גדולים ויש ימים קטנים, ועל האדם מוטל 'להזהיר'  -גם ליומי 
מהימים הגדולים על הימים הקטנים, כדי שגם להם תהיה גדלות שתעלה  -זוהר 

הימים הגדולים... )ואם כי אין זה הפשט, מ"מ אין הדברים יוצאים מכלל  אותם מכח
 -שיחה נאה, וכפי שהתבטא מרן הגר"ח מבריסק על כל כיו"ב: 'א גוטע ז'רגון' 

 השפה טובה, הרעיון לכשעצמו הוא נכון...(.
וכבר כתב מרן בעל הקהילות יעקב בספרו ברכת פרץ )פרשת במדבר(, שאדרבה, 

זמנים הנחותים ניתנו לאדם כדי שיתרומם על ידם. אלמלא היו לו כל הנפילות וה
היה נותר אותו דבר מיום עומדו על דעתו ועד נשימתו האחרונה, בלי  -נפילות 

שישתנה מאומה. רק לאחר שיש לו נפילות וקימות, זמנים טובים וזמנים גרועים, 
גבוהות עוד  הוא מתנער, מרומם את עצמו, ואז  משתנה ומתקדם ומגיע למדרגות

 יותר, עד רום המעלה.

 כל אשר תמצא לעשות בכוחך עשה:
כמה טעות היא להחליט שהמצב הטבעי אמור להיות דוקא בצורה מסויימת, זאת 

להתייאש  -ולא אחרת, וכל אימת שהמצב משתנה והנתונים כבר לא טובים כל כך 
)וכפי שהתבטא  ולהרים ידיים, הרי אין לי את הנתונים של אתמול שאותם רציתי...

מרן הגרש"ז אוירבך זצ"ל, שלבני הישיבות יש 'מקום פטור' הקרוי 'משבר'...(. הרי 
בדיוק להפך, משמים לא רוצים ממך את המצב של אתמול אלא דוקא את המצב 
של היום, לראות כיצד אתה עומד בכל המצבים וכיצד אתה מתנהג גם במקרים 

 ד המוטל עליך, הוא ולא אחר.שלא הכל סוגה בשושנים, והא גופא התפקי
ידועים בזה דברי רבינו תם בספר הישר, שהאריך לבאר את ענין 'ימי האהבה' ו'ימי 
השנאה', להורות וללמד שלכל יום יש את היחוד שלו, יש ימים מוארים שבהם 
האדם נמצא בגבהי מרומים, ויש ימים אחרים שבהם תכבד העבודה על האנשים, 

ות או כשלונות חלילה אלא כחלק מהתפקיד שהטיל הבורא אבל אין זה נובע מנפיל
 לעבוד אותו בכל לבב, בין אם כך ובין אם כך, ולא הרי זה כהרי זה. -על האדם 

נצייר לעצמנו חולה מסוכן ששוכב על ערש דווי, והנה מגיעה שעתו האחרונה, 
, כשניכר עליו שלא נותר לו זמן רב עלי אדמות. בני המשפחה מסתובבים מסביב

כולם בוכיים, המצב הולך ומחמיר, ולפתע כאשר הציבור מתחיל להפרד מגיע יהודי 
ומסמן לחולה: נו, נו, ביטול תורה... אל תשים לב למה שמסביבך, תלמד משהו, גם 
כעת אתה מחוייב ללמוד... הלא אין ספק שאותו אדם יזרק החוצה ברגע 

 כמימריה... 
מהל' ת"ת ה"י(: "עד אימתי חייב ללמוד אבל עם זאת, בא הרמב"ם ומלמדנו )פ"א 

תורה, עד יום מותו שנאמר ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך" וכו',  והא כיצד? על כרחך 
עליו לעשות את מה שהוא מסוגל  -כוונת הרמב"ם היא, שכל עוד האדם מסוגל 

לפי אותה יכולת. אמנם ודאי שאין חיוב בשעת מיתה לנסות ליישב את קושיית 
יידע נא שגם  -אבל אם יש בידו יכולת לעשות משהו לפי אותה שעה  הגרע"א,

 לאותה שעה יש את התפקיד שלה.
ושמא כל זה אכניס בכוונת דברי הרמב"ם קודם לכן )הל' ח'(: "כל איש מישראל 
חייב בתלמוד תורה, בין עני בין עשיר בין שלם בגופו בין בעל יסורין בין בחור בין 

חו, אפילו היה עני המתפרנס מן הצדקה ומחזר על שהיה זקן גדול שתשש כו
הפתחים, ואפילו בעל אשה ובנים, חייב לקבוע לו זמן לתלמוד תורה ביום ובלילה 

 שנאמר והגית בו יומם ולילה".
ולכאו' דברי הרמב"ם מצריכים התבוננות, מדוע דוקא כאן גבי מצות תלמוד תורה 

בין עני בין עשיר' וכו', הלא כן הוא  בא וביאר ש'כל איש ישראל חייב בתלמוד תורה,
בכל המצוות, שכל ישראל מחוייבים ברמ"ח עשה ושס"ה לא תעשה, ואין לך חלילה 
שום מצב של פטור, לא של עשירות ולא של עניות וכל כיו"ב, ואם כן מה ראה 

 הרמב"ם על ככה לבאר כן דוקא לענין תלמוד תורה.
צוה ומצוה פשיטא שכל אחד מחוייב, ונראה דזוהי גופא כוונת הרמב"ם, שבכל מ

בין אם יהיה שלם בגופו ובין בעל יסורים, וכן פשוט אף לגבי תלמוד תורה, וכל מאי 
שעצם הלימוד משתנה אצל כל אדם ואדם  -דקמ"ל הוא דוקא לענין צורת הלימוד 

לפי מצבו. יש מצבים שאדם נדרש ללמוד ברמה של 'עשיר', פעמים ברמה של 
אחרים הוא צריך ללמוד רק כפי ש'תשוש בכוחו' צריך ללמוד, אבל  'עני', ובמקרים

כי עצם המצוה נקבעת  -אף פעם אין לו את המידה להשוות עת כזו לעת הקודמת 
לפי יכולתו באותה שעה, ועליו לעשות את מה שהוא כן יכול עכשיו, בלי קשר 

 לזמנים האחרים.
ל, שבשנות בחרותי המאוחרות ובאותו ענין הוה עובדא בדידי עם מרן הגרא"מ זצ"

בישיבת פוניבז' כבר נישאו מרבית חברי, וכשהבחין בי הגרא"מ קרא לי אליו וקבע 
ואף  וא אליו כל סדר עם שאלה בלימוד.שעלי להיות נתון ל'מחייב', לב -עובדה 

שבאותה עת למדו בישיבה מסכת נדרים, הודיע לי מרן הגרא"מ )שבאותם ימים 
נזיר... אי לכך, הוצרכתי  הישיבה( שהוא לומד בסדר שני לעוד למד סדר ב' בהיכ

 ללמוד את שתי המסכתות, ולבוא מדי פעם בפעם עם שאלה טובה בלימוד...
בשנה השניה לסדר הנזכר הגיע כבר סוף זמן חורף, ואני זכיתי בשעטו"מ לבוא 

לאחר סיום הזמן  -בברית אירוסי, כשהאירוסין התעתדו להיות בליל ר"ח ניסן 
ישיבה. באותו יום של ערב ר"ח, ההיכל כבר כמעט היה ריק מאדם, ואני הותרתי ב

הלא אין ספק שאין כאן דחויה אלא הותרה ובהכי לא  -לעצמי לפנות גם כן לדרכי 
גזרו רבנן... אך בעת יציאתי החוצה, פגש בי הגרא"מ ושאל: מה עם השאלה? לא 

 הגעת היום... 
ן, וניסיתי להזכיר לרה"י שהיום לכאורה אני אני לתומי לא הבנתי מה מתרחש כא

אמור לחגוג את שמחת התנאים, ולא של מישהו אחר אלא שלי... אבל הוא השמיע 
באוזני את דברי הרמב"ם האמורים: 'כל איש מישראל חייב בתלמוד תורה... ואפילו 
בעל אשה ובנים', ואמר מרן הגרא"מ: נראה לכאורה שהרמב"ם עולה בסדר 

בתחילה 'עני', אחר כך 'בעל יסורין' וכו', עד שהוא ממשיך לרום החידוש ה'אפילו', 
'אפילו בעל אשה ובנים'... אם כן אפוא מבואר שלבעל אשה ובנים קשה יותר  -

דעיין בחור ולא נכנסת לדרגת 'אפילו בעל אשה ובנים' וכבר ללמוד מכולם, ואתה 
 אתה רוצה לסגור את הגמ'...

מתוכו את החברותא, שהיה תוך כדי אריזת  בלית ברירה, פניתי אל החדר וחילצתי
חפציו, ופנינו אל בית המדרש המרוקן להכין את השאלה... לאחר שעה של לימוד 

'יש לי  -הסוגיא עלה בידי שאלה קשה כברזל, ופניתי אל מקומו של הגרא"מ 
 שאלה'... אך כשראה אותי רה"י פטר אותי מיד, לך לחיים ולשלום...

ימי בין הזמנים הגעתי לתפילת מנחה בהיכל הישיבה, ואף לאחר מכן, באחד מ
מצאתי את עצמי נכנס אל מול  -ומכיון שהיו שתי דלתות משני צדדי בית המדרש 

פני הגרא"מ. ברגע בו ראה אותי סימן לי, מה עם קושיא?... את התפילה כבר לא 
הספקתי, ונאלצתי להתפלל במקום אחר, אבל את הלימוד למדתי: אף פעם אין 

ן של פטור, ובכל זמן מחוייבים לפי אותו הזמן. תמיד יש מה לעשות, ותמיד זמ
 אפשר לעשות את מה שיש לעשות...

 • 1 • פרשת ויחי • מגיד דבריו יעקב 

מגיד> ד>בר>יו ליעקב
שיחות מוסר על סדר הפרשיות 

כולל דברי חיזוק והתעוררות בענייני עבודת ה' 
שנאמרו במקהלות על ידי 

הגאון הגדול רבי יעקב חיים סופר שליט"א
ראש ישיבת "כף החיים"

פר>שת ויחי
ביקש יעקב לגלות את הקץ

בעזרת ה’ יתברך נראה לעיין ולהתבונן בפרשת השבוע, פרשת ויחי.

הפסוק אומר )פרק מ”ט פ”א(: ויקרא יעקב אל בניו ויאמר האספו ואגידה לכם את 
אשר יקרא אתכם באחרית הימים.

עכשיו, שכבר כל האחים הקדושים נמצאים יחד, מכנס יעקב את כולם ואומר להם 
‘האספו ואגידה לכם’. הזהר הקדוש, בכל פעם שכתוב לשון הגדה במקרא, “אגידה”, 
‘ויגד’, או ‘ויוגד’, דורש שיש בו רזא דמלתא )זהר לך לך דף פו: ויחי רלד: רמט. ועוד הרבה, 
הובא בספר נפש החיים ש”א פי”ג(. בכל מקום שיש הגדה, יש סוד בדבר, דבר שכתוב בין 

השיטין, וצריך לב שומע אוזן כרויה ולב מבין כדי להבין את הדברים.

ואגידה לכם - סוד יש כאן - את אשר יקרא אתכם באחרית הימים. וכבר הביא 
רש”י בשם רבותינו שביקש יעקב לגלות את הקץ, אבל נסתלקה ממנו שכינה. 
בפסוק,  מדוייק  זה  שדבר  חכמים[,  בשפתי  שהובא  ]כמו  המפרשים  ומבארים 
בני  ושמעו  ‘הקבצו  כתוב  מכן  ולאחר  לכם’,  ואגידה  ‘האספו  כאן  כתוב  שהרי 
יעקב’, וכיוון שכבר אמר לשון האספות, שיתאספו כולם ויבאו אצלו, לשם מה 
אמר שוב בלשון אחר גם ‘הקבצו’? אלא שבלשון ‘הקבצו’ יש רמז לקץ האחרון, 
כמו שכתוב בפסוק )ישעיה יא, יב( ‘ונפוצות יהודה יקבץ’, וכתוב )צפניה ג, יט( ‘הנדחה 

יקבץ’, וזהו רמז לגלות האחרון שרצה יעקב לגלות לבניו את קץ הגלות. 

והמעיין יראה בתרגום המיוחס ליונתן בן עוזיאל, שגם הוא מפרש כאן בדומה 
להום  ואמר  שלו,  לבנים  קורא  יעקב  לבנוי  יעקב  וקרא  שמפרש:  איך  לרש”י, 
אדכו מסאבותא ואומר להם ומצווה עליהם תטהרו, אם משהו נטמא בשרץ או 
בטומאה אחרת ילך ויטהר, ואחווי לכון רזא סתימיא לפי שאני הולך לגלות לכם 
דברים נוראים וסודות נעלמים וחתומים, קיצייא גניזייא ומתן אגרהון דצדיקיא 
ופורענותהון דרשיעיא וטלניתא דעדן מה היא את הקץ הגנוז, מתן שכרן של 
שיש  השכר  וכל  תחיה  וטל  הרשעים,  ועונש  ופורענות  לבוא  לעתיד  צדיקים 
בגן עדן. כחדא מתכנשין תריסר שבטי ישראל מיד התאספו תרי עשר שבטי 
ישראל כאיש אחד, מקפין דרגשא דדהבא דרביע עלה הקיפו האחים את המיטה 
העשויה מזהב שבה היה יעקב מוטל, מן דאתגלי יקר שכינתא דה’ קיצא דעתיד 
מלכא משיחא למיתי איתכסי מיניה אבל כשבא יעקב לגלות מתי יבוא הקץ, מתי 
יבוא מלך המשיח, ‘אתכסי מיניה’, נעלם ממנו ולא יכל לגלות. ובכן אמר, כיוון 
שראה את זה יעקב אבינו, אמר - טוב, לא מרשים לי לגלות את הקץ, אבל איתו 
ואתני לכון מה דיארע יתכון בסוף יומיא, בואו ואומר לכם מה יהיה אתכם בסוף 
הימים. אם אין לנו רשות לגלות את הקץ, מכל מקום מה יהיה אתכם באחרית 

הימים זאת כן אוכל לספר לכם.

ייתי ולא אחמיניה
ובכן, מה יהיה באחרית הימים? – בגמרא כתוב )סנהדרין צח:( שאמר עולא ‘ייתי 
ולא אחמיניה’. כלומר, וודאי שרצוני שיבוא כבר מלך המשיח, אבל איני רוצה 
להיות באותו הזמן שיבוא. מדוע? – מפני הצרות הגדולות שיהיו באותו הזמן, 

חבלי משיח.

בדבר שתקופה  ואין ספק  גשמיות.  צרות  והן  רוחניות  צרות  הן  צרות? –  אלו 
זו של אחרית הימים היא הדור שלנו. אפילו חרש שומע ועיוור רואה שאנחנו 
שאין  יום  לך  אין  רואים,  שאנחנו  כמו  ולכן  העתידה.  הגאולה  בערב  נמצאים 
קללתו מרובה מחבירו, והצרות הולכות ומתגברות, גם בחלק הרוחני, כמו חילולי 
השבת בריש כל גלי, ומה שקמים על ה’ ועל משיחו לבטל את התורה הקדושה, 
ושאר הנסיונות הרוחניים של הדור, ועל זה צריך להיות עיקר הבכיה והצער, על 

הצרות הרוחניות שאנחנו מוקפים בהם לדאבוננו הרב.

וגם הצרות הגשמיות התרבו למעלה ראש. וזה תימה על אדישות לבבנו שאנחנו 
חיים בתוך מגפה, ולא מתעוררים. הרי מי שבקי בקורות הימים רואה, איך בימים 

אנשים.  ורבבות  אלפים  אחת  בבת  ומכלה  מגפה  פורצת  לפעמים  היתה  עברו 
נשארה שם  ולא  בבל  חכמי  כל  ונפטרו  בבל,  בארץ  הדבר  פרץ  תקל”ג  בשנת 
לקהילה המפוארת הזו שלא פסק בה קול התורה מזמן חורבן בית ראשון, אף 
חכם. עד ששארית הפליטה, אלו שנשארו שם בקהילה, שלחו אגרות לחכמי 
חלב היא ארם צובה שישלחו אליהם רבנים שיכוונו את הקהילה. וכך היה מעת 
לעת, שהיתה פורצת מגפה שכזו ומכלה הרבה, עד שנעשו המגפות סימן היכר 
למאורעות אחרים. למשל, אפשר למצוא שכתוב בדברי הימים על פלוני שנולד 
שנתים קודם מגפת החולירע, או אלמוני שהתחתן חמש שנים לאחר הדבר, וכן 

כיוצא בזה.

היום ברוך ה’ אין את המגפות האלו, אבל אם אין אותם במכה אחת, יש אותם 
בתשלומין. למשל, הענין הזה של התאונות דרכים. מישהו שם לב על הדבר הזה? 
– כל כך הלב נהיה אטום ביחס לזה, שהאדם כבר מתרגל. שומעים שביום זה 
וזה היתה תאונה ב”ציר הדמים”, נהרגו שלשה ונפצעו חמישה. ועושים לנו ביאור, 
שנים מהפצועים הם במצב בינוני. מה זה בינוני? - אחד שיכול להיות שכבר כל 
חייו לא יוכל עוד ללכת, ויצטרך כסא גלגלים או קביים. ואנחנו חיים בתוך המכה 

הזו המהלכת בינינו ואין איש שם על לב!

זה ‘אחרית הימים’. על ימים אלו ביקשו האמוראים ‘ייתי ולא אחמיניה’. 

אבל מכל מקום, הרי קודשא בריך הוא רחמן, מלא ברחמים על עם ישראל, 
ובודאי שהוא לא רוצה בדבר הזה. אם כן למה זה קורה? הרי זה לא קורה מעצמו, 
אי אפשר להאשים ולתלות את זה בסיבות “טבעיות”. כל מאורע וכל מקרה מגיע 
בהשגחה פרטית מהבורא יתברך. ואם זה כן קורה, הרי שזה מחייב אותנו. צריכים 

לעשות בדק הבית מן היסוד, ולראות מה ה’ מצפה מאתנו שנעשה בימים אלו.

מה יעשה אדם וינצל מחבלי משיח
אומרת הגמרא בסנהדרין )שם(, שאלו תלמידיו את רבי אליעזר הגדול, מה יעשה 
ישראל שצפו באספקלריא המאירה,  רבותינו חכמי  וינצל מחבלי משיח.  אדם 
וראו באותו האור הגנוז בתורה  מקצה העולם ועד סופו, ראו את הדור שלנו, את 
דור אחרית הימים בו יש את חבלי המשיח הקשים הללו, ושאלו את רבי אליעזר, 

מה יעשה אדם וינצל.

מה זה הלשון ‘חבלי משיח’? - ביאר הגר”א, כי חבלי משיח זה כמו חבלי לידה. 
כמו שבחבלי לידה כשמגיע פרקה של האשה ללדת, מגיעים מקודם לכן הצירים 
ויסורי הלידה הנוראים, וככל שהלידה מתקרבת כך היסורין מתחזקים יותר ויותר 
וגם נעשים תכופים זה לזה עד הזמן שהתינוק יוצא לאויר העולם ואז ברגע שיצא 

ונולד פוסק הכל, כך, אמר הגר”א, תהיה מציאות הגאולה.

וזהו  מספר.  לאין  והצרות  הצירים  ויתרבו  יתחזקו  כך  תתקרב,  שהגאולה  ככל 
שאמרו רבותינו )סנהדרין צח.(, אם ראית דור שהצרות מושכות בו כנהר – צפה 
לו. אם אתה רואה דור שהצרות באות בו יום אחר יום, בלי הפסק, דע שזהו סימן 
מובהק לביאת הגואל הממשמשת ובאה. וזה הדור שלנו, שאנחנו רואים בחוש 
את הצרות המושכות כנהר, ואנחנו צריכים לצפות בציפוי גמור לביאת הגואל, 

ובו ברגע שיבוא בן דוד, ייפסקו כל הצרות והייסורין.

מהצרות  וינצל  אדם  יעשה  מה  אליעזר,  רבי  של  תלמידיו  שאלו  מקום  מכל 
המרובות האלו, שאי אפשר לעמוד בהם. והנה, לא מצא התנא האלהי רבי אליעזר 
הגדול אלא עצה אחת. יעסוק בתורה ובגמילות חסדים. אם אנחנו מחפשים עצה 
ביום זעם, להסתתר במחסה מפני הרעה, אין לנו עצה אלא זו. לא יעזור להכנס 
למקלט, ושאר עצות, אלא רק מי שיתקע עצמו באהלי תורה ובגמילות חסדים, 

הוא מובטח לו שינצל.

ושואלת  לשונה”,  על  חסד  “תורת  שכתוב  כמו  חסד,  עצמה  שהיא  תורה  ויש 
הגמרא )סוכה מט:(, וכי יש תורה של חסד ותורה שאינה של חסד? אלא, מתרצת 
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מגיד> ד>בר>יו ליעקב
שיחות מוסר על סדר הפרשיות 

כולל דברי חיזוק והתעוררות בענייני עבודת ה' 
שנאמרו במקהלות על ידי 

הגאון הגדול רבי יעקב חיים סופר שליט"א
ראש ישיבת "כף החיים"

פר>שת ויחי
ביקש יעקב לגלות את הקץ

בעזרת ה’ יתברך נראה לעיין ולהתבונן בפרשת השבוע, פרשת ויחי.

הפסוק אומר )פרק מ”ט פ”א(: ויקרא יעקב אל בניו ויאמר האספו ואגידה לכם את 
אשר יקרא אתכם באחרית הימים.

עכשיו, שכבר כל האחים הקדושים נמצאים יחד, מכנס יעקב את כולם ואומר להם 
‘האספו ואגידה לכם’. הזהר הקדוש, בכל פעם שכתוב לשון הגדה במקרא, “אגידה”, 
‘ויגד’, או ‘ויוגד’, דורש שיש בו רזא דמלתא )זהר לך לך דף פו: ויחי רלד: רמט. ועוד הרבה, 
הובא בספר נפש החיים ש”א פי”ג(. בכל מקום שיש הגדה, יש סוד בדבר, דבר שכתוב בין 

השיטין, וצריך לב שומע אוזן כרויה ולב מבין כדי להבין את הדברים.

ואגידה לכם - סוד יש כאן - את אשר יקרא אתכם באחרית הימים. וכבר הביא 
רש”י בשם רבותינו שביקש יעקב לגלות את הקץ, אבל נסתלקה ממנו שכינה. 
בפסוק,  מדוייק  זה  שדבר  חכמים[,  בשפתי  שהובא  ]כמו  המפרשים  ומבארים 
בני  ושמעו  ‘הקבצו  כתוב  מכן  ולאחר  לכם’,  ואגידה  ‘האספו  כאן  כתוב  שהרי 
יעקב’, וכיוון שכבר אמר לשון האספות, שיתאספו כולם ויבאו אצלו, לשם מה 
אמר שוב בלשון אחר גם ‘הקבצו’? אלא שבלשון ‘הקבצו’ יש רמז לקץ האחרון, 
כמו שכתוב בפסוק )ישעיה יא, יב( ‘ונפוצות יהודה יקבץ’, וכתוב )צפניה ג, יט( ‘הנדחה 

יקבץ’, וזהו רמז לגלות האחרון שרצה יעקב לגלות לבניו את קץ הגלות. 

והמעיין יראה בתרגום המיוחס ליונתן בן עוזיאל, שגם הוא מפרש כאן בדומה 
להום  ואמר  שלו,  לבנים  קורא  יעקב  לבנוי  יעקב  וקרא  שמפרש:  איך  לרש”י, 
אדכו מסאבותא ואומר להם ומצווה עליהם תטהרו, אם משהו נטמא בשרץ או 
בטומאה אחרת ילך ויטהר, ואחווי לכון רזא סתימיא לפי שאני הולך לגלות לכם 
דברים נוראים וסודות נעלמים וחתומים, קיצייא גניזייא ומתן אגרהון דצדיקיא 
ופורענותהון דרשיעיא וטלניתא דעדן מה היא את הקץ הגנוז, מתן שכרן של 
שיש  השכר  וכל  תחיה  וטל  הרשעים,  ועונש  ופורענות  לבוא  לעתיד  צדיקים 
בגן עדן. כחדא מתכנשין תריסר שבטי ישראל מיד התאספו תרי עשר שבטי 
ישראל כאיש אחד, מקפין דרגשא דדהבא דרביע עלה הקיפו האחים את המיטה 
העשויה מזהב שבה היה יעקב מוטל, מן דאתגלי יקר שכינתא דה’ קיצא דעתיד 
מלכא משיחא למיתי איתכסי מיניה אבל כשבא יעקב לגלות מתי יבוא הקץ, מתי 
יבוא מלך המשיח, ‘אתכסי מיניה’, נעלם ממנו ולא יכל לגלות. ובכן אמר, כיוון 
שראה את זה יעקב אבינו, אמר - טוב, לא מרשים לי לגלות את הקץ, אבל איתו 
ואתני לכון מה דיארע יתכון בסוף יומיא, בואו ואומר לכם מה יהיה אתכם בסוף 
הימים. אם אין לנו רשות לגלות את הקץ, מכל מקום מה יהיה אתכם באחרית 

הימים זאת כן אוכל לספר לכם.

ייתי ולא אחמיניה
ובכן, מה יהיה באחרית הימים? – בגמרא כתוב )סנהדרין צח:( שאמר עולא ‘ייתי 
ולא אחמיניה’. כלומר, וודאי שרצוני שיבוא כבר מלך המשיח, אבל איני רוצה 
להיות באותו הזמן שיבוא. מדוע? – מפני הצרות הגדולות שיהיו באותו הזמן, 

חבלי משיח.

בדבר שתקופה  ואין ספק  גשמיות.  צרות  והן  רוחניות  צרות  הן  צרות? –  אלו 
זו של אחרית הימים היא הדור שלנו. אפילו חרש שומע ועיוור רואה שאנחנו 
שאין  יום  לך  אין  רואים,  שאנחנו  כמו  ולכן  העתידה.  הגאולה  בערב  נמצאים 
קללתו מרובה מחבירו, והצרות הולכות ומתגברות, גם בחלק הרוחני, כמו חילולי 
השבת בריש כל גלי, ומה שקמים על ה’ ועל משיחו לבטל את התורה הקדושה, 
ושאר הנסיונות הרוחניים של הדור, ועל זה צריך להיות עיקר הבכיה והצער, על 

הצרות הרוחניות שאנחנו מוקפים בהם לדאבוננו הרב.

וגם הצרות הגשמיות התרבו למעלה ראש. וזה תימה על אדישות לבבנו שאנחנו 
חיים בתוך מגפה, ולא מתעוררים. הרי מי שבקי בקורות הימים רואה, איך בימים 

אנשים.  ורבבות  אלפים  אחת  בבת  ומכלה  מגפה  פורצת  לפעמים  היתה  עברו 
נשארה שם  ולא  בבל  חכמי  כל  ונפטרו  בבל,  בארץ  הדבר  פרץ  תקל”ג  בשנת 
לקהילה המפוארת הזו שלא פסק בה קול התורה מזמן חורבן בית ראשון, אף 
חכם. עד ששארית הפליטה, אלו שנשארו שם בקהילה, שלחו אגרות לחכמי 
חלב היא ארם צובה שישלחו אליהם רבנים שיכוונו את הקהילה. וכך היה מעת 
לעת, שהיתה פורצת מגפה שכזו ומכלה הרבה, עד שנעשו המגפות סימן היכר 
למאורעות אחרים. למשל, אפשר למצוא שכתוב בדברי הימים על פלוני שנולד 
שנתים קודם מגפת החולירע, או אלמוני שהתחתן חמש שנים לאחר הדבר, וכן 

כיוצא בזה.

היום ברוך ה’ אין את המגפות האלו, אבל אם אין אותם במכה אחת, יש אותם 
בתשלומין. למשל, הענין הזה של התאונות דרכים. מישהו שם לב על הדבר הזה? 
– כל כך הלב נהיה אטום ביחס לזה, שהאדם כבר מתרגל. שומעים שביום זה 
וזה היתה תאונה ב”ציר הדמים”, נהרגו שלשה ונפצעו חמישה. ועושים לנו ביאור, 
שנים מהפצועים הם במצב בינוני. מה זה בינוני? - אחד שיכול להיות שכבר כל 
חייו לא יוכל עוד ללכת, ויצטרך כסא גלגלים או קביים. ואנחנו חיים בתוך המכה 

הזו המהלכת בינינו ואין איש שם על לב!

זה ‘אחרית הימים’. על ימים אלו ביקשו האמוראים ‘ייתי ולא אחמיניה’. 

אבל מכל מקום, הרי קודשא בריך הוא רחמן, מלא ברחמים על עם ישראל, 
ובודאי שהוא לא רוצה בדבר הזה. אם כן למה זה קורה? הרי זה לא קורה מעצמו, 
אי אפשר להאשים ולתלות את זה בסיבות “טבעיות”. כל מאורע וכל מקרה מגיע 
בהשגחה פרטית מהבורא יתברך. ואם זה כן קורה, הרי שזה מחייב אותנו. צריכים 

לעשות בדק הבית מן היסוד, ולראות מה ה’ מצפה מאתנו שנעשה בימים אלו.

מה יעשה אדם וינצל מחבלי משיח
אומרת הגמרא בסנהדרין )שם(, שאלו תלמידיו את רבי אליעזר הגדול, מה יעשה 
ישראל שצפו באספקלריא המאירה,  רבותינו חכמי  וינצל מחבלי משיח.  אדם 
וראו באותו האור הגנוז בתורה  מקצה העולם ועד סופו, ראו את הדור שלנו, את 
דור אחרית הימים בו יש את חבלי המשיח הקשים הללו, ושאלו את רבי אליעזר, 

מה יעשה אדם וינצל.

מה זה הלשון ‘חבלי משיח’? - ביאר הגר”א, כי חבלי משיח זה כמו חבלי לידה. 
כמו שבחבלי לידה כשמגיע פרקה של האשה ללדת, מגיעים מקודם לכן הצירים 
ויסורי הלידה הנוראים, וככל שהלידה מתקרבת כך היסורין מתחזקים יותר ויותר 
וגם נעשים תכופים זה לזה עד הזמן שהתינוק יוצא לאויר העולם ואז ברגע שיצא 

ונולד פוסק הכל, כך, אמר הגר”א, תהיה מציאות הגאולה.

וזהו  מספר.  לאין  והצרות  הצירים  ויתרבו  יתחזקו  כך  תתקרב,  שהגאולה  ככל 
שאמרו רבותינו )סנהדרין צח.(, אם ראית דור שהצרות מושכות בו כנהר – צפה 
לו. אם אתה רואה דור שהצרות באות בו יום אחר יום, בלי הפסק, דע שזהו סימן 
מובהק לביאת הגואל הממשמשת ובאה. וזה הדור שלנו, שאנחנו רואים בחוש 
את הצרות המושכות כנהר, ואנחנו צריכים לצפות בציפוי גמור לביאת הגואל, 

ובו ברגע שיבוא בן דוד, ייפסקו כל הצרות והייסורין.

מהצרות  וינצל  אדם  יעשה  מה  אליעזר,  רבי  של  תלמידיו  שאלו  מקום  מכל 
המרובות האלו, שאי אפשר לעמוד בהם. והנה, לא מצא התנא האלהי רבי אליעזר 
הגדול אלא עצה אחת. יעסוק בתורה ובגמילות חסדים. אם אנחנו מחפשים עצה 
ביום זעם, להסתתר במחסה מפני הרעה, אין לנו עצה אלא זו. לא יעזור להכנס 
למקלט, ושאר עצות, אלא רק מי שיתקע עצמו באהלי תורה ובגמילות חסדים, 

הוא מובטח לו שינצל.

ושואלת  לשונה”,  על  חסד  “תורת  שכתוב  כמו  חסד,  עצמה  שהיא  תורה  ויש 
הגמרא )סוכה מט:(, וכי יש תורה של חסד ותורה שאינה של חסד? אלא, מתרצת 
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הגמרא, תורה ללמדה זו היא תורה של חסד, תורה שלא ללמדה זו תורה שאינה 
של חסד.

יש בחינות בחינות בתורה. יש שאדם לומד לעצמו, וזה גם כן יקר מפז ומפנינים, 
וכל חפצים לא ישוו בה. אבל יש תורה שנותן לאחרים ומלמד את חביריו, וזו היא 
‘תורת חסד’ הוא עושה חסד עם חבירו בלימוד התורה. וזה הוא החסד היותר גדול 
שיכול לעשות עם חבירו, שאינו עושה עמו רק חסד בגופו אלא חסד בנשמתו, 
שפותח לו שערי בינה ושערי תשובה ומקרב אותו לבוראו. אשריו ואשרי חלקו 

של מי שזוכה לכך.

ויש גם חסד כפשטו, העזרה לזולת, בכל מכל כל. בעצה טובה, בממון, בהתחשבות 
והדבר היחיד שיכול  היחידה שנתן רבי אליעזר  וזו העצה  ובאכפתיות מהשני. 

לעזור לנו בדור שלנו מרובה הצרות והיסורין, תורה וגמילות חסדים.

כל הצרות הבאות על ישראל אינם אלא מפני פשעה של 
תורה

במדרש תנא דבי אליהו זוטא )פרק א’(, מספר אליהו הנביא זכור לטוב: פעם אחת 
הייתי עובר ממקום למקום, ומצאני כשדור אחד. מצא אותי ממונה אחד, שר או 
קצין. נתן לי שלום ולא היה מכירני, לא ידע מי אני. אמר לי רבי מאיזה מקום 
אתה. למרות שלא הכיר את אליהו, אבל הרגיש שהוא ‘רבי’, שהוא תלמיד חכם. 
לפי שתלמיד חכם חזותו נכרת עליו. על מי שלומד תורה יש חן, כמו שאומרת 

הגמרא )כתובות עז:(, והמציאות של התורה מכרזת על לומדיה.

מיבנה  לו  אמרתי  ואליהו משיב:  הוא,  מהיכן  הנביא  אליהו  הכשדור שאל את 
גדולה אני, מעיר חכמים ורבנים. אני מגיע ממקום של תורה. אמר לי, רבי, בוא 
ושב במקום שאני מראה אותך תעזוב את העיר שלך ותבוא לגור על ידי, היכן 
שאני גר. אראה לך איזה פלאות יש בעיר שלנו, איזה נוף יש שם. והוא מוסיף 
ואומר לאליהו, לא די שרק אראה לך את כל הפלאות האלו וכל היופי הזה, אלא 
ופולין ועדשים וכל מיני קטניות. יש הכל,  נותן לך חיטים ושעורים  ואני  בוא 
רק תבוא לגור אצלנו. אמרתי לו בני אפילו אם אתה נותן לי אלף אלפי אלפים 
דינרי זהב, אין אני מניח מקום תורה ואין אני דר במקום שאין בו תורה. אומר 
לו אליהו, אל תדבר איתי על חיטין ושעורין ופולין ועדשין, כל זה תלך  ותבשר 
ולא  מושך  לא  זה  כל  אותי  ג:(,  )דף  בפסחים  הגמרא  כלשון  ולחמורים  לסוסים 

מעניין אותי, ואין לזה שום ערך בשבילי. רק מקום תורה, אגור בו.

ואמר לי, רבי מפני מה? מאי כולי האי?! אמרתי לו, בני, לא חרב העולם אלא 
מפני פשעה של תורה, ולא חרבה ארץ ישראל אלא מפני פשעה של תורה, וכל 

הצרות הבאות על ישראל אינם אלא מפני פשעה של תורה.

זה הסוד שמגלה לו אליהו הנביא, לאותו הכשדור. אתה שואל אותי למה אני לא 
רוצה לבוא אליכם ולשבת אתכם, בעיר עם פרדסים וגינות, ואוכל ושובע בלי 
גבול. ובכן, דע! שכל החורבן וכל הצרות שבאות על ישראל הם מפני ה’פשעה 
של תורה’. לכן לכל מה שאתה מציע, אין שום ערך ביחס למקום של תורה, שבו 

אני גר כעת, ביבנה, עיר של חכמים וסופרים.

אנחנו נמצאים בדור של צרות. ואם אנחנו רוצים למנוע את הצרות ולסלק אותם, 
צריך להתנהג כמו רופא טוב.

מה ההבדל בין רופא טוב לרופא גרוע?! רופא גרוע יראה חולה, ישמע שכואב 
לו פה ושם, יתן לו רפואה לסלק את הכאב הזה, והולך לביתו. רופא טוב יחפש 
בחורין ובסדקין מה שורש החולי, מה הסיבה שבעטיה באו לו הכאבים האלו, ואת 
השורש ישרש. בהסתלק שורש החולי, יסתלקו גם הפירות, הכאבים והמכאובים.

כאן מגלה לנו אליהו הנביא מה שורש כל הצרות, ומה הסיבה שבאים הצרות 
‘כל הצרות הבאות על ישראל אינם אלא מפני פשעה של תורה’. וכמו שממשיך 
אליהו הנביא ואומר: גדול ורב הוא לפני הקב"ה פשעה של תורה, מפני שהיא 
שקולה כנגד כל העבירות שבעולם, שנאמר בפשע יעקב כל זאת ואין זאת אלא 
תורה שנאמר מי האיש החכם ויבן את זאת, ואומר ויאמר ה' על עזבם את תורתי. 
ואותו כשדור הבין את דבריו של אליהו הנביא, אמר לי רבי, ברוך ה’ שבחר בכם 

משבעים לשונות ונתן לכם את התורה שאתם בוטחים בו בכל מקום.

מי יכול לומר שידיו נקיות מהעוון הזה, של פשעה של 
תורה?!

כידוע, רבותינו אנשי כנסת הגדולה, היו מאה ועשרים חכמים שמהם היו כמה 
)או"ח  עם  נתיבי  בספר  העמידה.  תפילת  נוסח  את  לנו  וסדרו  שישבו  נביאים, 
הגדולה,  כנסת  אנשי  שתקנו  התפילה  שבנוסח  מביא,  שם(  בהערה  ועיין  נ"ה,  סימן 

בתפילת העמידה, יש שש מאות ושלושה עשרה מילים, תרי"ג מילים. וזה לא 
הרבה, והראיה לזה, שיש אנשים שגומרים את כל זה בדקה וחצי.. או שתי דקות 

מקסימום, תלוי כמה חלומות חלמו.. 

כמה  ומהם  זה,  בשביל  זקנים  ועשרים  מאה  צריכים  היו  מה  בשביל  ולכאורה, 
נביאים?! – הרי אם נשב אנחנו נוכל גם כן לכתוב נוסח יפה של תפילה ותחנונים, 
לא פחות מנוסח התפילה. ואם נבחר אנשים בעלי צחות הלשון, אולי נוכל לחבר 

נוסח אפילו יותר יפה ממה שיש בידינו. 

אבל הביאור הוא, כמו שכותב רבינו חיים מוולוזי'ן זצ"ל בנפש החיים )שער ב' פ"י 
ופי"ג(, כשאנשי כנסת הגדולה ישבו וחיברו את נוסח התפילה, הם לא גיבבו מילים 

וחיברו תפילה על פי יופי המליצה. חלילה לחשוב כן. אלא, רבותינו אנשי כנסת 
הגדולה ומהם כמה נביאים, היו צריכים לחבר נוסח תפילה המתאים לכל אחד 
ואחד מכלל ישראל מזמנם ועד הדור האחרון, כל אחד ואחד לפי שורש נשמתו, 
לפי זמנו המתאים וכו'. ולזה היו צריכים גם כן נביאים, שיוכלו לחבר דבר נורא 

שכזה, לבחור את המילים המתאימות לכל אחד ואחד מבני ישראל.

וזאת מפני, שיודעים אנו שיש מדרגות מדרגות בכלל ישראל ובנשמות האומה, 
ולכל אחד ואחד יש את העולם שלו, ואת הנקודה שלו ושם הוא צריך לפעול 
ולתקן, כל אחד לפי מה שהוא אחוז בעולמות לפי בחינת נשמתו.  ולכן לא כל 
אחד ואחד פועל את אותה פעולה בתפילה, אלא כל אחד פועל פעולה אחרת, 
לפי מה שצריך. והיו צריכים לסדר נוסח תפילה של מליוני אנשים מזמנם ועד 
הדור האחרון, שכל אחד בנוסח התפילה הזה יוכל לפעול במקום שצריך לפעול 

ובמקום שצריך לתקן ומשם יביא את הברכה לעצמו.

ועשרים חכמים  הגדולה, מאה  כנסת  רק אנשי  הזה? –  כדבר  לעשות  יכל  מי 
ומהם כמה נביאים.

שאל רבי צדוק הכהן מלובלין זצ"ל בספרו תקנת השבין )אות י"ד(, בנוסח התפילה 
להבין, אדם שגמר  וצריך  לנו אבינו'.  'סלח  לכאורה.  יש בקשה אחת מתמיהה 
תפילת מנחה, ומיד בתוך כדי דיבור מתפלל תפילת ערבית, שוב מבקש 'סלח 
לנו אבינו'?! איך ייתכן, שרבותינו אנשי כנסת הגדולה, שכמו שאמרנו כל מילה 
וכל אות מדוקדקת בנבואה וברוח הקדש, תקנו לנו לבקש 'סלח לנו אבינו' שלש 

פעמים בכל יום, על מה ולמה כל זה?

ומבאר רבי צדוק, כי עיקר כוונת רבותינו כשתיקנו שיבוא אדם ויבקש מחילה 
וסליחה לפני הבורא, על איזה עוון התכוונו? – על עוון ביטול תורה. בכל רגע 
לאדם  רשות  נתן  הקב"ה  ואמנם  בתורה,  לעסוק  החיוב  האדם  על  רובץ  ורגע 
מחוייב  שלא  במה  אבל  לה:(,  )ברכות  דגנך'  'ואספת  שנאמר  לפרנסתו,  לעסוק 

להתעסק לצורך פרנסתו, מיד רובץ עליו החיוב של לימוד תורה.

ומי יכול לומר שנקי בזה? – אדם יראה בעצמו כמה שעות מתבזבזות לו להבל 
לריק ולבטלה. ולכן רבותינו באו ובקשו 'סלח לנו אבינו', עיקר הבקשה היא על 
זה, על פשעה של תורה. ואכן על העוון המר והנמהר הזה של ביטול תורה ראוי 

הוא שנבקש סליחה ג’ פעמים ביום, לפי שמאד קשה להנצל ממנו. 

ובאמת, אדם יודע שצריך ללמוד. התנא רבי יהושע בן לוי במסכת אבות )אבות 
פ"ו מ"ב( בוכה ואומר 'בכל יום ויום בת קול יוצאת מהר חורב ומכרזת ואומרת אוי 

להן לבריות מעלבונה של תורה'. וכשרבותינו אמרו "אוי", בזה מונח כל הצער 
וכל הצער והיסורין שיכול להיות. 

וידוע מה שמובא בספרים הקדושים בשם הבעל שם טוב שיש להקשות, מה 
הביאור בבת קול זו? וכי מישהו שמע את הבת קול הזו? ואם לא שמענו, לשם 

מה היא יוצאת? ברכה לבטלה היא זו אם איננו שומעים אותה. 

ואמר הבעל שם טוב, דע! שבאמת כל אחד ואחד שומע את הבת קול הזו.

נכון, לא שומעים קול רעם גדול, אבל בת קול יכולה לבוא גם בלחישה. כשהאדם 
שומע לחישה בתוך תוכו, שמישהו אומר לו מבפנים, די מספיק, חבל על הזמן, 
קול  הבת  זו  הקב"ה.  אל  יותר  ותתקרב  תתקשר  ללמוד,  תתחיל  תתקדם,  לך 
שיוצאת מהר חורב. את הלחישות האלו מי אינו שומע? - כל אחד שומע. אלא 
מאי? - יש אחד שלא מטה אוזן לבת קול הזו. הוא שואל את חבירו, אתה שמעת 

מה שאני שמעתי? – אה, לא שמעת? – אז כנראה גם אני לא שמעתי...

הזו  קול  הבת  את  לשמוע  אוזן  מטה  לא  שאדם  תורה',  של  ה'עלבונה  היא  זו 
שמכרזת ואומרת לו, מה יהיה אתך, חבל על זמנך שחולף והולך לבטלה.

זו היא פשעה של תורה שאומר אליהו הנביא. זו היא הסיבה והשורש לכל הצרות 
והיסורין שבאות על ישראל. חולשת עסק התורה והרפיון בה.

כמה  כנהר,  בו  מושכות  שהצרות  הגאולה,  בערב  דייקא,  שלנו  ובזמן  בדור 
עלינו להתחזק בריבוי עסק התורה, בעמל וביגיעה, והוא הוא מה שיציל אותנו 
מחבלי משיח כמו שאמר רבי אליעזר הגדול, ובענין הזה תלויים כל הצרות של 
ישראל כמו שגילה לנו אליהו הנביא, ובהתחזקות שלנו בעסק התורה יסורו כל 

המקטרגים ומרעין בישין, ונזכה לגאולה לאלתר, וה' יהיה בעזרנו.
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להתהלך לפני האלוקים

'ויברך את יוסף ויאמר האלהים אשר התהלכו אבותי לפניו אברהם 
זוכים  איך  לפניו,  אבותי  התהלכו  הפי'  מה  טו'[,  ]מח'  ויצחק' 
בבראשית,  פעמים  כמה  לשו'  ומצאנו  הקב"ה,  לפני  להתהלך 
'ויתהלך חנוך את האלהים' ]ה' כב'[, 'את האלהים התהלך נח' ]ו' ט'[, 
לפניו'  התהלכתי  אשר  'האלהים  א'[,  ]יז'  תמים'  והיה  לפני  'התהלך 

]כד' מ'[, ואיך הולכים לפני הקב"ה.

שיויתי ה' לנגדי תמיד

הרמ"א הראשון באו"ח בסי' א' כ' 'שיותי ה' לנגדי תמיד הוא כלל 
גדול בתורה ובמעלות הצדיקים אשר הולכים לפני האלקים' והגר"א 

שם מציין את כל המקראות הנ"ל,

מה אנחנו למדים מזה, האבות הם הם המרכבה, הם לא הסיחו 
דעתם מהקב"ה לרגע, והם חיו כל הזמן את זה שהקב"ה נמצא 
ומי שחי  כבודו,  כל הארץ  בכל מקום, מלא  ועכשיו  כאן  תמיד 
בהרגשה זו כל הזמן הוא נקרא מתהלך לפני השי"ת, והוא זוכה 

להיות מרכבה לשכינה,

במסילת ישרים ]פכה' בדרך קנית היראה[, מאריך הרבה בהרגשה 
הזו איך לחיות שיויתי ה' לנגדי תמיד, וחובה על כל אחד ללמוד 
פרק זה היטב, ונביא מעט ממש"כ שם בתו"ד התבונן היות שכינתו 
יתברך נמצאת בכל מקום כו', וכיון שיתברר לו שבכל מקום שהוא, 
והפחד  היראה  בו  תבוא  מאליה  אז  יתברך  שכינתו  לפני  עומד  הוא 
עוד,  עי"ש  כבודו,  רוממות  לפי  כראוי  יהיו  שלא  במעשיו  יכשל  פן 
וזה העבודה בחיים לזכור בכל רגע ובכל פעולה בבית ובדרך, 
זכו  הזמן  כל  כך  שחיו  והאבות  ועכשיו,  כאן  נמצא  שהרבש"ע 
שבעוה"ז הם היו מרכבה לשכינה, ואנו הלואי שנזכה שכשאנו 

מתפללים נרגיש עומדים לפני המלך.

זה כל מעלת הצדיקים

והגר"א מסיים ע"ז 'וזהו כל מעלת הצדיקים', ולמדנו שכל פעם 
שיש נידון מי גדול ממי מגלה לנו הגאון שהמדד לזה הוא לא 
מופתים ורוח הקודש, והמעלה הקובעת היא מי יותר חי שיותי ה' 
לנגדי תמיד,   ידוע שהיה בתל אביב סנדלר קדוש הגר"מ רימקוב 
זצ"ל, שהחזו"א היה אצלו כמה פעמים, וכל גדולי ישראל העריכו 
וידוע שהמעלה  זצ"ל שימשו הרבה,  והגר"י אידלשטיין  אותו, 
הגדולה שלו היתה שהוא חי כל הזמן שיותי ה' לנגדי תמיד ולא 
הסיח דעת מהרבש"ע לרגע,    ואם זוהי כל מעלת הצדיקים אנו 

מחוייבים ללמוד איך זוכים להשיג מעלה זו.

 'בחרבי ובקשתי' – 'בצלותי ובבעותי'

ונראה בהקדם לבאר פסוק בפרשתינו, כתי' בפר' ]מח' כב'[ 'אשר 
'בצלותי  תרגם  ואונקלוס  ובקשתי'  בחרבי  האמרי  מיד  לקחתי 
ובבעותי' ושניהם לשונות של תפילה, צריך להבין מה החילוק 

בין ב' לשונות אלו, ואיך זה תרגום של חרבי וקשתי.

תפילות סדורות מחז"ל לעומת תפילות בשפת הלב

והאיר עינינו בזה רבינו המשך חכמה בביאור נפלא, שיש ב' מיני 
תפילות, יש את הסדר הקבוע של יח' ברכות שאי' במגילה ]יז:[ 
מאה ועשרים זקנים ובהם כמה נביאים תקנו יח' ברכות על הסדר, וכן 
כל סדר התפילה שיש לנו, שהכל נתקן ברוה"ק וכל תפילה של 
כל אחד פועלת ובונה בעולמות העליונים כמו שהאריך בנפש 
החיים, וכמו"כ תהילים שכל כולו נכתב ברוה"ק כש"כ ]ש"ב כג' 
ב'[ 'רוח ה' דבר בי ומילתו על לשוני' וכמו שביאר במלבי"ם שם שכל 

הזמירות נאמרו ברוח ה', גם ענין השיר וגם סדר המילות עי"ש, 
וכל תיבה ואות בתהילים פועלים רבות בכל העולמות.

אבל יש עוד סוג של תפילה, 'בקשות פרטיות' שכל אדם מתפלל 
בסגנון ובשפת האם שלו, על הצרות והצרכים האישיים שלו.

'לכל תפילה מעלה משלה' -הכח בכל מילה שתיקנו 
חז"ל

ומה יותר חשוב, הנה לכל אחת מהן יש מעלה לעצמה, התפילות 
שחז"ל תיקנו יש בהם מעלה שכל מילה מכוונת כנגד עולמות 
עליונים כמתבאר, ואפי' בלי כונה כלל זה פועל ובונה עולמות, 
]קי:[ אתמר קטן מאימתי בא לעוה"ב כו',  וראי' לזה דבסנהדרין 
תנא משום ר"מ משעה שיאמר אמן שנא' פתחו שערים ויבא גוי 
צדיק שומר אמונים אל תקרי שומר אמונים אלא שאומר אמן, 
והגיל שתינוק אומר אמן זה כשהוא בן שנתיים, ובגיל זה אין לו 
לא כונות האר"י ולא כונות הרש"ש, והכונה היחידה שיש לו זו 
'כונת הבמבה' שיקבל ממתק אם יענה אמן בקול, ומשעה זו אמר 
ר"מ דיש לו חלק לעוה"ב, הרי לנו כמה גדול כח כל תיבה שחז"ל 
תיקנו לנו, וגם בלי שום כונה יש בזה הרבה תועלת, והגר"ח ברים 
זצ"ל היה רגיל לומר שאם אדם אומר לאשה הרי את מקודשת 
לי בלי שום כונה, הרי היא אשת איש לכל דבריה, שגם למילים 
בלי כונה יש השפעה גדולה, אלא שככל שיש יותר כונה מעלת 

התפילה גדולה לאין ערוך.

בקשות פרטיות – ואשפוך נפשי לפני ה'

לעומת זאת – בבקשות הפרטיות אם אומרם בלי כונה אין בזה 

ויחי
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בבקשות  מאידך  אבל  סודות,  שום  במילים  שאין  כלל,  תועלת 
ה''  לפני  נפשי  את  'ואשפוך  ומתקיים  יותר,  נפתח  הלב  פרטיות 
אדם  כל  ולכן  ודעתו,   ליבו  את  מכוין  יותר  ואדם  טו'[,  א'  ]ש"א 

צריך את ב' חלקי התפילה, גם את הנוסח שחז"ל סידרו לנו וגם 
להוסיף בקשות מעומקא דליבא.

חרב – פוגעת בלי תנופה, חץ – רק ע"י תנופה

וקשת,  לחרב  תפילה  נמשלה  שבזה  שמחה,  מאיר  ר'  ומבאר 
אלא  תנופה,  בלי  ואפילו  מקרוב  גם  וחותך  חד  דבר  זה  שחרב 
שככל שיש יותר תנופה ועוצמה בחרב כך היא חותכת עוד יותר, 
אבל חץ וקשת בלי שום תנופה לא יזיק מאומה, וכל הכח שלו 

להשפיע זה רק כשמותחים אותו לפני כן.

והתפילות הסדורות נמשלו לחרב, כיון שיש להם כח בעצמותם 
לפעול ואפי' בלי לב, אלא שככל שיש יותר לב כך ההשפעה של 
התפילות יותר גדולה,   והתפילות הפרטיות נמשלו לקשת שכל 

הכח שלהם לפעול זה רק ע"י הכונה.

בצלותי   – ובקשתי  'בחרבי  ברוה"ק  אונקלוס  שתרגם  וזהו 
נמשל  וזה  לנו  סידרו  שחז"ל  התפילות  זה  שצלותי  ובבעותי' 
וכך  לקשת,   שנמשלו  הלב  בשפת  הבקשות  זה  וקשתי  לחרב, 
ישראל,  דכל  ובעותהון'  'צלותהון  תתקבל  בקדיש,  אומרים  אנו 
גם התפילות הסדורות וגם בקשות אישיות, וכן כי אתה שומע 
'תפילות ותחנונים' שתחנונים זה מה שכ"א מתחנן מעצמו ומבקש 

בשפה משלו, ואת שניהם הקב"ה שומע לקולינו.

הקושי הגדול לחוש ש'מלא כל הארץ כבודו'

להתפלל  מספיק  לא  הקב"ה,  בעבודת  לשלימות  להגיע  וכדי 
הצדיקים,  למעלת  להגיע  מאד  קשה  כי  הסדורות,  התפילות 
לחיות עם הרבש"ע כל הזמן, ובמסילת ישרים הנ"ל בפכ"ה אחרי 
שמביא פסוקים ומאמרי חז"ל על מציאות השי"ת בכל מקום, כ' 
'ואמנם הדבר הזה אינו מצטיר היטב בשכל האדם אלא ע"י התמדת 
לא  מחושינו,  רחוק  שהדבר  כיון  כי  הגדול,  וההסתכלות  ההתבוננות 
יצירהו השכל אלא אחר רב העיון וההשקפה, וגם אחר שיצירהו יסור 
הציור ממנו בנקל אם לא יתמיד עליו הרבה' שכל דבר שאנחנו לא 
תופסים בחוש אנחנו לא חיים אותו, וכמו בנגיף הקורנה שכיון 
שזה דבר בלתי נראה הרבה יותר קשה להאמין בו, ולכן הרבה 

אנשים מזלזלים בזה כי אין בזה השגה חושית.

ולכן כיון שאין השגה חושית לכך שהרבש"ע מלא כל הארץ 
כבודו, הדרך היחידה להשיג את זה היא רוב העיון וההשקפה 
כש"כ במס"י, ולהתבונן ולחזור ולהתבונן שהקב"ה נמצא בכל 

מקום ובכל זמן.

 דברי החזו"א איך יתכן שאנשים ביום אחד
פורקים עול תורה ומצות

הגר'  עם  שהיה  מעשה  פעמים  כמה  הזכרנו  לזה,  זוכים  ואיך 
]שכתב ביחד עם מרן הגר"ח את ה'שונה  אלעזר צדוק טורצ'ין זצ"ל, 
הלכות'[, שבצעירותו למד בישיבת חברון וזכה שכל שבוע היה 

נוסע להסתופף בצל החזו"א, ופעם אחת נכנס לחזו"א והחזו"א 

ושלמים  יראים  שנראים  יהודים  שרואים  יתכן  איך  שאלו 

שמתפללים כל יום ואפילו מדקדקים בהלכה, וביום אחד הכל 

מתפרק ועוזבים לגמרי עול תורה ומצוות, ור' אלעזר צדוק נבהל 

שחשב שהחזו"א מתכוין להוכיחו, ונמלט מהחדר באמצע דברו 

עם החזו"א  והסתובב סהרורי ברחובות בני ברק וחשב לעצמו 

מה החזו"א רואה עלי, ופגש ידיד ושח לו את דברי החזו"א, אמר 

כלום הוא רק  רואה עליך  ידיד אל תדאג החזו"א לא  לו אותו 

רוצה ללמד אותך אורחות חיים, תחזור אליו והוא יסביר לך מה 

לו ח"ו לא  ואמר  וחזר לחזו"א שהרגיע אותו  וכך עשה  כונתו, 

ראיתי עליך כלום ורק באתי ללמדך, ושוב חזר על דבריו איך 

יתכן יהודי שומר תור"מ כ"כ הרבה זמן, ובבת אחת עוזב את כל 

היידישקייט, ואמר החזו"א יהודי יכול לחיות כירא וחרד שבעים 

שמונים שנה ולהתפלל בכל יום שלש תפילות, אבל מעולם לא 

היה לו קשר עם הבורא עולם, שכל מעשיו היו מתוכנתים בלי לב 

הכל היה מלומדה, ולא פלא שביום אחד הכל מתפרק.

 מצות אנשים מלומדה -  לבו רחק ממני
והעונש - אבדה חכמת חכמיו

ובאמת זה לא חידוש של החזו"א, המגיד הגה"צ ר' שלום שבדרון 
להעביר  דרך  ואין  יג'[,  ]כט'  בישעיה  הפסוק  מביא  היה  זצ"ל, 
פסוק זה עם המתיקות והניגון של ר' שולם זצ"ל, 'ויאמר ה' יען 

כי נגש העם הזה בפיו ובשפתיו כבדוני ולבו רחק ממני ותהי יראתם 
אותי מצות אנשים מלומדה' ומה העונש ע"ז כ' ]שם יד'[ 'לכן הנני 
יוסיף להפליא את העם הזה הפלא ופלא ואבדה חכמת חכמיו ובינת 
נבוניו תסתתר' ולמה איבוד החכמים זה עונש על מצות אנשים 
מלומדה, מידה כנגד מידה – הרב דסלר זצ"ל מסביר מה התועלת 

ומבאר  ככה,  ה'  עשה  ולמה  הגדול,  החורבן  מכל  הקב"ה  של 

שגורם  מה  וזה  חיצוניים  סממנים  הרבה  היה  החורבן  שלפני 

לאדם לעבוד מלומדה, ומה עושה הקב"ה לוקח את כל הדברים 

החיצוניים ומשאיר את האדם עם עצמו וכך הוא חייב לבנות את 

עצמו לבד, ]והארכנו כבר שבתקופת הקורנה הקב"ה השאיר כ"א עם 

עצמו, כדי שיוכל להתנתק מהמלומדה ולעשות דברים עם הלב[, ולכן 

העונש על מצות אנשים מלומדה, הוא – שאבדה חכמת חכמיו 

חייב  אחד  כל  וכך  והנבונים,  החכמים  את  לוקח  שהקב"ה  כו', 

לבנות את עצמו לבד.

 אפשר לקיים תורה ומצוות כל היום
בלי קשר עם הקב"ה

שמעתי מהמשגיח הגה"צ ר' דן סגל שליט"א, שאפשר לשאול 
בחור האם יש לך קשר עם הרבש"ע? והוא עונה - לא, אין לי 

זמן אני כל היום עסוק, בבוקר מיד כשאני קם מודה אני, אח"כ 

ושמונ"ע,  וק"ש  אור  יוצר  וכן  ופסוד"ז,  קרבנות  השחר  ברכות 

עם  בקשר  להיות  זמן  לו  ואין  כו',  כו'  חזרה  שיעור  א'  סדר 

הרבש"ע, רח"ל, אפשר לקיים מצות השי"ת כל הזמן אבל כשזה 

נעשה בלי לב אין שום חיבור לקב"ה עי"ז, וכשאין חיבור אין פלא 

שהכל מתפרק ביום אחד.
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על כל דבר קטן לבקש על כל דבר קטן להודות

הוסיף החזו"א ואמר – דע לך שאין קיצורי דרך, שכדי לחיות 
שהכל מהקב"ה וכמו שהבאנו מהמס"י שזה דבר שקשה לקנותו, 
צריך להשקיע בקשר עם הרבש"ע, ואיך בונים את הקשר אמר 
והביא  להודות'  קטן  דבר  כל  ועל  לבקש  קטן  דבר  כל  'על  החזו"א 
דוגמא של קניית נעליים, שלפעמים הולכים לחנות ומתעכבים 
שעה ומודדים חמש עשרה זוגות ובסוף מגיעים עם הנעל הביתה 
וזה לא נוח, ולפעמים בשתי דקות מוצאים זוג נעליים ומרוצים 
למשך שנה, ולכן אדם שיוצא לקנות נעליים ישא ביציאתו תפילה 
קצרה - רבש"ע תעזור לי למצוא נעליים בקלות, ובחזרתו יתן 
וכך  טובות,  נעליים  שמצאתי  רבש"ע  תודה   - לשעבר  הודאה 
בונים קשר שחיים את זה שאין עוד מלבדו, וזה נקרא שיויתי ה' 

לנגדי תמיד, וזה כל מעלת הצדיקים.

וזה הפשט בדברי חז"ל בברכות פרק הרואה ]ס.[ הנכנס לכרך, 
בכניסתו מהו אומר יה"ר מלפניך ה' אלוקי שתכניסני לכרך זה 
לשלום, נכנס אומר מודה אני לפניך ה' אלוקי שהכנסתני לכרך 
זה לשלום, וכן ביציאתו עי"ש, שהדרך לחיות עם הרבש"ע היא 

לבקש ולהודות על הכל,

או  בו,  ללמוד  שקשה  סדר  יש  לפעמים  ברוחניות,  ובפרט 
ועכשיו  כאן  שנמצא  לרבש"ע  לפנות  ומורכב,  עמום  תוספות 

רבש"ע, ואחרי הלימוד להודות לרבש"ע שהצליח בידינו,

וסיפר לי בנו של הגרא"צ זצ"ל שכך אביו חי כל החיים, בכל 
כניסה לחנות ביקש וביציאתו הודה, כל פעם שמחכים לאוטובוס 
]באופן שזה לא תפילת שוא[ ולהודות  יהיו עיכובים  לבקש שלא 

שהולך בקלות, וכך קונים מעלת הצדיקים.

 מעשה מרבו של הח"ח -
 הודאה אל פרט קטן במשך שנים

קדוש ה' ר' נחומק'ה מהורדנא זיע"א, היה רבו של הח"ח, ובכל 
בית בליטא היה תלוי תמונתו, והיה גבאי צדקה גדול והיתה לו 
אפודה עשויה מעור של כבש ובזה השתמש כל השנים, וסיפר 
אותו מודה לרבש"ע על האפודה  היה שומע  - שכסדר  הח"ח 
שמחממת אותו ביום ובלילה, ושיכול הרבה פעמים להפוך את 
זה לסל ולהניח בפנים מוצרים לחלקם לעניים, כך חיים צדיקים 
בכל דבר ובכל זמן הם מרגישים שכל מה שיש להם הוא מהקב"ה.

לדבר עם הקב"ה זה א' ב' של יידישקייט

וכל ענין זה של בקשות פרטיות שכ"א מדבר בשפתו, אנשים 
נשתבשו בזה בדור האחרון וחושבים שלדבר עם הקב"ה זה שייך 
, וזו טעות גמורה כי לדבר עם הקב"ה זה הא' ב' של  לברסלב 
יידישקייט, והח"ח כסדר היו שומעים אותו מדבר עם הקב"ה 
בשפה שלו והיה בוכה בתוך דבריו, וזה לא ענינים אלא זה כל 

מעלת הצדיקים.

עומד לפני המלך מבקש על תפוחי אדמה?

הרב דסלר זצ"ל שאל פעם את החזו"א, הרי אנחנו זוכים לעמוד 

בתפילה לפני המלך ממש, ואנו פונים לקב"ה בלשו' נוכח 'אתה 
מאיתך  חננו  מבקשים  אנו  ומתחילה  וכו',  חונן'  אתה  גיבור' 
וגאלנו  לנו  סלח  לתורתך,  אבינו  והשיבנו  והשכל,  בינה  דעה 
וכו', שכשעומדים לפני המלך זה הזמן לבקש על רוחניות, אבל 
פתאום מתחילים ברך עלינו ומבקשים על פרי האדמה על תפוחי 
אדמה ועגבניות, וכי בשביל זה נתנו לנו זכות לעמוד לפני המלך, 
בשביל  גשמיות  על  מבקשים  שאנחנו  לומר  רצה  דסלר  והרב 

רוחניות כי אם אין קמח אין תורה. 

 תפילה אינה כספומט של ישועות,
אלא חיבור של אדם לקב"ה

השיבו החזו"א – לדידי קושיא מעיקרא ליתא, אנשים טועים 
בהבנה מה היא תפילה וסבורים שתפילה זה כספומט של ישועות, 
ולכן אפשר לשלוח שלוחים על ידי קופות שיעשו את העבודה 
ארבעים יום ברציפות, והם יביאו ישועות בקלות, אבל האמת היא 
שתפילה זה לבנות קשר עם הקב"ה ע"י שמבקשים ממנו, 'נפתולי 
אלוקים נפתלתי' מביא רש"י ב' פירושים הא' שזה מלשו' חיבור 
ואמרנו  בתפילה,  והפצרתי  שהרבתי  תפילה  מלשו'  שזה  והשני 
לבאר שלב' הפירושים זה מלשו' חיבור כי איך מתחברים לקב"ה 
ע"י שמפצירים בתפילה לפניו, שהרי הקב"ה יכול ליתן לנו כל 
מה שאנחנו רוצים גם בלי שנתפלל לפניו, וכל מה שהקב"ה עשה 
ונרגיש  זה רק בשביל שנבקש ממנו,  כך  הרבה  לנו כל  שיחסר 

ונכיר בזה שהכל ממנו ונהיה במצב של 'לך לבד עינינו תלויות'. 

ויש לזה ראיות בלי סוף מדברי חז"ל 'מפני מה היו אבותינו עקורים 
מפני שהקב"ה מתאוה לתפילתן של צדיקים' ואדם אין לעבוד את 
האדמה שלא היה מי שיכיר בטובתן של גשמים, והקב"ה יכול 
לנו קשר עמו עשה  גם בלי גשם אבל בשביל שיהיה  להצמיח 
שלא יצמח בלי גשמים, 'יונתי בחגוי הסלע גו' השמיעני את קולך 
גו'' וכהנה רבות, וכיון שכך לא מספיק אם נבקש רק על חכמה 
בינה ודעת, לא מספיק אם נבין שהוא המלמד תורה והגואל, אלא 
אנחנו צריכים לחיות ולהכיר שכל דבר קטן הוא ממנו, ואנחנו 
צריכים את הרבש"ע כל בוקר מחדש בשביל ארוחת בוקר ולכל 
שאר הצרכים, וח"ו אם נאמר לרבש"ע בשביל השיבנו וגאלנו 
אנחנו זקוקים לך, אבל בשביל ברך עלינו אנחנו מסתדרים לבד, 
כי התלות הגדולה ברבש"ע היא כשזה בכל הדברים הקטנים, 
כבן המתחטא לפני אביו להגיד לקב"ה בשביל כל דבר בעולם 

אני צריך אותך.

 תפילת ר' פנחס מקוריץ זיע"א 
שהמשרתת לא תעזוב

ואנשים נוטים לזלזל בבקשות על דברים קטנים, ולא יודעים שזה 
המעמיד של כל הקשר לקב"ה, ר' פנחס מקוריץ זיע"א האריך פעם 
בבקשות אחר יהיו לרצון, וזקני החסידים הטו אוזן ושמעו אותו 
מבקש רבש"ע בבקשה ממך שהמשרתת לא תעזוב, והיו בטוחים 
שיש כאן סודות עצומים ומרמז לשכינה וכיוצ"ב, ואחרי התפילה 
נגשו אליו ילמדנו רבינו מי היא אותה משרתת, השיבם ר' פנחס 
שיש לו כבר הרבה שנים משרתת בבית, ואשתו הרבנית מורגלת 
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עטרת השבת
שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א

 ביסוד דברי הט”ז בדין ספק פסיק רישא לשעבר
 * פתיחת מקרר כשנדלק אור

חידוש הט”ז בספק פסיק רישא לשעבר

מפורסם חידוש הט”ז דספק פס”ר לשעבר אינו בכלל דין פסיק 

רישא אלא בכלל אינו מתכוין ושרי לדידן דקי”ל כר”ש דדבר שאינו 

מתכוין שרי, וז”ל הביאור הלכה סעיף ג’ ד”ה ולכן יש ליזהר, ‘הנה 

דהיכא  כשם  והוא  רישא  פסיק  בענין  חדש  דבר  כאן  חידש  הט”ז 

או לא, אמרינן דבר שאינו מתכוין  יעשה איסור  לן אם  דמספקא 

אם  הוא  דספק  וספסל  כסא  מטה  גרירת  כגון  שמעון,  לר’  מותר 

יעשה חריץ על ידי הגרירה, כמו כן הוא הדין היכא דמספקא לן אם 

יש איסור בהמעשה שעושה והוא אינו מתכוין לאיסור, נמי מותר 

לר’ שמעון, ולכן מותר בנעילת התיבה, דשמא אין בה עתה זבובים’.

הגרע”א ביו”ד סי’ פ”ז ס”ו בגליון שו”ע כתב דמצינו רק בספק 

להבא שמא במעשה דעושה כעת יעשה איסור כגרירת ספסל בזה 

נשנה דכל שאינו בודאי שיעשה איסור אינו חשיב פסיק רישא אלא 

בגוונא דהט”ז הספק לשעבר דעד  ואכן  דבר שאינו מתכוין הוא, 

הוי  בזה  איסור  קעביד  בודאי  הרי  שמיא  כלפי  זבובים  דיש  כמה 

בכלל פסיק רישא.

זה  באופן  דאף  הראשונים  מדברי  לבסוף  מצדד  הלכה  הביאור 

יעו”ש  לשעבר,  הוא  רישא  פסיק  דספק  ואף  מתכוין  באינו  נכלל 

היטב.

אי  רישא  פסיק  גדר  בעיקר  בזה  הנדון  דיסוד  נתפרסם  וכבר 

משום  בזה  אין  כבר  דמסופק  כל  בזה  דמתכוין’  סהדי  ‘אנן  משום 

אנן סהדי וזהו דעת הט”ז, אכן אי גדר פס”ר משום דנכלל המעשה 

איסור בעיקר המעשה היתר שעושה, א”כ אף דיש לו ספק, מ”מ 

שם מעשה איסור עלה כיון דהמעשה מצד עצמו מכריח המעשה 

איסור וזהו דעת הגרע”א.

ראובן שיודע שיש זבובים אינו מחויב להפריש חבירו הסוגר 
את התיבה

וראובן עומד מהצד  זבובים  והנה לדעת הט”ז הרי כשיש ספק 

והוא עצמו יודע שיש זבובים בתיבה הרי הוא עצמו אינו יכול לסגור 

אין  ואף  התיבה,  לסגור  מותר  הרי  לו  שספק  שמעון  אכן  התיבה 

צריך להפריש את שמעון הסוגר את התיבה משום דשמעון קעביד 

מעשה באינו מתכוין שהוא היתר גמור ואינו צריך להפריש חבירו 

להפריש  דבעי  ט’  סי’  הגרע”א  דברי  וכל  ופשוט,  היתר,  ממעשה 

זהו ב’מתעסק’ דאתינן עלה מגזה”כ, דבכל התורה  חבירו בשבת 

זה פטור מחטאת ואכן יש בזה מעשה עבירה ובשבת לכל הפחות 

בכלל איסורא דרבנן ובזה הוכיח הגרע”א דבעי להפריש חבירו, אכן 

מעשה של ‘אינו מתכוין’ הרי זהו מעשה היתר ולא בעי לאפרושי 

כמובן.

ויותר מזה דאף אם ראובן רואה שיש זבובים בתיבה דידיה ואינו 

שאינו  לחבירו  לקרוא  רשאי  מ”מ  רישא  פסיק  מכח  לסגור  יכול 

יודע מהזבובים ויכול לומר לו לכתחילה שיסגור ולא יספר לו שיש 

זבובים, שהרי אומר לחבירו שיעשה מעשה ב’אינו מתכוין’ והוא 

מעשה היתר, ואף זה פשוט.

השאיר נורה דלוקה במקרר לקרוא לחבירו דאינו יודע לפתוח

ומעתה לפ”ז לכאורה נפק”מ בדבר המצוי טובא בשכח לכבות 

והוי  וא”כ בפתיחתו הרי מדליק הנורה  האור המקרר לפני שבת, 

פסיק רישא, אמנם לאדם המסופק אם יש נורה דלוקה הרי לדברי 

הט”ז לכאורה שרי לפתוח דהוי ספק פסיק רישא לשעבר וכסגירת 

תיבה כשיש ספק אם יש זבובים, וכ”ש אם פותח המקרר ואינו כלל 

מסופק שיש נורה דלוקה, דהרי נכלל באינו מתכוין לדעת הט”ז, 

מדבר  יודע  דאינו  לאחר  לקרוא  המקרר  לבעל  דנתיר  בדין  וא”כ 

הנורה שיפתח והרי אינו מתכוין לענין הדלקת הנורה והוי מעשה 

באינו  בשבת  מלאכה  מעשה  שיעשה  לאדם  דקורא  ונמצא  היתר 

מתכוין שהוא היתר גמור לדידן, וכמדומה לא נהגו היתר בזה, וצ”ע.

פטור אינו מתכוין חלוק מפטור מתעסק

הגרא”ו זצ”ל בקובץ שיעורים ח”ב סי’ כ”ג האריך להוכיח דדין 

מתעסק ודין אינו מתכוין ב’ דינים חלוקים ואינם תלויים זה בזה, 

הוא  דפוטר  דר”י  וטעמא  יהושע  ור’  אליעזר  ר’  פליגי  דמתעסק 

מקרא דבה פרט למתעסק, ובדבר שאינו מתכוין פליגי ר’ יהודה 

ור”ש וטעמא דר”ש דשרי דבר שאינו מתכוין הוא מסברא ולא מקרא 

יעויין רשב”א פ”ק דיבמות דף ד’ ד”ה ואי כתב רחמנא, ובפסחים דף 

ל”ג ברש”י ד”ה תאמר במעילה, מבואר דפטור מתעסק ליכא אלא 

בחייבי חטאות דכתיב קרא ד’בה’, ולא בחייבי אשמות דליכא קרא, 

ואילו  כלל,  דמתעסק  דינא  ליכא  גרידא  לאוין  בחייבי  כ”ש  וא”כ 

בדבר שאינו מתכוין שרי ר”ש בכל חייבי לאוין בכלאים ובנזיר.

פליאה עצומה בדברי הט”ז

והנה יל”ע בדברי הט”ז דהתיר ספק פסיק רישא לשעבר מדין 

אינו מתכוין מסוגיה מפורשת בשבת, דף ע”ג ע”ב נתכוין להגביה 

את התלוש והגביה את המחובר, ופרש”י כגון סכין מוטל בערוגת 

ירק ונתכוין להגביה וחתך את המחובר, פטור. והיינו מדין מתעסק 

מגזה”כ אי משום בה פרט למתעסק אי משום מלאכת מחשבת.

והנה האופן הנ”ל דמכוין להגביה הסכין ואינו יודע שע”י הגבהת 

הסכין בזה תולש מהמחובר את העשבים הכרוכים על הסכין זהו 

בפשוטו בכלל אינו מתכוין דהט”ז דסוגר התיבה ואינו יודע שיש 

בעינן  ולמאי  מתכוין  דאינו  בהתירא  נכלל  הרי  וא”כ  זבובים  שם 

בה ואם היא תעזוב לא ימצאו אחרת שמכירה את כל צרכי הבית 
שהמשרתת  מהקב"ה  ביקשתי  ולכן  לרבנית,  קשה  מאד  ויהיה 
את  מבזבזים  זה  בשביל  רבינו  תלמידיו  לו  אמרו  תעזוב,  לא 
השמונ"ע, נענה להם ר' פנחס לבזבז? והרי בשביל זה נבראה 

תפילה - לבקש על כל פרט קטן,

דמו בנפשכם, בן של רה"י גדול שתמיד מבקש מאביו שיקנה 
וספרי קודש, אבל מעולם לא ביקש מאביו  לו גמרא ומשניות 
שיקנה סוכריה במכולת, הילד הזה הוא 'יתום בחיי האב' כי קשר 
בריא עם אבא זה רק כשמבקש מאבא את כל הצרכים ללא יוצא 

מן הכלל.

לבקש מיד בעת המעוקה, - הקב"ה נמצא כאן ועכשיו,

וכל אחד צריך להרגיל את עצמו בזה, לעצור באמצע שטף החיים 
ולשאת תפילה קצרה, לבקש ולהודות ועל ידי זה קונים שיויתי 
ה' לנגדי תמיד,   ובפרט אם יש לאדם דבר שמעיק עליו ולוחץ על 
ליבו ונמצא באמצע הדרך ונזכר באותה מעוקה וליבו עגום עליו, 
עכשיו זה הזמן לא לחכות רגע לא להמתין לשמונה עשרה או 
לאמירת תהילים, אלא לעצור מיד ולפנות לקב"ה בשפה משלך 

ולבקש על הנצרך.

מעשה קטן – גדול ממרנא הסטייפלער בזה

שמעתי סיפור על מרן הסטייפלער זצ"ל, סיפור קטן שבעיני הוא 
סיפור גדול מאד, היה יהודי בבני ברק בשם ר' יוסף לב זצ"ל, שהיה 
מלחמת  תלאות  כל  את  ועבר  בגדרודנא  שמעון  ר'  מתלמידי 
העולם השניה, ]ותמיד היה אצלו תמונה של רבו ר' שמעון, ופעם נאצי 
תפסו ונטל ממנו את כל חפציו וכשראה את תמונתו של ר' שמעון נבהל 

ואמר זה איש קדוש, ונמלט על נפשו והחזיר לו את כל מה שלקח ממנו[, 

ואחרי המלחמה עלה לא"י ולמד אצל הסטייפלער בנובהרדוק 
בגבעת רוקח, וסיפר בנו הגר' מאיר שאביו היה חולה לב ופעם 
אביו,  על  שיתפלל  לבקש  קויטל  עם  לסטייפלער  עלה  אחת 
מעומק  נאנח  ומיד  ותכף  הפתק  את  לקרוא  גמר  והסטייפלער 
הלב ואמר - רבש"ע תרחם על ר' יוסף כמה צרות הוא כבר עבר 
בחיים, ומה הסיפור בזה, אנחנו שומעים על חולה ובמקרה הטוב 
אנחנו רושמים את השם ומכניסים לסידור להתפלל ברפאינו, או 
אומרים במוצ"ש אני יהיה בכותל או בקבר רחל ושם אתפלל, 
אבל הסטייפלער בלי הכנות במקום מתפלל ומבקש מהקב"ה, 
'לקרוע  יודע שהקב"ה נמצא כאן ועכשיו,  ישנו ביטוי  כי הוא 
את השמים בתפילה' למה צריך לקרוע את השמים הרי הקב"ה 

נמצא פה בארץ מלא כל הארץ כבודו, ואפשר בכל רגע לפנות 

אליו ולבקש ממנו.

ומי שמתרגל לחיות כך, ומבקש ומודה על כל דבר קטן, הוא זוכה 

לחיות שיותי ה' לנגדי תמיד, והוא זוכה למעלת הצדיקים,  ה' יזכינו.

המעלות של תפילה במתינות בישיבה

לדעת  צריך  בישיבה,  בתפילה  חיזוק  אחד,  נושא  עוד 

בקביעות  בישיבה  ומתפללים  לתפילה  מוקדם  שכשמגיעים 

ויש  כלום  לדלג  צריך  שלא  אחרת  נראית  התפילה  כל  מקום, 

וצריך  שמאחר  מי  אבל  סוף,  ועד  מתחילה  בתפילה  נעימות 

תפילה,  של  הנעימות  את  טועם  אינו  ולדלג  להתפלל  בחיפזון 

ומלבד זה יש בזה עוד ענין של נתינת כבוד לבית ה', שכשמגיעים 

חמש או עשר דקות לפני התפילה נותנים בזה כבוד לבית ה', 

והיה יהודי צדיק בחיפה בשם הרב כוך זצ"ל, שהיו באים אליו 

להתברך והיה אומר להגיע לביה"כ כמה דקות לפני התפילה, 

ואנשים ראו על ידי זה ישועות גדולות,

הליכה לביה"כ – נתינת כבוד לקב"ה

ותפילה בישיבה זה לא בשביל המשגיח, אלא הישיבה היא בית 

ה' וכל הליכה לבית ה' היא מצוה בעצם, וידוע דברי המהר"ל שיש 

ג' הליכות שאינם הכשר מצוה אלא הם מצוה בעצם, עליה לרגל, 

הליכה לכבוד שבת, והליכה לביה"כ, כי זה הילוך שבעצמו נותן 

כבוד לה' והולכים לקראת המלך, וגם אם קשה לכוין בתפילה 

כבוד לתפילה,  זה מראה שיש  ומגיעים מוקדם  אם מתאמצים 

ורוצה ומקבל את תפילתו, אבל  והקב"ה רואה שהוא מתאמץ 

אם מזלזל ומגיע מאוחר איך יקבלו תפילתו, ובז לדבר יחבל לו, 

והרבינו יונה אומר שבשמים מעריכים את פעולות האדם כמו 

בישיבה  לתפילה  לבוא  ואמצו  חזקו  לכן  אותם,  מעריך  שהוא 

בזמן ותעשו בזה טובה לעצמכם,  

תנו כבוד לה' אלוקיכם.
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עטרת השבת
שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א

 ביסוד דברי הט”ז בדין ספק פסיק רישא לשעבר
 * פתיחת מקרר כשנדלק אור

חידוש הט”ז בספק פסיק רישא לשעבר

מפורסם חידוש הט”ז דספק פס”ר לשעבר אינו בכלל דין פסיק 

רישא אלא בכלל אינו מתכוין ושרי לדידן דקי”ל כר”ש דדבר שאינו 

מתכוין שרי, וז”ל הביאור הלכה סעיף ג’ ד”ה ולכן יש ליזהר, ‘הנה 

דהיכא  כשם  והוא  רישא  פסיק  בענין  חדש  דבר  כאן  חידש  הט”ז 

או לא, אמרינן דבר שאינו מתכוין  יעשה איסור  לן אם  דמספקא 

אם  הוא  דספק  וספסל  כסא  מטה  גרירת  כגון  שמעון,  לר’  מותר 

יעשה חריץ על ידי הגרירה, כמו כן הוא הדין היכא דמספקא לן אם 

יש איסור בהמעשה שעושה והוא אינו מתכוין לאיסור, נמי מותר 

לר’ שמעון, ולכן מותר בנעילת התיבה, דשמא אין בה עתה זבובים’.

הגרע”א ביו”ד סי’ פ”ז ס”ו בגליון שו”ע כתב דמצינו רק בספק 

להבא שמא במעשה דעושה כעת יעשה איסור כגרירת ספסל בזה 

נשנה דכל שאינו בודאי שיעשה איסור אינו חשיב פסיק רישא אלא 

בגוונא דהט”ז הספק לשעבר דעד  ואכן  דבר שאינו מתכוין הוא, 

הוי  בזה  איסור  קעביד  בודאי  הרי  שמיא  כלפי  זבובים  דיש  כמה 

בכלל פסיק רישא.

זה  באופן  דאף  הראשונים  מדברי  לבסוף  מצדד  הלכה  הביאור 

יעו”ש  לשעבר,  הוא  רישא  פסיק  דספק  ואף  מתכוין  באינו  נכלל 

היטב.

אי  רישא  פסיק  גדר  בעיקר  בזה  הנדון  דיסוד  נתפרסם  וכבר 

משום  בזה  אין  כבר  דמסופק  כל  בזה  דמתכוין’  סהדי  ‘אנן  משום 

אנן סהדי וזהו דעת הט”ז, אכן אי גדר פס”ר משום דנכלל המעשה 

איסור בעיקר המעשה היתר שעושה, א”כ אף דיש לו ספק, מ”מ 

שם מעשה איסור עלה כיון דהמעשה מצד עצמו מכריח המעשה 

איסור וזהו דעת הגרע”א.

ראובן שיודע שיש זבובים אינו מחויב להפריש חבירו הסוגר 
את התיבה

וראובן עומד מהצד  זבובים  והנה לדעת הט”ז הרי כשיש ספק 

והוא עצמו יודע שיש זבובים בתיבה הרי הוא עצמו אינו יכול לסגור 

אין  ואף  התיבה,  לסגור  מותר  הרי  לו  שספק  שמעון  אכן  התיבה 

צריך להפריש את שמעון הסוגר את התיבה משום דשמעון קעביד 

מעשה באינו מתכוין שהוא היתר גמור ואינו צריך להפריש חבירו 

להפריש  דבעי  ט’  סי’  הגרע”א  דברי  וכל  ופשוט,  היתר,  ממעשה 

זהו ב’מתעסק’ דאתינן עלה מגזה”כ, דבכל התורה  חבירו בשבת 

זה פטור מחטאת ואכן יש בזה מעשה עבירה ובשבת לכל הפחות 

בכלל איסורא דרבנן ובזה הוכיח הגרע”א דבעי להפריש חבירו, אכן 

מעשה של ‘אינו מתכוין’ הרי זהו מעשה היתר ולא בעי לאפרושי 

כמובן.

ויותר מזה דאף אם ראובן רואה שיש זבובים בתיבה דידיה ואינו 

שאינו  לחבירו  לקרוא  רשאי  מ”מ  רישא  פסיק  מכח  לסגור  יכול 

יודע מהזבובים ויכול לומר לו לכתחילה שיסגור ולא יספר לו שיש 

זבובים, שהרי אומר לחבירו שיעשה מעשה ב’אינו מתכוין’ והוא 

מעשה היתר, ואף זה פשוט.

השאיר נורה דלוקה במקרר לקרוא לחבירו דאינו יודע לפתוח

ומעתה לפ”ז לכאורה נפק”מ בדבר המצוי טובא בשכח לכבות 

והוי  וא”כ בפתיחתו הרי מדליק הנורה  האור המקרר לפני שבת, 

פסיק רישא, אמנם לאדם המסופק אם יש נורה דלוקה הרי לדברי 

הט”ז לכאורה שרי לפתוח דהוי ספק פסיק רישא לשעבר וכסגירת 

תיבה כשיש ספק אם יש זבובים, וכ”ש אם פותח המקרר ואינו כלל 

מסופק שיש נורה דלוקה, דהרי נכלל באינו מתכוין לדעת הט”ז, 

מדבר  יודע  דאינו  לאחר  לקרוא  המקרר  לבעל  דנתיר  בדין  וא”כ 

הנורה שיפתח והרי אינו מתכוין לענין הדלקת הנורה והוי מעשה 

באינו  בשבת  מלאכה  מעשה  שיעשה  לאדם  דקורא  ונמצא  היתר 

מתכוין שהוא היתר גמור לדידן, וכמדומה לא נהגו היתר בזה, וצ”ע.

פטור אינו מתכוין חלוק מפטור מתעסק

הגרא”ו זצ”ל בקובץ שיעורים ח”ב סי’ כ”ג האריך להוכיח דדין 

מתעסק ודין אינו מתכוין ב’ דינים חלוקים ואינם תלויים זה בזה, 

הוא  דפוטר  דר”י  וטעמא  יהושע  ור’  אליעזר  ר’  פליגי  דמתעסק 

מקרא דבה פרט למתעסק, ובדבר שאינו מתכוין פליגי ר’ יהודה 

ור”ש וטעמא דר”ש דשרי דבר שאינו מתכוין הוא מסברא ולא מקרא 

יעויין רשב”א פ”ק דיבמות דף ד’ ד”ה ואי כתב רחמנא, ובפסחים דף 

ל”ג ברש”י ד”ה תאמר במעילה, מבואר דפטור מתעסק ליכא אלא 

בחייבי חטאות דכתיב קרא ד’בה’, ולא בחייבי אשמות דליכא קרא, 

ואילו  כלל,  דמתעסק  דינא  ליכא  גרידא  לאוין  בחייבי  כ”ש  וא”כ 

בדבר שאינו מתכוין שרי ר”ש בכל חייבי לאוין בכלאים ובנזיר.

פליאה עצומה בדברי הט”ז

והנה יל”ע בדברי הט”ז דהתיר ספק פסיק רישא לשעבר מדין 

אינו מתכוין מסוגיה מפורשת בשבת, דף ע”ג ע”ב נתכוין להגביה 

את התלוש והגביה את המחובר, ופרש”י כגון סכין מוטל בערוגת 

ירק ונתכוין להגביה וחתך את המחובר, פטור. והיינו מדין מתעסק 

מגזה”כ אי משום בה פרט למתעסק אי משום מלאכת מחשבת.

והנה האופן הנ”ל דמכוין להגביה הסכין ואינו יודע שע”י הגבהת 

הסכין בזה תולש מהמחובר את העשבים הכרוכים על הסכין זהו 

בפשוטו בכלל אינו מתכוין דהט”ז דסוגר התיבה ואינו יודע שיש 

בעינן  ולמאי  מתכוין  דאינו  בהתירא  נכלל  הרי  וא”כ  זבובים  שם 
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למיעוטא מגזה”כ דמתעסק, ומשמע דליכא להיתרא דאינו מתכוין 

באופן הנ”ל, וביאר בקוב”ש שם דשריותא דאינו מתכוין ליכא אלא 

היכא שהספק ב’להבא’ ולא ב’לעבר’ דהא אם יש צבי בבית הוא 

וא”כ  ובספק אם הצבי בבית הוא ספיקא דאורייתא,  פסיק רישא 

ניחא דבכל מתעסק השגגה היא בלעבר ולא בלהבא כגוןם בסבר 

רוק הוא ובלעו או סבר שתלוש הוא ונמצא מחובר, דבשעה שעושה 

לפוטרו  אין  מתעסק  בכל  ומשו”ה  עוד,  להשתנות  א”א  המעשה 

משום אינו מתכוין דהוי פסיק רישא.א

והנה כל זה עולה לדעת הגרע”א דספק פס”ר לשעבר הרי הוא 

בכלל פס”ר, ולזה בנתכוין להגביה את התלוש וחתך את המחובר 

אתינן עלה מדין מתעסק מגזה”כ ולית להפטור דאינו מתכוין, אכן 

דאינו  בהתירא  נכלל  הרי  לשעבר  פס”ר  בספק  דאף  הט”ז  לדעת 

מתכוין, וכ”ש באין לו ספק ואין לו צד דכרוך בזה עלים דבהגבהת 

הסכין יתלשו, הרי זה בכלל ‘אינו מתכוין’ להט”ז, והרי מפורש בש”ס 

לדעת רש”י דבאופן זה בעינן להפטור דמתעסק, ודעת הט”ז צע”ג.

ב’ דיני פסיק רישא

אשר יראה בישוב שיטת הט”ז עפ”ד בגליון הקודם בשם הראבי”ה 

היתר  המעשה  למפלגינהו  דשייך  באופן  א.  המה  פס”ר  גווני  דב’ 

ממעשה האיסור ורק עתה קעביד באופן דלא חילק המעשים בזה 

אתינן עלה רק מדין ‘אנן סהדי דמתכוין’. ב. באופן דא”א למפלגינהו 

בזה חל שם מעשה האיסור בגוף המעשה ולא בעי לאתויי עלה ע 

מדין אנן סהדי דמתכוין, כי אם דמכוין למעשה ההיתר ורק נכלל 

בעיקרו דמעשה אף שם המעשה איסור וכדברי רש”י בזבחים צ”א 

ענין זילוף היין כיון דאפשר בטיפין דקות אע”פ דעתה זילף בטיפין 

עבות, תו לא חשיב ‘מעשה הזילוף’ כ’מעשה כיבוי’ כמו שהארכנו 

ונפק”מ לענין היתר אמירה לעכו”ם בפס”ר דמתירים רק  בגליון. 

בסוג הא’ ולא בסוג פס”ר השני, יעו”ש.

ישוב שיטת הט”ז

ונתבאר עוד דכל דברי הט”ז נשנו רק בפס”ר מסוג א’ דבעצם 

שייך להבריח הזבובים וא”כ לא חל שם מעשה צידה בעצם סגירת 

התיבה ורק אתינן עלה מדין אנן סהדי דמתכוין, בזה כל דמסופק אם 

יש זבובים כבר אין בזה משום אנן סהדי דמתכוין, אכן לענין סכין 

א(  ולהיפוך, באינו מתכוין ליכא למיפטריה משום מתעסק דבאינו מתכוין יודע הוא את הספק ובמתעסק אינו מסתפק כלל, כגון בגורר בשבת יודע 
שאפשר שיעשה חריץ בגרירתו אלא שאינו יודע ודאי אבל אם בשעת גרירתו לא יסתפק כלל ואצלו ודאי שלא יעשה חריץ כה”ג באמת יש לפוטרו 

משום מתעסק.

יתלוש  ודאי  הסכין  דבהגבהת  הוא  דפס”ר  העלים  סביבב  שכרוך 

י”ל דאיירי באופן דלא ניתן למפלגינהו ובזה מעשה הגבהת הסכין 

היא היא מעשה תלישה ובזה לא אהני מאי דמסופק משום דמכוין 

למעשה הגבהת הסכין ונכלל במעשה זה מעשה תלישה בעיקרו 

של מעשה ובזה אף להט”ז פס”ר הוא מצד עצם המעשה, ולכן אין 

את ההיתר דאינו מתכוין משום דפס”ר הוא כל הפטור רק משום 

פטורא דמתעסק וזהו דמיא למאי דכתב היאור הלכה סי’ שכ”ו ס”ט 

לאסור רחיצה בסם כשיש ספק אי משיר שער, והמשמעות בזה אף 

להט”ז והיינו כנ”ל דא”א למלגינהו וכל רחיצה בסם זה, הרי משיר 

שער ורק הגברא אינו יודע אם זה מאותו המין, בהא אף להט”ז אין 

היתר בספק, ומיושב היטב שיטת הט”ז בהאי ענינא.

מסקנא דשמעתתא

באופן  נורה,  עי”ז  כשידלק  המקרר  דלת  פתיחת  לענין  ומעתה 

לא  בזה  א”כ  למפלגינהו  ניתן  ולא  האור  ידלק  הדלת  דבפתיחת 

נשנו דברי הט”ז להתיר בספק פסיק רישא ולא דמיא לסגירת תיבה 

כשספק אם יש שם זבובים משום דבסגירת תיבה ניתן למפלגינהו 

לא  בלמעשה  ורק  התיבה  לסגור  ואח”כ  הזבובים  להבריח  והיינו 

קעביד כן, מ”מ זהו בחינה דלא נכלל בסגירת התיבה שם ‘מעשה 

צידה’ ורק אתינן עלה משום אנן סהדי דמתכוין, ובזה במקום ספק 

בפתיחתו  דע”כ  במקרר  בנורה  אכן  סהדי,  אנן  ליכא  תו  דהגברא 

הבערה  מעשה  שם  חל  בזה  למפלגינהו  שייך  ולא  האור  ידלק 

בעיקר מעשה פתיחת דלת המקרר, ובפס”ר כי האי, אף בלא אנן 

סהדי דמתכוין פס”ר הוא, ולא אהני הספק לשעבר, והרי זה דמי 

להגבהת הסכין דמוכרח התלישה דפס”ר הוא ולא אתינן עלה מדין 

אינו מתכוין, ורק אתינן עלה לפטור מדין מתעסק, ובזה כבר הוכיח 

הגרע”א דחשיב מעשה איסור ובעי לאפרושי.

באופן דאף דפשוט לדעת הט”ז דראובן הרוצה לסגור תיבה ויש 

בה זבובים דרשאי לקרוא לחבירו שאינו יודע מענין הזבובים לסגור 

התיבה משום דשמעון קעביד מעשה של ‘אינו מתכוין’, מ”מ לענין 

דלת של מקרר שיש בה נורה, הרי בזה אינו בכלל התירא דהט”ז 

דזהו גדר אחר דפסיק רישא והט”ז מודה לסברת הגרע”א בזה, וזהו 

דלא נהגו העולם להקל בכהאי גוונא, וכמש”נ.

לע"נ ר' צבי יצחק בן ר' משה אהרון זצ"ל
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בס"ד

פסקי דינים
דיני חזקת ממון )ד( //

הרב חיים קאהן שליט"א
נקודה למעשה:

נקודה למעשה: בעל חוב גובה ממה שביד הלוה – אף אם טוען שאינו שלו

1  עיין רמ"א סי' צ"ט סעיף א' וש"ך ס"ק ו', ועיין בערוך השולחן סעיף ו' 
שסיכם פרטי הדינים בזה.

2  שו"ת חת"ס אה"ע ח"א סי' פ'.
3  חולין י"א א' רובא דאיתא קמן מסנהדרין דאחרי רבים להטות, ועיין 
רש"י י"ב א' ד"ה פסח, ורא"ש שם סי' ט"ז דאף רובא דליתא קמן אפשר ללמוד 

מסנהדרין, או שזה הלל"מ.
קונין  רוב  כגון  קמן,  דליתא  ברובא  והיינו  ב',  כ"ז  וב"ק  כשמואל,  ב'  צ"ב  ב"ב    4
לחרישה, וגם ברובא דאיתא קמן מסקנת הפוסקים כן, כגון מי שהפקיד אצל חבירו טבעות 
זהב ועירבן עם שלו ונאבדה אחת מהן, יכול הנפקד לומר שלך נאבד גם אם הרוב היה משלו 

וכמבואר בתה"ד סי' שי"ד ורמ"א סי' רצ"ב סעיף י', ועיין הערה ]8, [ ועוד יבואר בע"ה.
5  קדושין פ' א', וראה תוס' חולין י"א א' ד"ה מנא, ומהרש"א שם. המדובר בחזז

קה דמעיקרא, וראה להלן הערה 8.
6  ב"ב צ"ב א' מחלוקת רב ושמואל, והלכתא כשמואל בדיני שאין 

הולכים בממון אחר הרוב.
7  תוס' ב"ק כ"ז ב' ד"ה קמ"ל.

סו"ס  הדשן  התרומת  ע"פ  ה'  אות  ק"ג  סי'  ותניינא  ק"ו  סי'  קמא  רע"א  שו"ת    8
שמ"ט, אבל כתב דזה רק ביאור שמוחזק עדיף מרובא דליתא קמן.

9  שב שמעתתא ד' פרק כ"ד ובקצות ר"פ ס"ק ב' שרוב שלפנינו עדיף מחזקה דמז
עיקרא, אבל המוחזק כעת ב'חזקה דהשתא' שלפנינו עדיף בצירוף המיעוט מהרוב שלפנינו, 
וזה הסבר אף לעדיפות המוחזק על רובא דאיתא קמן, אבל כתב דלפי זה הרוב עדיף ממרא 

קמא.
10  שב שמעתתא שם פרק ח', ולפי הסבר זה עדיפות המוחזק הוא הן במוחזק בפנינו 

או רק המוחזק במרא קמא להיות עדיף הן מרובא דאיתא קמן או מרובא דליתא קמן.
11  ראה הערות ]8,9[ ,]10.[ 

12  עיין ערוך השולחן סי' רל"ב סעיף ל"ו.
13  נתיבות רל"ב ס"ק י"ב, ועיין בפתחי תשובה ס"ק י' מספר דגול 

מרבבה. 
דרובא  הטעם  כתב  הדגמ"ר  אבל  עדיף,  שמוחזק  מפני  הנתיבות  לפי    14

לרדיא אינו רוב כמו שאר רוב. 
15  ע"פ הערה ]7, [ ]8. [ וזה עולה יפה לפרש את הנתיבות אבל לא את הדגמ"ר.

16  פרישה רל"ב סעיף י"ח וסעיף כ"א כפי הדיוק בדברי הרמ"ה שהביא 
הטור שם, וכ"כ הב"ח שם סעיף י"ח. 

17  ע"פ השמעתתא ד' הובא בהערה ]01.[ 

מה  ש'כל  בגליון הקודם התבאר שהחזקה 
מבררת  אינה  הוא'  שלו  האדם  יד  שתחת 
'המוציא  שמפני  אלא  היא,  שלו  שהנכס 

מחבירו עליו הראיה' אין מוציאים מידו. 

מוחזק שטוען שהנכס שבחזקתו אינו שלו 
החזקה  הפוסקים שמפני  כתבו  זה  למרות 
אף  הוא'  שלו  האדם  יד  שתחת  מה  ש'כל 
המחזיק עצמו אינו נאמן לומר שהנכס אינו 
חוב  בעל  כגון  לאחרים,  בזה  כשחב  שלו 
שבא לגבות חובו מנכסי הלוה, והלוה טוען 
או  פיקדון  הם  שבידו  המעות  או  שהנכס 
גובה המלוה מפני החזקה  עיסקא, אעפ"כ 
המתעסק  או  הלוה  של  ידו  שתחת  שמה 
שלו הוא1. הגם ש'כל מה שתחת יד האדם 
היא  שלו  שהנכס  מבררת  אינה  הוא'  שלו 
ועל כן טענת הלוה שהמעות האלה שבידו 
מ"מ  החזקה,  את  סותרת  אינה  שלו  אינם 
שנמצאים  נכסים  כל  על  המלוה  שעבוד 
שהלוה  הנכס  את  גם  כולל  הלוה  בחזקת 
טוען שאינו שלו להיות בכלל חזקת המלוה, 

ואינו כמוציא מחבירו2.

רוב בממון נגד המוחזק
מלבד  הרוב3  אחר  הולכים  התורה  בכל 
אחר  בממון  הולכים  שאין  שקיי"ל  בממון 
הרוב4. כלל זה שאין להוציא ממון מהמוחזק 
על ידי הרוב, נאמר למרות ש'רובא וחזקה 

רובא עדיף'5. 

להוציא מהמוכר על ידי רוב לאחר ששילם 
הלוקח

אחר  בממון  הולכים  שאין  בגמרא  דוגמא 
הקונה  הוא  מהמוחזק  ממון  להוציא  הרוב 
ונמצא  לחרישה  שור  קונים  כשהרוב  שור 
נגחן  שהשור  כגון   - לשחיטה  ראוי  שרק 
שאסור לקיימו חי מפני שהוא מזיק -, וכבר 
לטעון  הלוקח  יכול  לא  בעד המקח,  שילם 
להוציא  לחרישה  הלוקחים  מרוב  שהוא 
שכאמור  במעות,  שמוחזק  מהמוכר 

המוחזק עדיף מהרוב6.
אחר  בממון  הולכים  שאין  הדבר  בטעם 
כתבו  מהמוחזק,  ממון  להוציא  הרוב 

לחזקת  המיעוט  את  שסומכים  ראשונים 
ע"י  ממון  להוציא  שלא  הרוב  נגד  ממון 
הרוב7. יש שפירשו דבריהם שזה מפני הכלל 
ש'המוציא מחבירו עליו הראיה', והרוב אינו 
או  המיעוט8,  בצירוף  המוחזק  כנגד  ראיה 
עכ"פ כוח המוחזק בפנינו בצירוף המיעוט 
עדיף מהרוב9 ויש שכתב שלמדים מהפסוק 
'על פי שנים עדים יקום דבר' שאין להוציא 

ממון בלי עדים, ורוב אינו בירור כעדים10. 
לטעמים האמורים יש נפק"מ לדינא. דהיינו 
האם המוחזק עדיף רק מרוב שאינו לפנינו 
שלפנינו  מרוב  אפילו  או  קמן(  דליתא  )רובא 
)רובא דאיתא קמן(, והאם המוחזק עדיף מרוב 
הוא  אם  אפילו  או  לפנינו  כשמוחזק  רק 
להלן  שיבואר  כפי  קמא11,  במרא  מוחזק 

בע"ה.

להוציא מהלוקח על ידי רוב לאחר הקנין
האחרונים דנו האם הכלל שאין להוציא עם 
שמוחזק  מי  על  אף  נאמר  מהמוחזק,  רוב 
בקיום המקח אבל לא מוחזק במעות, כגון 
המוכר  נעשה  )ובזה  בקנין  המקח  שנמכר 
לא  הלוקח  אבל  המקח12(  בקיום  מוחזק 
לבטל  ורוצה  במעות,  ומוחזק  עדיין  שילם 
הרוב  כאשר  טעות  מקח  בטענת  המקח 

מסייע את המוכר שלא היה מקח טעות. 
רק  ראוי  שנמצא  שור  בלוקח  הוא  הדיון 
הלוקח  אבל  הרוב,  קונים  וכן  לשחיטה 
לחרישה  שקנהו  אומר  עדיין  שילם  שלא 
שגם  פוסקים13  שיש  המקח,  לבטל  ורוצה 
מפני  המקח  את  לבטל  יכול  הלוקח  בזה 
קונים  שהרוב  ואע"פ  במעות  שמוחזק 
לשחיטה מסייע לחזקת המקח של המוכר, 
כלומר,  ממנו14,  עדיף  במעות  המוחזק 
עדיף  במעות  לפנינו  שמוחזק  הלוקח 
מוחזק  שרק  מהמוכר  המיעוט  בצירוף 
אבל  מסייעו15  שהרוב  הגם  המקח  בקיום 
יש שכתבו16 שאין לבטל את המקח שכבר 
רק  אפילו  או  הרוב  ע"פ  גמור  בקנין  נקנה 
קיום  את  המבטל  על  כלומר,  מחצה,  ע"פ 
נאמר המוציא  המקח שנעשה בקנין ברור 
מחבירו עליו הראיה, ומה שהלוקח מוחזק 
במעות אינו ראיה לבטל את הקנין המקח17.

מעשה שהיה
אשר יוציאם //

)המשך בעמוד ב( )המשך בעמוד ב(

לו"  זכה  שלישית,  פעם  והכנסה  הוצאה  שקלים  "חמישים 
הכריז ר' זבולון, הגבאי של בית הכנסת 'תפלת ישראל', כשהוא 
בקצהו  לפתע,  זה.  בכיבוד  שזכה  פיין,  ראובן  לר'  בידו  מסמן 
השני של בית הכנסת, התנער ממחשבותיו ר' חיים האס, ונזכר 
כי אשתו, העומדת לפני לידה בשעה טובה ומוצלחת, ביקשה 
ממנו לקנות 'הוצאה', כסגולה ללידה קלה בעז"ה. והנה עתה 

ראה, כי  ההזדמנות לרכוש את ה'הוצאה' חלפה עברה לה.
ר' חיים ניגש בזריזות לר' זבולון הגבאי, ולחש לו כי חשוב 
לו מאוד לקבל את ה'הוצאה'. אך ר' זבולון ענה לו, כי לצערו 
כיבוד זה שייך כבר לר' ראובן פיין, והוא אינו יכול ליטול ממנו 

את מה ששייך לו.
שקלים,  וחמישים  מאה  אפילו  לשלם  מוכן  אני  "בבקשה, 
חיים,  "ר'  חיים.  ר'  התחנן  ישלם"  ראובן  שר'  ממה  שלוש  פי 
בשמחה הייתי נותן לכם את הכיבוד הזה" אמר ר' זבולון "אבל 
יכול  לא  ואני  לו,  שייך  הוא  ראובן  לר'  נמכר  שהכיבוד  לאחר 

לעשות שום דבר בנוגע לזה"
"אבל הרי כל הסיבה שמוכרים את הכיבודים היא בשביל 
מוכן  הרי  "ואני  חיים  ר'  לבית הכנסת" טען  יגיעו  שההכנסות 
הכנסת  לבית  זכות  יש  אולי  אז  ראובן,  מר'  שלוש  פי  לשלם 

לבטל את מכירת ה'הוצאה' לר' ראובן בכדי להרוויח יותר?"
"זה באמת מעניין מה שאתה טוען" אמר ר' זבולון "אבל אני 
צריך לשאול רב האם אתה צודק, ואין לנו זמן לברר עכשיו את 
אולי תפנה  אז  צריך להמשיך למכור את העליות.  אני  הענין, 

אתה לר' ראובן, ותראה אם הוא מוכן לוותר לך על הכיבוד" 
לאחר קריאת התורה, ניגש ר' זבולון לר' חיים ושאל: "אני 
מבין שבסוף ר' ראובן הסכים לוותר לך על ה'הוצאה'? אז אתה 

משלם עליה?"
לי על העליה, אלא  ויתר  לא  "ר' ראובן  חיים  ר'  "לא" ענה 
מכר לי אותה, במאה וחמישים שקלים. אז הוא צריך לשלם את 

חמישים השקלים שהוא התחייב"
"אה!" הופתע ר' זלמן "אז במקרה כזה אני חושב שעדיין יש 

לנו מה לברר אצל רב"
"מה צריך לברר?" שאל ר' חיים

"הרי אתה בעצמך טענת שייתכן שה'הוצאה' לא שייכת לר' 
ראובן, אלא למי שמוכן לשלם הכי הרבה לבית הכנסת" אמר 
זכות למכור את העליה  כן, אולי אין לר' ראובן  "ואם  זלמן  ר' 
שלו למישהו אחר, ולהרוויח בעצמו מכך. ולפי זה אולי אתה 
צריך לשלם לבית הכנסת את אותם מאה וחמישים השקלים"

האם  הכנסת,  בבית  כיבודים  מכירת  לגבי  דנו  האחרונים 
זו אכן מכירה גמורה, כלומר שהכיבוד שייך לקונה, ואם כן – 

באיזה קנין הוא קונה אותו.
יש אחרונים שהסתפקו שמא אין במכירת הכיבודים קנין 
גמור, אלא שה'קונה' נודב סכום מסויים לבית הכנסת בתנאי 
ים של  הרי"ף,  ד. מדפי  ע"ז  גבורים  )שלטי  כיבוד מסויים  יקבל  שהוא 
שלמה ביצה פ"ה סי' ח(. לפי הבנה זו, הכיבוד לא שייך לקונה, ואם 
מחמת איזו סיבה הוא לא קיבל בסופו של דבר את הכיבוד, 
נדב לבית  הוא כלל לא חייב לשלם לבית הכנסת שהרי הוא 

הכנסת רק בתנאי שהוא אכן יהנה מהכיבוד.
לעומת זאת, רבים מהאחרונים הכריעו שקניית הכיבודים 
או  ליורשיו,  זה  כיבוד  להוריש  יכול  והקונה  גמור,  קנין  היא 
למכור אותו לאחר ולהרוויח )שו"ת מהר"י ברונא סי' עד, ש"ך יו"ד סי' 
רנו סקי"ב, בשם שו"ת מבי"ט ח"ג סי' ס, שיירי כנסת הגדולה או"ח סי' קמז 
וכן הסכים הא"ר שם סק"ב, דלא כעולת תמיד סי' קמד סק"ו,  הגה"ט סק"ג, 
וכן ביארו המחצית השקל והלבושי שרד בדעת המג"א סי' שו סקט"ו(. לפי 

]1[ עיין רמ״א סי‘ צ״ט סעיף א‘ וש״ך ס״ק ו‘, ועיין בערוך השולחן סעיף ו‘ שסיכם פרטי הדינים בזה. ]2[ שו״ת חת״ס אה״ע 
ח״א סי‘ פ‘. ]3[ חולין י״א א‘ רובא דאיתא קמן מסנהדרין דאחרי רבים להטות, ועיין רש״י י״ב א‘ ד״ה פסח, ורא״ש שם סי‘ 
ט״ז דאף רובא דליתא קמן אפשר ללמוד מסנהדרין, או שזה הלל״מ. ]4[ ב״ב צ״ב ב‘ כשמואל, וב״ק כ״ז ב‘, והיינו ברובא 
דליתא קמן, כגון רוב קונין לחרישה, וגם ברובא דאיתא קמן מסקנת הפוסקים כן, כגון מי שהפקיד אצל חבירו טבעות 
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בס"ד

פסקי דינים
דיני חזקת ממון )ד( //

הרב חיים קאהן שליט"א
נקודה למעשה:

נקודה למעשה: בעל חוב גובה ממה שביד הלוה – אף אם טוען שאינו שלו

1  עיין רמ"א סי' צ"ט סעיף א' וש"ך ס"ק ו', ועיין בערוך השולחן סעיף ו' 
שסיכם פרטי הדינים בזה.

2  שו"ת חת"ס אה"ע ח"א סי' פ'.
3  חולין י"א א' רובא דאיתא קמן מסנהדרין דאחרי רבים להטות, ועיין 
רש"י י"ב א' ד"ה פסח, ורא"ש שם סי' ט"ז דאף רובא דליתא קמן אפשר ללמוד 

מסנהדרין, או שזה הלל"מ.
קונין  רוב  כגון  קמן,  דליתא  ברובא  והיינו  ב',  כ"ז  וב"ק  כשמואל,  ב'  צ"ב  ב"ב    4
לחרישה, וגם ברובא דאיתא קמן מסקנת הפוסקים כן, כגון מי שהפקיד אצל חבירו טבעות 
זהב ועירבן עם שלו ונאבדה אחת מהן, יכול הנפקד לומר שלך נאבד גם אם הרוב היה משלו 

וכמבואר בתה"ד סי' שי"ד ורמ"א סי' רצ"ב סעיף י', ועיין הערה ]8, [ ועוד יבואר בע"ה.
5  קדושין פ' א', וראה תוס' חולין י"א א' ד"ה מנא, ומהרש"א שם. המדובר בחזז

קה דמעיקרא, וראה להלן הערה 8.
6  ב"ב צ"ב א' מחלוקת רב ושמואל, והלכתא כשמואל בדיני שאין 

הולכים בממון אחר הרוב.
7  תוס' ב"ק כ"ז ב' ד"ה קמ"ל.

סו"ס  הדשן  התרומת  ע"פ  ה'  אות  ק"ג  סי'  ותניינא  ק"ו  סי'  קמא  רע"א  שו"ת    8
שמ"ט, אבל כתב דזה רק ביאור שמוחזק עדיף מרובא דליתא קמן.

9  שב שמעתתא ד' פרק כ"ד ובקצות ר"פ ס"ק ב' שרוב שלפנינו עדיף מחזקה דמז
עיקרא, אבל המוחזק כעת ב'חזקה דהשתא' שלפנינו עדיף בצירוף המיעוט מהרוב שלפנינו, 
וזה הסבר אף לעדיפות המוחזק על רובא דאיתא קמן, אבל כתב דלפי זה הרוב עדיף ממרא 

קמא.
10  שב שמעתתא שם פרק ח', ולפי הסבר זה עדיפות המוחזק הוא הן במוחזק בפנינו 

או רק המוחזק במרא קמא להיות עדיף הן מרובא דאיתא קמן או מרובא דליתא קמן.
11  ראה הערות ]8,9[ ,]10.[ 

12  עיין ערוך השולחן סי' רל"ב סעיף ל"ו.
13  נתיבות רל"ב ס"ק י"ב, ועיין בפתחי תשובה ס"ק י' מספר דגול 

מרבבה. 
דרובא  הטעם  כתב  הדגמ"ר  אבל  עדיף,  שמוחזק  מפני  הנתיבות  לפי    14

לרדיא אינו רוב כמו שאר רוב. 
15  ע"פ הערה ]7, [ ]8. [ וזה עולה יפה לפרש את הנתיבות אבל לא את הדגמ"ר.

16  פרישה רל"ב סעיף י"ח וסעיף כ"א כפי הדיוק בדברי הרמ"ה שהביא 
הטור שם, וכ"כ הב"ח שם סעיף י"ח. 

17  ע"פ השמעתתא ד' הובא בהערה ]01.[ 

מה  ש'כל  בגליון הקודם התבאר שהחזקה 
מבררת  אינה  הוא'  שלו  האדם  יד  שתחת 
'המוציא  שמפני  אלא  היא,  שלו  שהנכס 

מחבירו עליו הראיה' אין מוציאים מידו. 

מוחזק שטוען שהנכס שבחזקתו אינו שלו 
החזקה  הפוסקים שמפני  כתבו  זה  למרות 
אף  הוא'  שלו  האדם  יד  שתחת  מה  ש'כל 
המחזיק עצמו אינו נאמן לומר שהנכס אינו 
חוב  בעל  כגון  לאחרים,  בזה  כשחב  שלו 
שבא לגבות חובו מנכסי הלוה, והלוה טוען 
או  פיקדון  הם  שבידו  המעות  או  שהנכס 
גובה המלוה מפני החזקה  עיסקא, אעפ"כ 
המתעסק  או  הלוה  של  ידו  שתחת  שמה 
שלו הוא1. הגם ש'כל מה שתחת יד האדם 
היא  שלו  שהנכס  מבררת  אינה  הוא'  שלו 
ועל כן טענת הלוה שהמעות האלה שבידו 
מ"מ  החזקה,  את  סותרת  אינה  שלו  אינם 
שנמצאים  נכסים  כל  על  המלוה  שעבוד 
שהלוה  הנכס  את  גם  כולל  הלוה  בחזקת 
טוען שאינו שלו להיות בכלל חזקת המלוה, 

ואינו כמוציא מחבירו2.

רוב בממון נגד המוחזק
מלבד  הרוב3  אחר  הולכים  התורה  בכל 
אחר  בממון  הולכים  שאין  שקיי"ל  בממון 
הרוב4. כלל זה שאין להוציא ממון מהמוחזק 
על ידי הרוב, נאמר למרות ש'רובא וחזקה 

רובא עדיף'5. 

להוציא מהמוכר על ידי רוב לאחר ששילם 
הלוקח

אחר  בממון  הולכים  שאין  בגמרא  דוגמא 
הקונה  הוא  מהמוחזק  ממון  להוציא  הרוב 
ונמצא  לחרישה  שור  קונים  כשהרוב  שור 
נגחן  שהשור  כגון   - לשחיטה  ראוי  שרק 
שאסור לקיימו חי מפני שהוא מזיק -, וכבר 
לטעון  הלוקח  יכול  לא  בעד המקח,  שילם 
להוציא  לחרישה  הלוקחים  מרוב  שהוא 
שכאמור  במעות,  שמוחזק  מהמוכר 

המוחזק עדיף מהרוב6.
אחר  בממון  הולכים  שאין  הדבר  בטעם 
כתבו  מהמוחזק,  ממון  להוציא  הרוב 

לחזקת  המיעוט  את  שסומכים  ראשונים 
ע"י  ממון  להוציא  שלא  הרוב  נגד  ממון 
הרוב7. יש שפירשו דבריהם שזה מפני הכלל 
ש'המוציא מחבירו עליו הראיה', והרוב אינו 
או  המיעוט8,  בצירוף  המוחזק  כנגד  ראיה 
עכ"פ כוח המוחזק בפנינו בצירוף המיעוט 
עדיף מהרוב9 ויש שכתב שלמדים מהפסוק 
'על פי שנים עדים יקום דבר' שאין להוציא 

ממון בלי עדים, ורוב אינו בירור כעדים10. 
לטעמים האמורים יש נפק"מ לדינא. דהיינו 
האם המוחזק עדיף רק מרוב שאינו לפנינו 
שלפנינו  מרוב  אפילו  או  קמן(  דליתא  )רובא 
)רובא דאיתא קמן(, והאם המוחזק עדיף מרוב 
הוא  אם  אפילו  או  לפנינו  כשמוחזק  רק 
להלן  שיבואר  כפי  קמא11,  במרא  מוחזק 

בע"ה.

להוציא מהלוקח על ידי רוב לאחר הקנין
האחרונים דנו האם הכלל שאין להוציא עם 
שמוחזק  מי  על  אף  נאמר  מהמוחזק,  רוב 
בקיום המקח אבל לא מוחזק במעות, כגון 
המוכר  נעשה  )ובזה  בקנין  המקח  שנמכר 
לא  הלוקח  אבל  המקח12(  בקיום  מוחזק 
לבטל  ורוצה  במעות,  ומוחזק  עדיין  שילם 
הרוב  כאשר  טעות  מקח  בטענת  המקח 

מסייע את המוכר שלא היה מקח טעות. 
רק  ראוי  שנמצא  שור  בלוקח  הוא  הדיון 
הלוקח  אבל  הרוב,  קונים  וכן  לשחיטה 
לחרישה  שקנהו  אומר  עדיין  שילם  שלא 
שגם  פוסקים13  שיש  המקח,  לבטל  ורוצה 
מפני  המקח  את  לבטל  יכול  הלוקח  בזה 
קונים  שהרוב  ואע"פ  במעות  שמוחזק 
לשחיטה מסייע לחזקת המקח של המוכר, 
כלומר,  ממנו14,  עדיף  במעות  המוחזק 
עדיף  במעות  לפנינו  שמוחזק  הלוקח 
מוחזק  שרק  מהמוכר  המיעוט  בצירוף 
אבל  מסייעו15  שהרוב  הגם  המקח  בקיום 
יש שכתבו16 שאין לבטל את המקח שכבר 
רק  אפילו  או  הרוב  ע"פ  גמור  בקנין  נקנה 
קיום  את  המבטל  על  כלומר,  מחצה,  ע"פ 
נאמר המוציא  המקח שנעשה בקנין ברור 
מחבירו עליו הראיה, ומה שהלוקח מוחזק 
במעות אינו ראיה לבטל את הקנין המקח17.

מעשה שהיה
אשר יוציאם //

)המשך בעמוד ב( )המשך בעמוד ב(

לו"  זכה  שלישית,  פעם  והכנסה  הוצאה  שקלים  "חמישים 
הכריז ר' זבולון, הגבאי של בית הכנסת 'תפלת ישראל', כשהוא 
בקצהו  לפתע,  זה.  בכיבוד  שזכה  פיין,  ראובן  לר'  בידו  מסמן 
השני של בית הכנסת, התנער ממחשבותיו ר' חיים האס, ונזכר 
כי אשתו, העומדת לפני לידה בשעה טובה ומוצלחת, ביקשה 
ממנו לקנות 'הוצאה', כסגולה ללידה קלה בעז"ה. והנה עתה 

ראה, כי  ההזדמנות לרכוש את ה'הוצאה' חלפה עברה לה.
ר' חיים ניגש בזריזות לר' זבולון הגבאי, ולחש לו כי חשוב 
לו מאוד לקבל את ה'הוצאה'. אך ר' זבולון ענה לו, כי לצערו 
כיבוד זה שייך כבר לר' ראובן פיין, והוא אינו יכול ליטול ממנו 

את מה ששייך לו.
שקלים,  וחמישים  מאה  אפילו  לשלם  מוכן  אני  "בבקשה, 
חיים,  "ר'  חיים.  ר'  התחנן  ישלם"  ראובן  שר'  ממה  שלוש  פי 
בשמחה הייתי נותן לכם את הכיבוד הזה" אמר ר' זבולון "אבל 
יכול  לא  ואני  לו,  שייך  הוא  ראובן  לר'  נמכר  שהכיבוד  לאחר 

לעשות שום דבר בנוגע לזה"
"אבל הרי כל הסיבה שמוכרים את הכיבודים היא בשביל 
מוכן  הרי  "ואני  חיים  ר'  לבית הכנסת" טען  יגיעו  שההכנסות 
הכנסת  לבית  זכות  יש  אולי  אז  ראובן,  מר'  שלוש  פי  לשלם 

לבטל את מכירת ה'הוצאה' לר' ראובן בכדי להרוויח יותר?"
"זה באמת מעניין מה שאתה טוען" אמר ר' זבולון "אבל אני 
צריך לשאול רב האם אתה צודק, ואין לנו זמן לברר עכשיו את 
אולי תפנה  אז  צריך להמשיך למכור את העליות.  אני  הענין, 

אתה לר' ראובן, ותראה אם הוא מוכן לוותר לך על הכיבוד" 
לאחר קריאת התורה, ניגש ר' זבולון לר' חיים ושאל: "אני 
מבין שבסוף ר' ראובן הסכים לוותר לך על ה'הוצאה'? אז אתה 

משלם עליה?"
לי על העליה, אלא  ויתר  לא  "ר' ראובן  חיים  ר'  "לא" ענה 
מכר לי אותה, במאה וחמישים שקלים. אז הוא צריך לשלם את 

חמישים השקלים שהוא התחייב"
"אה!" הופתע ר' זלמן "אז במקרה כזה אני חושב שעדיין יש 

לנו מה לברר אצל רב"
"מה צריך לברר?" שאל ר' חיים

"הרי אתה בעצמך טענת שייתכן שה'הוצאה' לא שייכת לר' 
ראובן, אלא למי שמוכן לשלם הכי הרבה לבית הכנסת" אמר 
זכות למכור את העליה  כן, אולי אין לר' ראובן  "ואם  זלמן  ר' 
שלו למישהו אחר, ולהרוויח בעצמו מכך. ולפי זה אולי אתה 
צריך לשלם לבית הכנסת את אותם מאה וחמישים השקלים"

האם  הכנסת,  בבית  כיבודים  מכירת  לגבי  דנו  האחרונים 
זו אכן מכירה גמורה, כלומר שהכיבוד שייך לקונה, ואם כן – 

באיזה קנין הוא קונה אותו.
יש אחרונים שהסתפקו שמא אין במכירת הכיבודים קנין 
גמור, אלא שה'קונה' נודב סכום מסויים לבית הכנסת בתנאי 
ים של  הרי"ף,  ד. מדפי  ע"ז  גבורים  )שלטי  כיבוד מסויים  יקבל  שהוא 
שלמה ביצה פ"ה סי' ח(. לפי הבנה זו, הכיבוד לא שייך לקונה, ואם 
מחמת איזו סיבה הוא לא קיבל בסופו של דבר את הכיבוד, 
נדב לבית  הוא כלל לא חייב לשלם לבית הכנסת שהרי הוא 

הכנסת רק בתנאי שהוא אכן יהנה מהכיבוד.
לעומת זאת, רבים מהאחרונים הכריעו שקניית הכיבודים 
או  ליורשיו,  זה  כיבוד  להוריש  יכול  והקונה  גמור,  קנין  היא 
למכור אותו לאחר ולהרוויח )שו"ת מהר"י ברונא סי' עד, ש"ך יו"ד סי' 
רנו סקי"ב, בשם שו"ת מבי"ט ח"ג סי' ס, שיירי כנסת הגדולה או"ח סי' קמז 
וכן הסכים הא"ר שם סק"ב, דלא כעולת תמיד סי' קמד סק"ו,  הגה"ט סק"ג, 
וכן ביארו המחצית השקל והלבושי שרד בדעת המג"א סי' שו סקט"ו(. לפי 

]1[ עיין רמ״א סי‘ צ״ט סעיף א‘ וש״ך ס״ק ו‘, ועיין בערוך השולחן סעיף ו‘ שסיכם פרטי הדינים בזה. ]2[ שו״ת חת״ס אה״ע 
ח״א סי‘ פ‘. ]3[ חולין י״א א‘ רובא דאיתא קמן מסנהדרין דאחרי רבים להטות, ועיין רש״י י״ב א‘ ד״ה פסח, ורא״ש שם סי‘ 
ט״ז דאף רובא דליתא קמן אפשר ללמוד מסנהדרין, או שזה הלל״מ. ]4[ ב״ב צ״ב ב‘ כשמואל, וב״ק כ״ז ב‘, והיינו ברובא 
דליתא קמן, כגון רוב קונין לחרישה, וגם ברובא דאיתא קמן מסקנת הפוסקים כן, כגון מי שהפקיד אצל חבירו טבעות 
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 בענין שאלת יעקב מי אלה ותשובת יוסף 
 . .                                             )מ"ח ח'( " וירא ישראל את בני יוסף"

ופרש"י, בקש לברכם ונסתלקה שכינה ממנו לפי שעתיד ירבעם ואחאב 
אלו   יצאו  מהיכן  אלה,  מי  ויאמר  ממנשה.  ובניו  ויהוא  מאפרים  לצאת 

.                                                                 שאינן ראוין לברכה.  
ט'(   אלק")ובפסוק  לי  נתן  אשר  הם  בני  אביו  אל  יוסף  בזהויאמר  ,  "ים 

ופרש"י, בזה, הראה לו שטר אירוסין ושטר כתובה ובקש יוסף רחמים על  
  .   .                                                בר ונחה עליו רוח הקודשדה
ואנכי )הושע יא(  ופרש"י, זהו שאמר הכתוב    "ויאמר קחם נא אלי ואברכם"

ביעקב בשביל אפרים תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו, תרגלתי רוחי  
 עד שלקחן על זרועותיו. עכ"ל.  

וז"ל, יש לדקדק מהו שאמר לו יעקב )אות ט'(    וכתב בספר זרע שמשון    - א - 
ועתה שני בניך  )שם ה'(  היה מכירם, והלא כבר כתיב    לאמי אלה, וכי עדיין  

וכו' כראובן ושמעון יהיו לי, ואי תימא ששאל זה בשביל שנסתלקה ממנו  
שכינה בשביל ירבעם ויהוא, אם ידע זה מה מקום לשאלתו, גם בתשובת 
יוסף שהראה לו שטר אירוסין וכתובה מה תירוץ הוא זה, הלא השכינה 

שאחר לא נסתלקה אלא בשביל ירבעם וכו'. ואיך בתשובה זו מתורץ זה  
 כך בירך אותם, ואף המפרשים הרגישו בזה. 

  .                   חילוק בין בני ישראל לבן נח האם נדון על שם סופו    - ב -
שה' הפליא חסדו על ישראל,  )דרוש ד' דף י"ב(  וי"ל שכתב הפרשת דרכים  

שעתידין  מה  בשביל  עמהם  מטיב  ולהטיב,  להרע  שעתידין  שכשרואה 
בשבי נמנע  ואינו  בלעם להטיב,  שאמר  מה  וזהו  להרע,  שעתידין  מה  ל 

לא הביט און ביעקב, שהקב"ה אינו דן את האדם אלא  כב(   -)במדבר כ"ג כא 
במצות   וכו' אבל  להרע  פי שעתיד  על  ואף  אותה שעה  לפי מעשיו של 
מסתכל במה שעתידין לעשות ומטיב להם מעכשיו. וזהו שסיים הכתוב  

שעתידין   במה  להם  ומטיב  עמו,  אלקיו  בצאתם  ה'  עשה  וכן  לעשות, 
נמנע  ולא  התורה,  לקבל  עתידין  שהיו  בשביל  עמהם  שהטיב  ממצרים 

  .                            בשביל שעתידין לחטוא בעגל וכו'. ע"ש שהאריך. 
ובזה נבוא לבאר דברי רש"י, דיעקב אבינו היה מסתפק אם יצאו האבות 

ו וכו'. ולפי דעת יעקב מכלל בני נח ויש להם דין ישראל גמור או לא יצא
שלא היה יודע בבירור אלא היה מסתפק אם יצאו מכלל בני נח או לאו, 
א"כ מן הספק אינם ראויים לברכה לפי שעתידין ירבעם ויהוא לצאת מהם 
הם   כן  אם  נח  בני  מכלל  יצאו  דודאי  אמרינן  אי  אבל  לחטוא.  שסופם 

לברכה   הם  ראויים  ואפרים  ומנשה  וכו'.  גמורים  שהם ישראלים  לפי 
ומכל שכן  ויהוא,  ירבעם  ולא איכפת אם עתידים לצאת מהם  צדיקים, 
לו  הראה  יוסף  ולכן  לברכה,  וראויים  צדיקים  היו  מתחילתם  הם  שגם 

אירוסין   שטר  וא"כ ולאביו  וכו',  בישראל  אלא  נוהג  אינו  שזה  כתובה 
ראויים הם לברכה, וזהו, אשר נתן לי אלקים בזה וכו', ולפי דעת זה שרתה 

 יו השכינה והתחיל לברכם, עכלה"ק.  על

  .                     חילוק בין צדיק לבין רשע האם נידון על שם סופו    - ג- 
עוד נראה דגם בישראל מצינו שאם הוא עכשיו מתנהג בדרך לא ישרה אז  
נידון על שם סופו, בבן סורר ומורה כמו שפרש"י )דברים פרק כ"א פסוק  

, ומורה, מסרב בדברי אביו, לשון ממרים. ובן  יח( וז"ל, סורר, סר מן הדרך
סורר ומורה נהרג על שם סופו, הגיע תורה לבסוף דעתו סוף שמכלה ממון  
את  ומלסטם  דרכים  בפרשת  ועומד  מוצא  ואינו  לימודו  ומבקש  אביו, 

  .                   הבריות, אמרה תורה ימות זכאי ואל ימות חייב, עכ"ל.  
כי שמע אלקים אל קול הנער י"ז(    ,)בראשית כ"אוצ"ב דמצינו בישמעאל  

)ר"ה ט"ז(, לפי מעשים שהוא עושה   וז"ל,  ז"ל,  ופרש"י  באשר הוא שם. 
עכשיו הוא נידון, ולא לפי מה שהוא עתיד לעשות, לפי שהיו מלאכי השרת 
אתה  בצמא  בניך  להמית  זרעו  שעתיד  מי  רבש"ע  ואומרים,  מקטרגים 

מה הוא צדיק או רשע, אמרו לו צדיק,   מעלה לו באר, והוא משיבה עכשיו
אמר להם לפי מעשיו של עכשיו אני דנו, וזהו באשר הוא שם וכו' עכ"ל. 

 יש בו מעשים שהולך בדרך לא ישרה  ונראה דאף בישראל אם עכשיו

 

 

 

 

 

 

 

 

ושותה ח בשר  ואוכל תרטימר  לבסוף צשגונב  אותו  יביא  וזה  יין,  לוג  י 
שילסטם את הבריות אז נידון על שם סופו, אבל אם עכשיו הוא מתנהג 
בדרך ישרה, וזרעו ימיתו את בני ישראל בזה לא אומרים נידון על שם 

שהיה מצחק ופרש"י )בראשית כ"א ט'(  סופו, ואף שישמעאל כתוב בפסוק  
"א לשון גילוי עריות וכו' ד"א לשון רציחה  דוז"ל, לשון עבודת אלילים וכו'  

כו' עכ"ל, נראה שזה היה בצורה דקה, ששרה הבחינה בזה, אבל אברהם ו
והקב"ה אמר  אבינו כתוב, וירע הדבר מאד בעיני אברהם על אודות בנו,  

ון על  דלו. כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה. ולכן בזה לא אמרינן ני
 שם סופו, אלא הקב"ה דן אותו כפי מעשיו של אותה שעה.  

הקודש על ציץ זהב, ומיכאל הביא את אסנת לבית  יעקב כתב שם      -ד - 
  .                                                                              פוטיפר 

שמשון   זרע  בספר  י'(  והנה  יעקב )אות  שכשראה  והיינו  וז"ל,  כתב 
בדעתו    ב שנסתלקה ממנו שכינה כשבא לברך את הבנים כמו שפרש"י, חש

ו הבנים שלא יהיו ראויים לברכה, או שאשתו של  אלשמא יש איזה פגם ב 
הגונים אינם  הבנים  אף  ואז  לו  הגונה  אינה  בגמרא   ,יוסף  כדאמרינן 

, וכו' ולכן שאל מי אלה שאינם ראויים לברכה. והשיב )דף ע' ע"א(דקידושין  
מ ומלבד  בזה,  מהו  וקשה  בזה,  אלקים  לי  נתן  אשר  בני הם  יוסף  ה לו 

)פרשת שפרש"י הראה לו שטר כתובה וכו'. עוד יש לומר דאיתא בילקוט  
וישמעו אל חמור וכו', שדינה )בראשית ל"ד כ"ד(  על פסוק  וישלח רמז קל"ד(  

נתעברה משכם וילדה בת, ובני יעקב היו רוצים להורגה, כדי שלא יאמרו  
ץ העולם שיש בת זונות בבני יעקב, מה עשה יעקב כתב שם הקודש על צי

צרים  משל זהב ותלאו בצוארה ושלחה מביתו, ומיד בא מיכאל והביאה ל
של   ואשתו  אסנת,  והיא  ליוסף,  ראויה  שהיתה  לפי  פוטיפר  של  לבית 
פוטיפר גדלתה כבת. עכ"ל, ומעתה שפיר קאמר אשר נתן לי אלקים בזה,  

ידו של יעקב,  דזה מורה באצבע, והיינו שהוציא לו אותו השם שהיה כתב 
להראות להיות   כדי  היתה  ומוכנת  לו  הגונה  היתה  שלקח  שהאשה  לו 

 זוגתו. עכלה"ק. 

  .                    לצורך הברכה יעקב אבינו נשק אותם וחיבק אותם   - ה- 
ולפ"ז אפשר לומר כיון שיעקב אבינו חשש שמא יש איזה פגם באלו הבנים  
שלא יהיו ראויים לברכה. ואם יש פגם, בזה אמרינן נידון על על שם סופו 

.                                  שיצאו מהם ירבעם ויהוא, לכן לא רצה לברכם. 
ונראה  '.  םויגש אותם אליו וישק להם ויחבק לה'והנה כתוב בפסוק )י(  

שזה לא היה חיבוק ונישוק, כדרך שסבא מחבק את נכדיו, שהתורה לא  
ואנכי )בהושע י"א(  וכן רש"י מביא את הפסוק    היתה צריכה לכתוב את זה.  

תירגלתי לאפרים קחם על זרעותיו, ופרש"י תירגלתי רוחי ביעקב בשביל 
צר היה  רואים שלצורך הברכה  זרעותיו עכ"ל,  עד שלקחן על  יך  אפרים 

יעקב אבינו לקחת את מנשה ואפרים על זרעותיו, ולחבק ולנשק אותם  
 כדי להגדיל האהבה אל מנשה ואפרים.  

וז"ל, וירא ישראל וגו',  )פסוק ח'(    וכעין זה כתב האור החיים הקדוש    - ו - 
קשה והלא י"ז שנה היו יושבים לפניו ללמוד תורה ואיך שואל עליהם, 

עורר אהבת האב על הבן קודם שיברכם, וכו'. עוד אפשר שנתכוון יעקב ל
כדי שתהיה הברכה בתגבורת האהבה והחיבה, ולזה שאל מי אלה, כדי 
שישמע מפי בנו החביב אצלו לומר בני הם. ויהמו מעיו להם והוא סוד 
מידי דברי בו וגו' רחם ארחמנו וגו'. עכלה"ק. ואפשר לפרש גם את וישק 

האהבה,   את  להגביר  כדי  להם,  ויחבק  כדי להם  זרועתיו  על  קחם  וגם 
 להגביר את האהבה. 

וכן     -ז -  תשובה,  בעלי  ולעשותם  רחוקים  לקרב  אפשר  האהבה  ידי  על 
 לעלות אותם להיותם צדיקים 

והנה האור החיים הקדוש מבאר כדי שהברכה תהיה בתגבורת האהבה. 
פגם באלו הבנים,   אולם לפי מה שכתב הזרע שמשון שחשש שמא יש 
אפשר לבאר שעל ידי גודל האהבה שיאהב אותם בזה אפשר לקרב אותם  

.                           שיהיו יותר צדיקים וקדושים ויתקנו כל הפגמים.  
. וראיתי שמובא שסיפר הרה"ק רבי פנחס מקוריץ זיע"א, על ת   "ח      

 ג תשפ" חיוי
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הבנה זו, אכן יש לר' ראובן את הזכות למכור את ה'הוצאה' 
לר' חיים במחיר הנראה בעיניו, והריוח שייך לו.

שהרי  עליות,  במכירת  ה'קנין'  מהו  לברר  יש  אמנם 
בפשטות אין כאן מעשה קנין, אלא דיבור בעלמא. וכמו 
כן צריך להבין את מה קונים בקנין זה, שהרי קנין אינו חל 

על דבר שאין בו ממש )חו"מ סי' רג סעי' א, סי' ריב סעי' א(.
הוא  כיבודים  במכירת  שהקנין  כתבו  אחרונים  כמה 
להחשיבה  שנהוג  מסויימת  פעולה  כלומר  'סיטומתא', 
בהם  לחזור  יכולים  והקונה  המוכר  אין  ולאחריה  ל'קנין', 
)למשל תקיעת כף(, הרי אף מצד ההלכה פעולה זו נחשבת 
סי'  בחו"מ  מבוארים  הדין  )פרטי  במקחו  זכה  והקונה  לקנין, 
רא(. וכיון שכך נהגו בכל ישראל שהכרזת הגבאי קובעת 
שהכיבוד שייך לפלוני, הרי זה קנין סיטומתא )בתוס' חולין 
שהגבאי  אחרי  שגם  כתבו  ח  סי'  פ"ו  שם  ברא"ש  וכן  וחייבו,  ד"ה  פז. 
סי'  פ"ח  ב"ק  שלמה  של  הים  וכתב  לו.  שייך  הכיבוד  אין  לפלוני  קורא 
את  לקנות  שנהגו  במקום  אך  ב'חינם',  בכיבוד  רק  הם  שדבריהם  ס, 
הכיבודים, הכיבוד נקנה לקונה מכח סיטומתא. אך הש"ך חו"מ סי' שפב 
תורת  ]אלגאזי[  ליעקב  אמת  וע"ע  מוכרחים'.  דבריו  'ואין  כתב  סק"ד 
העולין לס"ת סי' לח, שו"ת פנים מאירות ח"ב סי' כה, ושו"ת ארץ צבי סי' 
לט-מ. ובכל זה יש לעיין לשיטת הסוברים שקנין סיטומתא הוא דוקא 
כלל  הרא"ש  שו"ת  עי'  בעלמא,  אמירה  ידי  על  לא  אך  פעולה,  ידי  על 
ויש  וכנה"ג חו"מ סי' רא הגב"י אות קא.  ב, רדב"ז ח"א סי רעח,  יב סי' 
הסוברים שעליות וכיבודים בביהכנ"ס מוגדרים כ'דברי הקהל', הנקנים 
באמירה בעלמא, כמבואר בסי' פא סעי' א, ובסי' קסג סעי' ו. עי' מקור 

חיים ]לבעל חות יאיר[ סי' קמד אות ד, ושבילי דוד או"ח סי' שו(.

ועדיין יש עלינו לברר מה נקנה בקניית הכיבוד, שהרי 
בקנין  ואף  בו ממש,  דבר שאין  לקנות  אי אפשר  כאמור 
ב,  סי'  יב  כלל  הרא"ש  )שו"ת  הפוסקים  בזה  נחלקו  סיטומתא 
ונתה"מ  קצה"ח  לו,  סי'  מהרש"ל  שו"ת  תעג,  רמז  שבת  מרדכי  הגהות 
סי' רא(. וכתב בשו"ת ארץ צבי )שם, ע"פ שו"ת דברי חיים צאנז 
ח"ב סי' כו( שהקונה מקבל זכות שימוש בספר התורה לגבי 
הכיבוד שקנה, והרי זה כקונה 'דקל לפירותיו' )סי' רט סעי' ד(.

יכול  אינו  הכנסת  שבית  נראה  האמור,  כל  לאור 
להוציא מר' חיים את הסכום הגבוה שהסכים לשלם עבור 
ה'הוצאה', שהרי לרוב האחרונים כיבוד זה כבר היה שייך 
לר' ראובן, ולא לביהכנ"ס. ומאידך, ר' חיים חייב לשלם לר' 
ראובן את מה שסיכם עמו )אף אם נאמר שהכיבוד לא היה שייך 
לר' ראובן, מכל מקום ר' חיים חייב לשלם לר' ראובן כפי שסיכם עמו על 

עצם הסכמתו לוותר על הכיבוד(.

מעשה שהיה

עבודה כעורך דין
שאלה:

לפי מה שנתבאר בשבוע שעבר, על איסור הליכה לערכאות, שאסור אף להעיד לטובת מי 
שתובע את חבירו בערכאות - תמהתי, אם כן איזה היתר יש לשמש כעורך דין עבור יהודי 

התובע את חבירו בערכאות?

תשובה:
יש  שעבר,  בשבוע  שנתבאר  כפי  אכן, 
כאן איסור מצד 'לפני עור', או לכל הפחות 
מצד 'מסייע בידי עוברי עבירה' )אם יכול הלה 
עברא  'חד  נחשב  זה  שאז  אחר,  דין  עורך  ע"י  לתבוע 

בשבוע  ונתבאר  א.  סעי'  קנא  סי'  יו"ד  ראה  דנהרא'. 

'מסייע',  איסור  היא שיש  שעבר, שהכרעת האחרונים 

אף כשהעובר עושה כן במזיד(. וכבר כתב הרמ"א 

ביד  המחזיק  ש'מחרימין  א(,  סעי'  כו  )חו"מ 

ההולך לפני עכו"ם'.
איסור  ישנו  לפעמים  דידן,  בנידון  אמנם, 
חמור יותר, והיינו שהעורך דין עצמו נחשב 
ההולך לפני הערכאות, וכמו שכתב בשו"ת 
לי  'קשה  תשצה(,  סי'  )ח"א  והנהגות  תשובות 
להשיב על שאלה זו, הואיל שלא שמעו ולא 
ישמעו לי, אבל האמת יורה דרכו שיש בזה 
אזהרה כפולה ומכופלת, שעורך דין המביא 
כמוהו,  עון  לך  אין  בערכאות  לדון  יהודי 
כמבואר ברמב"ם )פכ"ו מסנהדרין ה"ז( שכל הדן 
חירף  וכאילו  רשע  הר"ז  שלהם  בערכאות 

וגידף והרים יד בתורת משה רבינו'.
את  מגיש  היה  עצמו  התובע  אם  והנה, 
היה  דין  והעורך  הערכאות,  בפני  תביעותיו 
רק מייעצו היאך לטעון, היה בזה רק איסור 
לידי עוברי עבירה, אך  לפני עור או מסייע 
כיון שבדרך כלל העורך דין הוא זה שמגיש 
את התביעה בשליחות התובע - הרי העורך 
הליכה  איסור  על  בעצמו  בכך  עובר  דין 
לערכאות, משום שאין שליח לדבר עבירה 
הליכה  של  העבירה  שעיקר  שכיון  שכתבו,  )ויש 
הטענות,  ועריכת  לפניהם  ההופעה  הוא  לערכאות 
אזי גם בהופעת העו"ד בפני ערכאות, אף בלא הגשת 
התביעה, הוא עובר על גוף האיסור. ראה קובץ אורייתא 

חלק יז עמ' רטז בשם הגר"ש טנא, ושו"ת אורח משפט 

שמתבקש  דין  עורך  ולכן,  כו(.  סי'  ]אנאליק[ 

התובע  יהודי  לקוח  המשפט  בבית  לייצג 
ואדרבה  מכך,  להמנע  חייב  מחבירו,  ממון 
חייב לשדלו בדברים שיסכים לתבוע בבית 
דין, ורק אם הולך לערכאות ברשות בית דין 
מותר לייצגו, להציל עשוק מיד עושקו ]אלא 
שהתובע והעו"ד צריכים לברר אצל רב מה 
מותר לתבוע ומה אסור, כדי שלא להיכשל 

בעוון גזל וריבית[.
בערכאות  תביעה  הגיש  עו"ד  אם  והנה, 
בשם לקוחו, והנתבע ניזוק מכך שלא כדין, 
את  לתבוע  יכול  הנתבע  הדין  מעיקר  הרי 
שניזוק  מה  לו  לשלם  תורה,  בדין  העו"ד 
התובע,  בשליחות  כן  שעשה  ואף  מחמתו. 
עבירה,  לדבר  שליח  אין  הלא  מקום  מכל 

והשליח חייב )כמבואר בב"מ י:(. 
יכול לתבוע  נראה שהנתבע  ומכל מקום 
לדעת  שהרי  נזקו,  על  התובע  את  גם 
הרבה פוסקים, השולח לדבר עבירה שליח 
שהוחזק לעבור עבירה זו, אף המשלח חייב, 
את  השליח  יעשה  שאכן  לדעת  לו  שהיה 
העבירה )סי' שפח סעי' טו בהגה, ועיי"ש ש"ך ס"ק סז, 
ושו"ת דברי חיים ח"ב חו"מ סי' מו ]שכתב שאם נחוש 

בזה לדברי הש"ך, הרי בטלו ח"ו כל דיני ממונות, וד"ל, 

ולכן בודאי עלינו לפסוק כהרמ"א ז"ל[(. ועוד, שאם 

לתובע,  מהנתבע  ממון  הוציאו  הערכאות 
הרי נהנה הלה מחסרונו של זה, וחייב לשלם 
לו )כמבואר בסי' שסג סעי' ז(. ובפרט לפי הנהוג 
כיום, שגם התובע צריך לחתום על התביעה, 
האיסור,  על  עבר  עצמו  הוא  הרי  כן  אם 

והזיקו על ידי הערכאות.
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זהב ועירבן עם שלו ונאבדה אחת מהן, יכול הנפקד לומר שלך נאבד גם אם הרוב היה משלו וכמבואר בתה״ד סי‘ שי״ד ורמ״א 
סי‘ רצ״ב סעיף י‘, ועיין הערה 8, ועוד יבואר בע״ה. ]5[ קדושין פ‘ א‘, וראה תוס‘ חולין י״א א‘ ד״ה מנא, ומהרש״א שם. המדובר 
בחזקה דמעיקרא, וראה להלן הערה 8 ]6[ ב״ב צ״ב א‘ מחלוקת רב ושמואל, והלכתא כשמואל בדיני שאין הולכים בממון אחר 
הרוב. ]7[ תוס‘ ב״ק כ״ז ב‘ ד״ה קמ״ל. ]8[ שו״ת רע״א קמא סי‘ ק״ו ותניינא סי‘ ק״ג אות ה‘ ע״פ התרומת הדשן סו״ס שמ״ט, 
אבל כתב דזה רק ביאור שמוחזק עדיף מרובא דליתא קמן. ]9[ שב שמעתתא ד‘ פרק כ״ד ובקצות ר״פ ס״ק ב‘ שרוב שלפנינו 
עדיף מחזקה דמעיקרא, אבל המוחזק כעת ב‘חזקה דהשתא‘ שלפנינו עדיף בצירוף המיעוט מהרוב שלפנינו, וזה הסבר אף 
לעדיפות המוחזק על רובא דאיתא קמן, אבל כתב דלפי זה הרוב עדיף ממרא קמא. ]10[ שב שמעתתא שם פרק ח‘, ולפי הסבר 
זה עדיפות המוחזק הוא הן במוחזק בפנינו או רק המוחזק במרא קמא להיות עדיף הן מרובא דאיתא קמן או מרובא דליתא 
קמן. ]11[ ראה הערות 8 ,9 ,10 ]12[ עיין ערוך השולחן סי‘ רל״ב סעיף ל״ו. ]13[ נתיבות רל״ב ס״ק י״ב, ועיין בפתחי תשובה ס״ק 
י‘ מספר דגול מרבבה. ]14[ לפי הנתיבות מפני שמוחזק עדיף, אבל הדגמ״ר כתב הטעם דרובא לרדיא אינו רוב כמו שאר רוב. 
]15[ ע״פ הערה ]7, [ ]8[ וזה עולה יפה לפרש את הנתיבות אבל לא את הדגמ״ר. ]16[ פרישה רל״ב סעיף י״ח וסעיף כ״א כפי 

הדיוק בדברי הרמ״ה שהביא הטור שם, וכ״כ הב״ח שם סעיף י״ח. ]17[ ע״פ השמעתתא ד‘ הובא בהערה ]10[ 
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 בענין שאלת יעקב מי אלה ותשובת יוסף 
 . .                                             )מ"ח ח'( " וירא ישראל את בני יוסף"

ופרש"י, בקש לברכם ונסתלקה שכינה ממנו לפי שעתיד ירבעם ואחאב 
אלו   יצאו  מהיכן  אלה,  מי  ויאמר  ממנשה.  ובניו  ויהוא  מאפרים  לצאת 

.                                                                 שאינן ראוין לברכה.  
ט'(   אלק")ובפסוק  לי  נתן  אשר  הם  בני  אביו  אל  יוסף  בזהויאמר  ,  "ים 

ופרש"י, בזה, הראה לו שטר אירוסין ושטר כתובה ובקש יוסף רחמים על  
  .   .                                                בר ונחה עליו רוח הקודשדה
ואנכי )הושע יא(  ופרש"י, זהו שאמר הכתוב    "ויאמר קחם נא אלי ואברכם"

ביעקב בשביל אפרים תרגלתי לאפרים קחם על זרועותיו, תרגלתי רוחי  
 עד שלקחן על זרועותיו. עכ"ל.  

וז"ל, יש לדקדק מהו שאמר לו יעקב )אות ט'(    וכתב בספר זרע שמשון    - א - 
ועתה שני בניך  )שם ה'(  היה מכירם, והלא כבר כתיב    לאמי אלה, וכי עדיין  

וכו' כראובן ושמעון יהיו לי, ואי תימא ששאל זה בשביל שנסתלקה ממנו  
שכינה בשביל ירבעם ויהוא, אם ידע זה מה מקום לשאלתו, גם בתשובת 
יוסף שהראה לו שטר אירוסין וכתובה מה תירוץ הוא זה, הלא השכינה 

שאחר לא נסתלקה אלא בשביל ירבעם וכו'. ואיך בתשובה זו מתורץ זה  
 כך בירך אותם, ואף המפרשים הרגישו בזה. 

  .                   חילוק בין בני ישראל לבן נח האם נדון על שם סופו    - ב -
שה' הפליא חסדו על ישראל,  )דרוש ד' דף י"ב(  וי"ל שכתב הפרשת דרכים  

שעתידין  מה  בשביל  עמהם  מטיב  ולהטיב,  להרע  שעתידין  שכשרואה 
בשבי נמנע  ואינו  בלעם להטיב,  שאמר  מה  וזהו  להרע,  שעתידין  מה  ל 

לא הביט און ביעקב, שהקב"ה אינו דן את האדם אלא  כב(   -)במדבר כ"ג כא 
במצות   וכו' אבל  להרע  פי שעתיד  על  ואף  אותה שעה  לפי מעשיו של 
מסתכל במה שעתידין לעשות ומטיב להם מעכשיו. וזהו שסיים הכתוב  

שעתידין   במה  להם  ומטיב  עמו,  אלקיו  בצאתם  ה'  עשה  וכן  לעשות, 
נמנע  ולא  התורה,  לקבל  עתידין  שהיו  בשביל  עמהם  שהטיב  ממצרים 

  .                            בשביל שעתידין לחטוא בעגל וכו'. ע"ש שהאריך. 
ובזה נבוא לבאר דברי רש"י, דיעקב אבינו היה מסתפק אם יצאו האבות 

ו וכו'. ולפי דעת יעקב מכלל בני נח ויש להם דין ישראל גמור או לא יצא
שלא היה יודע בבירור אלא היה מסתפק אם יצאו מכלל בני נח או לאו, 
א"כ מן הספק אינם ראויים לברכה לפי שעתידין ירבעם ויהוא לצאת מהם 
הם   כן  אם  נח  בני  מכלל  יצאו  דודאי  אמרינן  אי  אבל  לחטוא.  שסופם 

לברכה   הם  ראויים  ואפרים  ומנשה  וכו'.  גמורים  שהם ישראלים  לפי 
ומכל שכן  ויהוא,  ירבעם  ולא איכפת אם עתידים לצאת מהם  צדיקים, 
לו  הראה  יוסף  ולכן  לברכה,  וראויים  צדיקים  היו  מתחילתם  הם  שגם 

אירוסין   שטר  וא"כ ולאביו  וכו',  בישראל  אלא  נוהג  אינו  שזה  כתובה 
ראויים הם לברכה, וזהו, אשר נתן לי אלקים בזה וכו', ולפי דעת זה שרתה 

 יו השכינה והתחיל לברכם, עכלה"ק.  על

  .                     חילוק בין צדיק לבין רשע האם נידון על שם סופו    - ג- 
עוד נראה דגם בישראל מצינו שאם הוא עכשיו מתנהג בדרך לא ישרה אז  
נידון על שם סופו, בבן סורר ומורה כמו שפרש"י )דברים פרק כ"א פסוק  

, ומורה, מסרב בדברי אביו, לשון ממרים. ובן  יח( וז"ל, סורר, סר מן הדרך
סורר ומורה נהרג על שם סופו, הגיע תורה לבסוף דעתו סוף שמכלה ממון  
את  ומלסטם  דרכים  בפרשת  ועומד  מוצא  ואינו  לימודו  ומבקש  אביו, 

  .                   הבריות, אמרה תורה ימות זכאי ואל ימות חייב, עכ"ל.  
כי שמע אלקים אל קול הנער י"ז(    ,)בראשית כ"אוצ"ב דמצינו בישמעאל  

)ר"ה ט"ז(, לפי מעשים שהוא עושה   וז"ל,  ז"ל,  ופרש"י  באשר הוא שם. 
עכשיו הוא נידון, ולא לפי מה שהוא עתיד לעשות, לפי שהיו מלאכי השרת 
אתה  בצמא  בניך  להמית  זרעו  שעתיד  מי  רבש"ע  ואומרים,  מקטרגים 

מה הוא צדיק או רשע, אמרו לו צדיק,   מעלה לו באר, והוא משיבה עכשיו
אמר להם לפי מעשיו של עכשיו אני דנו, וזהו באשר הוא שם וכו' עכ"ל. 

 יש בו מעשים שהולך בדרך לא ישרה  ונראה דאף בישראל אם עכשיו

 

 

 

 

 

 

 

 

ושותה ח בשר  ואוכל תרטימר  לבסוף צשגונב  אותו  יביא  וזה  יין,  לוג  י 
שילסטם את הבריות אז נידון על שם סופו, אבל אם עכשיו הוא מתנהג 
בדרך ישרה, וזרעו ימיתו את בני ישראל בזה לא אומרים נידון על שם 

שהיה מצחק ופרש"י )בראשית כ"א ט'(  סופו, ואף שישמעאל כתוב בפסוק  
"א לשון גילוי עריות וכו' ד"א לשון רציחה  דוז"ל, לשון עבודת אלילים וכו'  

כו' עכ"ל, נראה שזה היה בצורה דקה, ששרה הבחינה בזה, אבל אברהם ו
והקב"ה אמר  אבינו כתוב, וירע הדבר מאד בעיני אברהם על אודות בנו,  

ון על  דלו. כל אשר תאמר אליך שרה שמע בקולה. ולכן בזה לא אמרינן ני
 שם סופו, אלא הקב"ה דן אותו כפי מעשיו של אותה שעה.  

הקודש על ציץ זהב, ומיכאל הביא את אסנת לבית  יעקב כתב שם      -ד - 
  .                                                                              פוטיפר 

שמשון   זרע  בספר  י'(  והנה  יעקב )אות  שכשראה  והיינו  וז"ל,  כתב 
בדעתו    ב שנסתלקה ממנו שכינה כשבא לברך את הבנים כמו שפרש"י, חש

ו הבנים שלא יהיו ראויים לברכה, או שאשתו של  אלשמא יש איזה פגם ב 
הגונים אינם  הבנים  אף  ואז  לו  הגונה  אינה  בגמרא   ,יוסף  כדאמרינן 

, וכו' ולכן שאל מי אלה שאינם ראויים לברכה. והשיב )דף ע' ע"א(דקידושין  
מ ומלבד  בזה,  מהו  וקשה  בזה,  אלקים  לי  נתן  אשר  בני הם  יוסף  ה לו 

)פרשת שפרש"י הראה לו שטר כתובה וכו'. עוד יש לומר דאיתא בילקוט  
וישמעו אל חמור וכו', שדינה )בראשית ל"ד כ"ד(  על פסוק  וישלח רמז קל"ד(  

נתעברה משכם וילדה בת, ובני יעקב היו רוצים להורגה, כדי שלא יאמרו  
ץ העולם שיש בת זונות בבני יעקב, מה עשה יעקב כתב שם הקודש על צי

צרים  משל זהב ותלאו בצוארה ושלחה מביתו, ומיד בא מיכאל והביאה ל
של   ואשתו  אסנת,  והיא  ליוסף,  ראויה  שהיתה  לפי  פוטיפר  של  לבית 
פוטיפר גדלתה כבת. עכ"ל, ומעתה שפיר קאמר אשר נתן לי אלקים בזה,  

ידו של יעקב,  דזה מורה באצבע, והיינו שהוציא לו אותו השם שהיה כתב 
להראות להיות   כדי  היתה  ומוכנת  לו  הגונה  היתה  שלקח  שהאשה  לו 

 זוגתו. עכלה"ק. 

  .                    לצורך הברכה יעקב אבינו נשק אותם וחיבק אותם   - ה- 
ולפ"ז אפשר לומר כיון שיעקב אבינו חשש שמא יש איזה פגם באלו הבנים  
שלא יהיו ראויים לברכה. ואם יש פגם, בזה אמרינן נידון על על שם סופו 

.                                  שיצאו מהם ירבעם ויהוא, לכן לא רצה לברכם. 
ונראה  '.  םויגש אותם אליו וישק להם ויחבק לה'והנה כתוב בפסוק )י(  

שזה לא היה חיבוק ונישוק, כדרך שסבא מחבק את נכדיו, שהתורה לא  
ואנכי )בהושע י"א(  וכן רש"י מביא את הפסוק    היתה צריכה לכתוב את זה.  

תירגלתי לאפרים קחם על זרעותיו, ופרש"י תירגלתי רוחי ביעקב בשביל 
צר היה  רואים שלצורך הברכה  זרעותיו עכ"ל,  עד שלקחן על  יך  אפרים 

יעקב אבינו לקחת את מנשה ואפרים על זרעותיו, ולחבק ולנשק אותם  
 כדי להגדיל האהבה אל מנשה ואפרים.  

וז"ל, וירא ישראל וגו',  )פסוק ח'(    וכעין זה כתב האור החיים הקדוש    - ו - 
קשה והלא י"ז שנה היו יושבים לפניו ללמוד תורה ואיך שואל עליהם, 

עורר אהבת האב על הבן קודם שיברכם, וכו'. עוד אפשר שנתכוון יעקב ל
כדי שתהיה הברכה בתגבורת האהבה והחיבה, ולזה שאל מי אלה, כדי 
שישמע מפי בנו החביב אצלו לומר בני הם. ויהמו מעיו להם והוא סוד 
מידי דברי בו וגו' רחם ארחמנו וגו'. עכלה"ק. ואפשר לפרש גם את וישק 

האהבה,   את  להגביר  כדי  להם,  ויחבק  כדי להם  זרועתיו  על  קחם  וגם 
 להגביר את האהבה. 

וכן     -ז -  תשובה,  בעלי  ולעשותם  רחוקים  לקרב  אפשר  האהבה  ידי  על 
 לעלות אותם להיותם צדיקים 

והנה האור החיים הקדוש מבאר כדי שהברכה תהיה בתגבורת האהבה. 
פגם באלו הבנים,   אולם לפי מה שכתב הזרע שמשון שחשש שמא יש 
אפשר לבאר שעל ידי גודל האהבה שיאהב אותם בזה אפשר לקרב אותם  

.                           שיהיו יותר צדיקים וקדושים ויתקנו כל הפגמים.  
. וראיתי שמובא שסיפר הרה"ק רבי פנחס מקוריץ זיע"א, על ת   "ח      

 ג תשפ" חיוי
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שבנו לפני    אחד,  נפשו  במר  ובא  רח"ל,  דתו  והמיר  רעה  לתרבות    יצא 
הבעש"ט זיע"א, ובכה לפניו על בנו, שהתרחק מן התורה, ויצא לתרבות 
רעה, הורה לו הבעש"ט שיכניס בליבו רגשי געגועים ואהבה עזה לבנו, 

וקה וגעגועים אל  שואכן כך עשה, באותה שעה נתעורר לפתע בלב הבן ת
ברו גורר בלבו אהבה לבנו כך הלכו ונתחזקו והתאביו, וכפי שהרבה לע

ר לבית אביו ונעשה  זהגעגועים בלב הבן, עד שלא יכול היה להתאפק וח
עכת"ד. ולמעשה  אמרי פנחס(    -)כך מובא המעשה בשפע חיים  בעל תשובה גמור,  

זה פסוק מפורש )משלי כ"ז י"ט( כמים הפנים לפנים כן לב האדם לאדם. 
)פרק א' משנה י"ב( הלל אומר הוי מתלמידיו של וכן כתוב בפרקי אבות  

אהרן, אוהב שלום ורודף שלום, אוהב את הבריות ומקרבן לתורה, היינו  
אפילו שהוא בורח מהשלום, תהיה רודף שלום, ועל ידי אהבת הבריות 
הוא יתקרב לתורה, וזה עצה לקרב את הרחוקים, אפילו שיצאו לתרבות 

וכן לעלות אותם לדרגה יותר גבוהה,    רעה, אם יאהב אותם אהבה גדולה, 
שהרי מנשה ואפרים היו צדיקים גמורים שאין לנו שום מושג בהם, ויעקב 
אבינו חשש שמא יש ח"ו איזה פגם שאינם ראויים לברכה, כיון שהם באו 
משכם בן חמור שאנס את דינה, לכן כתוב ויגש אותם אליו וישק להם 

זה יתגבר תוקף האהבה להם,   ויחבק להם, קחם על זרועותיו, שעל ידי
 ברך ויתעלו מעלה מעלה ויתקנו כל הפגמים ויהיו ראויין לברכה, שבך י

 ל ישראל, מברכים ישימך אלקים כאפרים וכמנשה. שכישראל לכל 

אפילו כשיש לו בנים ובנות וקרובים שירדו   ובזה יש לכל אחד להתחזק 
שבנ ד',  אות  לעיל  שהבאנו  שמעוני  בילקוט  שהרי  רצו  מהדרך,  יעקב  י 

ק"ה ורצו להרוג אותה, ויעקב   ילהרוג את אסנת, ואין לנו שום מושג בשט
כתב שם המפורט על ציץ זהב, ומיכאל הביא אותה לבית פוטיפר, והיא 
היתה ראויה ליוסף הצדיק, ויצאו ממנה מנשה ואפרים, ויהושע בן נון,  

לי, והכל   וכן משיח בן יוסף, וכל שבט מנשה ואפרים כראובן ושמעון יהיו
 על ידי האהבה הגדולה שיעקב אהב אותם ובירך אותם.  

וידגו לרוב בקרב הארץ, מה  )בראשית פרשה צ"ז סימן ג'(    במדרש רבה   -ח - 
)הרד"ל שם אותה דגים הללו גדלין במים, כיון שיורד טיפה אחת מלמעלה  

אפשר היינו טיפה של גשמים, מקבלין אותה בצימאון כמי שלא טעמו ה'(  
כך הם ישראל גדלין במים בתורה כיון שהן שומעין   , טעם מים מימיהן

דבר חדש מן התורה הן מקבלין אותו בצמאון כמי שלא שמעו דבר תורה  
למה בירך את מנשה ואפרים בברכה של וידגו לרב  וצ"ב    מימיהון עכ"ל.  

מלמעלה   שיורדת  טיפה  וכל  במים  שגדלים  לדגים  מדמים  וחז"ל  וגו', 
. ?                                                             בצמאוןמקבלין אותה  

עכשיו בדרגה גדולה שנהיו כשבטי ק"ה,  וכיון שאפרים ומנשה על  ונראה 
ויקרא בהם שמי ושם אבותי אברהם ויצחק, והם באו מאסנת ויעקב חשש 

ד שמא עדיין יש בהם איזה פגם, לכן בירך אותם שעל ידי כח התורה וללמו 
תורה בצמאון, יזכו להתעלות ולהיות כשבטי ק"ה, וכל כלל ישראל יתברכו 
 . בהם, ישמך אלקים כאפרים וכמנשה, כי התורה מטהרת ומקדשת האדם

ההפלאה  כתובות    ובהקדמת  יב(  למסכת  אות  זעירא  כל כש  , כתב )פתחא 
שירבה לימודו וישבע כך יתענג אח"כ תענוג נפלא, וזהו ישבעו ויתענגו 

  .                                                                         י"ש. מטובך עי
כי בדברי תורה לא  )ח"ג הובא בספר אילת אהבים עמוד יט(    ות חת"ס ש וכן בדר 

והשתוקקות  וחשק  ותאוה  אומץ  יוסיף  יום  בכל  כי  הסתפקות,  שייך 
בעמלו ומתאוה  ודביקות בה' אלקיו, וכל שהוגה בה מוצא בה טעם ושמח  

למה  למ ומתאווה  בזה,  ישמח  וכשמשיגה  שאחריה,  זאת דריגה  שאחרי 
 .  להמדריגה, כי התורה טוב בעצם וכו' עכ"

תר מימות החול, וד התורה יבלימושהנה בשבת קודש זוכים להשיג  ונראה  
ולכן מתפללים בשבת שבענו מטובך, והיינו התורה כמו שכתוב בפרקי  

ושמחינו בישועתיך, כי על ידי התורה זוכים   אבות, ואין טוב אלא תורה, 
לכל הישועות. והתורה כל מה ששקועים בה יותר כך היא מקדשת את  

ש שבים  דגים  וכמו  יותר,  טיפה  ההאדם  לכל  וצמאים  בים,  שקועים  ם 
חדשה, כך אם האדם שקוע בתורה וצמא לכל דבר חדש מהתורה, וזה כל 

לו למהות התורה, ומתדבק שביעתו, זה האוכל והשתיה שלו, אז נהפך כו
 בקב"ה, שקוב"ה ואורייתא וישראל חד הוא, ומתקדש בקדושתו יתברך. 

את אפשר לבאר  של האורה"ח הקדוש שהובא באות ו',  ולפי דבריו     -ט - 
, וצ"ב היכן מצינו 'באהבה וצונו לברך את עמו ישראל  '  ברכת כהניםנוסח  

.  ?                                     באהבה שצוה את הכהנים לברך את ישראל  
דבר אל אהרן ואל בניו לאמר כה  "  וב כתג(  ")במדבר ו' כבפרשת נשא    והנה

אמור, מלא, לא תברכם   :תברכו את בני ישראל אמור להם" ופרש"י ז"ל
  .                עכ"ל.  )תנחומא י(  בחפזון ובבהלות, אלא בכוונה ובלב שלם  

ב   וצ"ב  שיברכו  שכתוב  לברך כאף  שצריך  מנין  אבל  שלם  ובלב  וונה 
  :ופרש"י וז"ל  'ואני אברכם' )כז( ונראה כיון שכתוב בפסוק  ? באהבה

 

)חולין מט,  כהנים  לישראל, ואסכים עם הכהנים, דבר אחר ואני אברכם ל
מג(   בתגבורת האהבה היא מתקיימת ספרי  וכיון שהברכה כשהיא  עכ"ל, 

שהוא   אומר  שהקב"ה  שכתוב  וכיון  הקדוש,  החיים  האור  שכתב  כמו 
וי לברך את ישראל זה באהבה ולכן ימסכים עם הכהנים, לכן ודאי שהצ

 היא מתקיימת. 

וז"ל)ליקוטים ל'(  כר  שבספר עבודת ישו   -י - ל  :כתב  ל  פעו איש ידיד יכול 
טובה בתפילתו עבור ידידו כמו הצדיק, עכ"ל. וזה ודאי כיון שהוא אוהב  

וכתוב בסה"ק שהאדם לפני התפילה יקבל על עצמו מצות עשה   אותו.  
הקדוש מבואר, כיון שהתפילה   ה"חולפ"ד האור'.  ואהבת לרעך כמוך'של  

לת שו"ע זה בלשון רבים חננו מאתך וכו'  היא על כל כלל ישראל וכל תפי
 זי תפילתו נשמעת. א השיבנו וכו' ולכן אם הוא אוהב את כלל ישראל 

 

 

                                          היסורים הם לתכלית הטוב

כיום הזה   "ואתם חשבתם עלי רעה, אלקים חשבה לטובה למען עשה 
.                                                              ('כ', להחיות עם רב". )נ

והרי זה דומה למתכוין להשקות   "ל:וז   תב האור החיים הקודש ו וכ    - א - 
חבירו כוס מות והשקהו כוס יין, שאינו מתחייב כלום, והרי הם פטורים 

  .                                                    וזכאים גם בדיני שמים. עכ"ל.  
אישה 'ת"ר    מהא דאיתא בקידושין )פא:( ובנזיר )כג.(    והקשו האחרונים

)במדבר ל' יג( במה הכתוב מדבר, באשה שהפר לה   'הפרם וה' יסלח לה
וכשהיה   , בעלה והיא לא ידעה הכתוב מדבר, שהיא צריכה כפרה וסליחה

ומה מי שנתכוון ל בוכה,  זה היה  בשר חזיר    אכולמגיע ר"ע אצל פסוק 
בשר חזיר ועלה  אכול  ועלה בידו בשר טלה טעון כפרה וסליחה, המתכוון ל

וכו'.  ן יומבואר בגמרא שמי שנתכו  בידו בשר חזיר על אחת כמה וכמה 
סליחה   צריך  בשר טלה  בידו  ועלה  חזיר  בשר  ואיך כתב וכלאכול  פרה, 

האור החיים הקדוש שמי שנתכוון להשקות כוס מות לחבירו והשקהו 
  .?                                  שאינו מתחייב כלום ופטור גם בדיני שמיםכוס יין  

)יו"ד סי' ח אות ח( כתב ליישב דהיכא דנתכוון לדבר    ובשו"ת בית יצחק
איסור ולבסוף עשה מצוה אין צריך כפרה כלל, והכא נמי באחי יוסף כמי  

ר החיים וכן משמע מהאו.   עיי"ש  , שעשה מצוה דמי כיון שיצא מזה טובה
שכתב שמתכוין להשקות כוס מות והשקה כוס יין היינו שעשה    דושהק

.                           טובה ולא כתב נתכוין לאכול בשר חזיר ואכל בשר טלה.  
במי שנתכוון לצוד  )סד.(,  על זה דהנה דמבואר במסכת מנחות   אבל קשה

  )או"ח ג  דגים בשבת, והעלה במצודה דגים ותינוק שפטור, ודקדקו הפמ" 
שכ ס"סי'  שמח    (  ק"ח ח  טוהאור  ה'  פ"ב  דפטור  ז(  ")שבת  הרמב"ם  מלשון 

את כיון שהציל נפש התינוק, אבל כפרה בעי כמו נתכוין לאכול בשר טמח 
חזיר ועלה בידו בשר טלה, אע"פ שעשה מצוה שהציל נפש. וכן מסתבר, 

צר חזיר  בשר  לאכול  שנתכוין  שמי  בגמרא  שמבואר  על ישכיון  כפרה  ך 
 צריך כפרה על מחשבתו הרעה.   צוהבת העבירה. אפילו כשיצא מזה ממחש

ון לאכול בשר חזיר ואכל בשר טלה צריך כפרה  ונתכ ב ש  ונראה ליישב   -ב - 
וכמו   בשגגה,  עשו  הם  כאן  אבל  עבירה,  לעשות  כוונה  לו  שהיתה  כיון 

לתכם  עוואתם חשבתם עלי רעה, הנה פ   :שכתב הספורנו )בפסוק כ( וז"ל
היתה בשגגה, שחשבתם אותי לרודף ואם היה זה האמת היה פעולתכם  

 . ל"בדין. אלקים חשבה לטובה, המציא לכם זאת השגגה לתכלית טוב עכ
היינו שאתם לא חשבתם לעשות עבירה אלא היתה לכם שגגה, ואף שגם 

ה אפשר להגיע לטובה  שגגה צריך כפרה, אבל כיון שיצא מזה טוב, ולא הי
 .                                             רק על ידי השגגה לכן אין צריך כפרה.  

אלקים חשבה לטובה, הקב"ה גרם   :וז"לשכתב    וכן משמע מלשון הרשב"ם 
היינו שכיון   . ן הקב"ה עכ"לוילכם ואתם לא פשעתם בי כי לטובתכם נתכ
ן אין צריך כפרה על זה, כי שלא היה באה הטובה רק על ידי הרעה לכ

לטובתכם נתכוין הקב"ה, להביא אתה טובה, והדרך לטובה שהמציא לכם  
  .                                                              .   השגגה לתכלית טוב 
שאפילו שיש לאדם צרות ויסורים יאמין וידע שזה    וזה חיזוק בשבילנו 
'(  ה)שער שני אות    וכן כתוב בשערי תשובה ות.  ההצלח  "כהדרך שיגיע לו אח

ויש על הבוטח בשם להוחיל במעוף צוקתו, כי יהיה החושך סיבת    :וז"ל
אשב  כי  קמתי,  נפלתי  כי  לי,  איבתי  תשמחי  "אל  שכתוב  כמו  האורה, 

( ב)מדרש תהלים מזמור כ  :ואמרו רבותינו ז"לח'(    ')מיכה ז"  בחושך ה' אור לי
בחושך לא היה אור לי עכ"ל. וכן    אלמלא נפלתי לא קמתי, אלמלא ישבתי

ת חבירו לכף זכות שאף שעושה לו צרות ועגמת נפש, מזה יצא ידון א
 תכלית טוב, שעי"ז יהיה לו אור לבסוף 

 

 לע"נ סבי הרה"ח רבי יצחק בן הרה"ח רבי אברהם יונה זללה"ה. נ.ל.ב.ע. י"ב טבת. ת.נ.צ.ב.ה.  
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 של עמלי תורה מאמרים ותפיסות עומק בעולמם 

 ר א ת ה " ל א     ן" ע י   מבית
 רשתפ

 חיוי  

 

 ( 1) ...? למה אי אפשר "גם וגם"    
ה  "שממוצ  החלא.   ימי  מתחילים  ויחי  ,  בי"םשוב פר' 

התעוות ביותר,  טוב לברר ענין שבדורינו  אולי  ובמסגרתם  
  "גם וגם",חיות בעולם של  ה כאילו אפשר לבשחוהוא המ

 עוה"ז. בהבלי ה גם רוחניות ולימוד תורה, וגם התעניינות 

עיוות    ותחילתו להתחשל  בתוככיעלול  הישיבות,    יל 
כאשר בחורים, ביניהם מוכשרים ומוצלחים, שחושבים 

להם   מותר  הבחרות,  בימי  קצת  שכעת  על  "לטעום" 
כיום,   להציע  והצבעוני  העליז  לעוה"ז  שיש  ממה  המזלג 

"ינצלו" אדרבה יחשב בעיניהם כפספוס, אולי, אם לא  ו
אין להם את העול    עתדמנות שכרותם, את ההזבח  בימי 

 כל העולה על רוחם. של משפחה ועול אשה, לעשות כ

רוע חלילה,  מ  ים נובעלא ברוב המקרים, הדברים  והנה 
  ירות הלב חס ושלום, פקרות והליכה אחרי שר האו מצב  

הסברמאלא   , פשוטותות  ידיע  העדרו  בורות,  ה, חוסר 
משימתם ושליחותם  גודל  את    נכון מתבוננים להבין    אין ש

שאכן אפשר לשלב "גם וגם",    טעותםאו מ עלי אדמות,  
 . לרח" ,הרבה מדרגתםשתרשים בחטא, ונופלים מש עד

שה חלקים, מצד  זה נחלק את הדברים לשל  במאמר ב.  
המתרחש במציאות, מצד ההפסד הגדול, ומצד האיסור.  

שבזמן    ,, צריך לדעתשל המציאות  מצד החלקראשית,  
נש הוא  לומד  הקדושה,אדם  גבולות  בתוך  ובזמן   מצא 

מצא בתוך גבולי  נ  שאדם הולך למקומות האסורים, הוא 
 !א, והמציאות של סטרא אחרא הוא אבדן הסטרא אחר

, והוא מלאך  , הוא השטן ה"רהוא היצ  שהרי חז"ל מעידים
ממנעמי עוה"ז והכל נראה ורוד שבתחילה מציע    ! ..המות

שלון, ואז  כג על הרט ונחמד ומתוק, ואח"כ הוא עולה ומק
לבית חולים    וסיכנמו   חוטאאת ה  הכותהוא מקבל רשות ל

 זרי ושפל ביותר.דובר כאן במהלך אכמשם, א"כ    מייסרוו

את  אומר    והגר"א מטמא  אדם  שכאשר  נוראי,  יסוד 
מתפ ,  עצמו שלו תהוא  העור  ועי"ז  הקדמוני,  לנחש  ה 

נהפך לעור של נחש, והרי נחש עפר לחמו, א"כ העור שלו  
ו ממש,  לעפר  ורוחו  הופך  בתוך נפשו  קבורים  ונשמתו 

יהם קרויים מתים, כי באמת  וזהו רשעים בחי העור שלו,  
   ...קבר מהלךממש    הוא "ל  רחעפר ממש, ו   העור שלו הוא 

וחושב לעצמו במשך    אמנם הבחור חושב להתחכם, 
הגג, וגם  אני עושה שטייגען ונהנה מהלימוד עד  שבוע  ה

ומה  וכותב שטיקל תורה,  מתחבר לראשונים ולאחרונים  
 ......??אלך לשחק בכל מיני מקומות  בסוף שבוע  םיזיק א

שהוא שקוע בסוגיות  כשבוע  ה  ימיב זה טעות, כי    אבל
א חיים ורפואה לעולם, ונותן י הוא נמצא באור תורה, שה

לה, אבל בסוף שבוע הוא נותן   נשמתו את מזונה הראוי ל
גוססת ומפרפרת והיא    על הראש  חשמל לה כמה מכות  

בין חיים למוות, עד ששוב פעם מתחיל שבוע חדש וחוזר 
 י תורה, ואז מתחיל לשקם את עצמו עד סוף השבוע.לחי

דומה,    למהל  מש עם  הדבר  שארע  מזעזע  לסיפור 
להתעל שרצו  שפעל  הגרמנים  אחד  ברב  באכזריות  ל 

העלו   אותו  וכשתפסו  נגדם,  עמוד  במחתרת  על  אותו 
קבוע מתי להורידו רגע  התליה בנוכחות רופא, שהצליח ל

שוב  ויום יומיים חיזק אותו בתרופות, עד ש  ... קודם מותו
רגע   הורידו  פעם  ושוב  פעם העלו אותו לעמוד התליה, 

מותו וכך    ...לפני  ושיקויים,  בתרופות  ימים  כמה  וחיזקו 
 ' יקום  דמו.ה  , תעללות מרושעת, בהעשו לו חמש פעמים

שמנסה לטעום קצת מהנחש הקדמוני    וכך בחור ישיבה 
שהוא עמוד התליה של נשמתו, ומצליח לרדת משם רגע  

המוות, מו משקם את עצ נסה לבוע מבמשך השו  ...לפני
 ל."עמוד התליה... רח לעד ששוב פעם עולה בסוף שבוע  

הגדולשנית,   ההפסד  נניח  מצד  אם  כן   שגם  שעושה 
ושורד ומש פעם  ה  " עמוד התליה"תקם ממדי  שטן  של 

והנחש הקדמוני, הרי מפסיד את העליה האמיתית שלו,  
שחקים  גורדי  עליה בלימוד הוא באופן של טיפוס  כי הרי  

שאם עלה לקומה האחרונה מגלה נופים מבהילים שלא  
רואים מהקומות התחתונות, וזה שבכל שבוע יורד שוב  

נמצא שהוא עולה ויורד כל הזמן בקומות נמוכות  וב,  לרח
אל הקומות הגבוהות, כי יש בלימוד  ואינו מצליח להעפיל  

וף דרגות ועמקויות, וזוכה לזה רק מי שמתנזר מכל  נסאי
 ההצלחה בלימוד.  מיני משחיתים המונעים ומעכבים את

ו  זה הדבר הראשון שהי, ואולי מצד האיסור ישית,ושל
ה לומר לבחור  נמצא כאן  תשמע טובזה,  צריכים  , אתה 

פקות רק למטרה אחת לעבוד את ה', ואם החויות המפוק
זה עצמו מרידה עצומה,    לרצון ה', אזשל סוף שבוע אינם  

ובוודאי שאין סיכוי להצליח כשמדי פעם עושים נגד רצון  
ך לבחון היטב,  כל דבר צרי ובה', כי אין מושג דבר פרווה,  

שאו שהוא משרת לקדושה ואז הוא חלק מהקדושה, או  
  .מנומ   חוברויש ל אז כולו רע  ו   ,הוא משרת לטומאה  "ושח

 , שאפס זולתו.רךיתב  'רק אחרי ה   ללכתתחזק  ואשרי המ

364  
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 ו והקבצו ושמעו"אספה" 
מובא שביקש יעקב לגלות לבניו את הקץ,    בפרשה א.  

  םכל  הידגאו  פוסאה  ראמי֗ ו וינבל  א  בק עי  א רקיו מר "אשנ
שבעת   '" ורש"י פי הימים ר יקרא אתכם באחריתשא תא

ומקורו   שכינה,  ממנו  נסתלקה  הקץ  את  לגלות  שביקש 
להיפך פירש  יונתן  בתרגום  אבל  שבמדרש,  מן  "  :כתב, 

א יקר שכינתא דה' קיצא דעתיד מלכא משיחא  דאתגלי
תגלה כבוד נמש:  כתר יונתן ב  ירשלמיתי אתכסי מיניה" ופ 

של   כוסה  ה'שכינתו  לבוא  המשיח  מלך  עתיד  של  קץ   ,
בגלל שנתגלה כבוד שכינתו  זאת אומרת שדוקא  ...ממנו

 צריך להבין עומק כוונתו.של ה', כוסה ממנו ידיעת הקץ, ו

בתוך עולם שיש  שייכת רק  שהמציאות של הקץ    יתכןו
סתר פנים, שאז נראה כאילו יש צרות  של ה  מציאות  בו

, והסתלקותם היא הקץ  סופםשכולם ממתינים ל ויסורים,  
בתוך בהירות עצומה   ה, אז נמצאיםשיש גילוי שכינכאבל  

של הקב"ה ורואים שבה מובן הכל, ותופסים את המהלך  
באור יקרות את כל פני המציאות, ובמצב כזה לא רואים  
שום הבדל בין עוה"ז לימות המשיח, אלא הכל רצף אחד  

 מול  קץ וסוף לעוה"ז לא ניכר שוב  של גילוי כבוד שמים, ו
   אחד מופלא של גילויים.  ימות המשיח, אלא הכל רצף 

ממנו שכינה  דגם לפי הונראה  ב.   פשטות שנסתלקה 
המשיך תיכף ואמר  ולא הצליח לגלות את הקץ, הנה הוא  

יעקב" בני  ושמעו  אביכם  , הקבצו  ישראל  אל    ",ושמעו 
הוראתו, שבתחילה  שינה ב  דוע על כך במלבי"ם מ  ועמד

"הא ואמר  "הקבצו",  אמר  ואח"כ  כך: ספו"  זאת    ביאר 
ה אחר  בוץ הנפזרות, והאסיפה תהייבוץ מורה ק י הקש"...

ונסתלקה הקבוץ,   הקץ  לגלות  שבקש  חז"ל  דרשו  ומזה 
  מרוה אותם על המחלוקת, איהימנו שכינה, ובמדרש שצ

א  להם ואז התקינו   צמכם עת  תהיו כלכם אסיפה אחת, 
וכו'. כי   "ואתה בן אדם קח לך עץ אחד"לגאולה כמ"ש  

וכ  פשר אי  שא  כן של  חורבן הבית היה בעון שנאת חנם 
הגאו עד  שתהיה  וש לה  אחד.  לגוי  והיו   לכן יתקבצו 

יצויר    "האספו"כשאמר   שבזה  הקבוץ,  אחר  שהוא 
הימים,   באחרית  אתכם  יקרא  אשר  את  לכם  שאגידה 
וכשראה שנסתלקה הימנו שכינה כי עתיד להיות ביניהם  

 ..." הקבצולגלות קץ הימים אמר  אפשר י ואז א ,מחלוקת

שכינהאומרתזאת   שנסתלקה  יעקב  כשראה  הבין ,   ,
את אותו פגם עצום ונורא של שנאת חינם, שיש ביניהם  

ציע להם עיצה  לכן הגרם לחורבן בין המקדש, ו  שעוון זה
עצומה לתקן את הדבר ע"י "הקבצו", שלא יהיו מפוזרים  

פינתו, אלא יהיה ביניהם קיבוץ צדיקים לשם  כל אחד ב
"ז  עייבוץ הזה יזכו להשראת שכינה, ו קשמים, שבכוח ה 

 .  לא יסבלו את צרות הגלותיזכו להמתיק את כל הגלות, ו

נו  בסגנונו המיוחד כתב מעין זה, וכך לשו הירשרש"ר  ו
ושמעו!   ימה:  הנע על שתי מלים אלה של אבינו    הקבצו 

למות היהו  ,הנוטה  ההיסטוריה  כל  עד עומדת  דית 
יעקב,   בני  אתם  הרי  חומרית  מבחינה  הימים.  לאחרית 
חסר   מיעוט  שאתם  מפני  דוקא  אך  אונים.  חסר  מיעוט 

"הקבצו", היו מאוחדים, התגבשו לעם אחד, אל   -  אונים
ב"קיבוץ" באחדות,  כוחכם  בני    ,ועוד  . תתפוררו,  שמעו 

רק כך יוכלו גם המעטים החלשים לנחול ניצחון על    יעקב
הג  בכוח  הרבים  וה"שמיעה",  הרוח  בכוח  רק  יבורים. 

  ,"שמע"  ,ההתמסרות לערכי הרוח, כעומק הוראת מלה זו
שאבו, שתו ברצון ממעייני הרוח!   - הוא ה"צמא" הרוחני  

אבינו יעקב  צוואת  זו  ורוח"  -   הנה  הוא  אחדות  באלה   ,"
בכם   משיתעורר  ועוד:  וחייהם.  בניו  כוח  את  רואה 

צמ תהיו  אל  הרוח,  לערכי  למסורת הצמאון  אלא  אים 
השתיה  אביכם"!  ישראל  אל  "ושמעו  אביכם:  ישראל 
ממעייני הרוח היהודית ורגש האחדות והליכוד, אלה הם  

יעקב של  הצוואה  הנבואה    , דברי  עוד  תזהירנו  וכך 
   עכ"ל.   האחרונה: "והאמת והשלום אהבו" )זכריה ח, יט(. 

יעקב  שאליו    –האחרון  הדור    –דורינו    אוליג.   צפה 
, את העיצה הנפלאה  ול להבין עוד יותרבאותה שעה, יכ

, כי  האספו והקבצו ושמעו  -   של יעקב אבינו באותה שעה 
כוחות הללו, מחד להיות כולם מרוכזים  צריך את שתי ה

ק בשיפוץ ביתו, ובצרכי  במטרה אחת, כי אם כל אחד עסו
שיש    קהילה  , אי אפשר לבנות כךתממצמצוהתו  משפח

כך רואים  ים, ורוחני  תיים קהיל  ם בה מוסדות וסיפוק צרכי
ים במשא של  בכל שכונה שיש בה יהודים יקרים שנושא

וי  שהיהקמה  התורה,  מוסדי   .ומשגשג  פורח   מקום סוד 
ו ומתעלם מהצרכים,  אבל אם כל אחד חי את החיים של

 דועכת.רוחניות  תופסים בגבאות אנשים רקים, וה  "ו אז ח

,  אחדותהקהילתי היקר, צריך גם    הקיבוץמלבד    אמנם
דיקים שטורחים להעמיד  גם אם יש אנשים חרוצים וצכי  
תככים וחניים של הקהילה, אבל יש  דאוג לכל ענייני הרול

ת בין הציבור, ואין תמימות דעים על מה  יוומריבות פנימ
"אספו"  שנעשה, פורצת מחלוקת עכורה, ואז בטל כוח ה

שהוא התכלית של הקיבוץ כמו שאמר המלבי"ם, ויעקב 
ביניהם   יש  שכבר  ורק  חשב  אז  ופה,  אסי  חסריםקיבוץ 

צריכים    מיד וכך ת קיבוץ,  ראה שצריך להתחיל קודם מה
 ."אחדות"עם  יחד    " קיבוץ"  -  לו להיות ביחדאכוחות  י  נש

ה כשהיהדות החרדית, פורצת לערי השדה  עתבפרט  ו
ב שימת ל ומקימים קהילות משגשגות, כמה    פריה ירוהפ 

לזרוע  חפש מ שטן תפסד האחדות, והיך לבל ועירנות צר
קריאת  ל  כי בזה תלוי הגאולה, ויה"ר שכבר נזכה מריבות  

 ויבא משיח במהרה.  ,)גי' תשפ"ג( " האספו והקבצו ושמעו"
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 ויתי ה'"לישועתך ק"
אדם בשביל  ל  ן נית  מנא ליצלן רחשל חולי    המציאותא.  

ה',   אל  לשוב  החולי  לעוררו  לכי  אותו  שאף  יהב מביא  ן 
אחד לא נשאר כאן לנצח נצחים, ובעוד שהאדם ברי הוא 

היה רגיל בעולם, וכמו ש  מרגיש שלעולם הוא ישאר כאן 
ביא את דברי "ל להזצוקיחזקאל לוינשטיין  המשגיח רבי  

ואמר האי עלמא דידי    בהאי עלמא  שינדאזיל א   "קזוהה
לעד ולנצח נצחים, אבל כשהוא נופל לחולי ומרגיש חצי 

י  מת, אז כבר מתעורר בליבו ההרגשה לשערי    בא שמא 
   ת."ז מתעורר לשוב בתשובה שלימה להיועי"ת רח"ל,  מו

אליעזר    פרקיבו מופתי  :(א "נ)פ דרבי  נעשו שבעה  ם 
המופת הרביעי מיום שנברא   ...בעולם שלא נראו כמותן 

ל מקום שהיה אדם  אלא בכ  ,העולם לא היה אדם חולה
ועטש יוצאה מנחיריו    ,אם בדרך אם בשוק  נפשו  היתה 

  ר ומת, עד שבא יעקב אבינו ובקש רחמים על זאת ואמ
אל תקח את נפשי ממני עד אשר אני    ש"עב"ה רבקלפני ה

ויהי אחרי הדברים    ' אמצוה את בני ובני ביתי ונעתר לו, שנ
חולה אביך  הנה  ליוסף  ויאמר  מ   , האלה  כל  לכי  ושמעו 

הארץ ותמהו שלא היה כמהו מיום שנבראו שמים וארץ,  
חיים  עטישותיו  בשעת  לחבירו  לומר  אדם  חייב  לפיכך 

   ..." " עטישותיו תהל אור"  'אשנהפך מות העולם לאור, שנ

ורופאים    לים חורפואה  שכל המושג בתי  כאן    בואר מ.  ב
מנוגד , כי באמת זה  ותרופות בכלל לא היה קיים בעולם

חולה הוא בעצם חצי מת, א"כ יש  שלמציאות של החיים,  
וארץ,   שמים  בין  תלוי  של  מצב  החל  כלומר שהוא  כאן 

ולכן  חי,  נשאר  הוא  זאת  ובכל  הראשונה    למות  בפעם 
ר עד כדי כך שזה מוגד  כל מלכי הארץ,  זה תמהושראו את  

ת בני  והצורך בזה, א. לצוות א  .חד משבעת פלאי עולםכא
בשביל שיוכל להתפלל על    ב. ביתו ולהכינם אל מיתתו,  

מסיים פרקי , כמו ש תו וינצלאולי ישמע ה' את תפלחייו  
 דר"א שלכן תיכף כשמתעטש צריך להתפלל אל הקב"ה. 

לו    מי שנתעטש וחבירו אומר"כתב:  (  רל  'סי)   ובמשנ"ב
תהיה ברוך  לו  יאמר  לישועתך    ,אסותא  יאמר  ואח"כ 

שכתב שצריך    )ב"ק ח,סד( היש"ש    והוא מדברי.  " קיויתי ה'
שיזכה  לה  פ ובפשטות הוא ת  תך, עולהתפלל ולומר ליש

לחיות הלל  של"הב   ואמנם)  .להמשיך  ערך  האותיות    שער 
ושמעתי, כמה שאומרים   :תבכ   ר"א דשהביא את הפ   אחר

ה'' קויתי  'לישועתך  בזה  בעיטושם  והכוונה  הוא.  ויפה   ,
עתה שהושעתני  כשם  לה',  מקוה    ההילול  אני  כן 

לישועתך, כעין ברכת הגומל, שאומרים 'מי שגמלך טוב  
אבל עכ"פ מבואר שיש    עכ"ל.  , טוב סלה'  כל הוא יגמלך  

  ' כ  כף החייםאף שו  ריך הודאה,כאן ענין של ישועה שמצ
חיישינן שמא    כי  הזכרת שם,שהאידנא לא נהוג לאומרו ב 

ו בעיטושו,  עסוק  והוא  שמים  שם  חת"ס יזכיר  במנהגי 
שמא יתרגל לומר כן ויאמרנו גם בביהכ"ס    חיישינן כתב ש

המטונפותבו להרגיש  מבואות  צריך  בליבו  עכ"פ  אבל   ,
 (וחיותו.דאה לה', או תפילה וייחול שתמשיך בריאותו  הו

( ליקוטי שושנה)בנועם אלימלך  וורט נפלא מה  וישג.  
להשיב כהלכה לאותן שאינם יודעים האיך נענה  שכתב  

הוא   הרי   ,אדם בתפלה בהתפללו על חולה והוא נתרפא
הבורא   אצל  חלילה  השתנות  הראשונה.מתוכנכמו   יתו 

רק   הרעות,  תצא  לא  עליון  מפי  באמת  הוא  הענין  אך 
הוא   חטא  ומחמת  העולמות  בכל  מקושר  הוא  האדם 

רח רע  חולי  בענין  ונופל  עליון  מהקשר  ואחר    "ל,נפסק 
שבא הצדיק ומתפלל הוא מקשר את האדם הזה בשרשו  

תפלה,   נקראת  ולכן  מלשון  כבתחילה  הוא  תפילה  כי 
כמו   ל,התקשרות  כו'   ח( )בראשית  מלשון    שהוא )  נפתולי 

   ., ונמצא ממילא מתרפא(, עיי"ש ברש"י פתילה וחיבור

אין מועילו תפלה חלילה, כי יש עליו קטרוג    ולפעמים
חלילה ואז צריך לקשרו בעולם הגדול הנקרא תהלה, כי  

, כי י( איוב מא,)   תהל אור כו'  עטישותיוותהלה הוא מלשון  
בדי כח  ואין  גדול  אור  רק  הוא  והוא  שם  שם  לקטרג  ן 

ולכך נקראים שירי דוד   ,רחמים גמורים ושם נמתק הכל
שיכולין לפעול על ידם הכל ואין שטן ואין    , מלכנו תהלים

פירוש    " שירו לה' כו' תהלתו בקהל חסידים"וזהו    , פגע רע
 . "לכ, עעם קונם םביד החסידים המתחסדיענין התהלה 

אומר  יש"ש , דל"אהם ב' הפירושים בפרקי דר ולהנ"ל
, ולהשל"ה אומר כן מדין  מדין תפילה  לישועתך קויתי ה' 

הנה כתב ד"ל,  מונח בפס' הזה הרעיון הנבאמת  ולה,  יתה
קויתי הוא מלשון קו ישיר לבורא עולם, שהוא  רמח"ל שה

מציאות וממילא לעומת    "ת,אל הי   "התקשרותגדר של "
מתנתק    יובירות ע   עקב , שמה'קות  תמהתנ  נוצרתהחולי ש

   מעלה. למעלה, צריך לחזור ולהתקשר ל האדם משורשו

מר כן יעקב  שא  פרשתינומ  שגם מקור תפלה זו  ת ובאמ
ה'""ליש קויתי  מביא    ( קיח  'סי)   "שערי תשובה"בו   ,ועתך 

סגול מהר"את  צמח  ת  ובאומרו  "  וז"ל:  ריז"להא מגורי  י 
 ,לים אותו צפית לישועהלישועתך קוינו יכוין למה ששוא

לישועתו המקוים  מן  שאתה  תכוין  מהר"י    תבוכ  ,ולכן 
צמח ז"ל וגם אני מכווין לצפות לישועת ה' שעושה עמנו  
להצילנו מכמה פגעים רעים בכל יום ובכל רגע ומצאתי  

. א"כ תועלת גדול כמה פעמים לעתות בצרה בזה עכ"ל
וין בשמו"ע  גם מי שלא אומר כן בעת העיטוש, יכול לכ

  שלא נדע.  רח"ל שצריך בחולי ובעניות    ותישוע  ניבכל מי
היהאכן  ו שהרבה  מסופר  זי"ע  הגרי"ז  מרן  על    על  רגיל 

' שלם שמונח  ופס  זהש  , ונו לומר "לישועתך קויתי ה'"לש
   . ה'  עתבו עולם ומלואו כאמור, ויה"ר שנזכה במהרה לישו
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   ...?התמיכההיתר של אברך לקבל  מה 

יששכר אומר לו יעקב "וירא מנוחה כי טוב    בברכת .  א
כי   ואת ויהי למס עובד",    הארץ  ויט שכמו לסבול  נעמה 

פשוטו אין לזה הבנה, שאם הוא רואה  בוכל רואה תמה ש
 . מססבל וו  משכ  קח עלשי  מהלשמנוחה זה דבר טוב, אז  

שפירש את הפס'    ,גום יונתן האיר את עינינובתר  אבל
טב"ך:  כ ארום  דאתי  דעלמא  נייחא  וחולקא    , וחמא 

דארעא דישראל ארום בסימא הוא, בגין כן ארכין כתפיה  
באורילמ דורונין"  יתאלעי  מסקי  אחוי  ליה  וכתב    .והוו 

בא כי  הויראה מנוחה של עולם  "  ":כתר יונתן ו ב"פירוש
בעבור    ,וחלקו של ארץ של ישראל כי מבושם הוא  ,טוב

  ." םויהיו לו אחיו מעלי דורוני  ,כן יטה כתפיו לעמול בתורה 
אין מנוחה,    וה"ז בעלל שהוא ראה שזאת אומרת, דוקא בג

הבין שהמנוחה האמיתית בעוה"ב, ובכדי לזכות לה צריך 
וידע  לעמול בתורה, לכן הכניס את עצמו בעמל התורה,  

חלק מבושם,  וא  השארץ ישראל  חלקו בת  אשגם    יששכר
 .נותיתנו לו דורו  , כי תורהל  פיו לעמשיטה כתכלא יפסיד  

עוה"ז,  את חלק    מפסיד   נויששכר אי דבריו, שמ  ולמדנו
וגם היום תודה  ניתן רשות ליששכר לקבל דורונות,  כיון ש

ש לאברכים  כל טוב לפי המקובל, בתים מאובזרים ' ילה
ומה ששונאי  ת,  גם מכונייש  צריך    במקום המרוחקים אםו

ביכול סובר  שכ  הרמב"ם  קים לנפנף בפסאוהב   אברכיםה
ל הנה  שאסור  תורה,  של  מכתרה  מפורש הנות    ראשית 

התורה שבמהלך של יששכר יונתן, הוכחה מ   כאן בתרגום
   .ובד, שנותנים לושזהו ויהי למס ע בכך שום חסרון, אין 

  נוקט רמב"ם היה  השלחשוב    כמה טפשי באמת    אבל
באגרות  ובפרט ש  לעבוד.   שאין ללכת לכולל אלאיום  ה

וק משפחתו קיבל צרכו וסיפ עצמו  הרמב"ם מובא שהוא  
ה  מנין שההלכ םשי' הרמב"  כךאי נימא ש ך גםא  מאחיו, 
משה  ביש  ו  כמותו, ברורים  ז( קט,ביו"ד  ) אגרות    , דברים 

צים להתעסק בתורה ולהחכים הנה בדבר ת"ח הרו  :וז"ל
בה בידיעת התורה ובכמותה, ואיכותה, ונהנים לפרנסתם  
ממה שנוטלים פרס בכוללים וכן הרבנים הנוטלים פרס, 
פרס   הנוטלים  ישיבות  וראשי  תלמידים  עם  והמלמדים 
לפרנסתם אם שפיר עבדי או שיש מה להרהר אחר זה,  
ויהיה מידת חסידות שלא להתפרנס מזה אלא ממעשה  

, (ורמ)יו"ד    דכן איפסק ברמ"א  ,הנה ודאי שפיר עבדי  ידיו.
 הקתלמידיו לקבל הספ שאפי' בריא מותר, ומותר לחכם ו

יכולים   ידי לומדי תורה, שעי"ז  מן הנותנים כדי להחזיק 
והש"ך סק"כ הביא אף מהכס"מ   בריוח,  לעסוק בתורה 

ב"ם, משום  אם נימא שאין כן דעת הרמ  לושפסק כן, אפי
שכל חכמי ישראל קודם זמן רבינו ואחריו נוהגים ליטול  

מהציבור כהרמב"ם, לכן  ו   ,שכרם  הלכה  לדינא  אם  אף 

הפרו   לה'  לעשות  עת  משום  הדורות  חכמי  כן  הסכימו 
והמלמדים תורתך   הלומדים  פרנסת  היתה  לא  שאילו 

מצויה לא היו יכולין לטרוח בתורה כראוי, והיתה התורה 
ויגדיל  ו   משתכחת מישראל יוכלו לעסוק  מצויה  בהיותה 

בסופו. וכן   ( יג,ת"ת  ל'  ה)והוא לשון הכס"מ    , תורה ויאדיר
ואמת שאל"כ כבר היתה בטילה   : 'הביא מהמהרש"ל שכ

תורה מישראל כי א"א לכל אדם לעסוק בתורה ולהחכים  
ידיו ממעשי  להתפרנס  וגם  יותר,    .בה  הוא  ומסיק  דעוון 

יקבל מאחרים  לא  אם  י  בידו  ומלאכה  אפילו  ודע חכמה 
שיוכל ליגע בה ולהרויח כדי לפרנס את ביתו, בוז יבוזו לו  

 .באהבת התורה ולומדיה כי א"א שיבטל מלימודו, עיי"ש

הוא דין פשוט וברור שנתקבל בכל הדורות, אם   ולכן
תורתך    ,מדינא הפרו  לה'  לעשות  דעת  מתקנה,  אם 

שמותר לעסוק בתורה ולהתפרנס מקבלת פרס, או ממה  
מלמד תורה לאחרים, או שהוא רב ומורה הוראה,   שהוא

אלו  כי ואין להמנע מזה אפילו ממידת חסידות. ואני אומר 
בעצת היצה"ר כדי  מצד שיטת הרמב"ם, הוא    המתחסדים

עד  וכדומה  ובמסחר  במלאכה  ויעסוק  מללמוד  שיפסיק 
שלבסוף הם שוכחים אף המקצת שכבר למדו ואינו מניחם 

ראשונים דורות  כי אם    ,למוד תורה לתאף לקבוע זמן קצר  
כמלאכים אמרו שא"א לעסוק בתורה ולהחכים בה אם  
יעשה מלאכה להתפרנס ממעשה ידיו, כ"ש בדורינו דור  
יתמא דיתמי, וגם אין לנו הנשים צדקניות שירצו לסבול  

שודאי א"א לשום אדם להתגאות דורותם,  עוני ודחקות כ
בת ולהחכים  מלאכה  לעשות  יכול  שהוא  לכן  ורה ולומר   .

לא יעלה על מחשבתך עצת היצה"ר שיש בקבלת פרס  
וראשי   ומלמדים  דרבנים  ופרס  בכוללים  דלומדים 
רק   שהוא  חסידות,  מידת  וחסרון  חטא  איזה  ישיבות 
להסית ולפרוש מן התורה, ומי יתן והיו נמצאים אנשים  
מתנדבים לפרנס הרבה ת"ח היו מתרבים בני תורה גדולי  

צון הי"ת שאין לו בעולמו אלא  ישראל ובעלי הוראה כר
 . משה פיינשטיין   ,ידידו מברכו בכוח"ט  .של הלכה "אד

מאס דרך    "וירא מנוחה כי טוב"  :רבינו בחייב   'פי  כעי"זו
זהו הגיון  וראה מנוחת התורה כי טוב,    ,מלחמה והחיילות

בהפך מעסקי    ,התורה שצריכה מנוחת הגוף ויגיעת הנפש
הנפש ומנוחת  הגוף  יגיעת  שצריכים  כלי  ב  כן ו  ..העולם 

כי אין קנין התורה תלוי בתנועה    , וירא מנוחה כי טוב"  : יקר
על הרוב ממרחק יביא לחמו, אבל קנין  ש  כמו קנין הממון 

זה   מטעם  כי  הגוף,  ומנוחת  הנפש  בעמל  תלוי  התורה 
ויט שכמו לסבול, עול    ... ניתנה התורה בשבת יום מנוחה

שכמו בזוה"ק שת"ח בחינת שבת,    דאי'  זהוו  " עכ"ל.תורה
  ום השביעי" ינח בי"ורק    שבשבת נאסרת עשיית מלאכה,

  מנוחה.לימוד צריך  כי    ,ם מלאכהכך לת"ח אין לעשות שו

  )קול הלשון( 073-321-1841מאגר של מאות "וועדים" במספר הישיר:                  4
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 ורי יצחקיאהרב          שביעיתשת ודהקדוש בקשריית דגים במיץ לימון בדין 

 אליסף פרלמןהרב    'מדאוריבוי בשיעורים בביאור הכרעת המשנ"ב לאסור 

 זאב פראנקהרב   כוס בהמ"זכשאוחז ן על השולחנו ייממרפק אם רשאי להשעין 

 הרב אברהם זנגר  חשמלי בשבתצעצוע  האוחזתינוק  ידבלהחזיק אם מותר 

 ורי יצחקיהרב א
 של שביעיתשריית דגים במיץ לימון 

נשאלתי אם מותר לשרות דגים במיץ לימון הקדוש בקדושת 
שביעית, ויש בזה שני נידונים, הראשון בעיקר ההיתר לסחוט 

שביעית, והשני את"ל שמותר לסחוט, כיון לימון הקדוש בקדושת 
שהמציאות ששורים את הדגים להעביר את ריחם וגם ליתן טעם 

 בדגים, ורוב המיץ נשפך אחר השימוש, האם מותרת השריה.
א ". הנה הנידון הראשון נפתח בגדולים, וידועה הוראת החזוא

פ שבספרו כתב "להתיר סחיטת תפוזים ואשכוליות בשביעית, אע
כמסתפק, ובכמה מקומות מצדד בענין לכאן ולכאן כדרכו, קצת 

ר זליג שפירא כתוב הוראתו להיתר, "אך בסדר שביעית שמסר להר
ד, "ק י"ל ס"ק ה' ובציה"י הל' ב' ס"ה שמו"כ בדרך אמונה פ"וכ

והמעיין בחזו"א שם נסמך היתרו על שני יסודות, האחד שסמך על 
קין היוצאים דעת הרשב"א במחלוקתו עם הרא"ש בגדר מש

מהפירות שתלי במצוי, והשני סמך על מה שע"י שמערה את כל 
בשר הפרי לכוס חשיב כטרימא, ויש לדון טובא בשני ההתירים 
כמבואר אצלי בספרי חסד לאברהם שבת ח"ד דיני מלאכת דש 

רכו לאוכלו דיף טפי שאין דלימון עסימן ח', אך כבר כתב החזו"א ש
, הובא בספר חוט עכ"ל החזו"א ,קרכולו אלא לעולם המיץ שלו עי

שני שביעית ]הלכות תרומות פי"א הלכה ג' עמוד ר"ס[, וביאר את 
הפירוש שיש יותר להקל בלימון משום דראה שנ דברי החזו"א

הכא הסברא יותר מוכרעת במציאות שמתייחסים למשקה יותר ד
 , עכ"ל.מאשר לגוף הפרי

בדינו אם לסמוך . הנה השואל כאן הוא מבני ספרד, והסתפקתי ב
על הכרעת החזו"א, כי בשו"ת אור לציון השיג על החזו"א ]והבאנו 
את דבריו בספרנו שם[, אך אעפ"כ נראה דהכא אין מחויב להחמיר 
כמרן האור לציון אע"פ שהוא מבני ספרד )אם לא שבעל האור 
לציון הוא רבו המובהק שעושה כל מעשיו ע"פ בין לקולא בין 

מה שנגררים בני ספרד אחר פוסקי ספרד לחומרא(, כי פשוט ש
הוא רק במקום ששורש ההכרעה בפיסקי מרן הב"י וכללי הפסק 
שקיבלו עליהם בני ספרד, אבל במילתא התלויה בסברא או בפרוש 
הסוגיא אין כל מעלה לפוסקי ספרד על פוסקי אשכנז, )ולא כמו 
שהשתרש אצל קצת מבני ספרד בדור הזה כאילו יש עדיפות 

ספרדי על פוסק אשכנזי בכל גוונא, אף בדבר שאינו תלוי לפוסק 
בכללי קבלת בני ספרד, וסומכים על פוסקי ספרד גם באינם שווים 
נגד פוסקי אשכנז, והוא טעות, ומה שטוענים כי רבים ממורי 
ההוראה האשכנזים מתעלמים מכללי קבלת בני ספרד מחוסר 

וכל, אך יש ידיעת הכללים, אע"פ שא"א להכחיש טענה זו מכל 
לדון בכל מקרה לגופו, והכא אין הכרעת ההלכה תלויה בכללי 
הפסק התלוים במחלוקת קבלת בני ספרד ואשכנז, ואע"פ 
שהמעיין בשטחיות דברי האור לציון יעלה בדעתו כי הדין תלוי 
במחלוקת הנ"ל, המעיין היטב הדק ימצא שאינו כן, והארכתי בזה 

היות והחזו"א היה רב מובהק בספרי הנ"ל קחנו משם ואכמ"ל(, ו
 בכל התורה ובפרט בהלכות שביעית, יש לסמוך על הכרעתו להקל.

. ונבוא לנידון השני האם מותרת השריה של הדגים במיץ לימון ג
כיון שהמציאות ששורים את הדגים להעביר את ריחם וגם ליתן 

 טעם בדגים, ורוב המיץ נשפך אחר השימוש.
סקים כי מותר ליתן מיץ לימון בתוך הנה הדבר מוסכם על רוב הפו

כוס תה או עוגה כדי ליתן בה טעם, ולכאורה ה"ה בזה כיון 
שהלימון נותן טעם בדגים מותר, וכן ראיתי בספר בית דוד להגאון 

הכנת מאכלים, עמוד קס"ט[  –דוד צבי שאול שליט"א ]ח"ב פרק ו' 
רת השריית דגים במיץ לימון להפגת ריחם מות :ד"ישכתב בסעיף 

ביאר טעמו  17, עכ"ל, ובהערה אם הלימון מוסיף טעם טוב לדגים
ואף שהותרו הנאות  ,שאם לא היה נותן טעם טוב היה אסור -

ב "ב"ק ק]בפירות שביעית היינו דוקא אם הנאתן וביעורם שוה 
וכאן ביעורו הוא מזמן שהכניס את הלימון לדגים '[ וסוכה מ

את הריח מהדגים והוי  והנאתו הוא רק כשהלימון סיים להוציא
אבל אם הדגים  ,דומיא דמשרה וכבוסה שאסור בפירות שביעית

בכלל לאכלה שנהנה בשעת אכילה הוי  מושבחים מטעם הלימון
וכיון שיש בזה גם הנאה שהנאתה וביעורה שוים  ,מטעם הלימון

מותר וכדמצינו בירושלמי תרומות פי"א ה"א דלרבי מותר ליתן יין 
וביאר המהר"י קורקוס פי"א מתרומות ה"ג דלמתוקי  ,למורייס

 , עכ"ל.טעמא עבדי ליה ולא לאעבורי זוהמא בלחוד
. אך באמת לא דמי, כי אם היה כל המיץ נבלע בדגים היה מותר ד

ודאי כמו שהתירו בתה ועוגה, אבל הכא לא נקלט בדגים רק טעם, 
רו משום ורוב ככל המיץ נפסד ונשפך, והוי הפסד ודאי. ואין להתי

ת שנותן טעם ואח"כ נזרק ואעפ"כ מותר, ]עיין ב  דדמי לתבלין כש  
בספר פירות שביעית להגר"צ כהן זצ"ל פרק כ"ג סעיף תתקמ"ז 
והערה תקצ"ו[, דתבלין אין עומד אלא לנתינת טעם ובל"ז אין בו 
כלל קדו"ש, משא"כ במיץ לימון שכל המיץ עומד לשימוש בגופו, 

 י הוא מאבדו בידים.וכיון שזרק את רובו הר
ומה שהביא שמותר ליתן יין של שביעית למורייס )היינו ציר 

דלמתוקי טעמא דגים(, התם הרי שותהו כולו, והחידוש הוא רק 
, כמו שהביא מהמהר"י עבדי ליה ולא לאעבורי זוהמא בלחוד

הלכות תרומות פרק ]דרך אמונה קורקוס, וכ"כ מרן הגרח"ק זצ"ל ב
אבל נותנין את היין לתוך המורייס. ששותן ח: ' ס"ק ל"א הלכה ג"י

ולא אמרי' שאין כונתו אלא להעביר את  ,אח"כ ביחד עם המורייס
, הזוהמא של המורייס והוי פסידא אלא כונתו גם למתק הטעם

עכ"ל, אבל לא מצינו בשום מקום שיהא מותר ליתן דבר שעיקרו 
 ע.לשימוש בגופו ולאבד רובו משום שנתן טעם במקצתו, וצ"

 - ות מצויות בענייני שביעיתלשא -שו"ר בקובץ "מבי דינא" 
יכי הישיבות חנרב ]א "טילשלזינגר שנחם אריה מהגאון רבי מ

שריית דג במיץ לימון  -[ שאלה י"ג משה גני תקוה חקרית ישמ
וכן פשוט שאסור לשרות דג במיץ לימון קודם  - להוציא ריחו

 ,הבישול כדי להוציא ריחו דעי"ז מתקלקל המיץ ושופכים אותו
 , ע"כ.)זצ"ל( וכן שמעתי מהגרנ"ק שליט"א

 212 מספר גליון

 פרשת נח

 גתשפ"
 בישיבת מיר חבורות ורבני מראשי 
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 ורי יצחקיאהרב          שביעיתשת ודהקדוש בקשריית דגים במיץ לימון בדין 

 אליסף פרלמןהרב    'מדאוריבוי בשיעורים בביאור הכרעת המשנ"ב לאסור 

 זאב פראנקהרב   כוס בהמ"זכשאוחז ן על השולחנו ייממרפק אם רשאי להשעין 

 הרב אברהם זנגר  חשמלי בשבתצעצוע  האוחזתינוק  ידבלהחזיק אם מותר 

 ורי יצחקיהרב א
 של שביעיתשריית דגים במיץ לימון 

נשאלתי אם מותר לשרות דגים במיץ לימון הקדוש בקדושת 
שביעית, ויש בזה שני נידונים, הראשון בעיקר ההיתר לסחוט 

שביעית, והשני את"ל שמותר לסחוט, כיון לימון הקדוש בקדושת 
שהמציאות ששורים את הדגים להעביר את ריחם וגם ליתן טעם 

 בדגים, ורוב המיץ נשפך אחר השימוש, האם מותרת השריה.
א ". הנה הנידון הראשון נפתח בגדולים, וידועה הוראת החזוא

פ שבספרו כתב "להתיר סחיטת תפוזים ואשכוליות בשביעית, אע
כמסתפק, ובכמה מקומות מצדד בענין לכאן ולכאן כדרכו, קצת 

ר זליג שפירא כתוב הוראתו להיתר, "אך בסדר שביעית שמסר להר
ד, "ק י"ל ס"ק ה' ובציה"י הל' ב' ס"ה שמו"כ בדרך אמונה פ"וכ

והמעיין בחזו"א שם נסמך היתרו על שני יסודות, האחד שסמך על 
קין היוצאים דעת הרשב"א במחלוקתו עם הרא"ש בגדר מש

מהפירות שתלי במצוי, והשני סמך על מה שע"י שמערה את כל 
בשר הפרי לכוס חשיב כטרימא, ויש לדון טובא בשני ההתירים 
כמבואר אצלי בספרי חסד לאברהם שבת ח"ד דיני מלאכת דש 

רכו לאוכלו דיף טפי שאין דלימון עסימן ח', אך כבר כתב החזו"א ש
, הובא בספר חוט עכ"ל החזו"א ,קרכולו אלא לעולם המיץ שלו עי

שני שביעית ]הלכות תרומות פי"א הלכה ג' עמוד ר"ס[, וביאר את 
הפירוש שיש יותר להקל בלימון משום דראה שנ דברי החזו"א

הכא הסברא יותר מוכרעת במציאות שמתייחסים למשקה יותר ד
 , עכ"ל.מאשר לגוף הפרי

בדינו אם לסמוך . הנה השואל כאן הוא מבני ספרד, והסתפקתי ב
על הכרעת החזו"א, כי בשו"ת אור לציון השיג על החזו"א ]והבאנו 
את דבריו בספרנו שם[, אך אעפ"כ נראה דהכא אין מחויב להחמיר 
כמרן האור לציון אע"פ שהוא מבני ספרד )אם לא שבעל האור 
לציון הוא רבו המובהק שעושה כל מעשיו ע"פ בין לקולא בין 

מה שנגררים בני ספרד אחר פוסקי ספרד לחומרא(, כי פשוט ש
הוא רק במקום ששורש ההכרעה בפיסקי מרן הב"י וכללי הפסק 
שקיבלו עליהם בני ספרד, אבל במילתא התלויה בסברא או בפרוש 
הסוגיא אין כל מעלה לפוסקי ספרד על פוסקי אשכנז, )ולא כמו 
שהשתרש אצל קצת מבני ספרד בדור הזה כאילו יש עדיפות 

ספרדי על פוסק אשכנזי בכל גוונא, אף בדבר שאינו תלוי לפוסק 
בכללי קבלת בני ספרד, וסומכים על פוסקי ספרד גם באינם שווים 
נגד פוסקי אשכנז, והוא טעות, ומה שטוענים כי רבים ממורי 
ההוראה האשכנזים מתעלמים מכללי קבלת בני ספרד מחוסר 

וכל, אך יש ידיעת הכללים, אע"פ שא"א להכחיש טענה זו מכל 
לדון בכל מקרה לגופו, והכא אין הכרעת ההלכה תלויה בכללי 
הפסק התלוים במחלוקת קבלת בני ספרד ואשכנז, ואע"פ 
שהמעיין בשטחיות דברי האור לציון יעלה בדעתו כי הדין תלוי 
במחלוקת הנ"ל, המעיין היטב הדק ימצא שאינו כן, והארכתי בזה 

היות והחזו"א היה רב מובהק בספרי הנ"ל קחנו משם ואכמ"ל(, ו
 בכל התורה ובפרט בהלכות שביעית, יש לסמוך על הכרעתו להקל.

. ונבוא לנידון השני האם מותרת השריה של הדגים במיץ לימון ג
כיון שהמציאות ששורים את הדגים להעביר את ריחם וגם ליתן 

 טעם בדגים, ורוב המיץ נשפך אחר השימוש.
סקים כי מותר ליתן מיץ לימון בתוך הנה הדבר מוסכם על רוב הפו

כוס תה או עוגה כדי ליתן בה טעם, ולכאורה ה"ה בזה כיון 
שהלימון נותן טעם בדגים מותר, וכן ראיתי בספר בית דוד להגאון 

הכנת מאכלים, עמוד קס"ט[  –דוד צבי שאול שליט"א ]ח"ב פרק ו' 
רת השריית דגים במיץ לימון להפגת ריחם מות :ד"ישכתב בסעיף 

ביאר טעמו  17, עכ"ל, ובהערה אם הלימון מוסיף טעם טוב לדגים
ואף שהותרו הנאות  ,שאם לא היה נותן טעם טוב היה אסור -

ב "ב"ק ק]בפירות שביעית היינו דוקא אם הנאתן וביעורם שוה 
וכאן ביעורו הוא מזמן שהכניס את הלימון לדגים '[ וסוכה מ

את הריח מהדגים והוי  והנאתו הוא רק כשהלימון סיים להוציא
אבל אם הדגים  ,דומיא דמשרה וכבוסה שאסור בפירות שביעית

בכלל לאכלה שנהנה בשעת אכילה הוי  מושבחים מטעם הלימון
וכיון שיש בזה גם הנאה שהנאתה וביעורה שוים  ,מטעם הלימון

מותר וכדמצינו בירושלמי תרומות פי"א ה"א דלרבי מותר ליתן יין 
וביאר המהר"י קורקוס פי"א מתרומות ה"ג דלמתוקי  ,למורייס

 , עכ"ל.טעמא עבדי ליה ולא לאעבורי זוהמא בלחוד
. אך באמת לא דמי, כי אם היה כל המיץ נבלע בדגים היה מותר ד

ודאי כמו שהתירו בתה ועוגה, אבל הכא לא נקלט בדגים רק טעם, 
רו משום ורוב ככל המיץ נפסד ונשפך, והוי הפסד ודאי. ואין להתי

ת שנותן טעם ואח"כ נזרק ואעפ"כ מותר, ]עיין ב  דדמי לתבלין כש  
בספר פירות שביעית להגר"צ כהן זצ"ל פרק כ"ג סעיף תתקמ"ז 
והערה תקצ"ו[, דתבלין אין עומד אלא לנתינת טעם ובל"ז אין בו 
כלל קדו"ש, משא"כ במיץ לימון שכל המיץ עומד לשימוש בגופו, 

 י הוא מאבדו בידים.וכיון שזרק את רובו הר
ומה שהביא שמותר ליתן יין של שביעית למורייס )היינו ציר 

דלמתוקי טעמא דגים(, התם הרי שותהו כולו, והחידוש הוא רק 
, כמו שהביא מהמהר"י עבדי ליה ולא לאעבורי זוהמא בלחוד

הלכות תרומות פרק ]דרך אמונה קורקוס, וכ"כ מרן הגרח"ק זצ"ל ב
אבל נותנין את היין לתוך המורייס. ששותן ח: ' ס"ק ל"א הלכה ג"י

ולא אמרי' שאין כונתו אלא להעביר את  ,אח"כ ביחד עם המורייס
, הזוהמא של המורייס והוי פסידא אלא כונתו גם למתק הטעם

עכ"ל, אבל לא מצינו בשום מקום שיהא מותר ליתן דבר שעיקרו 
 ע.לשימוש בגופו ולאבד רובו משום שנתן טעם במקצתו, וצ"

 - ות מצויות בענייני שביעיתלשא -שו"ר בקובץ "מבי דינא" 
יכי הישיבות חנרב ]א "טילשלזינגר שנחם אריה מהגאון רבי מ

שריית דג במיץ לימון  -[ שאלה י"ג משה גני תקוה חקרית ישמ
וכן פשוט שאסור לשרות דג במיץ לימון קודם  - להוציא ריחו

 ,הבישול כדי להוציא ריחו דעי"ז מתקלקל המיץ ושופכים אותו
 , ע"כ.)זצ"ל( וכן שמעתי מהגרנ"ק שליט"א
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י זה ליכא את עיקר נוסף בו כונת איסור בשאר חתיכות אשר כלפ
ההיתר א"כ הוי לן לאסור זאת, אלא שיש כאן להקל מחמת דעכ"פ 
אי אפשר לתת תורת איסור על גוף הפעולה וס"ל דאין זה טעם 
אלא להקל משאר מלאכות, אבל לא טעם להתיר את עיקר הדבר 

 ולעקור את האיסור דאו' שיש בו.
המלאכה  ובזה יש לבאר נמי הא דהקשו דהכא הא איכא היתר על

עצמה, ולא דמי לאבידה דלצורכו ליכא כלל ענין איסור ותורת 
היתר, וממילא דאין מתיר על כונת הלצורכו, וי"ל דהכא כיון 
דעכ"פ הוא בא להתיר חתיכות נוספות אשר כלפיהם הא ליכא נמי 
שום היתר, ואין אנו באים להתיר אלא מחמת דבעיקר הפעולה 

לחתיכה המיועדת עבור  איכא היתר מחמת מאי שהיא נצרכת
החולה, אבל אין זה היתר המתייחס לשאר החתיכות בעצמם, וי"ל 
דבזה דמי לענין דהתם שנעשה עיקר הפעולה בהיתר אבל אית בה 
כונת איסור, והכא נמי דמי הך חתיכות נוספות לפעולת היתר 
שאין בה בעצם היתר כלפיהם, ומכל מקום אין דרגתם כלפי לאסור 

סורה' בשאר איסורים, מחמת דעכ"פ הם נעשים יותר מ'כונה א
 באותו המעשה והפעולה האחת שיש בה היתר.

ועל דרך הנ"ל יש לבאר נמי הא דהקשו דהכא לא דמי ללא אפשר 
וקמכוין אלא לאפשר וקמכוין, שהרי אינו מוכרח לצורך החולה 
להניח את החתיכות האסורות, אמנם י"ל בזה על דרך הנ"ל דהכא 

ף לקולא משאר מקומות מחמת מאי דגם אחר כונתו בכל אופן עדי
לאיסור לא סילק את חלק ההיתר של החתיכה המיועדת לחולה 
אשר היא בהיתר גמור של פקו"נ וממילא די"ל דבהכי נעשה גדר 
המעשה כמעשה של ריבוי בשיעורים ואינו כשאר מלאכות ממש, 

זאת וכמבואר, ומאחר שכן י"ל דגם כשהוא בגדר 'אפשר' לא נעשה 
יותר לאיסור מלאכה, דהא עכ''פ אופן מעשה האיסור הוא בהנחה 
אחת אשר ביסודה יש מעשה המותר, ובהכי גם ע"י האפשר שלו 
לא סילק קולא זאת, ורק דמכל מקום ס"ל לח"ח דכונת איסור 
בודאי יש כאן בהך מעשה, והוא טעם לומר דודאי מונח כאן איסור 

 דאו' מצד הכונה, וכמושנ"ת.

 ב פראנקאזהרב 
כוס בהמ"ז שאוחז ביד ימינו אם רשאי 

 להשעין המרפק על השולחן
שבת חנוכה א' דר"ח טבת, מוזכרת  -הנה השבת שלפני שבועיים 

בתוס' בברכות )נ"א א' ד"ה שמאל( לענין האריכות בבהמ"ז מחמת 
ג' ההזכרות שניתוספו בה, על הניסים משום חנוכה, רצה משום 

 . שבת ויעלה ויבוא משום ר"ח
והוא כלפי המבואר שם בכוס של בהמ"ז דנוטלו בשתי ידיו ונותנו 
בימין, וא"ר חייא בר אבא א"ר יוחנן, ראשונים שאלו שמאל מהו 
שתסייע לימין, וא"ר אשי הואיל וראשונים איבעיא להו ולא 
איפשט להו, אנן נעבד לחומרא. ועלה כתבו התוס', דבכוסות 

להיות בשבת שהוא בחנוכה, או גדולות מיירי, או בר"ח טבת שחל 
בנישואין, וצריך להאריך בבהמ"ז, ע"כ. ולדינא קי"ל בש"ע )קפ"ג 
ס"ד( שמקבלו בשתי ידיו, וכשמתחיל לברך נוטלו בימינו ולא יסייע 
בשמאל, וכתב הרמ"א, דהיינו דוקא שלא תיגע השמאל בכוס, אבל 
אם נותן השמאל תחת הימין לסייעה מותר, אמנם כבר הביא 

ב )סקי"ד( מהאחרונים שכתבו שיש להחמיר בזה אם לא המ"
 לצורך.

ויש לעיין בדבר המצוי, שרוצה לסמוך את ימינו האוחזת בכוס ע"י 
השענת המרפק על השולחן, אי אריך למיעבד הכי למש"כ 
האחרונים להחמיר בנתינת השמאל תחת הימין, ושולחן מהו 

 שיסייע לימין.

 יןטעם הגריעותא בשמאל המסייעת לימ
ולבירור הענין בס"ד יש ליכנס קצת ביסוד הגריעותא דשמאל 
המסייעת לימין. דהנה הרמ"א שכתב שאם נותן השמאל תחת 
הימין לסייעה מותר, מקורו בבית יוסף משבלי הלקט בשם אחיו 
ה"ר בנימין, ומשום דקי"ל מסייע אין בו ממש, ומה שהביא המ"ב 

והמג"א )סק"ו( שכתבו מהאחרונים להחמיר בזה, הם הט"ז )סק"ג( 
ללמוד מלשון הטור, דבעיא דהש"ס בשמאל הסומכת הימין, 

ומה שהקשה הא  ואפילו אינה נוגעת בכוס, ומסיק הט"ז בזה"ל:
דודאי במקום שיש איסור  ,אין ממש בזה ,מסייע אין בו ממש

, ע"כ, אף שאין בו ממש רושאבל כאן אסרו בפי ,מלאכה שייך זה
שלענין  דאע"פ ירי שעמד בזה, וכתב]ויש לציין לחידושי המא

דוקא  ,בל בימין וסייע בשמאל עבודתו כשרהיעבודה אמרו ק
, ע"כ. והחכם צבי )סי' פ"ב( כתב להוכיח מסוגיין דמסייע בדיעבד

 יש בו ממש לחומרא מדרבנן[. 
ושמא יש ליתן טעם בדברי הט"ז, עפמש"כ הוא עצמו )סק"ב( בשם 

 נו בימינו, שהוא כדי להראותאביו בהך דמקבלו בשתי ידיו ונות
ואח"כ יחזיקנו  ,חוושהוא חושק לקבלו בכל כ ,ת קבלת הכוסוחביב

 ,ועכ"פ הימין עיקר ,כמשוי עליו אהכדי שלא יהא נר חת,ביד א
, ע"כ, והחזיקו בביאור זה הגר"ז יותר לכבוד הכוס ההחשוב אשהי

תן )ס"ז( ובערוך השולחן )ס"ה( ובמ"ב )סקי"ב(. וכיון דכל מה שנו
בימינו אחר שקיבלו בשתי ידיו, היינו כדי שלא יהא נראה עליו 
כמשוי, על כרחין דגם בשמאל המסייעת לימין דאזלינן לחומרא, 
היינו מהאי טעמא דתו ה"ל כאוחזו בשתי ידיו ומיחזי כמשוי, 
וממילא אע"ג דבעלמא קי"ל דמסייע אין בו ממש, כאן אסרו 

עמא שלא יהא נראה כמשוי בפירוש אף שאין בו ממש, דזיל בתר ט
 עליו, וזה שייך גם בשמאל המסייע. 

ונמצא לפ"ז, שהגריעותא בשמאל המסייעת לימין, לאו מצד 
הפחיתות שיש בשמאל, רק מצד עצם מה שאוחז הכוס בשתי ידיו 
ונראה שהוא עליו כמשוי. וכן מתבאר בפמ"ג )א"א סק"ט( לענין 

בשתי ידיו, אע"פ השולט בשתי ידיו, דאין לו להחזיק הכוס 
ששתיהן כיד ימין, דהא טעמא שלא יהא נראה כמשוי עליו, וזה 
שייך גם בשתי ידים ימניות. ונפקא מינה לאדם זקן שמתקשה 
בהגבהת הכוס, ורוצה אחר היושב מולו לסייע לו ביד ימינו 
באחיזת הכוס, שנמצאת ימין מסייעת לימין, דלכאו' גם בזה יש 

 .לאסור משום דמיחזי כמשוי
אמנם בדברי הלבוש )ס"ה( מצינו טעם אחר במה שאין לשמאל 
לסייע לימין, כדי לתת מעלה לימין לבדה שהיא חשובה, ופירש 
לפ"ז הקולא בנותן השמאל תחת הימין לסייעה כדעת השבלי 
הלקט, מצד שזה ג"כ חשיבות ומעלה לימין, שהשמאל תומכה 

מן השם הוא ומשרת לה, ]וכבר העיר במלבושי יו"ט )סק"א( דלא 
 זה, רק משום דמסייע אין בו ממש כמש"כ בשבלי הלקט[.

ולדברי הלבוש, מה שלא תסייע השמאל לימין, היינו מצד פחיתות 
השמאל, וכדי ליתן חשיבות ומעלה לימין לבדה, ונפקא מינה 
לשולט בשתי ידיו דלכאו' יוכל לאחוז הכוס בשתי הידים, שהרי 

א אחר רשאי לסייע בימינו לזקן שקולין הן ויבואו שניהן, וגם יה
 שמתקשה בהגבהת הכוס, דימין שפיר מסייעת לימין.

השענת הימין על השולחן אם דומה 
 לסיוע השמאל 

והשתא לענין השענת הימין על השולחן אם דמיא לשמאל 
המסייעת ]למש"כ האחרונים להחמיר גם בשאינה נוגעת בכוס[, 

דדוקא מתוך שתי  הנה לטעם הלבוש לכאו' אין בזה גריעותא,
הידים אנו רוצים לתת מעלה לימין לבדה, אבל סיוע השולחן 
מסתברא שאינו מגרע בחשיבות הימין. אבל לטעם הט"ז 
שהעתיקו הבאים אחריו, הא הכל כדי שלא יהא נראה עליו כמשוי, 
וזה שייך לכאו' גם בשולחן המסייע לימין בהישענות המרפק עליו, 

 סו"ס מיחזי עליה כמשוי. וכך לי שולחן כמו שמאל, ד
והנה אע"פ שהיא שאלה השכיחה, לע"ע לא ראיתי בזה מילתא 
בטעמא, רק שבספר שולחן הטהור )ס"ו( כתב בזה"ל: אף אם כבד 
עליו הכוס לישא בימינו, אסור לעשות שום סיוע מן השמאל לימין 
חלילה בשום דבר קטן וגדול, אם כבד עליו יניח ידו על הכלי 

ותר וכו', הרי דפסיקא ליה שכלי עדיף משמאל. שגבוה טפח וי
ובספר הערות )לברכות נ"א א'( מהגרי"ש אלישיב כתוב בזה"ל: 
אמנם נראה שאם מסייע ע"י שמחזיק בשמאלו את זרוע ימינו 
רחוק מכף ידו, לית לן בה ושרי לכתחילה, ושרי נמי להשעין את 

שטעם  זרועו על השולחן, ע"כ. והוא חידוש גדול, דלמה שנתבאר
הגריעותא בשמאל המסייעת משום דמיחזי כמשוי, למה לא יהא 

 שייך זה גם כשהשמאל רחוקה מכף יד הימין.

 שני הביאורים ההפכיים בדברי התוס' 
ונבוא בביאור מש"כ התוס' בבעיא דשמאל מהו שתסייע לימין, 
דמיירי בכוס גדולה או בר"ח טבת שחל בשבת או בנישואין. דהנה 

כתב לפרש, דלכתחילה כל שיכול לאחוז הכוס  הב"ח )אות ו'(
בימינו בלחוד, פשיטא דאין לסייע בשמאל, שכך מצוותו בימינו, 
וזהו שכתבו התוס' דהבעיא בדיעבד שאירע שמברך על כוס גדולה 

 
 

 ליסף פרלמןהרב א
בביאור הכרעת המשנ"ב לאסור 

 מדאורייתא ריבוי בשיעורים
השוחט בשבת לחולה, בין שחלה מאתמול בין ע "א[ כתב השו

היום, מותר הבריא לאכול ממנו חי )בשבת(; אבל המבשל,  שחלה
)או עשה שאר מלאכה(, לחולה, אסור )בשבת( לבריא או לחולה 

, ע"כ. וכתב המשנ"ב שאין בו סכנה, דחיישינן שמא ירבה בשבילו
וזהו איסור דאורייתא כשמרבה בשבילו אפילו הוא מרבה סקי''ג 

דהוי דרבנן כיון בפעם אחת קודם שיתן הקדירה על האש וי"א 
"א ועיין בספרי אהבת חסד בפ"ז גשהוא בפעם אחת עיין ב"י ]מ

 עכ"ל המשנ"ב. שביררנו ראיה מהגמרא דהעיקר כדעה הראשונה[
כתב הרשב"א והנה במחלו' זו נחלקו הראשונים הרשב"א והר"ן, ד

אבל אין לפרש שמא ירבה חתיכות וז"ל )חולין טו: ד"ה המבשל( 
ה על האש דאפילו עביד הכי לית כאן בקדרה קודם שיתן אות

. עכ"ל. הרי דלשיטת הרשב"א איסורא דאורייתא אלא דרבנן בלבד
ס"ל דאם ירבה בחתיכות קודם שיתן על האש אין כאן איסור דאו' 

לפיכך אלא איסור דרבנן בלבד. אכן הר"ן בביצה דף ט: מדה"ר כתב 
. סרנראה לי ברור דודאי רבויי ]שעורא[ בשבת מדאורייתא מית

עכ"ל הר"ן. ומבואר דהמשנ"ב ציין לספרו אהבת חסד שבירר ראיה 
 מהגמ' כהר''ן דאסור מדאורייתא.

והנה בספר אהבת חסד פ"ז הביא לדמות זאת להא דמבואר בגמ' 
ב"מ דף ל. דשטיחת האבידה לצורכה של האבידה מותר אבל 
לצורכו של המשיב אסורה והוי שואל שלא מדעת דגזלן הוא, 

גמ' אם שוטחה לצורכה ולצורכו אם מותר וקיי"ל ואיבעיא ב
לאיסור, ובביאור האי דינא ביאר הח"ח עפ"י הסוגיא בפסחים כה' 
דמדמה לה ללא אפשר וקא מכוין, והיינו דאע"ג דהוא מוכרח על 
גוף הפעולה ואין איסור בגוף הפעולה, אבל אם הוא מכוין גם כונת 

רי הוא מכוין בה גם איסור הרי זה אסור מצד הכונה, והכא נמי ה
 כונת איסור ועל כן זה אסור. 

ב[ וראיתי להגה"ג רמ"מ לובין ]גליון אהלי שבת פרשת מקץ עמו' 
ט'[ שהעלה כמה הערות בדברי הח"ח בזה, ונביא ההערות העולות 
בדבריו, חדא כתב דהעירו בזה דמעתה ריבוי בשיעורים חמיר טפי 

הנוספת, וכיון דהכי הא שהרי הוא אינו מוכרח לבשל את החתיכה 
הוי כמו 'אפשר וקמכוין' דהא אינו מוכרח על גוף הפעולה של 

 הריבוי האסורה, והרי אפשר וקמכוין אסור לכו"ע.
עוד הקשה דהנה בגמ' מוכח דמותר לומר לגוי להחם מים לתינוק 
אגב שמחמם לאם, והיינו משום דהוי רק ריבוי בשיעורים ואין זה 

ור באמירה לגוי וכמו דאמרינן דאין כשאר מלאכה גמורה דאס
לומר לו לחמם עבור התינוק בלבד, ומבואר מזאת דאין עשיית 
מלאכה בריבוי בשיעורים חמירא כשאר מלאכה, ולכאו' לדברי 
האהבת חסד דיש לדמות ענין זה ללא אפשר וקמכוין הרי מאחר 
דמכוין להאיסור חזר הדבר לעיקר איסורו דהוי איסור מלאכה 

"כ קשה מהו הקולא שיש כאן באמירה לגוי לעשות ריבוי גמור, וא
בשיעורים יותר משאר אמירה לגוי דאסורה ענין עשיית מלאכה 

 דאו'.
עוד הביא דהעירו בזה דהנה מבואר בגמ' בחולין שם דבשוחט 
לחולה דליכא גזירה שמא ירבה בשביל הבריא על כן לא אסרו כלל 

י הח"ח אם יכוין לבריא דהא ליכא למיגזר, וקשה שהרי לדבר
מעיקרא גם עבור החולה וגם עבור הבריא הלא יהא בזה איסור 
דאו' גמור וכמו שוטח אבידה לצורכו ולצורכה, וכיון דהכי הרי 
שפיר אית לן למיגזר בכל שוחט עבור חולה שיהא אסור לבריא 
אטו שמא יכוין מעיקרא בשעת שחיטה לשחוט גם עבור הבריא 

 והרי זה באיסור דאוי'.
וד העיר בזה דלכאו' יש לחלק את כל ענין ריבוי בשיעורים מהא ע

דמצינו לגבי שוטח אבידה לצורכו ולצורכה, דשאני התם דכל זמן 
שהוא שוטח לצורכה הרי אינו עוסק כלל במעשה אסור, ורק 
כאשר הוא שוטח לצורכו הוי בזה איסור גזל, וממילא י''ל דכשאר 

סור שאין לו היתר כלל הוא שוטח גם לצורכו נעשה בזה שם אי
דכל כמה דיש בו שם איסור לא מצינו לו היתר כלל, משא"כ בריבוי 
בשיעורים הלא גם כשהוא מכוין לחולה הוי ליה בעצם מלאכת 
איסור בשבת ורק דאית בה היתר לצורך פקוח נפש, וכיון דלא 
חידש בה מלאכה מה שלא היה בה וכבר היתה מותרת, משא"כ 

לכוין לצורכה הלא הוסיף בה איסור מה  באבידה שכאשר הוסיף
 שלא היה כלל מעיקרא בלא כונה זו.

ג[ והנראה לומר בכל זה די"ל דלא היה כונת הח"ח לדמות לגמרי 
ענין שטיחת אבידה לצורכו ולצורכה ולומר דהוי כמו לענין דידן 
במלאכת שבת לכונה המותרת וכונה האסורה, משום דיש לחלק 

יסורי תורה וגם באיסור גזל ובין האיסור בין עיקר האיסור בכל א
דמלאכת שבת, שהרי במלאכת שבת מלאכת מחשבת אסרה תורה, 
וא"כ י"ל דבעינן הגדרה בעצם המלאכה שהיא לשם מחשבת 
איסור ולא סגי לאסור במה שיש בעלמא כונה לאדם בענין זה 
לאיסור, אלא בעינן שכך יהא שם עיקר עשית המלאכה, משא"כ 

התורה דאם יש כונה של איסור בעשיה של האדם בשאר איסורי 
הרי באופן דממילא הוי מעשה האסור ולאו משום דצריך שינוי 

 בעצם תורת הדבר כמו שצריך במלאכת מחשבת.
ומעתה לפי"ז לכאו' יש לחלק משום האי מילתא בין שאר איסורי 
התורה לאיסור שבת בענין דידן, דאילו באיסורי תורה הרי מאחר 

גם כונת איסור וסוף דבר יש כאן מעשה שהמכוון בו דיש לאדם 
הוא גם לכונת איסור סגי בזה בכדי לאסור את המלאכה, משא"כ 
במלאכת שבת י"ל דכל דהמעשה נעשה בעיקרו לדבר המותר הרי 
כונת האיסור הנוספת איננה מספיקה לכשעצמה לאסור רק אם 
נאמר דעיקר המעשה הוא נעשה למלכאת מחשבת של איסור, 

בזה י"ל דכל דעיקר המלאכה כבר יש בו כונת היתר ותורת היתר, ו
אין התוספת כונה של איסור משנה את גוף כונת המלאכה שבו 
מה שמכוין בה להיתר וממילא אין לאסור, דאפשר דלא סגי 

 בתוספת כונה בלבד לתת תורת מלאכת מחשבת של איסור.
ונתו להוכיח ועל כן נראה דאכן הח"ח ס"ל להך חילוק, ולא היתה כ

מהתם דהוי ממש כאותו הענין של איסור, ועל כן אם הכא היה 
כה"ג דומיא דהתם וכמו שמצינו לגבי שוחט לחולה דאין כאן ריבוי 
כלל ורק שהוא היה מכוין בה גם לבריא י"ל דבכה"ג לא הוי ס"ל 
לח"ח לדמות ולומר דהוי בזה איסור ושם מלאכת מחשבת של 

כאן כבר שם מלאכה לצורך היתר, ועל כן איסור, כיון דבעיקרו יש 
בכה"ג אכן אין לאסור וממילא דגם ליכא לגזור בשוחט לחולה אטו 

 שוחט לחולה ולבריא כאחד וכמבואר.
והא דדימה הח"ח להתם מיירי דוקא בכה"ג של ריבוי בשיעורים 
דהנה הכא כיון דהוסיף בה חתיכות נוספות א"כ אין בכונת ההיתר 

את החתיכות הנוספות לצורך החולה, שהרי  הראשונה כח להגדיר
אינם נצרכות לו כלל, ועל כן דוקא הכא יש סברא לומר דאם 
כלפיהם יש כאן כונת איסור ממילא דנעשה עי"כ תורת מלאכת 
איסור כלפי אותם החתיכות, אמנם עדיין תליא זאת בהאי דינא 

 דמצינו בעלמא בשוטח אבידה לצורכו ולצורכה.
ם דאילו בעלמא בכל כונת לצורכו ולצורכה לא והביאור הוא, משו

היה בכח הכונה הנוספת לאסור מאחר דגוף הפעולה היא מותרת, 
א"כ י"ל כיון דהכא סו"ס הפעולה עצמה היא מותר שהרי פעולת 
האיסור בסופו של דבר היא הנחת הקדירה על האש והיא מעשה 

יה אחד המותר מחמת החתיכה הנצרכת להחולה, וכיון דהכי לא ה
נחשב הכונה הנוספת משום החתיכה האסורה אלא כנותנת כאן 
דין של לצורכו ולצורכה, וסו"ס אי אמרינן דלצורכו וצורכה מותר 
מאחר דגוף הפעולה מותר א"כ הכי נמי היה לנו להתיר מאחר 

 דסו"ס גוף הפעולה של הנחת הקדירה הזאת היא מותרת.
ולצורכה אסור  ורק מאחר דאמרינן בעלמא דעשית מעשה דלצורכו

הרי לנו דלא סגי בגוף היתר על שם הפעולה, רק צריך גם כן שיהא 
כונת היתר, והרי הכא גם אם בעיקר המלאכה נחרוץ בה שם 
פעולת היתר מחמת החתיכה מיועדת חולה הא מיהת דכיון דאיכא 
חתיכות נוספות אשר עליה אינו יכול למנוע את התורת מלאכת 

כיון דהם חתיכות נוספות, וממילא  מחשבת איסור כמבואר לעיל
דחל כאן דין של פעולה המותרת עם כונה האסורה, ויש לדמות 

 וללמוד משאר איסורי תורה לאסור בכה"ג.
ד[ ובזה יש ליישב שפיר הנך קושיות משום די"ל דודאי יש כאן 
קולא משאר איסורי התורה שהם לצורכו ולצורכה דאילו בשאר 

ונת איסור הרי זה אוסר גם את איסורים הרי כאשר יש גם כ
הפעולה עצמה מה שהוא עושה, דכל ההיתר שלה היתה מחמת 
מה שהיא מותרת ואין בה איסור משא"כ הכא, דהא החתיכה 
עצמה נשארת בהיתר של פקוח נפש ואי אפשר לנו לשנות את 
עצם ההיתר הזה ורק דאנו דנים לאסור את המעשה מחמת 

אלא תורת ריבוי בשיעורים על  החתיכות האוסרות, ובזה אין כאן
 מעשה שבעצמותו יש בו היתר, וממילא דקיל זאת משאר מקום.

ומכל מקום ס"ל לאהבת חסד דסגי בהך דמיון בשביל לגזור דלא 
יצא זאת מכלל איסור דאורייתא, אע"ג דהוא יותר קיל, והיינו 
משום דמאחר דבעלמא חזינן דלא סגי בגדר פעולה המותרת אלא 
בעינן שיהא נמי הכונה מותרת, וא"כ הכא הלא מצד מה שהוא 



41
אוסף גיליונות |  פניני הלכה

 
 

י זה ליכא את עיקר נוסף בו כונת איסור בשאר חתיכות אשר כלפ
ההיתר א"כ הוי לן לאסור זאת, אלא שיש כאן להקל מחמת דעכ"פ 
אי אפשר לתת תורת איסור על גוף הפעולה וס"ל דאין זה טעם 
אלא להקל משאר מלאכות, אבל לא טעם להתיר את עיקר הדבר 

 ולעקור את האיסור דאו' שיש בו.
המלאכה  ובזה יש לבאר נמי הא דהקשו דהכא הא איכא היתר על

עצמה, ולא דמי לאבידה דלצורכו ליכא כלל ענין איסור ותורת 
היתר, וממילא דאין מתיר על כונת הלצורכו, וי"ל דהכא כיון 
דעכ"פ הוא בא להתיר חתיכות נוספות אשר כלפיהם הא ליכא נמי 
שום היתר, ואין אנו באים להתיר אלא מחמת דבעיקר הפעולה 

לחתיכה המיועדת עבור  איכא היתר מחמת מאי שהיא נצרכת
החולה, אבל אין זה היתר המתייחס לשאר החתיכות בעצמם, וי"ל 
דבזה דמי לענין דהתם שנעשה עיקר הפעולה בהיתר אבל אית בה 
כונת איסור, והכא נמי דמי הך חתיכות נוספות לפעולת היתר 
שאין בה בעצם היתר כלפיהם, ומכל מקום אין דרגתם כלפי לאסור 

סורה' בשאר איסורים, מחמת דעכ"פ הם נעשים יותר מ'כונה א
 באותו המעשה והפעולה האחת שיש בה היתר.

ועל דרך הנ"ל יש לבאר נמי הא דהקשו דהכא לא דמי ללא אפשר 
וקמכוין אלא לאפשר וקמכוין, שהרי אינו מוכרח לצורך החולה 
להניח את החתיכות האסורות, אמנם י"ל בזה על דרך הנ"ל דהכא 

ף לקולא משאר מקומות מחמת מאי דגם אחר כונתו בכל אופן עדי
לאיסור לא סילק את חלק ההיתר של החתיכה המיועדת לחולה 
אשר היא בהיתר גמור של פקו"נ וממילא די"ל דבהכי נעשה גדר 
המעשה כמעשה של ריבוי בשיעורים ואינו כשאר מלאכות ממש, 

זאת וכמבואר, ומאחר שכן י"ל דגם כשהוא בגדר 'אפשר' לא נעשה 
יותר לאיסור מלאכה, דהא עכ''פ אופן מעשה האיסור הוא בהנחה 
אחת אשר ביסודה יש מעשה המותר, ובהכי גם ע"י האפשר שלו 
לא סילק קולא זאת, ורק דמכל מקום ס"ל לח"ח דכונת איסור 
בודאי יש כאן בהך מעשה, והוא טעם לומר דודאי מונח כאן איסור 

 דאו' מצד הכונה, וכמושנ"ת.

 ב פראנקאזהרב 
כוס בהמ"ז שאוחז ביד ימינו אם רשאי 

 להשעין המרפק על השולחן
שבת חנוכה א' דר"ח טבת, מוזכרת  -הנה השבת שלפני שבועיים 

בתוס' בברכות )נ"א א' ד"ה שמאל( לענין האריכות בבהמ"ז מחמת 
ג' ההזכרות שניתוספו בה, על הניסים משום חנוכה, רצה משום 

 . שבת ויעלה ויבוא משום ר"ח
והוא כלפי המבואר שם בכוס של בהמ"ז דנוטלו בשתי ידיו ונותנו 
בימין, וא"ר חייא בר אבא א"ר יוחנן, ראשונים שאלו שמאל מהו 
שתסייע לימין, וא"ר אשי הואיל וראשונים איבעיא להו ולא 
איפשט להו, אנן נעבד לחומרא. ועלה כתבו התוס', דבכוסות 

להיות בשבת שהוא בחנוכה, או גדולות מיירי, או בר"ח טבת שחל 
בנישואין, וצריך להאריך בבהמ"ז, ע"כ. ולדינא קי"ל בש"ע )קפ"ג 
ס"ד( שמקבלו בשתי ידיו, וכשמתחיל לברך נוטלו בימינו ולא יסייע 
בשמאל, וכתב הרמ"א, דהיינו דוקא שלא תיגע השמאל בכוס, אבל 
אם נותן השמאל תחת הימין לסייעה מותר, אמנם כבר הביא 

ב )סקי"ד( מהאחרונים שכתבו שיש להחמיר בזה אם לא המ"
 לצורך.

ויש לעיין בדבר המצוי, שרוצה לסמוך את ימינו האוחזת בכוס ע"י 
השענת המרפק על השולחן, אי אריך למיעבד הכי למש"כ 
האחרונים להחמיר בנתינת השמאל תחת הימין, ושולחן מהו 

 שיסייע לימין.

 יןטעם הגריעותא בשמאל המסייעת לימ
ולבירור הענין בס"ד יש ליכנס קצת ביסוד הגריעותא דשמאל 
המסייעת לימין. דהנה הרמ"א שכתב שאם נותן השמאל תחת 
הימין לסייעה מותר, מקורו בבית יוסף משבלי הלקט בשם אחיו 
ה"ר בנימין, ומשום דקי"ל מסייע אין בו ממש, ומה שהביא המ"ב 

והמג"א )סק"ו( שכתבו מהאחרונים להחמיר בזה, הם הט"ז )סק"ג( 
ללמוד מלשון הטור, דבעיא דהש"ס בשמאל הסומכת הימין, 

ומה שהקשה הא  ואפילו אינה נוגעת בכוס, ומסיק הט"ז בזה"ל:
דודאי במקום שיש איסור  ,אין ממש בזה ,מסייע אין בו ממש

, ע"כ, אף שאין בו ממש רושאבל כאן אסרו בפי ,מלאכה שייך זה
שלענין  דאע"פ ירי שעמד בזה, וכתב]ויש לציין לחידושי המא

דוקא  ,בל בימין וסייע בשמאל עבודתו כשרהיעבודה אמרו ק
, ע"כ. והחכם צבי )סי' פ"ב( כתב להוכיח מסוגיין דמסייע בדיעבד

 יש בו ממש לחומרא מדרבנן[. 
ושמא יש ליתן טעם בדברי הט"ז, עפמש"כ הוא עצמו )סק"ב( בשם 

 נו בימינו, שהוא כדי להראותאביו בהך דמקבלו בשתי ידיו ונות
ואח"כ יחזיקנו  ,חוושהוא חושק לקבלו בכל כ ,ת קבלת הכוסוחביב

 ,ועכ"פ הימין עיקר ,כמשוי עליו אהכדי שלא יהא נר חת,ביד א
, ע"כ, והחזיקו בביאור זה הגר"ז יותר לכבוד הכוס ההחשוב אשהי

תן )ס"ז( ובערוך השולחן )ס"ה( ובמ"ב )סקי"ב(. וכיון דכל מה שנו
בימינו אחר שקיבלו בשתי ידיו, היינו כדי שלא יהא נראה עליו 
כמשוי, על כרחין דגם בשמאל המסייעת לימין דאזלינן לחומרא, 
היינו מהאי טעמא דתו ה"ל כאוחזו בשתי ידיו ומיחזי כמשוי, 
וממילא אע"ג דבעלמא קי"ל דמסייע אין בו ממש, כאן אסרו 

עמא שלא יהא נראה כמשוי בפירוש אף שאין בו ממש, דזיל בתר ט
 עליו, וזה שייך גם בשמאל המסייע. 

ונמצא לפ"ז, שהגריעותא בשמאל המסייעת לימין, לאו מצד 
הפחיתות שיש בשמאל, רק מצד עצם מה שאוחז הכוס בשתי ידיו 
ונראה שהוא עליו כמשוי. וכן מתבאר בפמ"ג )א"א סק"ט( לענין 

בשתי ידיו, אע"פ השולט בשתי ידיו, דאין לו להחזיק הכוס 
ששתיהן כיד ימין, דהא טעמא שלא יהא נראה כמשוי עליו, וזה 
שייך גם בשתי ידים ימניות. ונפקא מינה לאדם זקן שמתקשה 
בהגבהת הכוס, ורוצה אחר היושב מולו לסייע לו ביד ימינו 
באחיזת הכוס, שנמצאת ימין מסייעת לימין, דלכאו' גם בזה יש 

 .לאסור משום דמיחזי כמשוי
אמנם בדברי הלבוש )ס"ה( מצינו טעם אחר במה שאין לשמאל 
לסייע לימין, כדי לתת מעלה לימין לבדה שהיא חשובה, ופירש 
לפ"ז הקולא בנותן השמאל תחת הימין לסייעה כדעת השבלי 
הלקט, מצד שזה ג"כ חשיבות ומעלה לימין, שהשמאל תומכה 

מן השם הוא ומשרת לה, ]וכבר העיר במלבושי יו"ט )סק"א( דלא 
 זה, רק משום דמסייע אין בו ממש כמש"כ בשבלי הלקט[.

ולדברי הלבוש, מה שלא תסייע השמאל לימין, היינו מצד פחיתות 
השמאל, וכדי ליתן חשיבות ומעלה לימין לבדה, ונפקא מינה 
לשולט בשתי ידיו דלכאו' יוכל לאחוז הכוס בשתי הידים, שהרי 

א אחר רשאי לסייע בימינו לזקן שקולין הן ויבואו שניהן, וגם יה
 שמתקשה בהגבהת הכוס, דימין שפיר מסייעת לימין.

השענת הימין על השולחן אם דומה 
 לסיוע השמאל 

והשתא לענין השענת הימין על השולחן אם דמיא לשמאל 
המסייעת ]למש"כ האחרונים להחמיר גם בשאינה נוגעת בכוס[, 

דדוקא מתוך שתי  הנה לטעם הלבוש לכאו' אין בזה גריעותא,
הידים אנו רוצים לתת מעלה לימין לבדה, אבל סיוע השולחן 
מסתברא שאינו מגרע בחשיבות הימין. אבל לטעם הט"ז 
שהעתיקו הבאים אחריו, הא הכל כדי שלא יהא נראה עליו כמשוי, 
וזה שייך לכאו' גם בשולחן המסייע לימין בהישענות המרפק עליו, 

 סו"ס מיחזי עליה כמשוי. וכך לי שולחן כמו שמאל, ד
והנה אע"פ שהיא שאלה השכיחה, לע"ע לא ראיתי בזה מילתא 
בטעמא, רק שבספר שולחן הטהור )ס"ו( כתב בזה"ל: אף אם כבד 
עליו הכוס לישא בימינו, אסור לעשות שום סיוע מן השמאל לימין 
חלילה בשום דבר קטן וגדול, אם כבד עליו יניח ידו על הכלי 

ותר וכו', הרי דפסיקא ליה שכלי עדיף משמאל. שגבוה טפח וי
ובספר הערות )לברכות נ"א א'( מהגרי"ש אלישיב כתוב בזה"ל: 
אמנם נראה שאם מסייע ע"י שמחזיק בשמאלו את זרוע ימינו 
רחוק מכף ידו, לית לן בה ושרי לכתחילה, ושרי נמי להשעין את 

שטעם  זרועו על השולחן, ע"כ. והוא חידוש גדול, דלמה שנתבאר
הגריעותא בשמאל המסייעת משום דמיחזי כמשוי, למה לא יהא 

 שייך זה גם כשהשמאל רחוקה מכף יד הימין.

 שני הביאורים ההפכיים בדברי התוס' 
ונבוא בביאור מש"כ התוס' בבעיא דשמאל מהו שתסייע לימין, 
דמיירי בכוס גדולה או בר"ח טבת שחל בשבת או בנישואין. דהנה 

כתב לפרש, דלכתחילה כל שיכול לאחוז הכוס  הב"ח )אות ו'(
בימינו בלחוד, פשיטא דאין לסייע בשמאל, שכך מצוותו בימינו, 
וזהו שכתבו התוס' דהבעיא בדיעבד שאירע שמברך על כוס גדולה 



42
אוסף גיליונות |  פניני הלכה

 
 

שצריך סיוע או כשמאריך בבהמ"ז, וגם בזה מסקינן דנעביד 
 לחומרא.

ש דברי התוס' אמנם הנה שלושה חמורי עולם מרבותינו כתבו לפר
בענין אחר, ונפקא מינה הילכתא רבתא, שבספר אמרי נועם 
מהגר"א )ברכות שם( פירש, דהוקשה להתוס' מאי בעי בשמאל 
המסייעת לימין, הא קי"ל דמסייע אין בו ממש, ועלה תירצו דמיירי 
בכוס גדולה או כשמאריך בבהמ"ז, שלא יוכל לאחוז בימין לבד, 

ה אינו יכול דיש בו ממש, ולעולם בכוס ותו ה"ל כזה אינו יכול וז
קטנה וסתם בהמ"ז מותר לסייע בשמאל. וכ"כ החתם סופר 
)בחדושיו לשבת צ"ג א'( ובהגהת הג"ר אלעזר משה הורביץ )ע"ד 

 התוס'(. 
ומסתימת הפוסקים שלא חילקו בין הכוסות ובין הברכות משמע 

בשם לכאו' כפירוש הב"ח בדברי התוס', וכן מתבאר ממש"כ המ"ב 
האחרונים דיש להחמיר בשמאל המסייע לימין שלא ע"י נגיעה 

, והוא ממג"א )שם( שפירש יותר 'כמש"כ לא לצורך אםבכוס 
התוס' בכוס גדול', והיינו שבכוס גדול יש להקל כשיטת השבלי 
הלקט שמותר להניח השמאל תחת הימין, ושמע מינה דמש"כ 

ין צורך כ"כ להחמיר כשיטת הטור דפליג היינו בכוס קטן שא
בסיוע, הא קמן, שגם כוס קטן בכלל מאי דקי"ל שלא לסייע 
בשמאל,  ולא מקילינן בה מכח מאי דקי"ל במסייע דאין בו ממש 
ומטעם הט"ז הנ"ל, ואכן כבר כתב החתם סופר בסו"ד: ועיין היטב 
מש"כ בזה מג"א סי' קפ"ג סק"ו, ומשמע כוס גדול יש להקל טפי, 

 כ.ולפענ"ד איפוך אנא, ע"

 מנין תיבות התוספת דחשיבא אריכות בבהמ"ז 
והנה ישנה הערה נחמדה בדברי התוס', שנקטו ב' אופנים 
לאריכות בבהמ"ז שמחמתה צריכה הימין לסיוע באחיזת הכוס, 

על הניסים  -חדא בר"ח טבת שחל בשבת שמוסיפים ג' הזכרות 
ורצה ויעלה ויבוא, ואידך בנישואין שמוסיפים הברכת חתנים, 

וק ותשכח שבו' הברכות של ברכת חתנים ]מלבד ברכת הגפן וד
שישנה בכל בהמ"ז שעל הכוס[ ישנן לנוסח שלפנינו קכ"א תיבות, 
ובעל הניסים דחנוכה ק"ח תיבות, וברצה והחליצנו נ"ה תיבות, 

 וביעלה ויבוא ס"ח תיבות. 
ולזה יש להעיר, דאחר שכתבו התוס' בנישואין שמאריכים בבהמ"ז 

ין סיוע, הרי שהוספת קכ"א תיבות חשיבא אריכות וצריכה הימ
להא מילתא, וא"כ מהו שהוצרכו באופן השני למינקט ר"ח טבת 
שחל בשבת דאיתנייהו לכל ג' ההזכרות, הא בכל תרי מינייהו סגי, 
שבכל ר"ח דעלמא שחל בשבת יש בהזכרות רצה ויעלה ויבוא 

וגם  שמוסיפים קכ"ג תיבות, וכזה בר"ח טבת אפילו חל בחול
בשבת של חנוכה אפילו אינה ר"ח, תיבות שתי ההזכרות עולות 

 יותר מתיבות ברכת חתנים דחשבינן לה אריכות.
ואם כי איננו קושי גדול בדברי התוס' כמבואר, מ"מ נפקא מינה 
למש"כ המג"א שבמקום צורך יש להקל לסמוך השמאל תחת הימין 

וס' כנ"ל, כדעת השבלי הלקט שהעתיק הרמ"א, והראה למש"כ הת
והשתא גם בר"ח דעלמא שחל בשבת נוכל להקל, דאע"פ שהתוס' 
נקטי ר"ח טבת שמוסיפים גם על הניסים, הרי משש"כ גם 
לנישואין מוכרח דכל שהתוספת קכ"א תיבות ויותר כבר הויא 
אריכות לצורך הימין בסיוע. ולדעת הגר"א והחתם סופר והג"ר 

סא, שבבהמ"ז דעלמא אלעזר משה הורביץ, נפקא מינה לאידך גי
מותר לשמאל לסייע לימין, דכיון שהימין בגדר יכול תו ה"ל שמאל 
בגדר מסייע שאין בו ממש, אבל בר"ח שחל בשבת שמא יהא 
אסור, ואפילו בר"ח דעלמא, דכיון שהתוספת עולה קכ"א תיבות 
ויותר לא גרע מנישואין דחשיבא הימין אינו יכול לאסור הסיוע 

 בשמאל. 
 רים מסקנת הדב

כוס בהמ"ז מקבלו בשתי ידיו, וכשמתחיל לברך נוטלו בימינו  א[
ולא יסייע בשמאל, וטעם הדבר להלבוש כדי לתת מעלה לימין 

 החשובה לבדה, ולהט"ז כדי שלא יהא נראה עליו כמשוי.
ולכאו' איכא בינייהו שולט בשתי ידיו, או אחר הרוצה לסייע ב[ 

הלבוש ימין שפיר מסייע בימינו לזקן שמתקשה בהגבהת הכוס, דל
 לימין.

נחלקו הפוסקים בכגון שהשמאל אינה נוגעת בכוס, רק נותנה  ג[
תחת הימין, שלהרמ"א מותר כיון דמסייע הוא שאין בו ממש, 

 והאחרונים כתבו עפ"ד הטור להחמיר אם לא לצורך.
לענין השענת מרפק הימין על השולחן, אם שולחן מסייע לימין,  ד[

ו' מותר, ולטעם הט"ז היה מסתבר לאיסור, לטעם הלבוש לכא

דסו"ס מיחזי כמשוי, אמנם בספר שולחן הטהור פסיקא ליה 
במניח ידו על כלי הגבוה טפח להיתר, ומהגרי"ש אלישיב מובא 
 דאפילו להחזיק בשמאל את זרוע ימין רחוק מכף היד דשרי, וצ"ע. 

י לביאור הגר"א והחתם סופר והג"ר אלעזר משה הורביץ בדבר ה[
התוס', בכוס קטנה וסתם בהמ"ז מותר לסייע בשמאל, דמסייע 
אין בו ממש, ורק בכוס גדולה או כשמאריכים בבהמ"ז אסור, אבל 

 נקיטת הפוסקים לאיסור בכל גוונא.
ממה דנקטי התוס' לנישואין שמאריכים בבהמ"ז בברכת חתנים,  ו[

יש ללמוד שמתוספת קכ"א תיבות כבר הויא אריכות שצריכה 
ן סיוע באחיזת הכוס, ונפקא מינה למש"כ המג"א שבמקום הימי

צורך יש להקל לסמוך השמאל תחת הימין, שגם בר"ח דעלמא 
  שחל בשבת נוכל להקל בזה, ולא רק בר"ח טבת.

 זנגר ברהםהרב א
צעצוע להחזיק יד לתינוק שבידו 

 חשמלי בשבת
ככלי  וצא בבית חפץ מוקצה שדינומצוי בשבת שתינוק מ

שעיקרו עשוי חשמלי כגון צעצוע )ר ומשחק בו שמלאכתו לאיסו
או פלאפון שמשמש גם כשעון מעורר  להדליק אורות או להשמיע מנגינות

התינוק או שאת את ודנו חכמי זמנינו אם מותר ל ,(באותה שבת
המוקצה, ויבואר  בשעה שהוא אוחז אתוללכת עמו לאחוז בידו 

 להלן שורש הנידון.

התינוק לבין אחיזה  נשיאתבזה בין  ראיתי מי שכתב לחלקהנה ו
תינוק , כי נחלקו הראשונים אם כשהתינוק מהלך ברגליו בידו

או גם לאחוז בידו שאת אותו שבידו מוקצה אסרו חכמים רק ל
וא"כ לגבי כלי  ,(סי' ש"ט ס"א)בשו"ע וללכת עמו, והובאו ב' הדעות 

מלאכתו לאיסור דלא ברירא אם הוא בכלל הגזירה כמו שיבואר ש
 עתלהלן, יש מקום להקל יותר באחיזה בידו, דיש לצרף ד

 לא אסרו כלל לאחוז בידו אלא רק להגביהו.שהראשונים 

אולם נראה להוכיח דאין מקום לחלק בזה, ואין מקום להקל 
הת באחיזה בידו יותר מהגבהת התינוק, כי כל הצד לאסור הגב

לפי דעת הראשונים תינוק האוחז כלי שמלאכתו לאיסור הוא רק 
, ולדבריהם לא מצאנו חילוק בין הגבהת לאחוז בידושאסרו גם 

 התינוק לאחיזה בידו כפי שיבואר.

 )סי' ש"ט ס"א(ושו"ע  )שבת קמא:(שורש הנידון, דהנה מבואר בגמ' 
ולי של )במקום שאין חשש חדאסור לשאת בידיו תינוק ובידו מוקצה 

משום איסור טלטול מוקצה, דהאב נידון כמטלטל את  התינוק(
מ"ט אין בזה היתר נתקשו ]והאחרונים  ,המוקצה שביד התינוק

וביארו בכמה אופנים,  משום טלטול מן הצד לצורך דבר המותר,
ביאר דהוי טלטול כדרכו ולא חשיב כטלטול מן  (א"א סק"א)והפמ"ג 

 בשם הגרשז"א זצ"ל, ואכ"מ[. (יפכ"ב הערה ק")הצד, ועי' שש"כ 

נוק שע בו התילאיסור שמשתע שמלאכתוכלי 
 אם נחשב טלטול צורך גופו

פשוט דזהו רק במוקצה גמור, אבל כלי שמלאכתו לאיסור אכן 
שהתינוק משתעשע בו אין בזה איסור טלטול מוקצה הואיל וכלי 
שמלאכתו לאיסור מותר בטלטול לצורך גופו ומקומו, וגם לאב 
מותר לטלטל כלי שמלאכתו לאיסור לצורך התינוק כדי שישתעשע 

ספרי הובא להלכה ב, ו)עירובין סט. ד"ה כיון(בתוס' בו כמבואר 
שש"כ פ"כ הערה כ"ט, ארחות שבת ח"ו סי' כ"ד,  שו"ת באר משה)זמנינו 

, אולם בספר מגילת ספר סי' מ"ו סק"ח כתב ועודפי"ט סי"ב ופכ"ד סט"ו, 
דזהו רק אם נותן לתינוק כדי שישחק בו בדרך היתר, אבל אם נותן לו כדי 

, והשיג בזה ע"ד השש"כ נו בכלל היתר דצורך גופוור אישישחק בדרך איס
 .(יג-ג סי' יב"ע שלמי יהונתן מוקצה ח", ועשהתיר בכל גווני

)כגון ואף אם האב אינו חפץ לתת את המוקצה לבנו כדי לשחק בו 
, מ"מ הרי אינו מטלטל את המוקצה לצורך המוקצה בפלאפון וכיו"ב(

חפץ והבן כי אם לצורך בנו, דמאחר והאב חפץ לשאת את בנו 
את נחשב שהאב מטלטל ולשחק בו  להמשיך לאחוז במוקצה

ספר שלמי ב)וכ"כ בספר נחלת ישראל עמ' ת"צ ו בנו,המוקצה לצורך 
 .יהונתן מוקצה ח"ב עמ' י'(
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 תינוק ומוקצה בידו הגזירה שלא לאחוז בידאם 
 כלי שמלאכתו לאסורעל נאמרה גם 

מצד גזירה הוא כלי שמלאכתו לאיסור בהנידון לאסור אולם 
חדשה שמצאנו בגמ' ושו"ע שם לגבי תינוק שבידו דינר, דאע"פ 

י אם לא יגביהנו אביו שמבואר שם דתינוק העלול לבא לידי חול
אינו יכול )אם אף אם יש בידו מוקצה התירו לו חכמים להגביהו 

, מ"מ לא התירו אלא כשהתינוק מחזיק אבן (לנער מידיו את המוקצה
לו משום דינר לא התירו דבר בעל ערך כגון אבל אם מחזיק  ,וכיו"ב
ונמצא מטלטל מוקצה  דילמא נפיל ואתי אבוה לאתוייגזירה 
בידו לאחוז אסרו גם נחלקו הראשונים אם ולענין גזירה זו  .בידים

, וסברת או רק לנושאו על ידיו הוא מהלך ברגליווהתינוק של 
האוסרים דאע"פ שאין האב נחשב כמטלטל מוקצה כלל, מ"מ יש 
כאן גזירה חדשה שלא להתעסק עם תינוק שבידו מוקצה מחמת 

המוקצה ומתוך החשש שמא יפול מידו או שמא ישליך התינוק את 
 .על ממונו יגביהנו ויכשל באיסור טלטול מוקצה בידים חסשהאב 

ערך שאדם מקפיד עליו ושייך בו  גזירה זו היא בכל דבר בעל]
א "החשש דילמא נפיל ואתי לאתויי ולא רק במעות כמבואר בח

)סי' , ועי' מחצה"ש ופמ"ג )סי' ש"ט ס"א(ומקור חיים  ז("ז סט")כלל ס
שנראה דנחלקו בד' המג"א אם נר שעוה דינו כדינר או  ח("ח סקי"ש

 .[כאבן לענין זה

ולענין גזירה זו דנו חכמי זמנינו אם קיימת הגזירה גם בכלי 
י"ל דאע"פ בפשוטו ד ,)בחפץ שהוא בעל ערך(שמלאכתו לאיסור 

מוקצה כי טלטול שבשעה שהוא ביד התינוק אין כאן איסור 
מ שייכת בזה "מלצורך גופו,  טולטלהחזקת התינוק בו נחשבת כ

ויבא אביו להגביהו כדי להצניעו שליכנו התינוק הגזירה שמא י
זהו טלטול אסור כיון שהוא לצורך ו ממונומחמת שחס על 

 .ע("ט הערה ש")פי, וכ"כ בספר ארחות שבת המוקצה

]והנה כשהתינוק בבית בודאי אין גזירה בחפץ כזה שאין אדם 
על הקרקע, והאיסור הוא רק  מונחשאר אם יפול וימקפיד עליו 

 בחפץ שאדם מקפיד עליו, כמו מעות או פלאפון וכיו"ב[.

שמלאכתו לאיסור את הכלי ליטול מותר אם 
 כדי שיוכל לטלטלו מהתינוק

לי מותר ליטול את הכז יש לדון אם יהא "ויש להוסיף דלפ
ב חשנמידי התינוק כדי שיוכל להגביהו, אם לאיסור  שמלאכתו
אין שום צורך שימוש בטלטול דכיון שאו  ,צורך מקומוכטלטול ל

כן ולא חשיב כצורך מקומו,  זה אלא רק גרימת היתר טלטול
 .ל"אכמומסתבר, 

 יש שהתירו מכמה טעמים;אולם 

 נוק או כדי להצניעויבשביל הת טלטלשיירה זגה
שיבא להגביהו דחיישינן גזירה היא דהשמע מכמה ראשונים מ א.

בעל ערך ולא  ומה שאסרו רק בדבר ,וליתנו בחזרה לבנו התינוק
ל הדינר ידמה מתוך שהוא חס עהחשש הוא דדמשום באבן, היינו 

ג עמ' ")וכ"כ בספר חוט שני חבדעתו שמותר לטלטלו לצורך התינוק 
, ולפ"ז אין מקום לאסור בכלי שמלאכתו לאיסור, כי באמת ק"נ(

בספר מחשבת עם עמ' צ"ז צידד )כן מותר לטלטלו לצורך התינוק, 
 .והעלה הספק קמי הגר"ח קנייבסקי זצ"ל והשיב לו 'יתכן'(

 י הערמה"ע א"שמלאת הכ לטלטלעצה יש 
י "עאת הכלי שמלאכתו לאיסור  ב לטלטלעצה לאמאחר ויש  ב.

)כמבואר במשנ"ב סי' ש"ח שיערים ויעשה בו שימוש לצורך גופו 
)כמבואר בפמ"ג ויהא בזה צורך מקומו  מקומושישתמש באו  סקט"ז(

)כן , בכה"ג לא חששו חכמים שיטלטל באיסורי"ל ד ,שם א"א סק"ח(
 .צידד בספר נחלת ישראל עמ' ת"צ(

 מוקצה איסורדבמקום דררא  אלאגזרו לא 
אלא במקום שהתינוק מטלטל המוקצה באיסור ו לא מצינו שגזר ג.

הוסיפו וכיון שיש כאן דררא דאיסורא ואסור להגביהו מדינא, 
חז"ל לאסור גם לאחוז בידו משום החשש שמא יבא האב לטלטלו 
בעצמו, אבל במקום שהתינוק מטלטל המוקצה בהיתר לא גזרו, 

דאסור לטלטלו לצורך בכל כלי שמלאכתו לאיסור נגזור כ "דאל

פו שמא יבא לטלטלו לצורך החפץ כדי שלא יאבד, ובע"כ דלא גו
)כ"כ בספר הלכות גזרו אלא כשיש כאן טלטול מוקצה של התינוק, 

 .(40שבת בשבת פכ"ז הערה 

מבואר דגם כלי  )סי' ש"ח סקי"ח לביאור המחצה"ש(והנה במג"א 
דאסור לאחוז בידו  שמלאכתו לאיסור דינו כשאר מוקצה לענין זה

אלא דהוא איירי שם כשבידו כלי שמלאכתו לאיסור.  של התינוק
באופן שהתינוק אוחז את המוקצה שלא לצורך משחק, ונמצא 

, ולכן פשוט והו"ל טלטול האסור דאי"ז טלטול לצורך גופו ומקומו
)ואפי' בדבר שאין דאסור לאב להגביהו מדינא  דדינו כשאר מוקצה

)בדבר שיש בו נ"ל וגם לאחוז בידו אסור משום הגזירה ה, בו ערך(
שטלטול  ,אבל כשהתינוק אוחז את המוקצה לצורך משחק, ערך(

 כאמור.זה מותר מדינא, בזה נחלקו חכמי זמנינו 

אכן נראה פשוט דכל הצד לאסור בזה הוא רק לדעת הראשונים 
שהגזירה נאמרה גם על אחיזה בידו של התינוק, אבל לדעת 

קום לאסור בכלי הראשונים שלא אסרו כי אם להגביהו, אין מ
שמלאכתו לאיסור, דהנה מצאו בראשונים ב' דרכים בטעם הדעות 

 שחילקו בין הגבהה לאחיזה בידו;

דטעם הגזירה ועוד ראשונים ביארו  (שבת קמא:)בשיטה לר"ן  א.
לו לטלטל התינוק עם הדינר בידו מאחר שהתירו א משום דוה

ול מה לי טלטחשש חולי של התינוק, יבא לטעות ולומר משום 
א "תינוק ודינר בידו ומה לי טלטול הדינר בידים, וכן העתיקו המג

ולפ"ז פשוט דבמקום שלא התירו לו שום איסור אין ב, "משנהו
שאין כאן איסור חשש כלל, וא"כ בכלי שמלאכתו לאיסור באופן 

 אין מקום לגזור כלל.טלטול מוקצה כיון שמטלטל לצורך גופו, 

החשש הוא שיאמר דמותר לטלטל ועוד, דבפשוטו נראה לדרך זו ד
הדינר בידים כדי להחזירו לתינוק, אבל אין לחשוש שיטעה להתיר 

 ז("ז סט")כלל סא "כ בח"כלטלטל בידים שלא לצורך התינוק, ו
כתב דכן נראה פשוט כוונת  (ח"סק)צ ", ובשעה(ה"סק)ב "ובמשנ

נמצא דבכלי שמלאכתו לאיסור אין מקום ז "ולפ .א להמעיין"המג
כלל, דהא אם יחזירנו לתינוק לא עבר על איסור טלטול  לחשוש

. אלא דבאמת )וכסברא הא' הנ"ל(מוקצה כלל כיון שהוא לצורך גופו 
דלא כדברי הח"א והמשנ"ב, כתב להדיא ן שם "שיטה להרב

 ., וצ"עיבא להצניע את הדינרשדהחשש הוא 

דמעולם לא גזרו כאן גזירה חדשה, נראה  )החדשים(א "בריטב ב.
יש כאן הגבלה על ההיתר המחודש שהתירו חז"ל לטלטל  אלא

)אע"פ שלא התירו מחמת זה תינוק עם מוקצה מחמת חשש חולי 
ולא התירו זאת אלא , טלטול מוקצה בידים ממש ושאר איסורים דרבנן(

באופן שאין חשש שמא יבא לטלטל בידים, ועל כן אין מקום כלל 
טלטול מוקצה כלל.  לאסור אחיזה בידו של התינוק, כי אין כאן

ולפ"ז ג"כ פשוט דמותר להגביה תינוק עם כלי שמלאכתו לאיסור 
 באופן שאין כאן איסור טלטול מוקצה כיון שמטלטל לצורך גופו.

דלפי הדעות שהביא השו"ע דלא אסרו חז"ל  העולה מן האמור
לאחוז בידו של תינוק המטלטל דינר, פשוט דמותר להגביה תינוק 

תו לאיסור לצורך גופו, ורק לפי הדעות המטלטל כלי שמלאכ
דגזירת חז"ל היתה בין על הגבהת התינוק ובין על אחיזה בידו 
אע"פ שאין בזה איסור משום טלטול מוקצה, לפ"ז יש מקום 
לפלוגתת חכמי זמנינו אם גזירה זו קיימת גם בכלי שמלאכתו 
לאיסור. ונמצינו למידין דלד' האוסרים בזה אין מקום לחלק בין 

גבהת התינוק לבין אחיזה בידו מחמת צירוף ד' הראשונים ה
שחילקו ביניהם, כי כל עיקר האיסור בכלי שמלאכתו לאיסור הוא 

 רק לדעות הראשונים שלא חילקו ביניהם, וז"ב.

 תינוק שבידו לורד או מספרייםטלטול 
  על ידם גרום נזקוחושש שי

עט או לורד או מספריים שמצא תינוק ביש להסתפק איך הדין 
)יקשקש על ויש חשש שיגרום לנזק ע"י כלים אלו בהם תעשע ומש

ץ האב וחפ ב("והכסאות או יגזור את הריפוד של הכסאות וכיוהקיר 
לקחת את התינוק למקום המוצנע כדי שיניח שם את המוקצה, 

הואיל והתינוק משחק בהם אין כאן איסור טלטול האם מדינא 
שאני הכא , או דכמו שנתבאר לעיל ונמצא שמטלטלם לצורך גופו

הואיל והוא מטלטל אינו בכלל טלטול לצורך גופו מ"מ לגבי האב ד
]ורק באופן שמגביה אחר, לצורך טלטול המוקצה למקום  את בנו

את בנו לצורך בנו נחשב טלטול המוקצה שביד בנו כטלטול לצורך 
 המשחק של בנו[.
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כדי למנוע ל השלחן פטיש המונח ע לטלטל
 יםחרבפני האו השוב

והנה ידוע לחקור בגדר ההיתר בטלטול כלי שמלאכתו לאיסור, 
אם התירו רק לצורך גופו ומקומו, או גם לכל דבר המותר, ורק 

פטיש המונח ונפ"מ כגון  לצורך הצלת המוקצה מחמה לצל אסרו,
האם מותר על השולחן, והוא מתבייש בשל כך בפני האורחים, 

, ולפי הצד דמותר לטלטל (ה"כ הערה כ"כ פ"ששעי' ) ליטלו משם
לצורך כל דבר המותר, י"ל דה"ה בזה מותר לטלטל כדי למנוע נזק 
מכליו המותרים בשימוש בשבת, אולם בפשוטו לא התירו כי אם 

, )שבת קנד:(ן משמע מל' המאירי לצורך גופו ומקומו ממש, וכ
 והביאו בשש"כ שם.

המוקצה שביד התינוק טול לטאת דנים אם 
 צורך האבלפי או צורך התינוק לפי 

אמנם יש לדון בזה מטעם אחר, דהנה האחרונים נתקשו בעיקר 
מ"ט אין בזה היתר משום האיסור לטלטל את בנו והאבן בידו, 

והדרך היותר מחוורת בדברי  טלטול מן הצד לצורך דבר המותר,
המוקצה  הראשונים והאחרונים בזה היא, דכיון שהבן מחזיק את

כדרכו והאב מחזיק את בנו כדרכו, נחשב הכל כטלטול גמור ולא 
)ומ"מ הוא קל יותר מטלטול בידים, דהא לא התירו כטלטול מן הצד, 

במקום חשש חולי טלטול בידים אלא רק באופן זה, והוא דרגה אמצעית בין 
דמה ' )סק"ג(, וכן משמע מל' המשנ"ב טלטול בידים לטלטול מן הצד(

לו הוא עצמו מטלטל ילהתינוק עם המוקצה הוי כאשמטלטל 
'. אלא דיש לחקור בזה, אם המכוון דכה"ג נחשב טלטול להמוקצה

לאב מחמת שהאב מטלטלו דטלטול הבן מתייחס או המכוון כדרך, 
בניד"ד לגבי ונפ"מ , (שלמי יהונתן מוקצה ח"ב עמ' ט')והאריך בזה בספר 

הבן או בצורך של  אם תלוי בצורך שלכלי שמלאכתו לאיסור, 
, דאם נחשב כטלטול גמור של האב מצד עצמו, א"כ כיון האב

שהאב אינו מטלטל לצורך גופו אין לו היתר לטלטל, אבל אם 
המכוון דמתייחס לאב טלטולו של הבן, א"כ כיון שטלטולו של הבן 
הוא לצורך גופו, לא אכפת לן דהאב מטלטל שלא לצורך גופו, 

"ע הוי טלטול מן הצד לצורך דבר דמצד טלטולו של האב בפנ
 המותר, וכל הנידון הוא רק מצד טלטולו של הבן, ועי'.

ר חשמלי יקר ישהמחזיק מכ תינוקטלטול 
 כדי שלא ינזק המכשיר

והנה כל הנידון הנ"ל הוא רק כשהאב מטלטל את התינוק משום 
האב חושש לנזק המוקצה אם  חשש נזק לדברים המותרים, אבל

את התינוק כדי לקחתו עם המוקצה למקום המוצנע ע"מ טלטל ומ
)כגון בפלאפון וכיו"ב שהאב חושש  את המוקצהשיניח שם התינוק 

בכה"ג פשיטא דאסור, דאף אם חשיב טלטול מן הצד אסור, , שינזק(
דהו"ל טלטול מן הצד לצורך דבר האסור, ורק באופן שמטלטל כדי 

נחשב טלטול מן הצד שאר דברים שלא יזיק התינוק עם הכלי 
של , ואין לאסור אלא מצד טלטול בידים לצורך דבר המותר

 .התינוק כמו שנתבאר

 בידו עודןין מדמחודש  היתר
שוב התבוננתי דיש לדון בזה צד היתר מטעם אחר לגמרי, דהנה 

מבואר דכלי שמלאכתו לאיסור שנטלו לצורך  (סי' ש"ח ס"ג)בשו"ע 
גופו ומקומו וגמר להשתמש בו, מותר לו לטלטלו יותר ולהניחו 

 (סי' ש"י סקט"ו ושעה"צ סי' ש"ח סקי"ד)באיזה מקום שירצה, ובמשנ"ב 
ד' המג"א דדין זה קיים גם במוקצה מחמת גופו, והביא ד' הביא 

הא"ר לענין סכין של מילה דמותר ג"כ למוסרו לאדם אחר להוליכו 
מ"ט אסור לטלטל תינוק שבידו  צ"עולפ"ז לאיזה מקום שירצה. 

מוקצה, והלא לד' הא"ר מותר אפי' ליטול מידו את המוקצה 
דלא הותר כתבו ליישב  ב(נ"הערה )פי"ט בידים. ובספר ארחות שבת 

להוליך מוקצה למקום שירצה ]ובכלל זה למוסרו לאחר[ אלא 
כאשר עושה זאת באופן של סילוק המוקצה, דזה חשיב סיום 

בטלטול תינוק שבידו מוקצה נטילת המוקצה שבא לידיו, משא"כ 
דאינו נוטלו כדי לסלק את המוקצה, דאדרבא, הקטן נהנה ושמח 

אם מטלטל את התינוק כדי "ז י"ל דולפ, עכ"ד. במוקצה שבידו
להניח את המוקצה בחדר אחר אין בכך איסור, ויוכל ליטול את 

)סי' המוקצה אפי' בידים. ]ואף דלגבי מוקצה גמור הכריע המשנ"ב 
דאין היתר זה של עודן בידו, ודלא כד' המג"א, מ"מ  ש"ח סקי"ג(

 בכלי שמלאכתו לאיסור כו"ע מודו להיתר זה המבואר בשו"ע[.

לאחר היא מחודשת, וגם אלא דמ"מ ד' הא"ר שהתיר למוסרו 
יש שבדבריו משמע דאין להתיר כי אם בשעת הדחק, אך מ"מ יתכן 

חזי לאצטרופי ערך בעל לענין אחיזה בידו בחפץ ו ,בזה צד קולא
בשעת הדחק לדעות הראשונים דלא אסרו לאחוז בידו של התינוק 

לאחוז  ורלא אסע "לכול ד"ולד' חכמי זמנינו הנ אלא רק להגביהו
 .נאידבידו באופן שהטלטול מותר מ

הובא סברא ש )קצ"ו עמ' צ"ז(עוד ראיתי בקובץ בית אהרן וישראל 
להקל באופנים הנ"ל לאחוז בידו של התינוק, די"ל דלא גזרו אלא 
בחפץ שהאב רוצה שיהא ביד הקטן ועלול לשכוח מאיסור טלטול, 
אבל כשהאב חפץ ליטול מהתינוק את המוקצה והטעם שאינו 
נוטל ממנו את המוקצה בידים הוא משום איסור מוקצה בשבת, 

ע, כל כה"ג אין מקום לחוש ומשום כך הוא מוליכו למקום מוצנ
כלל שמא יפול מידו ויטלטלנו בידים, והביא לזה כדמות ראיה 
ממעות שע"ג הכר שמותר לטלטלם ע"י הכר למקום אחר אם אינו 
יכול לנערם במקומו ולא חששו שמא יפלו המעות ויטלטלם בידים 
מפני שחס עליהם. אך מ"מ אפשר דלא פלוג רבנן, עכת"ד. ואפשר 

אצטרופי להאמור לענין אחיזה בידו של התינוק דכ"ז חזי ל
 להוליכו עם המוקצה למקום המוצנע, ופוק חזי מאי עמא דבר.

 תמצית הדברים
אסור לשאת תינוק כשבידו מוקצה, והביא השו"ע ב' דעות אם 
מותר לאחוז בידו כשהוא מהלך ברגליו אם יש בידו חפץ בעל ערך, 

ו חכמי זמנינו איך הדין ולהלכה משמעות הביה"ל דיש להחמיר, ודנ
 כגון צעצוע חשמלי וכיו"ב, כלי שמלאכתו לאיסורתינוק שבידו ב

 ויש לחלק הנידון לכמה מקרים.

 (סי' ש"ח סקי"ח)אם אין התינוק משחק בו, מבואר במחצה"ש  א.
בד' המג"א דדינו כשאר מוקצה ואסור להגביהו או לאחוז בידו 

לד' האוסרים בשאר )אם הוא חפץ בעל ערך, כשהוא מהלך ברגליו 
 .מוקצה(

אין בזה אם התינוק משחק בו והאב מטלטלו לצורך התינוק,  ב.
מותר בטלטול שמלאכתו לאיסור לי לפי שכ איסור טלטול מדינא,

 לצורך גופו. ]ואם הוא חפץ בעל ערך יבואר להלן[.

להניחו אם התינוק משחק בו והאב מטלטלו לצורך החפץ  ג.
אסור לטלטלו , ון וכיו"ב()כגון פלאפשלא ינזק במקום המוצנע כדי 

 מדינא, דלא עדיף מטלטול מן הצד לצורך דבר האסור.

אם התינוק משחק בו והאב מטלטלו לצורך שאר חפצי הבית  ד.
)כגון אם התינוק אוחז כדי להניחו במקום המוצנע שלא יוזקו על ידו 

את דנים , יש להסתפק אם לורד או מספריים ועלול להזיק בהם(
)דלתינוק הוא צורך גופו  צורך האבלפי או צורך התינוק לפי טול להט

 .ז צורך גופו("ולאב אי

כלי שמלאכתו לאיסור הוא חפץ בעל ערך והוא מקפיד עליו ואם ה
 ;, הדין כדלהלןעקעל הקריפול מיד התינוק וישאר אם 

ש בד' "מבואר במחצה ,לטלטלו מדינא רושאס ל"הנן א' באופ א.
לאסור הטלטול בכלל הגזירה שגזרו בשאר מוקצה הוא שא "המג

 ינוק.תהאחיזה בידו של ה או אפי'

אם  נינומזנחלקו חכמי אופנים שאין איסור לטלטלו מדינא ב ב.
והארכנו לבאר דכל הנידון הוא רק לד' ל, "בכלל הגזירה הנהוא 

הראשונים דס"ל דאסרו גם לאחוז בידו כשהוא מהלך ברגליו, אבל 
ו אלא נשיאת התינוק שעובר בזה על רלד' הראשונים דלא אס

איסור טלטול מוקצה, ה"ה בכלי שמלאכתו לאיסור אין לאסור 
התינוק מטלטלו לצורך גופו, וא"כ לדעת המחמירים בזה אין כש

מקום לחלק בין טלטול התינוק בידים לבין אחיזה בידו, מחמת 
שאיסור אחיזה בידו שנוי בפלוגתא, כי בלא"ה כל האיסור בכלי 
שמלאכתו לאיסור הוא רק לפי הדעות בשו"ע שלא חילקו בין 

 טלטול התינוק בידים לבין אחיזה בידו.

מאחר וכל רה יזל יש שכתבו דאינם בכלל הג"באופנים ג' וד' הנ ג.
טול מוקצה להוא משום שנזהר מאיסור ט ו של התינוקטלטול
דכלי  ("ג"ח סש 'סי)ע "המבואר בשו פ"ע צד קולאפנו סו. והבידים

טלו עד שמלאכתו לאיסור שהגיע לידו בהיתר מותר להמשיך ולטל
הניחו דמותר גם למוסרו לאחר לר "וד' הא ,זה מקום שירצהאי

את הניח מטלטלו כדי לל דכל ש"יז "מקום שירצה, ולפבאיזה 
את המוקצה מהתינוק ליטול באיזה מקום מותר מדינא המוקצה 

 ר."לד' האי טלטול התינוק "ע ו"קובידים אפי' 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף נד

נונא סמא לעיניים

אמרו בסוגייתנו שדג הוא סם ורפואה לעיניים, ונרמז במילה נו”ן סמ”ך 
עי”ן.

צריך  מישראל  שאדם  מבאר  א(  )תורה  מוהר”ן  ליקוטי  ספר  בתחילת 
לחבר את העולם לתורה, וזאת באמצעות אור השכל והתורה. אבל אור 
השכל הוא גדול מאד, ואדם לא יכול להתחבר אליו ישירות. דרוש לו 
אמצעי, והוא הנו”ן דהיינו המלכות, כמ”ש “לפני שמש ינון שמו”. והיינו 
שהמלכות היא שיש בחירה בין שני צדדים, הבחירה בטוב מביאה את 
עצמו  את  שמשפר  וע”י  רבים  נסיונות  יש  לאדם  השכל.  לאור  האדם 
מגיע לאור השכל. השכל נמשל לאור השמש והמלכות נמשלת ללבנה. 

המטרה של עבודתנו היא להתחבר לאור השכל ע”י המלכות. 

דבריו  את  מחבר  מוהר”ן(  ליקוטי  על  )פירוש  לחכמה  פרפראות  ספר 
לגמ’ שלנו. שהנו”ן הוא סם לעיניים, דהיינו שהמלכות )אות נו”ן( מביאה 

לידי העיניים דהיינו השכל.

מהספר  מביא  דבריו  בתוך  חנוכה.  על  רבות  כתב  יששכר  הבני  כידוע 
יצירה שכל חודש יש לו אות ששייכת אליו. האות של חודש מרחשון 
היא נו”ן, ומתבאר ע”פ הגמ’ )ברכות ד, ב( שבמזמור אשרי אין אות נו”ן 
וירידה, ואכן אין בחודש זה חגים. אולם  משום שהיא מורה על נפילה 
לכל  ה’  סומך  שנאמר  ברוה”ק  דוד  סמכו  “אעפ”כ  מוסיפה  שם  הגמ’ 
הנו”ן.  של  הנפילה  את  וסומכת  מחזקת  סמ”ך  שהאות  הרי  הנופלים”, 
וסמ”ך היא האות של חודש כסליו אשר סומכת את הנפילה של חשון! 

כך  על  המורה  חנוכה  נס  של  הגילוי  את  יש  שבכסליו  הענין,  וביאור 
רוחש  השטח  לפני  ומתחת  שמים,  כבוד  את  מגלה  העולם  שבאמת 
האור הגנוז. וע”י כן מתגלה שגם בחודש חשון שהוא יום רגיל, יש הארה 
עצומה. ומוסיף הבני יששכר שיש רמז לכך, שהאות נו”ן של חשון, יחד 

עם הסמ”ך של כסליו, יוצרים יחד את המילה “נס”.

והנה לא נתבאר בדברי הבני יששכר את ענינו של טבת אשר האות שלו 
היא “עין”. מבאר רבי צדוק הכהן )פרי צדיק לו’ דחנוכה ור”ח טבת אות 
יח( שאחרי שעוברים דרך חנוכה שענינה תושבע”פ מגיעים לע’ פנים 

לתורה. 

לפי”ז יש לומר דרך רמז שגם זה אכניס לגמ’ שלנו: נונא )חשון( סמא 
)כסליו – ניסים( לעינא )טבת – שלימות השגת התורה(. 

דף נה

וממדבר מתנה

הגמרא מביאה שרב יוסף אמר לרבא את הדרשה - וממדבר מתנה, כיון 
שאדם עושה עצמו כמדבר שהוא מופקר לכל התורה ניתנת לו במתנה.

היא  תורה  מקומות(.  בעוד  בדבריו  )שנשנה  יסוד  המהר”ל  כאן  מבאר 

דבר רוחני, דבר ה’, ודבר רוחני נקנה רק על ידי אדם רוחני.

בעל גאווה הוא אדם גשמי, כי כל ענין בעל הגאווה הוא שאדם זה תופס 
תפיסה  שייכת  לא  הקב”ה  כלפי  והרי  עיקרי,  כדבר  כמשהו,  עצמו  את 
כזאת, ורק אדם ששייך לגשמיות ולהסתר של העולם הוא יכול להיות 

בעל גאווה.

הבן יהוידע אומר שהמילה מתנה מורכבת מהמילים ‘מה’ ו’תן’.

מה  שגדול  אומרת  שגמרא  שמו  אמיתית,  ענווה  היא  ‘מה’  המילה 
שנאמר במשה ואהרן מאברהם אבינו, כי הם אמרו ונחנו מה. ‘תן’ עולה 
‘מה’ כפול עשר. כידוע בדברי המקובלים שהרחבה של דבר הוא כפול 

עשר.

ביאור זה מתחבר עם מש”כ בספרי חסידות לגבי חנוכה.

ענוה  ע”י  רק  הוא  חנוכה  לנר  לזכות  שאפשר  שמה  אומר  עין  הבת 
לא  אנו  כי  בהם,  להשתמש  רשות  לנו  שאין  שאומרים  כמו  ושפלות, 
חנוכה  נר  רשות.  בגימטריא  תולעת  בהם,  להשתמש  ענוה  של  בדרגה 

מניחים אותו למטה מי’ טפחים.

ובספר  חן.  יתן  ולענווים  חן,  מלשון  זה  שחנוכה  אומר,  אמת  האמרי 
עטרת ישועה )בנו של האמרי נועם מדז’יקוב(, מוסיף שהגמרא פותחת 

את סוגית חנוכה במילה מאי חנוכה, מה זו כניעה.

לדברי המהר”ל מובן היטב, כי אי אפשר לקבל דבר רוחני בלי להתעלות 
מעל הגשמיות, כמו שמאריך הבני יששכר שנר חנוכה זה אור הגנוז. וכן 
ונאמר עליה למנצח על השמינית.  תורה שבעל פה, היא מעל העולם, 

כידוע שמספר שמונה הוא מעל העולם. וזה חנוכה.

נדרים נו

ערסא דגדא ואיסור ניחוש

“ערסא  זה  שדרגש  מבארת  הראשון  ובביאור  “דרגש”.  מהו  דנה  הגמ’ 
דגדא”. 

ישראל  בעם  מנהג  שיש  ירוחם  מרבינו  מביא  קע”ט(  סי’  )יו”ד  הב”י 
סימן  שיהיה  אוכל  עליו  ומניחים  מילה  ברית  בליל  שולחן  שעושים 
זה בגדר  כי  כן,  ירוחם שאסור לעשות  וכותב רבינו  טוב לתינוק הנולד, 
וניחוש. ואומר הב”י  העורכים לגד שולחן, כלומר שזה דרכי האמורים 
ערסא  עושים  היו  דהרי  כן,  לעשות  שמותר  דילן  בגמ’  רואים  שלכאו’ 

דגדא דהיינו מיטה שמעמידים בשביל להביא מזל על הבית.

הרדב”ז )חלק ח’ סי’ קכו( דן בענין זה, ואומר שמצד ניחוש לית לן בה, כי 
מה שאסור ניחוש זה רק שרואה משהו ועפי”ז מחליט מה יהיה העתיד 
למזל  מקום  להביא  זה  שרוצה  מה  כל  אצלנו  אבל  זה,  לפי  ופועל  שלו 

לחול, ולחזק את המזל אין איסור. 

ולכאו’ דברי הרידב”ז מוסברים היטב ע”פ דברי המהר”ל בבאר הגולה 
)באר השני( על מה שבראש השנה לוקחים סימנים ואומרים יה”ר וכו’, 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל
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 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

המהר”ל  ואומר  האמורים,  ודרכי  ניחוש  שזה  ע”ז  שלעגו  שהיו  ומביא 
שביאור הדבר ע”פ הרמב”ן בפרשת לך לך הכותב יסוד גדול כדלהלן. 

מצינו בתנ”ך פעמים רבות שכאשר הנביאים היו אומרים נבואה, נצטוו 
ע”י  כלומר,  הדברים.  את  להחיל  כדי  בעולם,  גשמית  פעולה  לעשות 
יוכלו  לא  שונות  )שסיבות  מתחזק  הנבואה  קיום  המעשית,  הפעולה 
למנוע את היציאה לפועל שלו(. ואומר הרמב”ן שהנביאים היו עושים 
סימנים לראות אם יחולו הדברים, לדוגמא, אברהם אבינו הקב”ה אומר 
לו קום והתהלך בארץ לאורכה ולרחבה כי לך אתננה, ומה הענין ללכת? 

אלא שבכך הוא מחיל את הכיבוש של עם ישראל. 

שההשפעה  רוצים  שאנחנו  בר”ה  הסימנים  ענין  שזה  המהר”ל  ואומר 
של השנה תתחיל לחול, ואם הדברים נשארים מופשטים, הרי הברכה 
עלולה להיפסק, על כן אנחנו מביאים לזה חלות בעולם ומתחילים את 
הברכה ע”י עשיית הסימנים. לדוגמא אוכלים תפוח בדבש כדי שתהיה 
שנה טובה ומתוקה, ע”י שעושים כן, מתחילה כבר המתיקות של השנה 

ועי”ז תמשיך ההשפעה, כי כבר חלו הדברים בפועל בעולם. 

וזה לכאו’ ממש דברי הרדב”ז שערסא דגדא שעשויה למזל אינו ניחוש, 
כי אין הפירוש שע”י זה יודעים שיהיה טוב, אלא זה פועל המשכה של 

הברכה בפועל ואין בכך בעיה של ניחוש.

דף נז

כפר דימא

ישמעאל איש כפר ימא ואמרי לה איש כפר דימא. 

הרא”ש מסביר: דימא - כך שם העיר. בשו”ת אבני צדק לבעל הייטב 
לב )אהע”ז סי’ סא( דן האם כפר ועיר הם שמות מתחלפים או שמדובר 
בשני מושגים נפרדים. בספרי )כי תצא סי’ רפט( כתוב שחליצה צריכה 
להיות בגובהה של עיר, והשאלה היא האם אפשר לעשות חליצה בכפר 
או דוקא בעיר. ומביא בשם המהר”ם אלשקר )סי’ נה( שכשכתוב עיר 
ה”ה כפר )אא”כ ידוע אחרת( כגון שבעת טובי העיר ה”ה בכפר. ומביא 
האבני צדק ראיה, שהגמ’ בסוף יבמות )קו, ב( מביאה שהיתה חליצה 

שנעשתה בכפר עיטם, הרי שאפשר לחלוץ בכפר ולאו דוקא עיר.

הנכד של האבני צדק, רבי חנוך העניך מייער בספרו מפענח נעלמים )סי’ 
ואומר שלפעמים השם של העיר הוא  ג( דוחה את ראיית סבו  ב אות 
ראיות.  כמה  לזה  ומביא  עיר(  להיות  וגדל  ככפר  שהתחיל  )כגון  ‘כפר’ 

ואחת מהן מהגמ’ שלנו שהרא”ש אומר שכפר דימא היה עיר. 

לכפר,  עיר  בין  שההבדל  המקובלים  בספרי  כתוב  כך.  על  להוסיף  ויש 
הוא, שעיר הוא עיקר מקום כבודו של הקב”ה, וכפר הוא מקום חיצוני 
והגילוי שם יותר נסתר. בזה יכול להיות שהמילה כפר הוא כלשון כפרה, 
רבי  בר-הסרה.  והוא  הגמור  הגילוי  את  אין  ובכפר  ‘הסרה’,  שפירושו 
משה זכות מביא שישעיה ראה את המרכבה כבן עיר ויחזקאל ראה כבן 
כפר, בצורה חיצונית. וא”כ אפשר לומר שהתפקיד של האדם להביא 
לגילוי הקב”ה במקומות החיצוניים, מן העיר אל הכפר. לכן י”ל שעיר 
וכפר הם לשונות מתחלפים, שעיקר הענין בכפר הוא להפוך להיות עיר.

דף נח

גידולין ונס חנוכה

הסוגיא עוסקת בדין גידולין.

הקשה הבית יוסף )סי’ תרעא( מדוע חנוכה נקבע לשמונה ימים, הלא 
הנס היה רק שבעה ימים. ונאמרו על קושיא זו עשרות תירוצים.

קושיא נוספת ידועה, כיצד ניתן להנות מהשמן שנוסף בדרך נס, הלא 
אסור להנות ממעשה ניסים.

ועוד קשה, דהנה הרד”ק בספר מלכים )מ”ב פ”ד פסוק ז(, בענין נס ריבוי 
השמן שעשה אלישע לאשה האלמנה, מביא בשם התוספתא שהאשה 
שאלה את אלישע האם צריכה להפריש תרו”מ מהשמן שנוסף, ונענתה 
שפטורה. והיינו משום ששמן של נס אינו נחשב כגדל בארץ, א”כ הוא 

הדין שיש לפסלו להדלקת המנורה.

האם  היא  השאלה  הר”ן  שביאר  שכפי  בסוגייתנו  הנידון  ע”פ  ונראה 
שהגידולים  ]ומסקינן  לעצמו  כדבר  או  מהפרי  חלק  נחשבים  גידולים 
ויש לומר אפוא  והיינו שנחשבים חלק מהפרי[.  אין מעלין את העיקר 
של  איסור  כאן  ואין  גידולין.  כמו  הוא  הרי  נס,  בדרך  שהתרבה  ששמן 
הנאה ממעשה נסים, שרק כאשר הנס עומד לעצמו אסור להנות ממנו, 
אבל כאשר מחובר לדבר טבעי אין איסור. ומאחר והיה שמן ליום אחד, 
נמצא שכל השמן שהתרבה הוא כמו גידולין של העיקר וחלק ממנו ואינו 
נידון כ’מעשה ניסים’. ]יתכן שזה גם הפשט בתוספתא, שאומר אלישע 
לאשה בדרך ממנ”פ: אם השמן החדש הוא חלק מהשמן הראשון הרי 
הוא פטור מן המעשר, שאינו דבר חדש, ואם נאמר שאינו חלק מהשמן 

הראשון הרי הוא מעשה ניסים ופטור מן המעשר[.

ומיושב שאנו מודים גם על היום הראשון, משום שאילולי השמן של 
הנס הראשון שאינו נס, לא היינו יכולים להנות מהשמן הנוסף.

והדברים מצטרפים לדברי השפת אמת שהגילוי הגדול של חנוכה הוא 
שלא רק הנס הוא נס, אלא מתגלה שגם הטבע הוא בהשגחת ה’. ועל כן 

מודים על היום הראשון שהוא ‘טבע’.

דף נט

הנודר כאילו בנה במה

נדרים הם דבר שיש לו מתירין כיון שיש מצוה לאדם להשאל על נדרו, 
דכל הנודר כאילו בנה במה והמקיימו כאילו הקריב עליו קרבן. וצ”ב מה 

החומר הגדול בזה.

ויש בזה שני דרכים במפרשים.

א( המהר”ל )בחי’ אגדות לעיל דף כב, א, וב”ב דף עד, א( מבאר שאדם 
עצמו  על  קיבל  לא  ישראל  עם  הרי  הכלל,  מן  עצמו  את  מוציא  שנודר 
אותו נדר, ורק הוא אסר את עצמו. עי”ז הוא נעשה לעומד לעצמו מחוץ 
לציבור. וזה הפשט בהתרת נדרים שצריכים שלשה אנשים שמייצגים 
את הציבור, וכן ע”י חכם שגם הוא מייצג את הציבור )‘רב’ – לשון ‘רבים’(.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה
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 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

המהר”ל  ואומר  האמורים,  ודרכי  ניחוש  שזה  ע”ז  שלעגו  שהיו  ומביא 
שביאור הדבר ע”פ הרמב”ן בפרשת לך לך הכותב יסוד גדול כדלהלן. 

מצינו בתנ”ך פעמים רבות שכאשר הנביאים היו אומרים נבואה, נצטוו 
ע”י  כלומר,  הדברים.  את  להחיל  כדי  בעולם,  גשמית  פעולה  לעשות 
יוכלו  לא  שונות  )שסיבות  מתחזק  הנבואה  קיום  המעשית,  הפעולה 
למנוע את היציאה לפועל שלו(. ואומר הרמב”ן שהנביאים היו עושים 
סימנים לראות אם יחולו הדברים, לדוגמא, אברהם אבינו הקב”ה אומר 
לו קום והתהלך בארץ לאורכה ולרחבה כי לך אתננה, ומה הענין ללכת? 

אלא שבכך הוא מחיל את הכיבוש של עם ישראל. 

שההשפעה  רוצים  שאנחנו  בר”ה  הסימנים  ענין  שזה  המהר”ל  ואומר 
של השנה תתחיל לחול, ואם הדברים נשארים מופשטים, הרי הברכה 
עלולה להיפסק, על כן אנחנו מביאים לזה חלות בעולם ומתחילים את 
הברכה ע”י עשיית הסימנים. לדוגמא אוכלים תפוח בדבש כדי שתהיה 
שנה טובה ומתוקה, ע”י שעושים כן, מתחילה כבר המתיקות של השנה 

ועי”ז תמשיך ההשפעה, כי כבר חלו הדברים בפועל בעולם. 

וזה לכאו’ ממש דברי הרדב”ז שערסא דגדא שעשויה למזל אינו ניחוש, 
כי אין הפירוש שע”י זה יודעים שיהיה טוב, אלא זה פועל המשכה של 

הברכה בפועל ואין בכך בעיה של ניחוש.

דף נז

כפר דימא

ישמעאל איש כפר ימא ואמרי לה איש כפר דימא. 

הרא”ש מסביר: דימא - כך שם העיר. בשו”ת אבני צדק לבעל הייטב 
לב )אהע”ז סי’ סא( דן האם כפר ועיר הם שמות מתחלפים או שמדובר 
בשני מושגים נפרדים. בספרי )כי תצא סי’ רפט( כתוב שחליצה צריכה 
להיות בגובהה של עיר, והשאלה היא האם אפשר לעשות חליצה בכפר 
או דוקא בעיר. ומביא בשם המהר”ם אלשקר )סי’ נה( שכשכתוב עיר 
ה”ה כפר )אא”כ ידוע אחרת( כגון שבעת טובי העיר ה”ה בכפר. ומביא 
האבני צדק ראיה, שהגמ’ בסוף יבמות )קו, ב( מביאה שהיתה חליצה 

שנעשתה בכפר עיטם, הרי שאפשר לחלוץ בכפר ולאו דוקא עיר.

הנכד של האבני צדק, רבי חנוך העניך מייער בספרו מפענח נעלמים )סי’ 
ואומר שלפעמים השם של העיר הוא  ג( דוחה את ראיית סבו  ב אות 
ראיות.  כמה  לזה  ומביא  עיר(  להיות  וגדל  ככפר  שהתחיל  )כגון  ‘כפר’ 

ואחת מהן מהגמ’ שלנו שהרא”ש אומר שכפר דימא היה עיר. 

לכפר,  עיר  בין  שההבדל  המקובלים  בספרי  כתוב  כך.  על  להוסיף  ויש 
הוא, שעיר הוא עיקר מקום כבודו של הקב”ה, וכפר הוא מקום חיצוני 
והגילוי שם יותר נסתר. בזה יכול להיות שהמילה כפר הוא כלשון כפרה, 
רבי  בר-הסרה.  והוא  הגמור  הגילוי  את  אין  ובכפר  ‘הסרה’,  שפירושו 
משה זכות מביא שישעיה ראה את המרכבה כבן עיר ויחזקאל ראה כבן 
כפר, בצורה חיצונית. וא”כ אפשר לומר שהתפקיד של האדם להביא 
לגילוי הקב”ה במקומות החיצוניים, מן העיר אל הכפר. לכן י”ל שעיר 
וכפר הם לשונות מתחלפים, שעיקר הענין בכפר הוא להפוך להיות עיר.

דף נח

גידולין ונס חנוכה

הסוגיא עוסקת בדין גידולין.

הקשה הבית יוסף )סי’ תרעא( מדוע חנוכה נקבע לשמונה ימים, הלא 
הנס היה רק שבעה ימים. ונאמרו על קושיא זו עשרות תירוצים.

קושיא נוספת ידועה, כיצד ניתן להנות מהשמן שנוסף בדרך נס, הלא 
אסור להנות ממעשה ניסים.

ועוד קשה, דהנה הרד”ק בספר מלכים )מ”ב פ”ד פסוק ז(, בענין נס ריבוי 
השמן שעשה אלישע לאשה האלמנה, מביא בשם התוספתא שהאשה 
שאלה את אלישע האם צריכה להפריש תרו”מ מהשמן שנוסף, ונענתה 
שפטורה. והיינו משום ששמן של נס אינו נחשב כגדל בארץ, א”כ הוא 

הדין שיש לפסלו להדלקת המנורה.

האם  היא  השאלה  הר”ן  שביאר  שכפי  בסוגייתנו  הנידון  ע”פ  ונראה 
שהגידולים  ]ומסקינן  לעצמו  כדבר  או  מהפרי  חלק  נחשבים  גידולים 
ויש לומר אפוא  והיינו שנחשבים חלק מהפרי[.  אין מעלין את העיקר 
של  איסור  כאן  ואין  גידולין.  כמו  הוא  הרי  נס,  בדרך  שהתרבה  ששמן 
הנאה ממעשה נסים, שרק כאשר הנס עומד לעצמו אסור להנות ממנו, 
אבל כאשר מחובר לדבר טבעי אין איסור. ומאחר והיה שמן ליום אחד, 
נמצא שכל השמן שהתרבה הוא כמו גידולין של העיקר וחלק ממנו ואינו 
נידון כ’מעשה ניסים’. ]יתכן שזה גם הפשט בתוספתא, שאומר אלישע 
לאשה בדרך ממנ”פ: אם השמן החדש הוא חלק מהשמן הראשון הרי 
הוא פטור מן המעשר, שאינו דבר חדש, ואם נאמר שאינו חלק מהשמן 

הראשון הרי הוא מעשה ניסים ופטור מן המעשר[.

ומיושב שאנו מודים גם על היום הראשון, משום שאילולי השמן של 
הנס הראשון שאינו נס, לא היינו יכולים להנות מהשמן הנוסף.

והדברים מצטרפים לדברי השפת אמת שהגילוי הגדול של חנוכה הוא 
שלא רק הנס הוא נס, אלא מתגלה שגם הטבע הוא בהשגחת ה’. ועל כן 

מודים על היום הראשון שהוא ‘טבע’.

דף נט

הנודר כאילו בנה במה

נדרים הם דבר שיש לו מתירין כיון שיש מצוה לאדם להשאל על נדרו, 
דכל הנודר כאילו בנה במה והמקיימו כאילו הקריב עליו קרבן. וצ”ב מה 

החומר הגדול בזה.

ויש בזה שני דרכים במפרשים.

א( המהר”ל )בחי’ אגדות לעיל דף כב, א, וב”ב דף עד, א( מבאר שאדם 
עצמו  על  קיבל  לא  ישראל  עם  הרי  הכלל,  מן  עצמו  את  מוציא  שנודר 
אותו נדר, ורק הוא אסר את עצמו. עי”ז הוא נעשה לעומד לעצמו מחוץ 
לציבור. וזה הפשט בהתרת נדרים שצריכים שלשה אנשים שמייצגים 
את הציבור, וכן ע”י חכם שגם הוא מייצג את הציבור )‘רב’ – לשון ‘רבים’(.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

הנדר  שבכך  הפרה,  לו  אין  רבים  דעת  על  שנעשה  שנדר  הפשט  וזה 
מצורף לרבים.

וזה הדימוי ל”בנה במה”, שהבונה במה מחוץ לבהמ”ק פורש מהעבודה 
של כלל ישראל ונעשה יחיד פורש.

ב( רבי צדוק הכהן )קומץ המנחה א אות צה, פרי צדיק( מבאר שהחסרון 
נותנת לנו  הוא על דרך הירושלמי “דייך מה שאסרה התורה”. התורה 
גדרים כיצד להתקדש. אדם שמקבל על עצמו גדרים ואיסורים חדשים, 
מביא את העבודה למקום שאינו שייך. ודומה הדבר למה שאמר קורח 
במידה  הקדושה  את  לקחת  טעות  וזו  קדושים”,  כולם  העדה  כל  “כי 
במה,  לבניית  הדימוי  וזה  ומובחנים.  מחולקים  התורה  גדרי  כי  שווה, 

שהבונה אותה יוצא מהמהלך של גדרי התורה. 

בגליוני  ענגיל  יוסף  לרבי  שמצינו  כך,  כדי  עד  הוא  נדר  להתיר  החיוב 
הש”ס שדן אם יש לברך על התרת נדרים, שהרי זו כמו מצוה דרבנן.

 דף ס

שני ימי ראש חודש

הגמ’ בע”ב אומרת שכשאדם אומר ‘חודש זה’ אסור, אסור במשך כל 
החודש וראש חודש להבא, כלומר ראש חודש הוא היום הראשון של 
החודש הבא. ושאלה הגמ’ פשיטא. והשיבו כי איצטריכא לחודש חסר. 

וממילא החודש הזה מלא,  הר”ן מבאר שהכוונה שהחודש הבא חסר 
חודש  שראש  וקמ”ל  ימים,  שני  לו  יש  הבא  החודש  שראש  ונמצא 
מתחיל מתאריך ל’ בחודש. ]מענין לציין שאת הדף הזה לומדים בראש 

חודש טבת שהוא שני ימים ראש חודש[. 

דבר זה מביא אותנו לשאול מה זה שני ימי ראש חודש, הרי ראש חודש 
הוא יום אחד כי זה היום שמתחיל החודש, ולמה ל’ של החודש הקודם 

נכלל ב’ראש חודש’ של החודש הבא. 

וביותר קשה שבדברי רבותינו מובא שראש חודש הוא יום קדוש כי כל 
יום שיש מוסף יש בו נשמה יתירה, וכתוב במדרש שלעתיד לבא בראש 
חודש  ראש  עושים  מדוע  הפלא  יגדל  וא”כ  לרגל.  עלייה  תהיה  חודש 

מיום שהוא בכלל לא של החודש המתחיל. 

ב(  )כו,  בברכות  הצל”ח  שכתב  כמו  היא  לבאר  האחת  הדרך  והנה 
שלגבי ראש השנה כתוב שבימים שהעדים השתהו מלבוא עשו אותו 
יום קודש ויום שלמחרת, ואומר הצל”ח שבאמת זה קאי על כל ראש 
ואם  יום,  של  השיר  את  שרים  היו  הלווים  חודש  ראש  בכל  כי  חודש, 
הגיעו העדים באיחור נוצרה בעיה איזה שיר לשיר. ועל כן בזמן ביהמ”ק 
כשהגיעו באיחור אז היום הראשון עשו אותו קודש וגם למחרת. והרב 
פוטנציאל  לו  יש  הראשון  שהיום  לומר  שאפשר  הוסיף  לופיאנסקי 
להיות ראש חודש כי מחכים לעדים, וע”פ דברי המקובלים כל יום שיש 
לו פוטנציאל להפוך למשהו גדול, יש לו את הקדושה הזאת ולכן ראש 

חודש הוא שני ימים.

‘טכנית’  יותר  היא  ואמנם  אחרת,  דרך  מבואר  בראשונים  באמת  אבל 
בשבולי  המבואר  והוא  חודש,  ראש  ימי  לשני  חדש  אור  בה  יש  אבל 
הלקט  וזה מבואר בשיבולי לקט )שבולת קס”ח( בשם רבינו ישעיה בעל 
)קידוש  הרמב”ם  מדברי  מהאחרונים  הרבה  לומדים  וכן  רי”ד,  התוס’ 

החודש פ”ח ה”ד(.

וכך הוא ביאור הדברים: הגמ’ בר”ה אומרת שהיקף החודש של הלבנה 

הוא כ”ט יום וחצי ועוד קצת )כ”ט י”ב תשצ”ג(, וכשנגמר ההיקף אנחנו 

נמצאים באמצע היום ולא שייך לעשות ראש חודש באמצע היום, ולכן 

כללי[  ]באופן  עושים  כך  משום  הבא.  ליום  חודש  הראש  את  דוחים 

של  הממוצע  את  משיגים  שבכך  חסר,  אחד  וחודש  מלא  אחד  חודש 

כ”ט וחצי. 

נמצא שגם ביום השלושים של החודש הקודם יש קדושה כי זה היום 

שבו הלבנה התחדשה, על כן שני ימי ראש חודש פירוש הדבר שהיום 

הראשון הוא קדושת חידוש הלבנה ]קדושת הטבע[, והיום השני הוא 

תחילת ספירת החודש החדש ]קדושת מנין בני ישראל[.

דף סא

יובל אליבא דרבי יהודה

דנו בסוגיא באדם האוסר את עצמו ביובל זה, האם נאסר בשנת היובל 

החמישים  שנת  אם  ורבנן  יהודה  רבי  במחלוקת  לה  ותלינן  הקרובה, 

עולה למנין השנה הראשונה של השמיטה הבאה, או שאינו עולה למנין 

ונמצא שלדידו  ולכאן,  יהודה שנת החמישים עולה לכאן  ולפי רבי  זה. 

ההיקף של יובל הוא בעצם של מ”ט שנים.

כשנה  עולה  החמישים  שנת  יהודה  רבי  שלפי  הגם  לתמוה,  שיש  ומה 

ראשונה של ההיקף הבא, אבל סוף סוף היא גם הסיום של ההיקף הזה, 

ומאי חזית ללכת בתר היבט זה ולא בתר היבט זה. 

של  הראשון  שבהיקף  יהודה  רבי  על  מקשים  שרבנן  מביאה  הגמ’ 

השמיטה יש רק חמש שנים של עבודה. ומשיב להם שהתורה דיברה 

לשלש  התבואה  את  ‘ועשת  בהבטחת  לומר  שצריכים  כמו  הרוב,  על 

של  יבול  לעשות  היא  ההבטחה  היובל  בשנת  מדובר  שכאשר  השנים’ 

ארבע שנים. וקצת משמע בגמ’ שהקושיא שמקשה רבי יהודה על רבנן 

היא רק לשיטתם, ולדידיה לא קשה, וצ”ב למה אין קשה כן גם לדידיה.

היובל היא השנה הראשונה  יהודה שנת  רבי  ובירושלמי מבואר שלפי 

של השמיטה הבאה, אבל זה רק לענין שמיטה, אבל לענין היובל הבא 

מגיע  אינו  שיובל  נמצא  ראשונה,  כשנה  הקודם  היובל  את  מונים  אין 

לאחר שנת השמיטה אלא ביובל הראשון, שהרי ביובל השני השמיטה 

היא בשנת המ”ט, ובשנה שאחריה היא שנה רגילה, ורק בשנה שאחריה 

עושים יובל. וכן מבואר להדיא בספר הזוהר )מובא בשערי הזהר לר”ר 

מרגליות( וכן מבואר בתומים )סי’ סז( מדנפשיה בדעת רבי יהודה.

תחילת  אינו  היובל  שבאמת  קשות.  לא  הקושיות  שתי  זו  הבנה  ולפי 

המחזור הבא של היובל. וכן מה שמקשה רבי יהודה על רבנן לא קשה 

לדידיה, שכן לפי שיטתו כמעט אף פעם לא ייצא יובל ושמיטה צמודים 

זה לזה, ואין צריך ברכה של עשיית התבואה לארבע שנים. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מענה יחזקאל

 נערך ונכתב מחדש עשרה בטבת תשע"ט יום השנה לפטירת מו"ר הגאון הגדול רבי משה שפירא זצ"ל,
והיות שחלק גדול מהדברים נלמדו עמו, יה"ר שיהיו לע"נ ושיהיו שפתותיו דובבות בקבר   

בנימין זאב יטרף
תמצית:  קושיות: ברכת בנימין שעמד בתחלת זריחתן ובשקיעתן של ישראל מה עניינה ומה השייכות לטריפת זאב? מה השייכות 

לברכת משה? מדוע בנימין עומד במרכז הויכוח שבין יוסף ליהודה? מודע פרשת ויגש עומדת לעצמה? – החילוק בין יוסף ליהודה 

דיוסף בחינת המשביר, ויהודה בחינת המקבל, צדיק ובעל תשובה – מעלת המקבל על פני הנותן שמשתייך לאוצר גדול של הקב"ה 

שאין לו סוף – ביאור דברי הגר"א דאחישנה קאי אמשיח בן יוסף ושלא תהיה גאולה שלמה, ובעתה הוא משיח בן דוד שאז תהיה 

הגאולה – החסרון בבחינת הצדיק הוא שאינו מביא לגילוי כבודו ממקום הרע, בנימין הוא הצדיק המביא מבחינת צדיק לבחינת בעל 

תשובה – בנימין הוא המשלים את אבני האפוד ממ"ט אותיות, כ"ה בצד אחד וכ"ד בצד שני, לנ' אותיות, השוואה לשמע ובשכמל"ו 

שהם מ"ט אותיות, כ"ה בשמע וכ"ד בבשכמל"ו – בנימין הוא נקודת החיבור של שמים וארץ וע"כ בחלקו הוא בית המקדש – פרשת 

ויגש הוא מקום העברת מלכות יוסף למלכות יהודה וע"כ שם הנידון הוא בנימין – ברכת יעקב היא על נקודת החיבור בין עליונים 

לתחתונים ומישך שייכי לברכת משה שהוא בניין בית המקדש, וזהו זאב יטרף החבור הגמור הוא ביטול התחתונים – בנימין הוא זה 

שמביא לגילוי יהודה ומשיח בן דוד ולכן עומד קודם ואחר מלכות בית דוד, וכן אליהו הנביא המביא למשיח בן דוד בא מבנימין  

א.

קושיות

בפרשת ויחי )מט, כז( נאמר: "בנימין זאב יטרף בבקר יאכל עד ולערב 
ועל  וכו'  ושלל  ביזה  יאכל עד, לשון  "בבקר  ופירש רש"י:  יחלק שלל" 
ולערב  ישראל,  של  וזריחתן  בוקרן  בתחלת  שעמד  אומר  הוא  שאול 
שיגלם  נבוכדנצר  ע"י  ישראל  של  שמשן  משתשקע  אף  שלל,  יחלק 
לבבל", ובמדרש )ב"ר צט, ג( קישרו דבר זה עם תחילת הפסוק: "מדבר 
וכו' מדבר  במלכותו מה הזאב הזה חוטף כך חטף שאול את המלוכה 
במלכותו מה זאב חוטף כך אסתר חוטפת המלוכה", וצריך ביאור מהו 
ובסוף  ישראל  מלכות  בתחילת  שהוא  בזה  המתגלה  בנימין  של  עניינו 
ועוד,  החוטף.  לזאב  דמינו  על  היא  ההדגשה  למה  וכן  ישראל,  מלכות 
דמבואר ברש"י )דברים לג, יג(: "אתה מוצא בכל השבטים ברכתו של 
משה מעין ברכתו של יעקב", פירוש שיש שייכות בין ברכת יעקב אבינו 
לבנימין  משה  שברכת  וכיון  השבטים,  את  משה  שבירך  לברכה  לבניו 
ובין  היום  כל  עליו  חפף  עליו  לבטח  ישכן  ה'  ידיד  אמר  "לבנימן  היא: 
א"כ  המקדש,  לבית  דהכונה  יב.(  )יומא  בגמרא  ומבואר  שכן",  כתפיו 

צ"ב מה השייכות בין הברכה של יעקב לברכה של משה?

בנימין,  בעניין  ליהודה  יוסף  בין  בויכוח  התעסקו  האחרונות  הפרשיות 
ובמבט ראשון נראה שזה שהעסק הוא לגבי בנימין הוא לא בעצם אלא 
שיוסף מצא עילה להתלונן על אחיו. אבל מבואר בחז"ל להדיא לא כך, 
דאיתא בזוהר תחילת ויגש )רו:(: "דבר אחר, כי הנה המלכים נועדו, דא 
יהודה ויוסף, דאזדמנו לאתוכחא דא עם דא, לאתוכחא תרווייהו כחדא, 
בגין דיהודה הוה מלך ויוסף הוה מלך, ותרווייהו אתו כחדא לאתוכחא 

דא עם דא, דא על בנימן ודא על בנימן", הרי להדיא שהעניין של בנימין 
הוא עיקר הויכוח, צ"ב מהו עניין ההתועדות שבין יוסף ליהודה ששייך 

בעצם לבנימין. 

באמצע  כמפסיקה  נראית  דהתורה  ויגש,  פרשת  בתחילת  צ"ב  עוד 
והיה מתאים  כאן המשך אחד,  אין  ומדוע  ויהודה,  יוסף  הדו-שיח של 
הקשה  ועוד  אחיו?  אל  מתגלה  שיוסף  לאחר  תסתיים  מקץ  שפרשת 
מה  בספור  יהודה  דברי  לאריכות  טעם  ידעתי  "לא  יט(:  )מד,  הרמב"ן 
מדוע  מקץ  בפרשת  הסיפור  נאמר  שכבר  דכיון  ביניהם",  כבר  שהיה 
חזר עליו יהודה שונאו בפרשת ויגש. וכן צ"ב בהמשך הפרשה שנאמר 
)מו, כח(: "ואת יהודה שלח לפניו אל יוסף להורת לפניו גשנה", וביאר 
רש"י: "ומ"א: להורות לפניו לתקן לו בית תלמוד שמשם תצא הוראה", 
ותמוה מדוע היה צריך לשלוח לפניו את יהודה דוקא, ומדוע לא ביקש 

מיוסף שהוא המשביר לכל הארץ? 

ב.

יוסף ויהודה בחינת צדיק ובעל תשובה שורש משיח בן 
יוסף ומשיח בן דוד

פרשת  בשיעור  בו  לעסוק  שהתחלנו  מה  להקדים  יש  זה  עניין  וביאור 
וישלח, והוא החילוק בין יוסף ליהודה. ומבואר בדברי רבותינו, דיוסף 
הצדיק  בעולם,  המשפיע  של  הגילוי  דהוא  הארץ,  לכל  המשביר  הוא 
מידת  בעולם,  המקבל  לבחינת  שייך  זו  לעומת  יהודה  היסוד.  במידת 
ויוסף  יהודה  דמלה,  "ורזא  )רו:(:  הנ"ל  הזוהר  לשון  הוא  וכן  המלכות. 
איהו  יהודה  צדיק,  איהו  דיוסף  בגין  כחדא,  לאתקרבא  אצטריכו  הכי 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא
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 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מלך, ועל דא ויגש אליו יהודה", וביאור העניין קצת הוא, דהצדיק, בחינת 
המשפיע, הוא זה שיש לו, כדברי הגמ' )ברכות יז:(: "כל העולם כולו נזונין 
בצדקה )פירש"י: בצדקתו של הקדוש ברוך הוא, ולא בזכות שבידן( והם 
לא  באים  הם  קרא(",  משתעי  ובצדיקים  שבידם,  )בזכות  בזרוע  נזונין 
מגרמא  לה  דלית  המלכות  מידת  המקבל,  לעומת  בטענה.  אלא  בחסד 
השבים  בתקנת  צדוק  רבי  דברי  את  הנ"ל  בשיעור  הבאנו  וכבר  כלום. 
שיש  מי  הוא  דצדיק  תשובה,  ובעל  צדיק  בחינת  הם  אלו  בחינות  שב' 
לו מעצמו, שזוכה ע"י מעשיו, ובעל תשובה הוא מי שניתן לו שלא כפי 
דרכו. פירוש, שהבעל תשובה כל מגמתו היא שבוכה ומתחנן להקב"ה 
שאע"פ שלא מגיע לו מצד מעשיו, אבל כיון שמתחרט וחוזר בו מבקש 
ורצ"ה מבאר דבני רחל,  ולקבל שלא כפי מעשיו.  ומחילה,  הוא סליחה 
יוסף ובנימין הם בחינת צדיק, יוסף הצדיק ובנימין הצדיק, אבל בני לאה 
הם בחינת בעל תשובה שעל פניהם נראים כעושים רע, ראובן במעשה 
בלהה, שמעון ולוי בשכם ובמכירת יוסף, ויהודה במעשה תמר, וזכותם 

הוא בדרגת בעל תשובה. 

ועיין במדרש )שמו"ר מה, ו(: "וחנותי את אשר אחון, באותה שעה הראה 
לו הקב"ה את כל האוצרות של מתן שכר שהן מתוקנין לצדיקים והוא 
והאוצר הזה  והוא אומר של עושי מצות  אומר האוצר הזה של מי הוא 
של מי הוא של מגדלי יתומים וכל אוצר ואוצר, ואח"כ ראה אוצר גדול 
אמר האוצר הזה של מי הוא א"ל מי שיש לו אני נותן לו משכרו ומי שאין 
לו אני עושה לו חנם ונותן לו מזה שנאמר וחנותי את אשר אחון וחנותי 
את אשר אחון למי שאני מבקש לחון וכן ורחמתי את אשר ארחם", מי 
שיש לו זוכה מעצמו, מי שאין לו יכול להתחבר לגילוי שמעבר לבחינת 
הזכות בעולם, ולהתחבר למקור השפעה שאינה מגיעה מכח המעשים 
אלא מעבר לכך. ויש בזה עומק נפלא, דמדוקדק במדרש שמי שאין לו, 
שזוכה  דמי  הדבר,  וביאור  לו.  שיש  ממי  יותר  גדול  שהוא  אוצר  מקבל 
שמקבל  מי  אבל  מדרגתו.  כפי  להשיג  שהצליח  כפי  מקבל  עצמו  מצד 
מדבר שהוא מעבר למעשיו, וכמתנת חינם, זהו אחד שיכול לקבל כפל 
שייך  הוא  הרי  עצמו  בזכות  מקבל  שלא  כמה  דעד  מהראשון,  כפליים 

לבחינה שאין לה סוף. 

ובזה נראה לבאר דבר הגר"א שבהשקפה ראשונה נראים כבלתי מובנים: 
והוא, דכתב הגר"א בפירושו לספ"ד )פ"א ( וז"ל: "שיעור ימות המשיח 
לדוד  קודם  שאול  כמו  יוסף  בן  משיח  וימלוך  קודם  יבא  יזכו  אם  וכו' 
משיח  אבל  מלכיות,  שעבוד  אלא  המשיח  לימות  עה"ז  בין  אין  ואז  וכו' 
דהגמ'  פירוש  לבא",  לעתיד  נקרא  וזה  לנצח  המות  בלע  אז  שיבא  ב"ד 
זכו אחישנה לא  וכתיב אחישנה  )צח.( אומרת: "כתיב בעתה  בסנהדרין 
זכו בעתה", ומבאר הגר"א דבעתה הוא בחינת משיח בן דוד שבא בזמן 
המיועד לגאולה, אחישנה הוא בחינת משיח בן יוסף, שבא רק אם יזכו, 
אבל מ"מ משיח בן יוסף זהו גאולה שהיא בבחינה נמוכה יותר מגאולת 
לימות המשיח אלא שעבוד  הזה  עולם  בין  אין  אז  דוד, שהרי  בן  משיח 
מלכויות, ובזמן משיח בן דוד יהיה בלע המות לנצח. ודבר זה הוא תמוה, 
שנמצאים  משום  מוקדמת  גאולה  של  למצב  שהגיעו  פירוש  זכו,  דאם 
במצב של תיקון, וא"כ מדוע הגאולה תהיה פחותה במעלתה? אלא הם 
הם הדברים, אם זכו אזי כל מה שנגאלים הוא בזכות עצמם, וא"כ הגאולה 
מגיעה בזכות מעשיהם, וגאולה שבאה ע"י אדם לעולם חסרה היא. אבל 
המעשים,  מכל  למעלה  שלמעלה  משמים  הגאולה  מגיעה  אז  בעתה, 

ואפילו אם לא זכו מקבלים אותה, וא"כ הגאולה ההיא גדולה יותר. ונפלא. 
ושוב מצאתי דכן הם דברי הגר"א בתיקנוי זוהר )תיקון כב, דף עה.( וז"ל: 
"כי תחילה יגאלו וכו' ויהא בדינא ואם יגאלו בדינא לא יהא לון תקומה 
וימות משיח בן יוסף, וכו' ואח"כ יגאלו בדוכרא וברחמים גדולים", גאולה 

בדין שייכת לבחינת צדיק, גאולה ברחמים שייכת לדרגת בע"ת. 

ג.

בחינת הצדיק לוקה בחסר שאינה מגלה את כבוד שמים 
ברע ואת זה בנימין בא לתקן

שמדבר  הבחינות  ב'  היא  תשובה  והבעל  הצדיק  בחינת  ביאור,  וביתר 
עליהם הרמח"ל בדעת תבונות, הנהגת המשפט והנהגת היחוד. הצדיק, 
ישירה  כתוצאה  מתגלים  הדברים  שבה  הבחינה  היא  המשפט,  הנהגת 
וכל  זוכה,  אינו  להפך  עושה  ואם  לשכר,  זוכה  טוב  העושה  מהמעשים, 
אבל  שנעשו.  הטובים  המעשים  על  רק  הוא  בעולם  והזכות  התביעה 
הנהגה  שיש  שמתגלה  היכן  היחוד,  בהנהגת  היא  תשובה  בעל  בחינת 
בעולם  ופרט  פרט  שכל  שמתגלה  היכן  וסיבה,  לתוצאה  מעבר  שהיא 
מביא לידי כבוד שמים, שאפילו החוטא, ע"י חטאיו בא לידי חרטה ובכי 
וע"י זה בא לתשובה )וכפי שביאר בעל התניא במאמר הראשון לר"ה(, 
וכן כל פרט בעולם אפילו שלא נראה שיצר טוב מ"מ בבחינה של הנהגת 
היחוד יתגלה היאך כל דבר מביא לידי כבוד שמים – שהכל ברא לכבודו, 
וכפי שביאר הלשם בספר הכללים באריכות. נמצא לפי זה שבחינת צדיק 
במידה מסוימת לוקה בחסר, שהיא מביאה לידי גילוי כבודו בעולם רק 
כתוצאה ממעשים טובים, אבל כל שאר המעשים והדברים בעולם אינם 
מגלים כבוד שמים בבחינה הזו. ובזה יש ביאור נוסף במה שמקום שבעלי 
שהבעל  לעמוד,  יכולים  אינם  גמורים  צדיקים  אפילו  עומדים  תשובה 
תשובה מגלה שמכל זוית בעולם, טוב רע ורשות, מכולם בא גילוי כבוד 

שמים. 

רבי  שביאר  נקודות  ב'  עפ"י  והוא  בנימין  של  עניינו  מתבאר  זה  פי  ועל 
של  בעטיו  מתו  ארבעה  רבנן  "תנו  איתא:  )יז.(  ב"ב  דבגמ'  הכהן.  צדוק 
וישי אבי דוד וכלאב בן  נחש ואלו הן בנימין בן יעקב ועמרם אבי משה 
אלא  למות  ראוין  היו  לא  כלומר  נחש,  של  "בעצתו  רש"י:  וביאר  דוד", 
של  בעצתו  הראשון  אדם  של  תולדותיו  כל  על  מיתה  גזירת  שנגזרה 
ומ"מ  כלל,  חטא  בהם  היה  לא  אלה  שאנשים  הכוונה  ובפשטות  נחש", 
מתו בעטיו של נחש, אבל רצ"ה מבאר במקומות הרבה דעטיו של נחש 
יכול  אינו  ורע שיש באדם, שאפילו צדיק שבצדיקים  טוב  הוא הערבוב 
להימלט מהרגשת תאוה וגופניות שיש בזה העולם אפילו אם אינו עושה 
רע כלל. ופירוש הדבר הוא שעטיו של נחש הוא מה שגרם שאין צדיק 
בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא כלל, שאפילו מי שעושה רק טוב כל 
ימיו, מ"מ יש בו שמץ של רע. בנימין הוא מבין השבטים שמת בעטיו של 
נחש, וביאור הדבר שבנימין מביא לידי גילוי שאפילו הצדיק שבצדיקים 
מ"מ זקוק הוא למדרגת בעל תשובה, שאי אפשר להגיע לידי שלמות של 
טוב בעולם הזה בלא הבחינה של בעל תשובה, שאפילו צדיק שבצדיקים 
זה  שהוא  רצ"ה,  כדמבאר  בנימין,  של  עניינו  הוא  וזה  דו"ק.  לזה,  זקוק 
הוא  לבדו  שיוסף  יהודה,  ובחינת  יוסף  בחינת  של  החיבור  לידי  שמביא 
הוא  לה  זכה  לא  שאדם  מה  שכל  שאומרת  בחינה  בלבד,  צדיק  בחינת 
שבחינת  לגילוי  מביא  נחש  של  בעטיו  שמת  בנימין  אבל  חטאיו,  משום 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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יהודה, בעל תשובה היא בחינה הנצרכת לכל ברוא בעולם. בנימין מביא 
לידי החיבור שבין יוסף ליהודה.    

ד.

כשאר בנימין מביא לחיבור של צדיק ובעל תשובה נוסף 
לו אות י' על שמו

)לו.( אומרת:  בנימין, דהנה הגמ' בסוטה  זו של  ומצינו דוגמא לבחינה 
"שתי אבנים טובות היו לו לכהן גדול על כתיפיו אחת מכאן ואחת מכאן, 
ושמות שנים עשר שבטים כתוב עליהם ששה על אבן זו וששה על אבן 
זו וכו' וחמשים אותיות היו עשרים וחמש על אבן זו ועשרים וחמש על 
אבן זו וכו' כיצד בני לאה כסידרן בני רחל אחד מכאן ואחד מכאן ובני 
וכו'  נכי חדא הויין?  וכו' הני חמשים אותיות חמשים  שפחות באמצע 
אלא כל התורה כולה בנימן כתיב והכא בנימין שלם כדכתיב ואביו קרא 
לו בנימין", פירוש, דאבן האחת שיש בה את שמות ו' השבטים בני לאה 
שהם  השבטים  ו'  שמות  את  בה  יש  השניה  ואבן  אותיות,  כ"ה  בה  יש 
יוסף בני השפחות ובנימין, וע"כ היה צריך להיות בה רק כ"ד אותיות, 
אלא דבנימין נתוסף בו אות י', וממילא גם באבן השניה יש כ"ה אותיות. 

ובביאור הדברים היה נראה לקשר מה שזיכיתי ללמוד עם מו"ר זצ"ל 
בחברותא והם דברי הגר"א בתחילת פירושו על אגדות מסכת ברכות 
של  אותיות  מ"ט  החמישים עם  שער  נגד  שמע  של  "שהיחוד  שכתב: 
עומדין  אין  פרק  בתחילת  לריא"ח  יצחק  ובבאר  ובשכמל"ו"  שמע 
סוד  שהוא  בינה,  שערי  מ"ט  בסוד  הוא  דק"ש  יחודא  "כי  בזה:  הוסיף 
ויפן כ"ה וכ"ה, והם כ"ה דשמע ישראל וכ"ד דבשכמל"ו", וביאור קצת 
הוא דשמע ישראל הוא יחודא עילאה, ששם מתגלה שמו בלא מחיצות 
וגבולים בשכמל"ו הוא יחודא תתאה שהוא מצד המקבלים שיש להם 
חסרון וגבול, וכפי שביאר נפש החיים בשער ג' סוף פרק ו' וז"ל: "והוא 
ג"כ א' מהטעמים שאחר יחוד פסוק ראשון דק"ש אומרים בשכלמ"ו 
והוא כמ"ש להלן בפ' י"א שענין יחוד פ' ראשון בתיבת אחד עיינו לכוין 
פשוט  אחדות  כולם  והבריו'  העולמו'  בכל  אחד  הוא  ב"ה  יחיד  שאדון 
כמשמעו וכולם נחשבים לאין ואין עוד מלבדו יתברך לגמרי ושלא נבא 
אח"ז  אומרים  אנחנו  לזאת  ומה.  איך  הענין  מהות  על  חלילה  להתבונן 
השגתנו  שמצד  הבחי'  על  הוא  שהכוונה  שם  שיתבאר  שכמל"ו  ברוך 
שמתראה מציאות עולמות ובריות מחודשים ברצונו יתברך הצריכים 
)וזהו  וכו'.  זהו ב"ש כבוד מלכותו  והוא המולך עליהם  להתברך מאתו 
הענין שפסוק ראשון נקרא בזוהר יחודא עלאה ופסוק בשכמל"ו נקרא 
העליונה  מהבחינה  הוא  ישראל  שמע  מבואר(".  והוא  תתאה.  יחודא 
שמעבר לגבולות העולם, בשכמל"ו שייך לבחינה של העולם התחתון. 
וע"כ  היחוד של ב' העולמות האלה מביא לגילוי של שער החמישים. 
מצד הבחינה העליונה – שמע ישראל, יש כ"ה אותיות – גילוי שלם, אך 
ביחודא תתאה  כ"ד אותיות, שכביכול  יש רק  מצד הבחינה התחתונה 
מעבודת  לבוא  צריך  והוא  החמישים  לשער  המביא  עצמי  גילוי  אין 

התחתונים. אבל עתה הוא חסר – רק כ"ד אותות.

והוסיף בזה מו"ר זצ"ל דזהו ב' החלקים של פרק קמח בתהלים: בחלק 

1( ועי' גר"א בספ"ד שביאר בארוכה את עניינו של בנימין עפ"י סוד, ומה שנוגע לעניינינו הוא שככלות הכל יוסף עומד ביסוד דוכרא וכל שאר השבטים הם בנוקבא, ובנימין עומד 
ביסוד נוקבא ומביא את ההשפעה ליהודה שהוא מלכות דנוקבא. נמצא דבנימין הוא בחינת יסוד – דא צדיק, אבל מצד הנוקבא, מצד המקבלים. 

מן  ה'  את  הללו  "הללוי"ה  ונאמר:  מעלה  צבא  על  מדברים  הראשון 
השמים הללוהו במרומים הללוהו כל מלאכיו וגו' יהללו את שם ה' כי 
הוא צוה ונבראו", צבא מעלה עצם בריאתם מגלה כבוד שמים בעולם, 
שבארץ  הבריות  על  אבל  שהם,  מה  כפי  כבודו  גילוי  הם  שהמלאכים 
וכל  שרים  לאמים  וכל  ארץ  מלכי  וגו'  הארץ  מן  ה'  את  "הללו  נאמר: 
שפטי ארץ, בחורים וגם בתולות זקנים עם נערים יהללו את שם ה' כי 
נשגב שמו לבדו", תולדות הארץ מגלים כבוד שמים רק לעתיד, ביום 
שנשגב שמו לבדו, אבל עתה הגילוי הזה אינו שלם, הוא רק כ"ד בחינות 

המביאים לידי שער מ"ט, אבל לא לשער נ' לגילוי השלם.  

וכן הוא גם כאן באבני האפוד, מצד אחד בני לאה, שכמבואר לעיל להם 
יש חיבור לשמי מרומים כבעל תשובה שמקום שעומד הוא גבוה מאד, 
לאדם  שייכים  הם  השבטים  שאר  אבל  אותיות,  כ"ה  יש  שם  כן  ועל 
וא"כ הם רק כ"ד אותיות. אבל כאן באבני האפוד במקום  כפי מעשיו 
המקדש יש תוספת של אות אחת המביאה לידי נ', ואות זו מתווספת 
לבנימין דוקא. וביאור הדבר כנ"ל שעניינו של בנימין להביא את בחינת 
לעליונים  המשתווה  למדרגה  לעצמם,  העומדים  התחתונים  יוסף, 
לגמרי, ולכן הוא זה שמביא את האבן השנית להיות כ"ה אותיות. ושוב 
מצאתי שכן קישר הגריא"ח בספר שיח יצחק דרוש לסיום הש"ס אות 

כ' ושמחתי שמחה גדולה. 

התחתונים  את  להביא  הוא  בנימין  של  דכוחו  למדים  נמצאנו  וממילא 
להיות במדרגת העליונים, הוא זה שמקשר בינותם. ועי'  באריז"ל ספר 
כאשר  יוסף  של  מקומו  את  לוקח  שבנימין  מקץ,  פרשת  הליקוטים 
נמצא  וכאשר  יוסף,  של  שמו  על  שנקראים  בנים  י'  לו  היו  ולכן  נלקח, 
בדרגה הזו עם הי' בנים נכתב שמו מלא עם י'. ולפי הנ"ל ביאור הדבר 
שכשאר בא לתקן ולהשלים את יוסף ולהביאו לחיבור ליהודה אז מביא 
לשמות שגם התחתונים יש להם את הבחינה המלאה של כ"ה אותיות1. 
נמצא דבנימין הוא זה שעומד בב' הבחינות הנ"ל, דבנימין הוא נקודת 
החיבור של עליונים ותחתונים. וזה הטעם שבית המקדש נבנה בחלקו, 

ששם הוא מקום חיבור שמים וארץ שזהו בנימין.

ה.

יישוב הקושיות שבנימין הוא בחינת חיבור עליונים ותחתונים

ולפי כל הנ"ל נבוא ליישב קושיותינו: עיקר העסק במלחמת יוסף ויהודה 
למעשים,  השייכת  הנהגה  הוא  דיוסף  הנ"ל,  ההנהגות  ב'  בחיבור  הוא 
יעקב  שחיי  וכיון  למעשים.  שמעבר  למה  השייכת  ההנהגה  ויהודה 
ומשיח  יוסף  בן  משיח  את  יש  לבוא  ולעתיד  לבוא,  עתיד  על  מרמזים 
בן דוד כן הוא כן שיוסף נמצא במצרים ושולט שם עד בואו של יהודה. 
ומקום החיבור שבין שניהם הוא בפרשת ויגש יהודה, ושם נמצא נקודת 
הקישור בין יוסף ליהודה. וכלשון הזוהר שם: "ורזא דמלה, יהודה ויוסף 
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ברכות השחר
חלק י'

בס"ד

פרשיות

ויגש - ויחי
תשפ"ג

מקורי התפילה  •  טעמי התפילה  •  מסורת התפילה  •  ביאורי התפילה  •  עבודת התפילה  •  תפילה כהלכתה

ברכת עוטר ישראל בתפארה

זכות הלימוד בגליון זה הוקדש לרפואת 
 יוסף שמואל חיים בן מרים בתושח"י

נא להתפלל בעבורו 

לרפואת
יחזקאל בן 

רבקה בריינא

לרפואת
אסתר בת 
שרה חנה

כי פריס סודרא על רישיה לימא עוטר ישראל בתפארה ]ברכות ס:[

באורי התפילה על ברכת עוטר ישראל בתפארה
הרב מרדכי פוטאש שליט"א בעמח"ס ברומו של עולם

עומק התפילה
הרב אוריאל שונברג שליט"א מח"ס אור צפון

תפארת כלל ישראל – ביטול הדעת להקב"ה
אחרי שברכנו ברכת אוזר ישראל בגבורה על מה שניתנה לנו היכולת 
לחזק את ההבדלה שבין החלק העליון ]הרוחני[ של הגוף, לבין החלק 
לבני  שניתנה  היכולת  על  מברכים  אנו  הגוף,  של  ]הגשמי[  התחתון 
ישראל לעטר את ראשם בתפארת. תפארת זו שמעטרת את ראשנו 
מתבטאת בשני אופנים. אחת היא על ידי כיסוי הראש וכפי שכתוב 
"פארי מגבעות" )שמות לט, כח(, ואחת על ידי לבישת תפילין, וכמו 
)תענית  חז"ל  ואמרו  יז(,  כד,  )יחזקאל  עליך"  חבוש  "פארך  שכתוב 

טז.( שזו תפילין. 
את  אצלנו  מעוררות  ראש  וכיסוי  תפילין  לבישת  של  אלו  הלכות 
אנו  אלו  פעולות  ידי  שעל  מפני  השכל,  של  המעלה  ואת  החשיבות 
העליון  לשכל  שכלם  את  מבטלים  ישראל  שבני  ומגלים  מבטאים 
האלקי, וכפי שאמרו חז"ל "כסי רישיך כי היכא דתהוי עלך אימתא 
דשמיא" )שבת קנו:( וכפי שכתב הרמב"ם )הלכות תפילין פ"ד הל' 
כה( וז"ל; קדושת תפילין גדולה היא, שכל זמן שתפילין על ראשו של 
אדם ועל זרועו, הוא עניו וירא וכו', עכ"ל. ביטול הדעת לפני דעת עליון 
קובעת בנו שיקול הדעת אמיתי, המופיע לעין כל כתפארת ישראל, 
ועל זה נאמר וראו כל עמי הארץ כי שם הוי"ה נקרא עליך ויראו ממך, 

ועל זה אנו מברכים עוטר ישראל בתפארה.

למה תקנו ברכה בפני עצמו
ולהוציא  ללבוש  שמותרים  מלבושים  י"ח  מונה  קכ.(  )שבת  הגמרא 
מפני הדליקה ובכללם הם החגורה והכובע. ויש להבין הטעם שבגדים 
אלו ]חגורה וכובע[ לא נכללים בברכת מלביש ערומים אלא תופסים 
דהיינו  לי  ונראה  וז"ל,  הב"ח  כתב  הענין  לישוב  עצמם.  בפני  ברכה 
טעמא, דלפי שהגויים אינן חוששין לחגורה ולכובע שיהיו מלובשים 
שלא  תמיד,  חגורה  עליהם  שיהיה  צריכים  ישראל  אבל  תמיד,  בהם 
יהא לבו רואה את הערוה, וכן שיהיו מלובשין בכובע שלא ילכו ארבע 
)כדלעיל  ישראל  ראש  שעל  שכינה  ממורא  הראש  בגילוי  אמות 
כי  וכו'  אלו  ברכות  בשתי  התקינו  לפיכך  צא(,  סי'  ולקמן  ב  בסימן 
בכלל  אינן  כן  ועל  האומות,  מן  ישראל  נבדלים  המלבושים  בשני 
ערומים,  מלביש  ברוך  בסתם  עליהם  דמברכין  המלבושים  שאר 
מובדלים  באלו  אבל  לישראל,  העולם  אומות  בין  הבדל  בהם  דאין 
ישראל מן האומות, עכ"ל. ויש להוסיף ששני מלבושים אלו אינם רק 
לבוש לקומת האדם, אלא הם מלבושים שמעוררים בעולם הכנעת 
כל  של  היסוד  שהוא  ישראל,  תפארת  של  והתנשאות  הגשמיות 

ברכות אלו כמו שהארכנו בגליונות הקודמים. 

איתא בגמ' )ברכות ס:( כי פריס סודרא על רישיה לימא עוטר ישראל בתפארה. 
)סי' מ"ו( "ונ"ל שטעם ברכה זו לפי שאסור להלוך בגילוי  וכתב מרן הב"י 
הראש, כדמשמע בפ' כל כתבי )שבת קי"ח:(. וזה לשון הגמ' "אמר ר"ה בריה 
דר' יהשע תיתי לי דלא סגינא )לא הלכתי( ד' אמות בגילוי הראש". ובקידושין 

)ל"א.( הוסיף לפרש טעמו, "אמר שכינה למעלה מראשי".
כסוי הראש מביא ליראת שמים

ובמס' שבת )קנ"ו:( מובא שאמו של האמורא הגדול רב נחמן בר יצחק נתבשר 
ע"י חוזים בכוכבים שבנה יהיה גנב, ולכן לא הניחתו ללכת בגילוי ראש, כי 
והגמ' מספרת שפעם  לו כסי ראשך כדי שתהיה אימת שמים עליך,  אמרה 
אחת נפל כסותו מעל ראשו ומיד התגבר יצרו עליו, אף שהיה באמצע לימודו, 

ע"ש. הרי מבואר דכיסוי הראש מביא האדם ליר"ש ומצילו מן החטא.

הטעם שהזכירו 'ישראל'

והנה יש מחלוקת בראשונים ואחרונים אם מצות כיסוי הראש לאנשים היא 
חיוב או מדת חסידות. והוסיף הב"י )בסי' מ"ו( שדעת הזוה"ק )פ' נשא קכ"ד:( 
ואפילו להסוברים דליכא איסור בזה, מ"מ  דאסור לילך ד"א בגילוי הראש, 
מדת חסידות איכא. ועפ"ז תקנו אנשי כנסה"ג ברכה זו, והזכירו בה ישראל 

דייקא, לפי שישראל הם המצווים בכך כדי שיהא מורא שמים עליהם.

העטרה מורה על השראת השכינה בישראל

ומשום  בכך,  צונו  מעלה  שדרך  לומר  'עוטר',  לשון  "ותקנו  הב"י  כתב  עוד 
דכתיב )ישעי'ה ס"ב( והיית עטרת תפארת ביד ה'. והאבודרהם כתב שהברכה 
היא ע"ש הכתוב )ישעיה מ"ט( ישראל אשר בך אתפאר, ואמר כאן 'ישראל', 

"לפי שהשכינה שורה עליהם ולא על הגוים".

הרי כאן דבר מופלג מאד, דאע"ג דהיה סגי לכלול ההודאה על הכובע בתוך 
מלביש ערומים, לא עשו חכמים כך, אלא תקנו הודאה וברכה מיוחדת להקב"ה 
שזכינו להתנאות במצוות כיסוי הראש כדי שנזכור שהשכינה תמיד מרחפת 
מעל ראשנו ויראה ממנו ית', ואף להסוברים דאין זה חובה אלא מנהג טוב, 

מ"מ המנהג הזה כ"כ חשוב, שצריכים לברך ע"ז בשם ומלכות כל יום וים. 

עטרת תפארת – בחינה של לעתיד לבא

ומסיים הב"י, "ונקט לשון עיטור, כלומר, דרך מעלה צונו בכך. ומשום דכתיב 
)ישעיה ס"ב( והיית עטרת תפארת ביד ה', סיים בתפארה", ע"כ. והנה פסוק 
ונראה  העתידה.  הגאולה  בזמן  ישראל  עם  של  הרוממות  מדריגת  מתאר  זה 
כדי  הראש,  בכיסוי  תמיד  ולילך  ראשינו  לעטר  מקפידים  שאנחנו  ידי  שעל 
שתמיד תהיה אימת שמים עלינו גם בעת ההסתר וגלות, נזכה שלעתיד לבא 
בעת התגלות מלכות שמים לעיני כל, עם ישראל יהיו בבחינת עטרת תפארת 

ביד ה', בב"א.

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים
 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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הכי אצטריכו לאתקרבא כחדא, בגין דיוסף איהו צדיק, יהודה איהו מלך, 
ועל דא ויגש אליו יהודה, בגין דקורבא דלהון דאתקריבו כחדא גרם כמה 
טבין לעלמא, גרם שלמא לכלהו שבטין, גרם שלמא בינייהו, גרם ליעקב 
דאתקיים רוחא דיליה, כד"א ותחי רוח יעקב אביהם, ועל דא קריבו דדא 
עם דא אצטריך בכלהו סטרין לעילא ותתא", וזהו תכלית הכוונה כמבואר 
בנביא )יחזקאל לז, טז-יז, והוא הפטרת פרשת ויגש(: "ואתה בן אדם קח 
לך עץ אחד וכתב עליו ליהודה ולבני ישראל חבריו, ולקח עץ אחד וכתוב 
עליו ליוסף עץ אפרים וכל בית ישראל חבריו, וקרב אתם אחד אל אחד 
ויהודה  יוסף  וע"כ עיקר העסק שבין  והיו לאחדים בידך".  לך לעץ אחד 
האלה,  הקצוות  ב'  בין  החיבור  נקודת  הוא  שבנימין  בנימין,  בעניין  הוא 
המעשים,  בחינת  יוסף,  מהנהגת  המוביל  הוא  בנימין  השווה.  עמק  הוא 

להנהגת יהודה שהיא הבחינה שמעבר למעשים.

יהודה"  אליו  ב"ויגש  מתחלת  היא  ויגש  פרשת  מדוע  מובן  וממילא 
יהודה.  ממלכת  מתחיל  שכאן  פירוש  הנ"ל  ולפי  עניין,  באמצע  שנראה 
ופרשת  יוסף,  בן  משיח  כנגד  המשביר  יוסף  הוא  מקץ  פרשת  כביכול 
בלשונו  מדוייק  חילוק  כאן  ויש  דוד.  בן  משיח  המקבל  יהודה  הוא  ויגש 
של יהודה, שבסוף פרשת מקץ יהודה נכנע ליוסף ואומר )בראשית מד, 
טז(: "ויאמר יהודה מה נאמר לאדני מה נדבר ומה נצטדק האלקים מצא 
את עון עבדיך הננו עבדים לאדני גם אנחנו גם אשר נמצא הגביע בידו", 
ויגש משתנה הגישה חתקיפות, כמבואר ברש"י  ומייד בתחילת פרשת 
)שם מד, יח(: "מכאן אתה למד שדבר אליו קשות", ועיין במדרש ובדברי 
תרגום יהונתן בן עוזיאל שיהודה איים על יוסף שיהרוג אותו, את פרעה 
ואת כל מצרים, ומה השינוי הקיצוני בדברי יהודה? ועפ"י הנ"ל בפרשת 
בפרשת  אבל  אליו,  יהודה  נכנע  עדיין  שם  יוסף,  שלטון  עדיין  הוא  מקץ 
יעקב  ולכן  השולט.  הוא  יהודה  מכאן  יהודה,  מלכות  לידי  מגיעים  ויגש 
שלח את יהודה להורות לפניו גושנה דעתה אין ליסף חלק בזה, כמבואר 
בדברי הגר"א בספ"ד הנ"ל, דעיקר הגאולה תלוייה במשיח בן דוד ומשיח 

הוא רק שייך לאחישנה.

 ולפי זה מבוארת ברכת יעקב: בנימין נקרא זאב שטורף ואוכל, וכלשון 
לרש"י:  המיוחס  הפירוש  שם  וביאר  ואוכל,  טורף  )ח:(  בתענית  הגמ' 
אכילה.  בלא  היא  עצמה  הטריפה  פירוש  שם",  ואוכל  לחוריו  "שמוליך 
וכתב רצ"ה בפרי צדיק )ר"ח שבט אות ד(: "וזה שנאמר טרף נתן ליראיו 
לטרוף  רק  להנאתו  מכוין  ואינו  ואוכל  שטורף  כזאב  היראים  שאכילת 
הצאן. וכו' והיינו אכילת מזבח שנקרא לחמי לאישי שבודאי אין בו חס 
וחלילה מעין ענין אכילה רק לשם הנחת רוח וכו' וכן במזבח איתא לפי 
שאינו  כנ"ל  והיינו  זאב.  למזבח  קראה  וכן  טורף  של  בחלקו  היתה  שלא 
מכוין להנאתו רק לשרוף הקרבן לעשות נחת רוח להשם יתברך שאמר 
ונעשה רצונו. ואכילה כזו נקרא לעיטה שהוא שהאדם בולע ואינו טועמו 
בחיך", פירוש לפי הנ"ל, דבנימין הוא המביא להשלמת התחתונים, ומסיר 
מסיר  הוא  וא"כ  הגילוי,  לשמות  להביא  נותנים  ששאינם  המעכבים  את 

להיות  לעליונים  התחתונים  את  ומקשר  והנאתו  הגוף  עביות  צרכי  את 

אחד, וממילא שפיר נקרא זאב שחוטף וטורף ואוכל, שמסיר כל נטייה 

שהתחתונים  לכך  מביא  זה  הוא  לעליונים.  תחתונים  לחבר  כדי  גשמית 

הם בבחינת לית ליה מגרמיה כלום, וממילא שייכם ומקושרים לאוצרות 

של מתנת חינם. 

ו.

 בנימין הוא המביא למלכות בן דוד,
וכן אליהו הנביא בא מבנימין

והמשך הברכה היא שבנימין הוא הנמצא מייד קודם למלכות בית דוד 

אמורה  היה  ראשון  בית  בימי  דוד  בין  מלכות  ביאור,  לאחריה.  ומייד 

דוד כמבואר בחז"ל בכמה מקומות. כשהמלכות  בן  לידי משיח  להביא 

עוברת לבית דוד התחלת וסוף אותה מלכות היא בנימין, מקום החיבור 

בסוף  והוא  לתחתונים,  המסירה  קודם  הוא  ותחתונים,  עליונים  של 

יעקב  ברכת  וממילא  ההיא.  בצורה  מהתחתונים  עוברת  כשהמלכות 

החיבור  במקום  עוסקים  שששניהם  עניין,  לאותו  מכוונים  משה  וברכת 

זה  הוא  לכן  המקדש.  בבית  וזה  במלכות  זה  ותחתונים,  עליונים  של 

שמביא ומוליך למלכות יהודה בתחילה ובסוף.

וכן יהיה לעתיד לבוא שבנימין הוא זה שמביא לידי משיח בן דוד. והוא, 

דמי שמביא למשיח הוא אליהו הנביא "הנה אנכי שולח לכם את אליהו 

הנביא לני בוא יום ה' הגדול והנורא". והנה אליהו הנביא יש דיון בחז"ל 

מאיזה שבט בא, ובמדרש )ב"ר עא, ט( כתוב: "פעם אחת נחלקו רבותינו 

בדבר אלו אומרים משל גד ואלו אומרים משל בנימין בא ועמד לפניהם 

א"ל רבותינו מה אתם נחלקים עלי אני מבני בניה של רחל אני", פירוש 

שאליהו הנביא אומר שהוא משבט בנימין. ועיין באר"י שער הגילגולים 

והן  פנחס,  נשמת  הן  נשמות,  כמה  באליהו  דיש  שמבאר  לב(  )הקדמה 

חז"ל  שהסתפקו  ומה  מבנימין,  וכן  מגד  בא  וכן  ואביהוא,  נדב  נשמות 

הוא מי הוא אליהו הנביא שעולה ויורד ומדבר עמם, נתגלה אליהו ואמר 

אליהו  זהו  בנימין,  משבט  אליהו  בחינת  היא  הזה  בזמן  אליהו  שבחינת 

הנביא. אותו אליהו הוא זה שיביא לגילוי משיח צדקנו, כמו שכתב שם 

הכותב: "ומה שישאר אחר כך לעתיד לבא לחלק אליהו עצמו האמיתי, 

בא  בנימין  משבט  לעת"ל  דגם  ונמצא  בנימין",  דשבט  אליהו  אותו  הוא 

הגילוי של משיח בן דוד. 

מענה יחזקאל
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גליון היוצא מבית ועד של חכמים העוסקים בעניני תפילה | גליון כ"ח

ברכות השחר
חלק י'

בס"ד

פרשיות

ויגש - ויחי
תשפ"ג

מקורי התפילה  •  טעמי התפילה  •  מסורת התפילה  •  ביאורי התפילה  •  עבודת התפילה  •  תפילה כהלכתה

ברכת עוטר ישראל בתפארה

זכות הלימוד בגליון זה הוקדש לרפואת 
 יוסף שמואל חיים בן מרים בתושח"י

נא להתפלל בעבורו 

לרפואת
יחזקאל בן 

רבקה בריינא

לרפואת
אסתר בת 
שרה חנה

כי פריס סודרא על רישיה לימא עוטר ישראל בתפארה ]ברכות ס:[

באורי התפילה על ברכת עוטר ישראל בתפארה
הרב מרדכי פוטאש שליט"א בעמח"ס ברומו של עולם

עומק התפילה
הרב אוריאל שונברג שליט"א מח"ס אור צפון

תפארת כלל ישראל – ביטול הדעת להקב"ה
אחרי שברכנו ברכת אוזר ישראל בגבורה על מה שניתנה לנו היכולת 
לחזק את ההבדלה שבין החלק העליון ]הרוחני[ של הגוף, לבין החלק 
לבני  שניתנה  היכולת  על  מברכים  אנו  הגוף,  של  ]הגשמי[  התחתון 
ישראל לעטר את ראשם בתפארת. תפארת זו שמעטרת את ראשנו 
מתבטאת בשני אופנים. אחת היא על ידי כיסוי הראש וכפי שכתוב 
"פארי מגבעות" )שמות לט, כח(, ואחת על ידי לבישת תפילין, וכמו 
)תענית  חז"ל  ואמרו  יז(,  כד,  )יחזקאל  עליך"  חבוש  "פארך  שכתוב 

טז.( שזו תפילין. 
את  אצלנו  מעוררות  ראש  וכיסוי  תפילין  לבישת  של  אלו  הלכות 
אנו  אלו  פעולות  ידי  שעל  מפני  השכל,  של  המעלה  ואת  החשיבות 
העליון  לשכל  שכלם  את  מבטלים  ישראל  שבני  ומגלים  מבטאים 
האלקי, וכפי שאמרו חז"ל "כסי רישיך כי היכא דתהוי עלך אימתא 
דשמיא" )שבת קנו:( וכפי שכתב הרמב"ם )הלכות תפילין פ"ד הל' 
כה( וז"ל; קדושת תפילין גדולה היא, שכל זמן שתפילין על ראשו של 
אדם ועל זרועו, הוא עניו וירא וכו', עכ"ל. ביטול הדעת לפני דעת עליון 
קובעת בנו שיקול הדעת אמיתי, המופיע לעין כל כתפארת ישראל, 
ועל זה נאמר וראו כל עמי הארץ כי שם הוי"ה נקרא עליך ויראו ממך, 

ועל זה אנו מברכים עוטר ישראל בתפארה.

למה תקנו ברכה בפני עצמו
ולהוציא  ללבוש  שמותרים  מלבושים  י"ח  מונה  קכ.(  )שבת  הגמרא 
מפני הדליקה ובכללם הם החגורה והכובע. ויש להבין הטעם שבגדים 
אלו ]חגורה וכובע[ לא נכללים בברכת מלביש ערומים אלא תופסים 
דהיינו  לי  ונראה  וז"ל,  הב"ח  כתב  הענין  לישוב  עצמם.  בפני  ברכה 
טעמא, דלפי שהגויים אינן חוששין לחגורה ולכובע שיהיו מלובשים 
שלא  תמיד,  חגורה  עליהם  שיהיה  צריכים  ישראל  אבל  תמיד,  בהם 
יהא לבו רואה את הערוה, וכן שיהיו מלובשין בכובע שלא ילכו ארבע 
)כדלעיל  ישראל  ראש  שעל  שכינה  ממורא  הראש  בגילוי  אמות 
כי  וכו'  אלו  ברכות  בשתי  התקינו  לפיכך  צא(,  סי'  ולקמן  ב  בסימן 
בכלל  אינן  כן  ועל  האומות,  מן  ישראל  נבדלים  המלבושים  בשני 
ערומים,  מלביש  ברוך  בסתם  עליהם  דמברכין  המלבושים  שאר 
מובדלים  באלו  אבל  לישראל,  העולם  אומות  בין  הבדל  בהם  דאין 
ישראל מן האומות, עכ"ל. ויש להוסיף ששני מלבושים אלו אינם רק 
לבוש לקומת האדם, אלא הם מלבושים שמעוררים בעולם הכנעת 
כל  של  היסוד  שהוא  ישראל,  תפארת  של  והתנשאות  הגשמיות 

ברכות אלו כמו שהארכנו בגליונות הקודמים. 

איתא בגמ' )ברכות ס:( כי פריס סודרא על רישיה לימא עוטר ישראל בתפארה. 
)סי' מ"ו( "ונ"ל שטעם ברכה זו לפי שאסור להלוך בגילוי  וכתב מרן הב"י 
הראש, כדמשמע בפ' כל כתבי )שבת קי"ח:(. וזה לשון הגמ' "אמר ר"ה בריה 
דר' יהשע תיתי לי דלא סגינא )לא הלכתי( ד' אמות בגילוי הראש". ובקידושין 

)ל"א.( הוסיף לפרש טעמו, "אמר שכינה למעלה מראשי".
כסוי הראש מביא ליראת שמים

ובמס' שבת )קנ"ו:( מובא שאמו של האמורא הגדול רב נחמן בר יצחק נתבשר 
ע"י חוזים בכוכבים שבנה יהיה גנב, ולכן לא הניחתו ללכת בגילוי ראש, כי 
והגמ' מספרת שפעם  לו כסי ראשך כדי שתהיה אימת שמים עליך,  אמרה 
אחת נפל כסותו מעל ראשו ומיד התגבר יצרו עליו, אף שהיה באמצע לימודו, 

ע"ש. הרי מבואר דכיסוי הראש מביא האדם ליר"ש ומצילו מן החטא.

הטעם שהזכירו 'ישראל'

והנה יש מחלוקת בראשונים ואחרונים אם מצות כיסוי הראש לאנשים היא 
חיוב או מדת חסידות. והוסיף הב"י )בסי' מ"ו( שדעת הזוה"ק )פ' נשא קכ"ד:( 
ואפילו להסוברים דליכא איסור בזה, מ"מ  דאסור לילך ד"א בגילוי הראש, 
מדת חסידות איכא. ועפ"ז תקנו אנשי כנסה"ג ברכה זו, והזכירו בה ישראל 

דייקא, לפי שישראל הם המצווים בכך כדי שיהא מורא שמים עליהם.

העטרה מורה על השראת השכינה בישראל

ומשום  בכך,  צונו  מעלה  שדרך  לומר  'עוטר',  לשון  "ותקנו  הב"י  כתב  עוד 
דכתיב )ישעי'ה ס"ב( והיית עטרת תפארת ביד ה'. והאבודרהם כתב שהברכה 
היא ע"ש הכתוב )ישעיה מ"ט( ישראל אשר בך אתפאר, ואמר כאן 'ישראל', 

"לפי שהשכינה שורה עליהם ולא על הגוים".

הרי כאן דבר מופלג מאד, דאע"ג דהיה סגי לכלול ההודאה על הכובע בתוך 
מלביש ערומים, לא עשו חכמים כך, אלא תקנו הודאה וברכה מיוחדת להקב"ה 
שזכינו להתנאות במצוות כיסוי הראש כדי שנזכור שהשכינה תמיד מרחפת 
מעל ראשנו ויראה ממנו ית', ואף להסוברים דאין זה חובה אלא מנהג טוב, 

מ"מ המנהג הזה כ"כ חשוב, שצריכים לברך ע"ז בשם ומלכות כל יום וים. 

עטרת תפארת – בחינה של לעתיד לבא

ומסיים הב"י, "ונקט לשון עיטור, כלומר, דרך מעלה צונו בכך. ומשום דכתיב 
)ישעיה ס"ב( והיית עטרת תפארת ביד ה', סיים בתפארה", ע"כ. והנה פסוק 
ונראה  העתידה.  הגאולה  בזמן  ישראל  עם  של  הרוממות  מדריגת  מתאר  זה 
כדי  הראש,  בכיסוי  תמיד  ולילך  ראשינו  לעטר  מקפידים  שאנחנו  ידי  שעל 
שתמיד תהיה אימת שמים עלינו גם בעת ההסתר וגלות, נזכה שלעתיד לבא 
בעת התגלות מלכות שמים לעיני כל, עם ישראל יהיו בבחינת עטרת תפארת 

ביד ה', בב"א.
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1 וע' בתשובות והנהגות )ח"ד סי' כ"ו( וז"ל "מעיקר הדין צריך להתפלל כעומד לפני המלך, ולא סגי בכובע קטן )כיפה( כי אין דרך לעמוד כן לפני אנשים חשובים כמבואר במ"ב סימן צ"א 
ס"ק י"ב, וכן צריך ללבוש חליפה, ע"ש, ושמעתי טוענים שבארץ ישראל הואיל ועומדים גם לפני שרים בלי כובע וחליפה שרי להתפלל כן, ובעו"ה נתפשט אצל הרבה אנשים להתפלל 
כה"ג. אמנם נראה דאין לסמוך על זה, דבאמת בא"י למדו זה בעו"ה מהאומות, שלמדו משיטת הקומוניסטים שכולם "חברים", ואף השר אין לו עליונות על אחרים ומתנהגים עמו כמו חבר, 
ומהם למדוהו. ובאמת גם אצלם כשהולכים למקום אחר להפגש עם שר, הרי הם מקפידים לכבדו כראוי וללבוש כובע וחליפה, וכן ברוב מדינות העולם כשיבואו למלך או שר נחשב עזות 
כשאינו מתלבש כראוי כהנ"ל, וכ"ש לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, ומה נעשה שהופכים הכל ולומדים מהסביבה להשוות כבוד מלכו של עולם לכבוד שרים שאצלם אדרבה מעוניינים 
להוכיח שהם חברים, וע"כ במקום שיש ריח תורה ראוי להודיעם שיתלבשו כראוי והכון לפני אלקינו בתפלה, ואז התפלה נחשבת ומתקבלת יותר. וכל שכן בני תורה דאמרו בברכות ל: 
"דרב יהודה היה מציין נפשיה והדר מתפלל" ופירש רש"י מקשט עצמו בבגדיו, ובש"ע ס"ס צ"א "דרך החכמים ותלמידיהם שלא יתפללו אלא כשהם עטופים" א"כ לבני תורה ודאי ראוי 

לנהוג כן, ולא ילכו בדרך המקילין בזה".

הלכות ברכות עוטר ישראל בתפארה
שיטת רש"י דתיקנו הברכה על הסודר שהיה מלבוש של כבוד

ברכת  מברכין  כסוי  איזה  על  הראשונים  שנחלקו  הפר"ח  כתב 
משמע  הוה  התלמוד  דמתוך  הפר"ח  והקדים  ישראל.  עוטר 
זו אלא דוקא על הסודר שהיו נוהגין ללובשו  שלא תקנו ברכה 
]עז, ב[ מאי סודרא סוד  היראים והמכובדים, וכדאמרינן בשבת 
ה' ליריאיו ]תהילים כה, יד[, ואפילו מי שהיה תלמיד חכם וירא 
בקדושין  כמבואר  ללובשו  מנהג  היה  לא  נשוי  היה  לא  אם  ה' 
עיטוף  גבי  א[  ]נא,  בברכות  המוזכר  הסודר  וזהו  ע"ב[.  ]כט  דף 
זה הסודר  ועל  של כוס ברכה רב אסי פריס סודרא על רישיה, 
שהיה לכבוד ולתפארת תיקנו ברכה זו. וכן משמע נוסח הלשון 
ע"ב[  קי"א  ]דף  בפסחים  מוכח  וכן  בתפארה.  ישראל  עוטר  של 
דקאמר סודרא דמר כצורבא מדרבנן בדיקנא ביה במר דלא ידע 
ברוך אתה, ופירש רש"י ז"ל בדיקנא ליה למר שאינו יודע לברך 

על הסודר ברוך עוטר ישראל. 

שיטת הרמב"ם והתוס' דתיקנו הברכה על כל כיסוי

אבל הרמב"ם ז"ל ]תפלה ז, ד[ כתב וז"ל כשמניח סדינו על ראשו 
מברך עוטר וכו'. דקדק בדבריו ושינה לשון התלמוד דסדין לחוד 
ר"י  על  ב[  כה,  ]שבת  מדליקין  בבמה  כדאמרינן  לחוד,  וסודרא 
בר אלעאי בערב שבת שהיה מתעטף ויושב בסדינין המצוייצין, 
וכדאמרינן  לפי כבודו,  לו  כלומר שהיה מתעטף בסודרו הנהוג 
נתעטף  שנים  אותם  גבי  הלל  על  א[  ]לא,  גופיה  פרק  בההוא 
ויצא לקראתו והדר יושב בסדינין, הלא שהיה מתעטף בסדינו. 
ובקדושין דף ל' ]ע"א[ נמי כתב רש"י ז"ל דיסנא סדין שאינו ראוי 
לילך  שלא  ראשו  על  שם  בעלמא  כיסוי  אלא  הראש  לעטיפת 
בגילוי הראש ולא הספיק להתעטף בסודרו, ע"כ. וגם התוספות 
ז"ל ]ברכות ס, ב ד"ה כי פריס[ כתבו כדברי הרמב"ם דהוא הדין 
לאנשים  רק  לתקן  מסתבר  דלא  וביאר  כסוי.  ולכל  כובע  לכל 
'כי פריס  חשובים וממילא תיקנו על כל כסוי, והא דנקט הגמ' 
בתפארה"  ישראל  "עוטר  זה  נוסח  שתיקנו  דהטעם  לרמז  סודר' 

הוא בשביל הסודר, ע"כ דברי הפר"ח. 

אולם המטה יהודה הק' על הפר"ח, דלמה בברכת אוזר ישראל 
בגבורה לא תקנו על כל דבר המפסיק בין לבו לערוה, אלא על 
על  אפילו  תיקנו  ישראל  עוטר  ולענין  בגדיו,  על  שלובש  חגורו 
כיסוי כל שהוא. ומכח קושיא זו, חולק המטה יהודה וס"ל דאין 
רק  הכוונה  אלא  ראשו,  את  המכסה  סדין  לכל  הרמב"ם  כוונת 
לכסוי חשוב היוצא בו בשוק. ולכן כתב השו"ע "כשישים כובע 
כיסוי  על  דמברך  דכתבו  והתוס'  חשוב.  בגד  דהוא  מצנפת"  או 
בעלמא, י"ל דלשיטתו הוא בשבת דהדין 'הכון' מתקיים בכל דבר 

המפסיק בין לבו לערוה, וע"ז נתקן הברכה, עכת"ד. 

ולדינא אין נפק"מ בכ"ז, דנוהגים כהרמ"א דמברכין על מנהגו של 
עצמו  לחייב  להלכתחילה  דראוי  המג"א  למש"כ  ואפילו  עולם. 
בברכה, הכא שיטת כמה פוסקים דמברכין על כל כיסוי. והרוצה 
לקיים כל הדעות, יקפיד ללבוש הכובע, ואולי גם עטיפת הטלית 
מועיל לזה, דיש בה מעלה של כיסוי חשוב, )ע' בב"ח בסימן ח'(.  

     תפילה כהלכתה
הלכות כסוי הראש

לבישת כובע וחליפה בשעת התפילה
א( איתא בברכות )ל:( "רב יהודה הוה מציין נפשיה והדר מצלי". והגמרא יליף לה מהא 
עצמו  להדר  דצריך  דהכוונה  וביאר המהרש"א  קודש".  בהדרת  לה'  "השתחוו  דכתיב 
בבית הכנסת דהוא מקום קדוש. והגר"א )באמרי נועם( ביאר "וקודש - פירושו שילבש 
בגדים נאים של קודש וכמש"כ בגדים שבישל בהם הקדירה לרבו אל ימזוג וכו'". ולפי"ד 

'קודש' היינו בגדים המיוחדים לעבודה שהוא קדוש. 
ובאמת הגר"א )סי' צ"ח( כתב דזהו המקור לדברי הטור ושו"ע )סי' צ"ח סע' ד'( דראוי 
נאמר  דלא  ומיוחדים לתפילה. אולם מדברי הרמב"ם משמע  נאים  בגדים  שיהא אדם 
המכובד  בהאופן  עכ"פ  להתהדר  להאדם  דיש  אלא  לתפילה,  מיוחד  בגדים  ענין  כאן 
"תקון המלבושים כיצד,  )פ"ה ה"ה(  וז"ל הרמב"ם  שהוא רגיל ללבוש בו לפני גדולים. 
ולא  "השתחוו לה' בהדרת קדש".  ומהדר שנאמר  ומציין עצמו  מתקן מלבושיו תחלה 
יעמוד בתפלה באפונדתו ולא בראש מגולה, ולא ברגלים מגולות אם דרך אנשי המקום 
שלא יעמדו בפני הגדולים אלא בבתי הרגלים. וכו'. דרך כל החכמים ותלמידיהם שלא 

יתפללו אלא כשהן עטופים". 

ומצינו ענין עיטוף הראש בשעת התפילה בגמ' בשבת )י.( דרב כהנא "לביש ומתכסי 
ומתעטף ומצלי - אמר הכון לקראת אלהיך ישראל". 

"בזמנינו צריך להשים בעת התפלה כובע בראשו כדרך שהולך  )סקי"ב(  וכתב המ"ב 
ברחוב ולא בכובע הקטן שתחת הכובע, כי אין דרך לעמוד כן לפני אנשים חשובים". 
אכן י"ל דהכל תלוי לפי מנהג המקומות, ]וכמ"ש המ"ב שם לענין שאר מלבושים[, ולכך 
אנשים אשר הורגלו מנערותם ללכת ללא חליפה וכובע, ואף בעת עמדם לפני אנשים 

חשובים אין מקפידים בכך, אינו מחויב מדינא להמתפלל ללא חליפה וכובע1. 

לדינא

]וכן נהגו בני התורה[  - א. דרך החכמים  דיני לבישת כובע וחליפה בשעת התפילה 
ללבוש בשעת התפילה חליפה וכובע שזהו מלבוש מכובד שעומדים בו לפני אנשים 
חשובים.  ב. הנוהגים ללכת תמיד בלא כובע, אינם מחוייבים מצד הדין ללבוש בשעת 
התפילה כובע, כיון שאין רגילים אפילו לפני אנשים חשובים ללבוש כובע.  ג. אף מי 
שאינו הולך בכובע לפני אנשים חשובים, מ"מ נראה שצריך ללבוש חליפה שזהו בגד 
מכובד שאנשים לובשים אותו כשנפגשים עם בני אדם חשובים. ולכן גם בשעת התפילה 
נראה שיש יותר חיוב ללבוש חליפה לכבוד התפילה. ]אכן אנשים שאינם לובשים אף 

בפני אנשים חשובים חליפה, אינם מחוייבים מצד הדין ללבוש בשעת התפילה[. 

דיני לבישת כובע וחליפה בשעת ברכת המזון – כתב המ"ב )סי' קפ"ג סקי"א( "כתב 
המג"א בשם הב"ח, ירא שמים לא יברך במצנפת )כיפה( רק ישים הכובע על ראשו. ויש 
שנוהגין ג"כ להתעטף בבגד העליון, דכל זה הוא בכלל עיטוף הנאמר בגמ' אצל כוס 
ברכה. וכן נהגו כהיום בישראל בעת בהמ"ז שמשימין הכובע על ראשיהן אפילו כשהוא 

מברך ביחיד בלי כוס". 

כיסוי ראש בברכות ובהזכרת השם
ב( כתב הב"י )סימן צ"א( "רבינו ירוחם כתב שאסור לברך בגילוי הראש, ]כתב כן גבי 
עשרה דברים בכוס של ברכה, וז"ל "וגם עטוף שנותן סודר על ראשו שאסור לברך בגלוי 
הראש[". ובמסכת סופרים פי"ד )הט"ו( כתוב "פוחח, הנראין כרעיו, או בגדיו פרומים, 
פרומים,  בגדיו  או  נראין,  בכרעיו  אומרים  ויש  על שמע,  פורס  מגולה,  מי שראשו  או 
פורס על שמע, אבל לא בראשו מגולה שאינו רשאי להוציא הזכרה מפיו". נראה שהוא 
ירוחם פסק כמאן  דרבינו  וכיון  או אם אסור,  בגילוי הראש  מחלוקת אם מותר לברך 

דאמר אסור הכי נקטינן". עכ"ל הב"י.2 

ויש שדייקו מדברי הרמב"ם ]שהבאנו לעיל[ דדוקא בתפילה אין לעמוד בראש מגולה 
]ע' לקמן[, אבל שאר ברכות לא הוזכרו  והוא דין מיוחד מדין תקנת מלבושים לפילה 
ברמב"ם לאסור לברך בראש מגולה. והיינו כדעת ת"ק דמסכת סופרים הנ"ל. ]כ"כ בספר 
לחם יהודה לבעל המטה יהודה[. אולם לענין תפילה מדייק הערוך השולחן )צ"א סע' ה'( 

המשך בעמוד הבא <<

הרב אלחנן ברונר שליט"א 
בעמ"ס נתיבות הברכה

פארך חבוש עליך – אלו תפילין 
ז"ל  הרא"ש  לא"א  "וראיתי  כה(  )סימן  הטור  כתב 
שהיה מדקדק להניחם כשהיה מסדר הברכות והיה 
מסדרם זה אחר זה עד עוטר ישראל בתפארה ואז היה 
מניחם ומברך עוטר ישראל בתפארה לפי שהתפילין 
יא.(  )ברכות  עליך  חבוש  פארך  שנא'  פאר  נקראין 
לכל  ועדות  אות  שהן  פלילה  לשון  תפילין  ונקראים 
כל עמי  וראו  עלינו דכתיב  רואינו שהשכינה שורה 
תפילין  אלו  ודרשינן  עליך  נקרא  ה'  שם  כי  הארץ 
סקי"ג(  )שם  המשנ"ב  כתב  ]ולמעשה,   שבראש". 
מניחין  רק  כן  שנוהגין  ראיתי  לא  כתב  "ובארה"ח 
תפלין קודם ברכת השחר או אח"כ כ"א לפי מנהגו 
בשעה  וש"ר  בתש"י  למשמש  מדקדקים  ראיתי  רק 

שמברך ברכה זו"[.
"ואמנם  פ"ו(  )ח"ד  ה'  בדרך  הרמח"ל  כתב  והנה 
הנשמה  ובהם  באדם,  נמצאים  ראשיים  אברים  שני 
וציוה  והלב,  המוח   - והם  גדולה,  תגבורת  מתגברת 
הבורא, יתברך, שיימשך האור הזה אל המוח תחילה 
על ידי תפילה של ראש, ויתוקנו בו המוח והנשמה 
שבו, ויתפשט אחר כך על הלב על ידי תפילה של יד 
שכנגדו, ויתוקן גם הוא בו. ועל ידי זה נמצא האדם 
הקדושה  המשך  תחת  נכלל  בחינותיו  בכל  כולו 

הזאת ומתעטר בה, ומתקדש קדושה רבה.  
וענין ה'עיטור' של תפילין שייכי להכתרים שזכו כלל 
ישראל במתן תורה, כמבואר בזוה"ק )השמטות כרך א 
דף רסב ע"א( עה"פ )כי תשא ל" ג'( "ויתנצלו בני ישראל 
את עדים מהר חורב - ההוא עדי עלאה תפלין דרישא 

ודרעי דשוויין ביד כהה אעדיאו מנהון". 

תפארת זו מתן תורה
והוסיף,  הזוה"ק,  דברי  הביא  )שם(  וקבלה  והכתב 
והגבורה  הגדולה  ה'  לך  ע"א(  )נח  בברכות  דאיתא 
והתפארת וכו', התפארת זו מתן תורה דשני הכתרים 
היא מליצה על התורה והמצוה, ממה שאה"כ )סוף 
והתורה  האבן  לוחות  את  לך  ואתנה  משפטים( 
להם  לתת  היה  ית'  התורה  נותן  בדעת  כי  והמצוה, 
העיוני  חלק  האחד  כוללים,  ענינים  שני  בלוחות 
והשני  תורה,  ונקרא  האמתית  וההשגה  שבתורה 
חלק המעשי. ויש להוסיף, דתפילין של יד הוא כנגד 
העיוני.  חלק  כנגד  הוא  ראש  של  ותפילין  המעשה, 
כוונת  דפנימיות  היום  הסדר  מש"כ  יבואר  ובזה 
הברכה הוא על "עטרת המצות והחוקים והמשפטים 
אשר בהם אנו עוטרים עטרת". ]וע"ע בנפה"ח )ש"א 
פט"ז( דביאר הפסוק "בעטרה שעטרה לו אמו ביום 
חתונותו וכו' היינו השני כתרים שניתנו במתן תורה[.

הלובש תפילין כאילו הוגה בתורה
ובאמת מצינו דהלובש תפילין הוא בדרגא של 'הוגה 
היה  "כך  ]ה"כ[  דאיתא במסכת תפילין  כמו  בתורה' 
רבי אליעזר אומר גדולה היא מצות תפילין, שכך אמר 
ולילה,  יומם  בו  והגית  לישראל  הוא  ברוך  הקדוש 
אמרו ישראל לפני הקדוש ברוך הוא, רבון העולמים, 
וכי אנו יכולין להגות יומם ולילה, אמר להם הקדוש 
ועל  נותנים תפילין על ראשיכם  היו  בני,  ברוך הוא, 
הוגים  אתם  כאלו  עליכם  מעלה  ואני  זרועותיכם, 
ידך  על  לאות  לך  והיה  שנאמר  ולילה,  יומם  בתורה 

ולזכרון בין עיניך למען תהיה תורת ה' בפיך".

ויש יחס בין תפילין לתלמוד תורה, דבשניהם מצינו 
בלתי  מקושר  והוא  מהם,  דעתו  להסיח  שלא  הענין 
מופסקת להקב"ה. לענין תפילין אמרו ביומא )ז ע"ב( 
שלא  ושעה  שעה  בכל  בתפיליו  למשמש  אדם  חייב 
מש"כ  ידוע  התורה,  בלימוד  וכן  ממנו.  דעתו  יסיח 
הראשונים בברכות )יא ע"ב( שאין הפסק לענין ברכת 
"דשאני תורה שאינו מייאש דעתו דכל שעה  התורה 
ולילה  יומם  בו  והגית  דכתיב  ללמוד  מחוייב  אדם 
והוי כמו יושב כל היום בלא הפסק". ורק אדם כזה 
ו'(  ג'  )ת"ת  של תורה כמש"כ הרמב"ם  זוכה לכתרה 
"מי שנשאו לבו לקיים מצוה זו כראוי ולהיות מוכתר 
בכתר תורה, לא יסיח דעתו לדברים אחרים וכו'. וזהו 
כאלו  עליכם  מעלה  "ואני  תפילין  במס'  שאמרו  מה 

אתם הוגים בתורה יומם ולילה". 

לעטר את ישראל בתפארת המפארים 
אותך על ידי שבת קדשך )י-ה אכסוף(

נצטוינו  והנה  ח'[  אות  ]שם  השם  הדרך  והוסיף 
הקודש,  מימי  חוץ  הימים,  כל  זה  בעיטור  להתעטר 
שהם עצמם "אות" לישראל, ומצדם מתעטרים ישראל 
בעיטוריהם בלי השתדלות אחרת, מה שאין כן שאר 
הימים, שאי אפשר להשיג העיטורים אלא בהשתדלות 
העיטור  מעלת  אין  עצמה  ההשתדלות  אחר  וגם  הזו, 
בימי  מאליו  הנמשכת  העיטור  כמעלת  בה  המושגת 
הקודש, אלא פחותה ממנה הרבה, וכו'. הנה חידש לנו 
הרמח"ל דדדרגת ה'אות' וה'עטרה' של התפילין כלפי 

העיטור של שבת ויו"ט הוא "פחותה ממנו הרבה".
ויסוד הדברים יבואר היטיב ע"פ דברי הזוה"ק )זוהר 
חדש ב שיר השירים דף ח' ע"ב, הובא בב"י סי' ל"א( 
של  בתפילין  מתעטרין  ישראל  כלל  ויו"ט  דבשבת 
ומסיר  חותמו,  המלך  לו  שנתן  למלך  ומשל  הקב"ה, 
המלך את טבעתו ומחליפו בטבעת שלו, ומבזה בזה 
דברי הרמח"ל  היטיב  יבואר  ולפי"ז  כבודו של מלך. 
יותר, דהוא בבחינת  דימי המועדים הוא דרגא גבוה 
והתפילין  המלך,  חותם  שהוא  הקב"ה,  של  תפילין 

שלנו הוא החותם של העבד עצמו.

יתפאר בי כי חפץ בי והוא יהיה לי
לעטרת צבי )שיר הכבוד(

על  לך  מודה  "אני  לכוון  זו  ברכה  על  היעב"ץ  כתב 
שכתוב  מה  זהו  ובאמת  תמיד".  בנו  מתפאר  שאתה 
דמרי  תפילין  "הני  ו.(  )ברכות  דקודב"ה  תפילין  על 
גוי  עלמא מה כתיב בהו אמר ליה ומי כעמך ישראל 
אחד בארץ ומי משתבח קודשא בריך הוא בשבחייהו 
)וכתיב( וה'  דישראל אין דכתיב את ה' האמרת היום 

האמירך היום".
תבוא  כי  בפרשת  חז"ל(  )ע"פ  הטורים  הבעל  וכתב 
ולשם  לתהלה  וכו'  עליון  "לתתך  עה"פ  י"ט(  )כ"ו 
ולתפארת" – כלומר מה שישראל משבחים ומהללים 
לשם הוא לו לתפארת. והיינו דאמרינן )מגילה טו ב( 
עתיד הקדוש ברוך הוא להיות עטרה בראש כל צדיק 
בתפלתם  להקב"ה  שמעטרים  עטרה  שאותה  וצדיק, 
ד(  כא  שמו"ר  וגו',  ליום  יום  ד"ה  יט  תהלים  )שו"ט 
בלשון  יקר שדייק  הר"י ב"ר  בפ'  וע'  להם.  מחזירה 
הברכה 'עוטר' דהו"ל 'מעטר ישראל', דהקב"ה מעטר 
עצמו  את  עוטר  דהקב"ה  באמת  הכוונה  אלא  אותנו

כביכול בישראל, ע"ש בדבריו העמוקים.

עבודת התפילה
כיסוי הראש מורה על מדת ענוה

"והנה  ב'[  סי'  ח"ו  ]שו"ת  החת"ס  כתב 
כניעה,  להורות  הוא  הראש  כיסוי  עיקר 
שדה  מסילת  אל  ג'(  )ז'  בישעי'  וכתיב 
נכנע  דרשו  "רבותינו  ופירש"י  כובס 
אוכלי  ראשו  על  ושם  ישעי'  מפני  אחז 
דקצרי וכפה עליו כלי מנוקב של כובסי' 
משמע  הבגדים",  על  מים  בו  שמזלפי' 
דמי  שפיר  כזה  כלי  הראש  על  בשימת 

לאחווי' כניעה" ע"כ. 
ויש להביא דברי הרד"ק בישעיהו )פכ"ח 
פ"ה( עה"פ "ביום ההוא יהיה ה' צבאות 
לשאר  תפארה  ולצפירת  צבי  לעטרת 
ישעיהו  זה  דלפני  הרד"ק  וביאר  עמו". 
מוכיחם "ברגלים תרמסנה עטרת גאות 
בגאות  עצמם  שעטרו  אפרים",  שכורי 
דבשעה  הכתוב  אמר  ועכשיו  שלהם, 
שאמר  כמו  השבטים  עשרת  שיגלו 
צבי  לעטרת  צבאות  ה'  יהיה  עת  באותו 
ולצפירת תפארה לשאר עמו והם יהודה 
חזקיהו  עליהם  ומלך  שנשארו  ובנימן 
שש  ובשנת  ה'  בעיני  הישר  שעשה 
'לעטרת  ואמר  השבטים,  גלו  לחזקיה 
על  שאמר  גאות  לעטרת  הפך  צבי' 

השבטים.
של  אמו  אמרה  ע"ב(  )קנו  שבת  ובגמ' 
עלך  דתיהוי  היכי  כי  רישיך  "כסי  רנב"י 
עז:(  ועוד אמרו )שם  אימתא דשמיא". 
ומבואר  ליראיו".  ה'  סוד   - "סודרא 
אולם  שמים.  יראת  לידי  מביא  דהוא 
ידוע דענוה מביא לידי יראת שמים כמו 
שהאריך באגרת הרמב"ן "ובעבור הענוה 

תעלה על לבך מדת היראה וכו'". 

ועל ראשי שכינת א-ל
"וכאשר תתנהג במדת  מסיים  והרמב"ן 
אז תשרה עליך רוח השכינה  הענוה וכו' 
והענין  הבא".  עולם  וחיי  כבודה  וזיו 
)ברכות  חז"ל  שאמרו  מה  ע"פ  הוא, 
ארבע  שיהלך  לאדם  "אסור  ע"ב(  מג 
כל  מלא  שנא'  זקופה  בקומה  אמות 
הגמרא  ממשיך  ואח"כ  כבודו,  הארץ 
מסגי  לא  יהושע  דרב  בריה  הונא  "רב 
ארבע אמות בגילוי הראש אמר שכינה 
המהרש"א "כי  למעלה מראשי". וביאר 
למעלה  והשכינה  המרכבה  הוא  האדם 
על ראשו וההולך בקומה זקופה הרי הוא 
זוקף ראשו למעלה ודוחק רגלי השכינה 
בשפלים  ובהיפך  ראשו  על  אשר 
וגו'  דכא  את  אשכון  אני  אמר  ונמוכים 

להוריד השכינה למטה לארץ".
גם  הראש  כיסוי  ענין  שמורה  מה  וזהו 
לעתיד לבא, כמו שאמרו "צדיקים יושבין 
השכינה  מזיו  ונהנין  בראשין  ועטרותיהן 
וכו'. וע"ז כתב הרמב"ן דגם בהאי עלמא 

יוכל לזכות לדרגא זו ע"י מדת הענוה. 

          פנימיות התפילה          |            עטרת תפארת
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1 וע' בתשובות והנהגות )ח"ד סי' כ"ו( וז"ל "מעיקר הדין צריך להתפלל כעומד לפני המלך, ולא סגי בכובע קטן )כיפה( כי אין דרך לעמוד כן לפני אנשים חשובים כמבואר במ"ב סימן צ"א 
ס"ק י"ב, וכן צריך ללבוש חליפה, ע"ש, ושמעתי טוענים שבארץ ישראל הואיל ועומדים גם לפני שרים בלי כובע וחליפה שרי להתפלל כן, ובעו"ה נתפשט אצל הרבה אנשים להתפלל 
כה"ג. אמנם נראה דאין לסמוך על זה, דבאמת בא"י למדו זה בעו"ה מהאומות, שלמדו משיטת הקומוניסטים שכולם "חברים", ואף השר אין לו עליונות על אחרים ומתנהגים עמו כמו חבר, 
ומהם למדוהו. ובאמת גם אצלם כשהולכים למקום אחר להפגש עם שר, הרי הם מקפידים לכבדו כראוי וללבוש כובע וחליפה, וכן ברוב מדינות העולם כשיבואו למלך או שר נחשב עזות 
כשאינו מתלבש כראוי כהנ"ל, וכ"ש לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, ומה נעשה שהופכים הכל ולומדים מהסביבה להשוות כבוד מלכו של עולם לכבוד שרים שאצלם אדרבה מעוניינים 
להוכיח שהם חברים, וע"כ במקום שיש ריח תורה ראוי להודיעם שיתלבשו כראוי והכון לפני אלקינו בתפלה, ואז התפלה נחשבת ומתקבלת יותר. וכל שכן בני תורה דאמרו בברכות ל: 
"דרב יהודה היה מציין נפשיה והדר מתפלל" ופירש רש"י מקשט עצמו בבגדיו, ובש"ע ס"ס צ"א "דרך החכמים ותלמידיהם שלא יתפללו אלא כשהם עטופים" א"כ לבני תורה ודאי ראוי 

לנהוג כן, ולא ילכו בדרך המקילין בזה".

הלכות ברכות עוטר ישראל בתפארה
שיטת רש"י דתיקנו הברכה על הסודר שהיה מלבוש של כבוד

ברכת  מברכין  כסוי  איזה  על  הראשונים  שנחלקו  הפר"ח  כתב 
משמע  הוה  התלמוד  דמתוך  הפר"ח  והקדים  ישראל.  עוטר 
זו אלא דוקא על הסודר שהיו נוהגין ללובשו  שלא תקנו ברכה 
]עז, ב[ מאי סודרא סוד  היראים והמכובדים, וכדאמרינן בשבת 
ה' ליריאיו ]תהילים כה, יד[, ואפילו מי שהיה תלמיד חכם וירא 
בקדושין  כמבואר  ללובשו  מנהג  היה  לא  נשוי  היה  לא  אם  ה' 
עיטוף  גבי  א[  ]נא,  בברכות  המוזכר  הסודר  וזהו  ע"ב[.  ]כט  דף 
זה הסודר  ועל  של כוס ברכה רב אסי פריס סודרא על רישיה, 
שהיה לכבוד ולתפארת תיקנו ברכה זו. וכן משמע נוסח הלשון 
ע"ב[  קי"א  ]דף  בפסחים  מוכח  וכן  בתפארה.  ישראל  עוטר  של 
דקאמר סודרא דמר כצורבא מדרבנן בדיקנא ביה במר דלא ידע 
ברוך אתה, ופירש רש"י ז"ל בדיקנא ליה למר שאינו יודע לברך 

על הסודר ברוך עוטר ישראל. 

שיטת הרמב"ם והתוס' דתיקנו הברכה על כל כיסוי

אבל הרמב"ם ז"ל ]תפלה ז, ד[ כתב וז"ל כשמניח סדינו על ראשו 
מברך עוטר וכו'. דקדק בדבריו ושינה לשון התלמוד דסדין לחוד 
ר"י  על  ב[  כה,  ]שבת  מדליקין  בבמה  כדאמרינן  לחוד,  וסודרא 
בר אלעאי בערב שבת שהיה מתעטף ויושב בסדינין המצוייצין, 
וכדאמרינן  לפי כבודו,  לו  כלומר שהיה מתעטף בסודרו הנהוג 
נתעטף  שנים  אותם  גבי  הלל  על  א[  ]לא,  גופיה  פרק  בההוא 
ויצא לקראתו והדר יושב בסדינין, הלא שהיה מתעטף בסדינו. 
ובקדושין דף ל' ]ע"א[ נמי כתב רש"י ז"ל דיסנא סדין שאינו ראוי 
לילך  שלא  ראשו  על  שם  בעלמא  כיסוי  אלא  הראש  לעטיפת 
בגילוי הראש ולא הספיק להתעטף בסודרו, ע"כ. וגם התוספות 
ז"ל ]ברכות ס, ב ד"ה כי פריס[ כתבו כדברי הרמב"ם דהוא הדין 
לאנשים  רק  לתקן  מסתבר  דלא  וביאר  כסוי.  ולכל  כובע  לכל 
'כי פריס  חשובים וממילא תיקנו על כל כסוי, והא דנקט הגמ' 
בתפארה"  ישראל  "עוטר  זה  נוסח  שתיקנו  דהטעם  לרמז  סודר' 

הוא בשביל הסודר, ע"כ דברי הפר"ח. 

אולם המטה יהודה הק' על הפר"ח, דלמה בברכת אוזר ישראל 
בגבורה לא תקנו על כל דבר המפסיק בין לבו לערוה, אלא על 
על  אפילו  תיקנו  ישראל  עוטר  ולענין  בגדיו,  על  שלובש  חגורו 
כיסוי כל שהוא. ומכח קושיא זו, חולק המטה יהודה וס"ל דאין 
רק  הכוונה  אלא  ראשו,  את  המכסה  סדין  לכל  הרמב"ם  כוונת 
לכסוי חשוב היוצא בו בשוק. ולכן כתב השו"ע "כשישים כובע 
כיסוי  על  דמברך  דכתבו  והתוס'  חשוב.  בגד  דהוא  מצנפת"  או 
בעלמא, י"ל דלשיטתו הוא בשבת דהדין 'הכון' מתקיים בכל דבר 

המפסיק בין לבו לערוה, וע"ז נתקן הברכה, עכת"ד. 

ולדינא אין נפק"מ בכ"ז, דנוהגים כהרמ"א דמברכין על מנהגו של 
עצמו  לחייב  להלכתחילה  דראוי  המג"א  למש"כ  ואפילו  עולם. 
בברכה, הכא שיטת כמה פוסקים דמברכין על כל כיסוי. והרוצה 
לקיים כל הדעות, יקפיד ללבוש הכובע, ואולי גם עטיפת הטלית 
מועיל לזה, דיש בה מעלה של כיסוי חשוב, )ע' בב"ח בסימן ח'(.  

     תפילה כהלכתה
הלכות כסוי הראש

לבישת כובע וחליפה בשעת התפילה
א( איתא בברכות )ל:( "רב יהודה הוה מציין נפשיה והדר מצלי". והגמרא יליף לה מהא 
עצמו  להדר  דצריך  דהכוונה  וביאר המהרש"א  קודש".  בהדרת  לה'  "השתחוו  דכתיב 
בבית הכנסת דהוא מקום קדוש. והגר"א )באמרי נועם( ביאר "וקודש - פירושו שילבש 
בגדים נאים של קודש וכמש"כ בגדים שבישל בהם הקדירה לרבו אל ימזוג וכו'". ולפי"ד 

'קודש' היינו בגדים המיוחדים לעבודה שהוא קדוש. 
ובאמת הגר"א )סי' צ"ח( כתב דזהו המקור לדברי הטור ושו"ע )סי' צ"ח סע' ד'( דראוי 
נאמר  דלא  ומיוחדים לתפילה. אולם מדברי הרמב"ם משמע  נאים  בגדים  שיהא אדם 
המכובד  בהאופן  עכ"פ  להתהדר  להאדם  דיש  אלא  לתפילה,  מיוחד  בגדים  ענין  כאן 
"תקון המלבושים כיצד,  )פ"ה ה"ה(  וז"ל הרמב"ם  שהוא רגיל ללבוש בו לפני גדולים. 
ולא  "השתחוו לה' בהדרת קדש".  ומהדר שנאמר  ומציין עצמו  מתקן מלבושיו תחלה 
יעמוד בתפלה באפונדתו ולא בראש מגולה, ולא ברגלים מגולות אם דרך אנשי המקום 
שלא יעמדו בפני הגדולים אלא בבתי הרגלים. וכו'. דרך כל החכמים ותלמידיהם שלא 

יתפללו אלא כשהן עטופים". 

ומצינו ענין עיטוף הראש בשעת התפילה בגמ' בשבת )י.( דרב כהנא "לביש ומתכסי 
ומתעטף ומצלי - אמר הכון לקראת אלהיך ישראל". 

"בזמנינו צריך להשים בעת התפלה כובע בראשו כדרך שהולך  )סקי"ב(  וכתב המ"ב 
ברחוב ולא בכובע הקטן שתחת הכובע, כי אין דרך לעמוד כן לפני אנשים חשובים". 
אכן י"ל דהכל תלוי לפי מנהג המקומות, ]וכמ"ש המ"ב שם לענין שאר מלבושים[, ולכך 
אנשים אשר הורגלו מנערותם ללכת ללא חליפה וכובע, ואף בעת עמדם לפני אנשים 

חשובים אין מקפידים בכך, אינו מחויב מדינא להמתפלל ללא חליפה וכובע1. 

לדינא

]וכן נהגו בני התורה[  - א. דרך החכמים  דיני לבישת כובע וחליפה בשעת התפילה 
ללבוש בשעת התפילה חליפה וכובע שזהו מלבוש מכובד שעומדים בו לפני אנשים 
חשובים.  ב. הנוהגים ללכת תמיד בלא כובע, אינם מחוייבים מצד הדין ללבוש בשעת 
התפילה כובע, כיון שאין רגילים אפילו לפני אנשים חשובים ללבוש כובע.  ג. אף מי 
שאינו הולך בכובע לפני אנשים חשובים, מ"מ נראה שצריך ללבוש חליפה שזהו בגד 
מכובד שאנשים לובשים אותו כשנפגשים עם בני אדם חשובים. ולכן גם בשעת התפילה 
נראה שיש יותר חיוב ללבוש חליפה לכבוד התפילה. ]אכן אנשים שאינם לובשים אף 

בפני אנשים חשובים חליפה, אינם מחוייבים מצד הדין ללבוש בשעת התפילה[. 

דיני לבישת כובע וחליפה בשעת ברכת המזון – כתב המ"ב )סי' קפ"ג סקי"א( "כתב 
המג"א בשם הב"ח, ירא שמים לא יברך במצנפת )כיפה( רק ישים הכובע על ראשו. ויש 
שנוהגין ג"כ להתעטף בבגד העליון, דכל זה הוא בכלל עיטוף הנאמר בגמ' אצל כוס 
ברכה. וכן נהגו כהיום בישראל בעת בהמ"ז שמשימין הכובע על ראשיהן אפילו כשהוא 

מברך ביחיד בלי כוס". 

כיסוי ראש בברכות ובהזכרת השם
ב( כתב הב"י )סימן צ"א( "רבינו ירוחם כתב שאסור לברך בגילוי הראש, ]כתב כן גבי 
עשרה דברים בכוס של ברכה, וז"ל "וגם עטוף שנותן סודר על ראשו שאסור לברך בגלוי 
הראש[". ובמסכת סופרים פי"ד )הט"ו( כתוב "פוחח, הנראין כרעיו, או בגדיו פרומים, 
פרומים,  בגדיו  או  נראין,  בכרעיו  אומרים  ויש  על שמע,  פורס  מגולה,  מי שראשו  או 
פורס על שמע, אבל לא בראשו מגולה שאינו רשאי להוציא הזכרה מפיו". נראה שהוא 
ירוחם פסק כמאן  דרבינו  וכיון  או אם אסור,  בגילוי הראש  מחלוקת אם מותר לברך 

דאמר אסור הכי נקטינן". עכ"ל הב"י.2 

ויש שדייקו מדברי הרמב"ם ]שהבאנו לעיל[ דדוקא בתפילה אין לעמוד בראש מגולה 
]ע' לקמן[, אבל שאר ברכות לא הוזכרו  והוא דין מיוחד מדין תקנת מלבושים לפילה 
ברמב"ם לאסור לברך בראש מגולה. והיינו כדעת ת"ק דמסכת סופרים הנ"ל. ]כ"כ בספר 
לחם יהודה לבעל המטה יהודה[. אולם לענין תפילה מדייק הערוך השולחן )צ"א סע' ה'( 

המשך בעמוד הבא <<

הרב אלחנן ברונר שליט"א 
בעמ"ס נתיבות הברכה
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 : גיליוןתוכן ה

 חומרת איסור הוז"ל   א.                                                           

 ק בתורה עיקר התיקון בחיזו  ב.                                                           

 . חינוך לשמירת עיניים וכיוצ"בג                                                            
 

 ז"להואורייתא דאיסור ד

 שכ"זאסור להוציא  ג ס"א(  )אבה"ע סי' כ  בשולחן ערוךכמבואר    והוא איסור הוז"ל,  שבתורה!  חמור מכל העבירותיש עוד איסור שהוא  

"ונשמרת   !והרחקה מדאורייתא  גזירה  ועוון זה חמור עד כדי כך, שהתורה נתנה  , עכ"ל.ועון זה חמור מכל עבירות שבתורה, לבטלה

  .)ע"ז כ: וכתוספות שם:( !חמור זה, שלא יבוא לידי עוון מכל דבר רע"
 

 איסור די הגזירות דרבנן שלא יבוא לי

 ! חלילה יכשל מאשגזירות והלכות,  גזרוחששו וחז"ל שוכן רואים את חומרת האיסור  

ומדת    נשוי.  הואאא"כ  ,  ז"למפני שמוציא  ולמטה,  אם לא מעטרה  באמה וישתין,  יזהר שלא יאחוז  )או"ח סי' ג סי"ד(  שולחן ערוך    א.

  , עכ"ל.הנשויאפילו חסידות ליזהר 
   וכו'. או יביא עצמו לידי הרהור,  ,אסור לאדם שיקשה עצמו לדעת( "גס כגסי'  בה"ע)אשולחן ערוך  ב.

ס"ק  לט  ר)סי'  שנה ברורה  וכתב המ  אסור לאדם לישן על ערפו ופניו למעלה, עד שיטה מעט שלא יבא לידי קישוי.   )שם(שולחן ערוך    .ג

מעלה או שפניו טוחות  דהיינו שמושלך על גבו ופניו ל  ,ואיסור גדול לשכב פרקדן  , ויש לו לאדם להרגיל עצמו לשכב על צדו דוקא  (ו

איסור  תמיד יש  איסור פרקדן אינו רק כשמתכוון לשינה, אלא  דבשם החזו"א    (רלט ג  שונה הלכות )כתב  גרח"ק זצ"ל  וה, עכ"ל.  למטה

   .מתיריםויש  ,פרקדן כבלש
 

ריב"ל לייט אמאן דגני )נדה יד.(  בגמרא  כמבואר    אמנם, המעיין בסוגיא שם ובדברי הראשונים יווכח שהדברים אינם פשוטים כלל!

רב כהנא .(  ת סבו)ברכוכו'. אמנם בגמרא    וגנות הוא שפעמים שיתקשה אבר תוך שינתו,  פניו למעלה  -אפרקיד  רש"י    . וביאראפרקיד

  ' ב סי"ברכות פ)קיצור פסקי הרא"ש  לישון! וכן הובא ב  הולךגנא' פירושו שכיבה גם כשאינו  וכו'. מבואר ש'  על, גנא תותיה פורייה דרב

)שו"ת סי' רכא(   שלמת חייםוכן ב,  וכו'  פרש"י שמא יישןלייט מאן דגני אפרקיד.    ג:()ברכות יוספות הרא"ש  ובת   '.ועל גבו אסור לשכב'  (ד

   הוא שמא יישן. לשכב פרקדןהחשש כשניעור כתב ד
 
 

אסור לרכוב על בהמה  (  וס"  )שםשולחן ערוך    .ה  ולא יסתכל בבהמה וחיה ועוף בשעה שמזדקקין זכר לנקבה.שם(  )ך  שולחן ערו  .ד

 .ו  .(כאשר האדם במצב של פחד אין חשש של הוז"ליתר דסומכים החתנים שמרכיבים אותם על הכתפיים! ויש שהסבירו שההויש שהעירו על מה  )  וכו'.  בלא אוכף

,  וכו'   בגמרא פרק כל היד משמע דאסור ללבוש מכנסיים אם לא עשויין כבתי שוקיים, משום דמביא לידי השחתת זרע,)שם(  רמ"א  

  . וק(ועניינו שלא יהיה הד)
 

 האיסור מ שמירה

ערוך  ב  כתב שולחן  וקיצור  קנא  מניבול פה,    ז(-)סי'  פיו  ישמור את  זה  לשון הרע  רכילות,  שקרים,  הרוצה לשמור את עצמו מחטא 

נדריוו זהיר לקיים  יהא  גם  ישמור את אזנו משמוע דברים כאלו,  וכן  ירבה בדאגה  ,ליצנות,  רעים. ולא  זהיר מהרהורים  יהא  וגם   .

 , עכ"ל. או יאמר ד' מזמורי תהלים הראשונים ויזהר שלא לישן בחדר יחידי ,הולך לישן יעסוק בתורהוקודם ש
 

 כשל למי שנתיקון 

ערוך  בכתב   שולחן  זה    (שם)קיצור  בחטא  שנכשל  למי  מספריתיקונים  וקדמונים(    ם )מלוקט  סנדק  קדושים  להיות  להרבות וכו' להדר   ,

בצדקה לעניים, לשמור שבת כהלכתו ולענגו ולהדליק נרות הרבה, לכבד ולאהוב לומדי תורה, להתפלל בכוונה ובבכי, לבחור במדת 

ובפרט  בה,  שיתחמם  עד  ובזריזות  בכח  יעשה  מצוה  איזה  יעשה  כאשר  וימחול.  ישתוק  אותו  שמחרפין  ישמע  וכאשר  הענוה, 

לכות  ה
  חינוך
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דמש"כ דתלוי במה שדרך אנשי המקום ללבוש כן, כ"ז הוא לענין הדין עיטוף, 
אבל לענין האיסור להתפלל בראש מגולה לא תלוי בזה ובכל גווני אסור.

כיסוי הראש בבית הכנסת
ג( כתב השו"ע )סי' צ"א ס"ג, קנ"א ס"ו( "יש אוסרים ליכנס לבית הכנסת בראש 
מגולה". ומקורו הוא מדברי הכל בו. ולפי דברי המהרש"א שהבאנו בהקדמה, 
יש לנו סמך לזה מדרשת הגמרא בברכות )ל:( דהדרשא של 'הדרת קודש' היינו 
שנוהגים  במקום  "דאפילו  הלבוש  בשם  הטעם  כתב  והביה"ל  הכנסת'.  'בית 
ללכת כן בפני השרים, שזהו דרך קלות ראש מאד כאילו אין לו מורא השכינה 

שעליו, וכשיש לו כובע בראשו יש לו אימה וכובד ראש לפניו יתברך".

ובהלכות קריאת התורה כתב הרמ"א )סי' רפ"ב ( דאסור לקרות בתורה בגילוי 
דברי  לבאר  דרכים  ב'  ויש  לעמוד.3  אפילו  דאסור  שם  כתב  והמג"א  הראש. 
המג"א. א( הלבושי שרד ביאר  דהאיסור כניסה לבית הכנסת בראש מגולה הוא 
לא רק בהילוך אלא גם בעמידה. ב( אך המחצית השקל לומד להיפך, דדוקא 
כאן אסור לקרות בתורה, אבל בלא"ה מותר לעמוד במקו"א בבית הכנסת ולא 
)כה:(  ביומא  מהגמ'  המג"א  שהוכיח  וזהו  לתוכו.  והליכה  כניסה  אלא  נאסר 
בענין בפייסות בבית המקדש דנעשה בלשכת הגזית בהחלק שנתקדש בקדושת 
עזרה, והממונה היה נוטל את המצנפת מראשו של אחד מהן, כדי לידע מהיכן 
כן  עשו  דלא  דהא  שהוסיף,  שם  התוס'  לדברי  המג"א  ומציין  המנין.  התחיל 
בעזרה ממש, משום שגנאי הוא לעמוד בעזרה בראש מגולה4. ודייק מזה דלא 
הקפידו אלא בהעזרה עצמה, אבל בלישכת הגזית גילה הכהן את ראשו בחלק 

העזרה שנתקדש5, ובית הכנסת לא גרע מזה. 

הליכה ד' אמות בגילוי הראש
ד( תב השו"ע )סי' ב' ס"ו( אסור לילך בקומה זקופה, ולא ילך ד' אמות בגילוי 
לילך  אסור  כתב  ולא  בכאן  הלשון  שינה  "המחבר  תמיד  העלת  וכתב  הראש. 
דייק  ]וכעי"ז  בעלמא"  יפה  מנהג  אלא  איסור  כאן  דאין  משמע  הראש,  בגילוי 
הב"ח[, ובאמת כ"כ הב"י )סי' צ"א( בשם הר"מ נ"ע שאינו אסור לילך בגלוי ראש, 
כי מה שאמרו בפרק כל כתבי הקודש תיתי לי דלא סגינא ד' אמות בגלוי ראש, 
ר"ל שזו מדת חסידות. וכן האריכו כל הפוסקים ])הב"ח )סי' ב'( ומג"א )סי' צ"א 
)והגר"א סי' ח'([ דדין זה אינו אלא מידת חסידות, אבל מעיקר הדין אין איסור 
בזה.6 והב"ח מדייק דהחומרא הוא רק הליכה יותר מד' אמות, ]והובא בביה"ל 
בזה  דיש  הזוה"ק  דעת  הביא  מ"ו  בסימן  הב"י  ]אולם  בשם הפמ"ג[.  צ"א  סימן 

איסור לילך בגלוי הראש[. 

ואולם כתב הט"ז דבזמנינו, כיון שחוק הוא בין העכו"ם שעושין כן תמיד תיכף 
שיושבין פורקין מעליהם הכובע ואם כן זה נכלל בכלל ובחוקותיהם לא תלכו, 

וא"כ אסור הוא מדינא, והובא דבריו להלכה במ"ב )סימן ב'(.7

שיעור כיסוי הראש
"דלדעתי  ג'( מחדש  סי'  או"ח  )שו"ת האלף לך שלמה  זצ"ל  הגר"ש קלוגר  ה( 
יש חילוק בין גלוי כל הראש למקצת הראש, דמה דאמרינן דלא ילך ד"א בגלוי 
אסור  בזה  הראש,  גלוי  במקצת  רק  היינו  מותר,  מד"א  פחות  דמשמע  הראש, 
רק ד"א תחת אויר השמים, הא פחות מד"א מותר. אבל בגלוי כל הראש אסור 
אף פחות מד"א. וכן משאחז"ל בשבת קי"ח תיתי ליה וכו', היינו נמי רק בגלוי 
מקצת הראש זה הוי רק מדת חסידות, אבל כל הראש מדינא אסור". ועי' באגרות 
משה )או"ח ח"א סי' א'( מה דהאריך בדבריו, וביאר ע"פ דברי הט"ז דיש איסור 

משום חוקות הגוים, ולזה מועיל כיסוי מקצת הראש.

ממש  הראש  כל  דוקא  דלאו  נראה  הראש'  'כל  דבעינן  דמש"כ  האג"מ  וכתב 
אלא סגי בזה רוב הראש, דרובו ככולו. וגם זה הוא חידוש דלא נמצא דבשאר 
פוסקים. והק' מהא דדנו הפוסקים בכיסוי ע"י ידו אע"ג דאינו מכסה רוב ראשו. 
אולם בפסקי החוז"א שבכת"י הגרח"ק זצ"ל כתב שהקפיד החזו"א לכסות רוב 

השערות שבראש. וע' בדעת נוטה )עמ' ע"ה( מש"כ לדחות ראית האג"מ.

לדינא

דיני הליכה בגילוי הראש – המ"ב )סי' ב' סקי"א( כתב כמה פרטי דינים בזה. 
בעת  ואפילו  מד"א,  פחות  אפילו  ראש  בגילוי  לילך  שאין  חסידות  "מידת  א[ 
השינה בלילה. ויש שמצדדין לומר דאפילו ד"א אינו אסור מדינא רק להצנועין 
להיות  מדינא  גמור  איסור  דבזמנינו  ח'(  )סי'  הט"ז  כתב  כבר  אבל  במעשיהן. 
בגילוי הראש ואפילו יושב בביתו. ]והו"ד ג"כ בביה"ל )סי' צ"א ס"ג([. ב[ קטנים 
- וכתב המ"א דאפילו קטנים נכון להרגילם בכיסוי הראש כי היכי דליהוי להו 
אימתא דשמיא, כדאיתא )בשבת קנ"ו( כסי ראשך כי היכי דליהוי עלך אימתא 
ודע עוד דלענין גילוי הראש די בכיסוי היד על הראש,  כסוי ביד -  דשמיא. ג[ 
וה"ה אם מפלה ראשו שרי בגילוי הראש. ועיין בפמ"ג שכתב דלילך ד"א תחת 

אויר השמים לא מהני בזה כיסוי הראש ביד".

בגילוי ראש  י"ח  - אסור להתפלל תפילת  בגילוי הראש  וברכה  הזכרת השם 
לכו"ע. י"א שאסור להזכיר שם השם ולברך ברכות וליכנס לבית הכנסת בראש 

מגולה. וכן נקט השו"ע.  

הבאנו בתפילתה כהלכתה דברי הגמרא בברכות )ל ע"ב( "רב מציין נפשי'" 
דזהו  הגר"א  וכתב  וחשובים.  נאים  בגדים  שלבש  והיינו  שהתפלל,  קודם 
ומיוחדים  נאים  בגדים  ללבוש  שראוי  צ"ח(  )סימן  הטור  לדברי  המקור 

לתפילה כמו כהן גדול. 

והנה מצינו שבגדי כהן גדול נקראו בגדי 'השרד'. ופירש הרמב"ן )שמות לא 
י'( "בגדי היחוד, כלומר בגדים שיתייחד בלבישתם אחד העם הגדול מאחיו".  
הוא  מציין  דלשון  נפשיה",  "מציין  הגמרא  לשון  מתוקים  מה  דברינו  ולפי 
לשון 'מצוין', והיינו מיוחד, כמו "שאומרים בהגש"פ "מלמד שהיו ישראל 
מצוינים שם". ובתפלה צריך כל אחד להחשיב עצמו כמו האדם המיוחד, 
העטרה,  ענין  וזה  לראשו.  עטרה  בו  ועושה  בתפילתו  מתפאר  שהקב"ה 

שמראה על גודל הכח המיוחד של כל אדם והכח הנורא שיוכל לפעול ע"י 
תפילותיו וכל עבודתו בעולמו. וכל אחד יש לו חלק מיוחד ומצוין בעולמו. 

וכן תלמידי חכמים נקראו 'שרידים' )סנהדרין צ"ב ע"א(, ותורה נקרא 'יקרה 
היא מפנינים' ודרשו חז"ל מכה"ג הנכנס לפני ולפנים, ולשון 'יקר' הוא ג"כ 
]וע' בשבת  ואין אחר כמוהו בכל העולם.  יחיד  'אינו מצוי', דכל ת"ח הוא 
בגדים  שלובש  כה"ג  וכמו  וכו'[.  מצוינים  שבבבל  ת"ח  מה  מפני  )קמ"ה:( 
מיוחדים מכל העם, כן צריך כל אחד לראות בעצמו הכח המיוחד בו. וכן כל 
אדם העומד להתפלל, הוא בבחינת כה"ג עומד בבית קדש הקדשים כמש"כ 
המשנ"ב )סי' צ"ד סק"ג( שבשעת תפילה "יחשוב בלבו ורעיונו כאלו הוא 

עומד במקדש אשר בירושלים במקום קודש הקדשים''. 

הכח המיוחד לכל ישראל כמו כהן גדולהתעוררות התפילה

2 ועפי"ז יל"ע בפסקי השו"ע, דמדבריו בב"י נראה שלא חילק בין אזכרת השם לברכה, והפלוגתא במסכת סופרים גבי אזכרת השם היא גם לגבי ברכה, ולכך כתב דמאחר שרבינו ירוחם פוסק שאסור 
לברך בראש מגולה הכי נקטי'. וא"כ אמאי גבי אזכרת השם כתב השו"ע )בסימן צ"א סע' ג'( בלשון י"א, ואילו גבי ברכה בסי' ר"ו ס"ג כתב בפשיטות שאסור לברך בראש מגולה. וע' בברכי יוסף ובמאמר 

מרדכי )סי' קנ"א( מש"כ בזה.

3 ומה שהק' המג"א הק' מסימן ב' דלא ילך ד' אמות בגלוי הראש, צ"ע דהמג"א כתב שם דהוא רק מידת חסידות. ואולי הק' כן לדעת הב"י דלא חילק בזה, וצ"ע.
4 אולם הרמב"ם ]תו"מ פ"א ה"ד[ כתב דהיה נוטל המצנפת ומחזירה. וביאר הח"ח בליקוטי הלכות, דהיינו כדי שלא ילך בגלוי הראש.

5 והתפארת ישראל ביומא ]שם[ ביאר דבבית מקורה גילוי הראש הוא רק חומרא, ]ע' שו"ת מהרש"ל סימן ע"ב[. וכ"כ הבית מאיר )סי' ב'( להוכיח מכאן דעכ"פ בבית בלי הליכה מותר.

6 אולם עי' בדרכי משה )סי' ב'( שלמד בב"י )סי' ח'( דסבר דכיסוי הראש הוא מעיקר הדין ולא רק ממידת חסידות, וצ"ע. אולם באמת הב"י )סי מ"ו( כתב וז"ל "ואפילו לדברי המפרש שאינו אסור לילך 
בגילוי הראש מכל מקום מודה דמדת חסידות היא שלא לילך בגילוי הראש כמו שיתבאר בסימן צ"א )ד"ה ומ"ש רבינו ויכסה( בסייעתא דשמיא ]ובספר הזוהר ברעיא מהימנא בנשא )קכב:( בר נש אסור 

למיזל ד' אמות בגלויא דרישא משום דמסתלקי חיי מיניה[" עכ"ד. דבריו צ"ב דהכא המחלוקת הוא לגבי הזכרת ברכה, אבל לא הביא שום מחלוקת בנוגע הליכה בגלוי הראש, וצ"ע.

7 אולם שיטת הגר"א דמדינא אפי' להתפלל ולכנס לב"ה הכל מותר דמעיקר הדין אין איסור כלל בגילוי הראש. ובשעת התפילה והזכרת השם יש להחמיר, ובשאר הזמנים רק הצנועים עושין כן. וסיים 
בזה"ל "כללא דמילתא אין איסור כלל בראש מגולה לעולם רק לפני הגדולים, וכן בעת התפלה אז נכון הדבר מצד המוסר, ושאר היום לקדושים שעומדים לפני ה' תמיד".
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 : גיליוןתוכן ה

 חומרת איסור הוז"ל   א.                                                           

 ק בתורה עיקר התיקון בחיזו  ב.                                                           

 . חינוך לשמירת עיניים וכיוצ"בג                                                            
 

 ז"להואורייתא דאיסור ד

 שכ"זאסור להוציא  ג ס"א(  )אבה"ע סי' כ  בשולחן ערוךכמבואר    והוא איסור הוז"ל,  שבתורה!  חמור מכל העבירותיש עוד איסור שהוא  

"ונשמרת   !והרחקה מדאורייתא  גזירה  ועוון זה חמור עד כדי כך, שהתורה נתנה  , עכ"ל.ועון זה חמור מכל עבירות שבתורה, לבטלה

  .)ע"ז כ: וכתוספות שם:( !חמור זה, שלא יבוא לידי עוון מכל דבר רע"
 

 איסור די הגזירות דרבנן שלא יבוא לי

 ! חלילה יכשל מאשגזירות והלכות,  גזרוחששו וחז"ל שוכן רואים את חומרת האיסור  

ומדת    נשוי.  הואאא"כ  ,  ז"למפני שמוציא  ולמטה,  אם לא מעטרה  באמה וישתין,  יזהר שלא יאחוז  )או"ח סי' ג סי"ד(  שולחן ערוך    א.

  , עכ"ל.הנשויאפילו חסידות ליזהר 
   וכו'. או יביא עצמו לידי הרהור,  ,אסור לאדם שיקשה עצמו לדעת( "גס כגסי'  בה"ע)אשולחן ערוך  ב.

ס"ק  לט  ר)סי'  שנה ברורה  וכתב המ  אסור לאדם לישן על ערפו ופניו למעלה, עד שיטה מעט שלא יבא לידי קישוי.   )שם(שולחן ערוך    .ג

מעלה או שפניו טוחות  דהיינו שמושלך על גבו ופניו ל  ,ואיסור גדול לשכב פרקדן  , ויש לו לאדם להרגיל עצמו לשכב על צדו דוקא  (ו

איסור  תמיד יש  איסור פרקדן אינו רק כשמתכוון לשינה, אלא  דבשם החזו"א    (רלט ג  שונה הלכות )כתב  גרח"ק זצ"ל  וה, עכ"ל.  למטה

   .מתיריםויש  ,פרקדן כבלש
 

ריב"ל לייט אמאן דגני )נדה יד.(  בגמרא  כמבואר    אמנם, המעיין בסוגיא שם ובדברי הראשונים יווכח שהדברים אינם פשוטים כלל!

רב כהנא .(  ת סבו)ברכוכו'. אמנם בגמרא    וגנות הוא שפעמים שיתקשה אבר תוך שינתו,  פניו למעלה  -אפרקיד  רש"י    . וביאראפרקיד

  ' ב סי"ברכות פ)קיצור פסקי הרא"ש  לישון! וכן הובא ב  הולךגנא' פירושו שכיבה גם כשאינו  וכו'. מבואר ש'  על, גנא תותיה פורייה דרב

)שו"ת סי' רכא(   שלמת חייםוכן ב,  וכו'  פרש"י שמא יישןלייט מאן דגני אפרקיד.    ג:()ברכות יוספות הרא"ש  ובת   '.ועל גבו אסור לשכב'  (ד

   הוא שמא יישן. לשכב פרקדןהחשש כשניעור כתב ד
 
 

אסור לרכוב על בהמה  (  וס"  )שםשולחן ערוך    .ה  ולא יסתכל בבהמה וחיה ועוף בשעה שמזדקקין זכר לנקבה.שם(  )ך  שולחן ערו  .ד

 .ו  .(כאשר האדם במצב של פחד אין חשש של הוז"ליתר דסומכים החתנים שמרכיבים אותם על הכתפיים! ויש שהסבירו שההויש שהעירו על מה  )  וכו'.  בלא אוכף

,  וכו'   בגמרא פרק כל היד משמע דאסור ללבוש מכנסיים אם לא עשויין כבתי שוקיים, משום דמביא לידי השחתת זרע,)שם(  רמ"א  

  . וק(ועניינו שלא יהיה הד)
 

 האיסור מ שמירה

ערוך  ב  כתב שולחן  וקיצור  קנא  מניבול פה,    ז(-)סי'  פיו  ישמור את  זה  לשון הרע  רכילות,  שקרים,  הרוצה לשמור את עצמו מחטא 

נדריוו זהיר לקיים  יהא  גם  ישמור את אזנו משמוע דברים כאלו,  וכן  ירבה בדאגה  ,ליצנות,  רעים. ולא  זהיר מהרהורים  יהא  וגם   .

 , עכ"ל. או יאמר ד' מזמורי תהלים הראשונים ויזהר שלא לישן בחדר יחידי ,הולך לישן יעסוק בתורהוקודם ש
 

 כשל למי שנתיקון 

ערוך  בכתב   שולחן  זה    (שם)קיצור  בחטא  שנכשל  למי  מספריתיקונים  וקדמונים(    ם )מלוקט  סנדק  קדושים  להיות  להרבות וכו' להדר   ,

בצדקה לעניים, לשמור שבת כהלכתו ולענגו ולהדליק נרות הרבה, לכבד ולאהוב לומדי תורה, להתפלל בכוונה ובבכי, לבחור במדת 

ובפרט  בה,  שיתחמם  עד  ובזריזות  בכח  יעשה  מצוה  איזה  יעשה  כאשר  וימחול.  ישתוק  אותו  שמחרפין  ישמע  וכאשר  הענוה, 

לכות  ה
  חינוך
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יעקב מבקש מיוסף להביאו לקבורה במערת המכפלה. תוך כדי דבור מסביר יעקב ליוסף מדוע 
קבר את רחל על אם הדרך, ואומר לו: "ואני בבאי מפדן מתה עלי רחל בארץ כנען בדרך בעוד 

כברת ארץ לבא אפרתה ואקברה שם...".

 אם היתה זאת התנצלות הרי היתה זאת התנצלות מוזרה. לו היה אומר שקבר את רחל על אם 
הדרך כי היו רחוקים ממקום יישוב – ניחא. אך מדגיש הוא שהדבר היה "בעוד כברת דרך לבוא 

אפרתה" מדוע אם כך לא הביאה לבית קברות מסודר בעיר, והותירה קבורה על אם הדרך?

יעקב אומר ליוסף: הסיבה שלא הבאתי את רחל לקבורה מסודרת לא הייתה הקושי שבדבר, 
שהרי היה זה בקרבת אפרתה, "בעוד כברת דרך לבוא אפרתה". ברור לכל מתבונן כי הייתה סיבה 

שקברתיה שם, ולא המשכתי עוד "כברת דרך" קצרה.

ומה היתה הסיבה? אמרו חז"ל שאמר יעקב "שלא קברתיה שם אלא על פי הדיבור, שאף אני 
בקשתי להעלותה ולקוברה, ולא הניחני הקדוש ברוך הוא שנאמר ואקברה שם )שם(. מהו שם? על 
פי הדיבור. ולמה, שגלוי וצפוי לפניו שסוף בית המקדש עתיד ליחרב, ובניו עתידים לצאת בגולה, 
והם הולכין אצל אבות ומבקשים מהם שיתפללו עליהם, ואינם מועילין להם. וכיון שהם הולכין 
בדרך הם באין ומחבקין קבורת רחל, והיא עומדת ומבקשת רחמים מן הקב"ה, ואומרת לפניו: 
רבונו של עולם שמע בקול בכייתי ורחם על בניי, או תן לי האוניא שלי. מיד הקדוש ברוך הוא 
שומע בקול תפילתה, מנין שכן כתב: בכי תמרורים רחל מבכה על בניה )ירמיה ל"א ט"ו(. וכתב: 

ויש תקוה לאחריתך ]נאום ה'[ ושבו בנים לגבולם )שם שם י"ז(" )פסיקתא רבתי ג'(.

זה הוא המקור הראשון לתפילה על קברי צדיקים. 

מה עושים כשמגיעים לקברי צדיקים.

הגמרא בתענית אומרת "למה יוצאין לבית הקברות פליגי בה רבי לוי בר חמא ורבי חנינא חד 
אמר הרי אנו חשובין לפניך כמתים )ולטעם זה, אומרת הגמרא, אפשר ללכת לכל קבר ואפילו 
ללכת לקברי  יש מקום  זה  )ולטעם  עלינו מתים רחמים"  כדי שיבקשו  וחד אמר  גויים(,  לקברי 

צדיקים דווקא( )תענית ט"ז ע"א( 

בימינו התפתח ענין ההשתטחות על קברי צדיקים והפך להיות לתופעה רחבה ומבוקשת עד 
מאד. אנשים נוסעים לקצה העולם כדי להשתטח על קברי הצדיקים. רבי יוסף אלבו כתב "אנו 
משתטחים בעת צרה על קברי הצדיקים כי מצד הרושם שנשאר בעצמות ההם מהרוח האלוקי 
שהיו משכן לו, והם יותר מוכנים מזולתם להימצא על ידם השפע האלוקי כמו שהיה במטה משה 

השתטחות על קברי צדיקים
ובראשם קבר רחל

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  

 
 

דל בניו לתלמוד תורה ולהדריכם ביראת שמים. לגדל יתום בתוך ביתו ויתנהג עמו כמו עם בנו. לעסוק  בעשיית המצות לפסח. לג 

במצות הכנסת כלה. לעלות לתורה לכל הפחות פעם אחת בכל חדש ויברך את הברכות בקול. גם יסתכל בתורה ויקרא בלחש עם  

   לאהוב שלום ולרדוף שלום.לעשות תיקון חצות בבכי. הקורא. להיות מן העשרה הראשונים בבית הכנסת. לעמוד בחצות לילה 
 

 האיסור תשובה על

וקשין עריות יותר מדור המבול, והרי חטא דור  ( .גקידושין י)הגמרא הוכיח מ ( ויגש) עם מגדיםבנול: "וז (נח' א סי"חשו"ת )מהרש"ם ה וכתב 

ואף דעביד עובדין ' וז"ל:    (ב ירות  )  "קואני מצאתי בזוה  )פיהמ"ש סנהדרין פ"ז מ"ד( רמב"ם  בעי'  . ו"קהובהוז"ל, ומוכח דלא כהז  ההמבול הי 

, עכ"ל.  זרעי' לארעא, אבל בתיובתא שלימתא ואוליף אורייתא כולא ימחל לי'בישין ואוליד בנין בישין בסטרא דמסאבא כד אושיד  

  פ"ב(   שער התשובה)  בראשית חכמהיין  תשובה לחטא זה, היינו בלא לימוד התורה. וע  הני א מדל)ויחי(    "קבזוה  ה שכתבומזה מוכח דמ

 , עכ"ל.ע"ש ותבין ,דבצירוף לימוד תורה מיקרי תשובה עילאה, (נשא) ה"קומהז
 

 יקון חיזוק בתורהתעיקר ה

תר  שנה ברורההמ  וכן כתב סק"ג(  )סי'  שיתחזק מכאן ולהבא בימי חייו    ,איתא בספרים דעיקר תיקון למי שנכשל ח"ו בזהוז"ל:  טו 

עליו  ,התורהבלימוד   ח  ,וזכות התורה תגין  אם  במדרש תנחומא  ויחיה  וכדאיתא  יעשה  מה  מיתה לשמים  ונתחייב  אם  טא אדם 

ואם אינו יודע ללמוד יתעסק עכ"פ במידת הצדקה  )למוד לשנות פרק אחד ישנה שני פרקים ואם למוד לשנות דף אחד ישנה שני דפים.  

דהלומד ואינו מקיים    ,"מ לקייםועיקר לימוד התורה יהיה ע  (והחסד ויחיה כמו שנאמר רודף צדקה וחסד ימצא חיים צדקה וכבוד עי"ש במדרש

 . , עכ"לחה להגין עליו ח"ו ווגם לא יהיה בכ ,כמו שאחז"ל ,נוח לו שלא נברא
 

 עוון בחסד יכופר 

ואין כוונת המדרש דבתורה לבד יוצא אפילו בלא מדת החסד כלל, דהלא כבר אמרו חז"ל דהאומר וז"ל:    שער הציוןבוהוסיף שם  

אין לי אלא תורה, אפילו תורה אין לו, אלא רוצה לומר דעיקר התיקון הוא על ידי התורה למי שיכולת בידו להבין דברי תורה, אבל 

על הבריות, ולרחם  גם בחסד  לעסוק  צריך  מקום  מן   מכל  עליו  וירחמו  עון,  יכפר  ואמת  בחסד  וכדכתיב  עונותיו,  יכפר  זה  ועבור 

   , עכ"ל.השמים להוסיף לו חיים, וכמו שאמרו חז"ל, כל המרחם על הבריות מרחמין עליו מן השמים
 

 איך מחנכים לענייני קדושה

וטהורים?! ראשית,  שיגדלו  דינו  ילאיך מחנכים את   משהשו"ת  )  פיינשטיין זצ"לכתב מרן רבי משה  קדושים  ח"א  אגרות   ( קלז  סי'  יו"ד 

דאף שעדין אין    , אין רוח חכמים נוחה מזה  ,קטנות ביותראף לקטנים וודאי    ,מוד במחלקה אחת ילדים וילדותי הנה בדבר לוז"ל: '

הרהור וחשש  הרע  יצר  מנשים  ,בהן  להתרחק  אותם  לחנך  צריך  הא  מאנשים  ,מ"מ  הילדות  עוד   ,ואת  אדרבה  ביחד  וכשלומדין 

הסכמתי  ו ),  חיוב חינוך   , וכו' ויש בזה ויתרגלו מזה גם לכשיתגדלו שכבר יהיה בהן יצה"ר וחשש הרהור  ,להתקרב  , מתרגלין להיפוך

א שהוא ללא אמונה ולל  ,והיו הילדות מתחנכות בבתי ספר של המדינה  ,שלא היה באפשרי לעשות בית ספר מיוחד לילדות  ,להקל הוא רק בשעת הדחק

  עכ"ל. (שאין בהן שייכות האיסור ,ולכן היה עדיף שילמדו בבתי ספר שיסדו היראים אף שלומדים יחד עם ילדים כשהן קטנים טובא ,מעשים ח"ו
 

בזה , ואפילו שאין  )כ"ז שזה שייך(  ! לא לשלוח לגן מעורבגיל הצעיר ביותר, מהולכן, ראשית כל צריך להרחיק את הבנים מהבנות 

זה נחשב ולכאו'  ,  מצוי שזה מעורבופעמים  לגן מיוחד    יש הצריכיםו  לתערובת ועלול לגרום אח"כ לבעיות.  איסור, אבל מתרגלים

  שעת הדחק!
 

נסתפקתי    :בדין פרקדןקטן    כד(  או"ח סי' ר  מת חייםשלשו"ת  )   לד זצ"לזוננפהגרי"ח    וכתב  ,וכן צריך להרגיל את הבנים לשכב על הצד

 , עכ"ל.  תשובה: אבל אין ראוי להרגילובקטן פחות מבן ט' לענין פרקדן, מאחר דאינו ראוי לראות וליכא למיחש. 
 

הלוי  וכן כתב  רלז(  ח")שו"ת    בשבט  סי'  כיון דההרגל   וז"ל:י  צידם,  לענין שכיבת פרקדן בילדים קטנים אם להרגיל אותם לשכב על 

פשוט דמצוה להרגיל אותם בזה דהוא מהנהגות קדושה דאם עושה לפי המורגל בלי משים לפעמים דעתו ע"ז,  נעשה טבע, ודאי  

דתינוקות קטני קטנים אי אפשר לשלוט ע"ז כידוע, וגם לקטנים עצמם מצוה להזהיר אותם ע"ז, ופשוט דחינוך    ,והיינו בקטנים

 , עכ"ל.בזה מתחיל מאד בצעירותם
 

לה שכך  בהסבריםאריך  ולא  יאמר  אלא  לה 'גדולים'ים  שו ע,  ואפשר  שרואי !  ויצא  פרשת  של  מהציור  לילד  אבינו ראות  שיעקב  ם 

 ! ילדים קטנים זה מספיקוכדו', ול הסולם! למרגלות  ,שוכב על הצד
 

,  לא הגיע לגיל חינוך, ואפילו  שפת הים וכדו'תקח את בנה הקטן ל  לאאמא  ש  הורההחזון איש  איזה גיל לחנך לשמירת עיניים?  מ

בן כמה צריך להיות    וז"ל:  (  בה"ע סי' סוא  מת חייםשלשו"ת  )  לד זצ"לזוננפהגרי"ח    וכתב!  בראשו זכרונות לא טוביםאם ייתכן שישאר  

שיהא אסור לו להסתכל. ואולי בפחות מט' שנים דליכא למיחש גביה משום טומאת קרי וכנזכר, אין לו לחוש שמא יבוא להרהר.  

  ת עיניים מגיל תשע. מורה לחנך בשמיר ז היה"הגרשרן מו, עכ"ל. תשובה: העיקר שירגיש שאין לו הרהור
 _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ _ 

 shiuryrgm@gmail.com   :א"לדו בו א    0527688072 ל'טפרוביין    םחיי :ת ור האו  ותרהע



61
אוסף גיליונות |  הרב נויגרשל

יעקב מבקש מיוסף להביאו לקבורה במערת המכפלה. תוך כדי דבור מסביר יעקב ליוסף מדוע 
קבר את רחל על אם הדרך, ואומר לו: "ואני בבאי מפדן מתה עלי רחל בארץ כנען בדרך בעוד 

כברת ארץ לבא אפרתה ואקברה שם...".

 אם היתה זאת התנצלות הרי היתה זאת התנצלות מוזרה. לו היה אומר שקבר את רחל על אם 
הדרך כי היו רחוקים ממקום יישוב – ניחא. אך מדגיש הוא שהדבר היה "בעוד כברת דרך לבוא 

אפרתה" מדוע אם כך לא הביאה לבית קברות מסודר בעיר, והותירה קבורה על אם הדרך?

יעקב אומר ליוסף: הסיבה שלא הבאתי את רחל לקבורה מסודרת לא הייתה הקושי שבדבר, 
שהרי היה זה בקרבת אפרתה, "בעוד כברת דרך לבוא אפרתה". ברור לכל מתבונן כי הייתה סיבה 

שקברתיה שם, ולא המשכתי עוד "כברת דרך" קצרה.

ומה היתה הסיבה? אמרו חז"ל שאמר יעקב "שלא קברתיה שם אלא על פי הדיבור, שאף אני 
בקשתי להעלותה ולקוברה, ולא הניחני הקדוש ברוך הוא שנאמר ואקברה שם )שם(. מהו שם? על 
פי הדיבור. ולמה, שגלוי וצפוי לפניו שסוף בית המקדש עתיד ליחרב, ובניו עתידים לצאת בגולה, 
והם הולכין אצל אבות ומבקשים מהם שיתפללו עליהם, ואינם מועילין להם. וכיון שהם הולכין 
בדרך הם באין ומחבקין קבורת רחל, והיא עומדת ומבקשת רחמים מן הקב"ה, ואומרת לפניו: 
רבונו של עולם שמע בקול בכייתי ורחם על בניי, או תן לי האוניא שלי. מיד הקדוש ברוך הוא 
שומע בקול תפילתה, מנין שכן כתב: בכי תמרורים רחל מבכה על בניה )ירמיה ל"א ט"ו(. וכתב: 

ויש תקוה לאחריתך ]נאום ה'[ ושבו בנים לגבולם )שם שם י"ז(" )פסיקתא רבתי ג'(.

זה הוא המקור הראשון לתפילה על קברי צדיקים. 

מה עושים כשמגיעים לקברי צדיקים.

הגמרא בתענית אומרת "למה יוצאין לבית הקברות פליגי בה רבי לוי בר חמא ורבי חנינא חד 
אמר הרי אנו חשובין לפניך כמתים )ולטעם זה, אומרת הגמרא, אפשר ללכת לכל קבר ואפילו 
ללכת לקברי  יש מקום  זה  )ולטעם  עלינו מתים רחמים"  כדי שיבקשו  וחד אמר  גויים(,  לקברי 

צדיקים דווקא( )תענית ט"ז ע"א( 

בימינו התפתח ענין ההשתטחות על קברי צדיקים והפך להיות לתופעה רחבה ומבוקשת עד 
מאד. אנשים נוסעים לקצה העולם כדי להשתטח על קברי הצדיקים. רבי יוסף אלבו כתב "אנו 
משתטחים בעת צרה על קברי הצדיקים כי מצד הרושם שנשאר בעצמות ההם מהרוח האלוקי 
שהיו משכן לו, והם יותר מוכנים מזולתם להימצא על ידם השפע האלוקי כמו שהיה במטה משה 

השתטחות על קברי צדיקים
ובראשם קבר רחל

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  
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שעם היותו עץ יבש מצד שנמצא ביד משה בעת שהתחיל השפע הנבואי לחול עליו היה מצטרף 
ועי"ש  בהוצאתנו.  תרט"ז  עמ'  ל"ה  פרק  רביעי  מאמר  העיקרים  )ספר  האותות"  בעשיית  תמיד 

בביאורנו(.

מה עושים על ציוני הצדיקים?

ישנן כמה סיבות להשתטחות על קברי הצדיקים. אחת מהן היא שאנו קושרים עצמנו לדמותו 
של הצדיק הקבור כאן, וכמו שאומר רבי יוסף אלבו שרוחו של הצדיק קשורה למקום הקבר. כמו 
כן אנו נאחזים בזכויתיו של הצדיק שבהיותנו קשורים אליו, יכולות להגן גם עלינו. יש בכך גם 
חסד עם נשמת הצדיק שנהנית שפוקדים את ציונה. יש אומרים שמותר לבקש מהצדיק הקבור 
במקום, להליץ יושר בעדינו, ומעין מה שאומרים בסליחות "מכניסי רחמים הכניסו רחמינו לפני 
בעל הרחמים "וכו'. וכן "מלאכי רחמים משרתי עליון חלו נא פני א-ל במיטב היגיון אולי יחוס 
עם עני ואביון אולי ירחם". ואמנם סביב זה מתנהל ויכוח, האם נכון לעשות כן. יש שאסרו ויש 
שהתירו. בפירוש של הריקאנטי על פרשת המרגלים נאמר: "ידעת מה שאמרו חז"ל על כלב כי 
הלך שם להשתטח על קברי האבות ואמר אבותי בקשו עלי רחמים מלפני הקב"ה כדי שאנצל 
מעצת המרגלים. זה המאמר יחסום פי האומרים שאין לומר מכניסי רחמים. גם מה שאמרו עוד 
רז"ל במסכת תעניות ולמה יוצאין לבית הקברות כדי שהמתים יבקשו עליהם רחמים". לעומת 
י"ב( מביע התנגדות לומר "מכניסי רחמים". וכן כתב  מהרל בנתיבות עולם )נתיב העבודה פרק 
החתם סופר )אורח חיים חלק א' סי' קס"ו( ואומר: דרכי להאריך בנפילת אפים עד שיגיע הצבור 
פונים  כוונת הגמרא שאנו  יגידו על הגמרא בתענית? אומר מהר"ל שאין  ומה  ישראל".  לשומר 
יבקשו.  והם מאליהם  ציוניהם  יד  למתים שיבקשו עלינו רחמים אלא שמתנים את צרותינו על 
וכן מבקשים מהקב"ה שיורה להם לבקש רחמים. ולכן, אומר מהר"ל, שיש לומר "מלאכי רחמים 
יכניסו רחמינו" וכו' וכן מלאכי רחמים משרתי עליון יחלו נא פני א-ל במיטב הגיון" כלומר "יכניסו" 

ו"יחלו" במקום "הכניסו" ו"חלו". אנו פונים לקב"ה שיורה להם להליץ יושר.

לעומתם הרבי מקלויזנבורג זצ"ל ב"דברי יציב )חלק יו"ד סי' קצ"א( התיר לבקש שיליצו יושר 
בעדנו וכדברי הריקנאטי דלעיל. )ויעוין בשו"ת ציץ אליעזר חלק י"ד סי' מ"ח ד"ה ומה נפלאים(

כמובן שיש להדגיש שלפנות למתים עצמם בבקשות ישועה אסור בתכלית האיסור וזה בכלל 
"דורש אל המתים"  וזה לשון ה"חכמת אדם": "איסור דורש אל המתים... עמי הארצות שהולכין 
בכלל  שהם  הדבר  קרוב  צרותיהם,  להם  ואומרים  המתים  עם  מדברים  וכאילו  מתים  קברי  על 
שם  ההולכים  אלא  מתים.  קברי  על  להשתטח  לאסור  רוצים  היו  הגאונים  מן  שיש  ונמצא,  זה. 
יתפללו לה' שימלא שאלותם בזכות אבותיו ובזכות הצדיקים )ועיין ב"ח ביורה דעה סוף סימן רי"ז 
והש"ך ס"ק ט"ו קיצר ולא העתיק כל דבריו(" )חכמת אדם כלל פ"ט סעיף ז'(. שאין אנו מבקשים 
ישועה אלא מהקב"ה לכל היותר פונים אנו בבקשה שיליצו טוב בעדנו ויכניסו תפילותינו )לדעת 

המתירים(.

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  
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 } אז נדברו {
 587מספר: | גליון " ... חכלילי עיניים מיין ולבן שיניים מחלב "| לסדר:    גתשפ" ויחיפרשת 

 בסיעתא דשמיא 

להצטרפות לרשימת התפוצה  

 : במייל

a8447168@gmail.com 

 
בימים אלו אנו לקראת הוצאת   

מהדורה מחודשת ומורחבת של  
 'ואהבת', הספר 

להשתתפות בהוצאות ההדפסה ניתן  
)ניתן   0527683095להתקשר לפלא': 

   להקדיש לעי"נ, להצלחה( 

 
    

ניתן לקבל את הגיליון בפקס  
 באמצעות שיחת טלפון: 

079-5319191 

 

נודה להשתתפותכם  

 אות הגדולות!!: בהוצ 

 בנק פאגי   בנק:  ב 

 182   סניף 
 747815חשבון  

ע"ש: שב שמעתא  

 )ע"ר( 
ניתן לקבל קבלה מוכרת  

 ( 46להחזר מס          )ס'  

 

 : "נדרים פלוס" באשראי    
 654321-0799:  בטלפון   

 חיפה   15פולק, גאולה  :  בדואר 

 

 7683095-052  למענה אנושי:

   תודה מראש!!!

 

 !בטבת... י"א טבת... י"ב י"ג ושבט ואדר!  אמר לכל הימים שאחרי י'מ 
ון ירד לדפוס  שעד שהגיליבזמן שאני יודע מראש    ... בובליל עשרה בטבת  ותבכאני    את השורות האלו  לי בעיה...יש  
אם ככה: אולי אין כבר טעם    לא רלוונטי!!!  כוס קפה של מוצאי הצום... אם ככה: אז זה כבראחרי ה  כבר  יהיה  זה

  בעשרה בטבת   אל תשכח...  הריחרי עשרה בטבת..  א  אז מה והעלון יצאמישהו טען לי... שאז מה!!!!    לכתוב... אז
 רק היום זה התחיל...  אם כבר  המצור עדיין ממשיך... אדרבה...    ...המצור!!! אם ככה אז גם כשנגמר הצום  התחילרק  

כל השנה אני יכול לדבר על עשרה בטבת כי המצור נגמר אחרי    לשיטתך  שתהיה בריא.. הוי באמת...    נו...   אמרתי לו: 
מעניינת... שהיא בהחלט יכולה להיות   אותי לנקודה  הצליח לעורר  !!! בכל זאת הואבכל זאתם... אבל  שלוש שני

  . בטבת וי"ב וי"ג וגם ט"ו בשבט. רלוונטית גם לי"א
  כל הטקטיקה   כי כידוע  מסיבה פשוטה:  של המצור!!!   הראשוןהיום הכי קל במצור?? היום    ובכן: יש לי חידה: מהו

השלב של הכניעה... כך שאם הייתי רוצה   ככל שנוקף הזמן נהיה יותר ויותר קשה עדתשה... ומלחמת ה  של מצור זה
  לא את היום הראשון...  ...של המצור... מה שבטוח   האחרוןאת היום    דווקא  הייתי בוחר  לעשות צום על עצם המצור...

   (שבו הובקעה העיר...  המצור היה היום האחרון של באמת )ובאמת זו הסיבה שאנחנו צמים בשבעה עשר בתמוז שזה
 ום דווקא ביום הראשון של המצור?? חז"ל קבעו לנו לצ אם ככה: אז למה באמת

בכלל בכלל לא על המצור... אלא על  הוא    של עשרה בטבת   הצוםבניגוד למה שהורגלנו לחשוב...  ש  מוכרחים לומר
לח שוב את חילו יום אחד שנבוכנדצאר ש  ל עוד איזהמאוד שגרתי ואפילו אדיש!!! עהיום ה?? אנחנו צמים על מה

אחר שגרם לו    רושלים וכל פעם קרה סיפורלצור על ירושלים... שכידוע: הוא ניסה כמה וכמה פעמים לצור על י
והוא שוב עושה מצור... וכעת אף אחד כבר לא עושה עסק...    והנה... הוא הגיע שוב...  )כך מבואר בנביא(לנטוש וללכת...  
למפרע!! במבט לאחור מתברר שזה!!  לפשפש במעשים ולחזור בתשובה... אבל    ולא רואים סיבהוכולם מזלזלים  

זה היה ההתחלה של הסוף!!! ועל זה אנחנו צמים!! אנחנו לא צמים על מצור   זה היה היום הראשון של המצור!!
זה שאם היינו  צמים על   !!! אנחנו צמים על האדישות והחוסר רצינות שהיה לנו באותו יום!!! אנחנוזה  יוםשקרה ב

ברצינות   יותר  וף... היינו לוקחים את העניינים טיפ טיפהזה ההתחלה של הס  מפנימים וקולטים שלמעשה היום
  ...בעוד מועד. ואולי אנחנו יכולים לשוב בתשובה ולמנוע את חרון אף ה'

דרמטי להחריד... הסוף המר   רק מה ההבדל בין הסוף להתחלה??? שהסוף הואכלל ברזל: לכל סוף יש התחלה!!!  
ואילו ורשום לדראון עולם...  זה בדיוק התחיל?? זה דווקא תאריך מאוד מעומעם    התאריך מתי  זועק מכל פינה 

ההתחלה היא בדרך כלל שקטה מאוד ובדרך כלל גם    ומעורפל... כמעט אף אחד לא זוכר מתי זה בדיוק התחיל...
  יה זה סתם ערב משעמם שמישהו הציע לי באדיבות ויאלה לקחתי... סיגרהיום הראשון של ה  בדרך כללאדישה...  

 !! הואאני מפסיק לגמור כל יום קופסא?? היום הזה הוא יום קשה ואיום  י שזהו ? ! ?חרון שהחלטתאבל היום הא 
דרמטי להחריד!! אבל האם אני זוכר את היום שבו התחלתי... איפה... למה שאני אזכור?? מה כבר קרה ביום   יום

איזה סוף קשה הולך להיות   זה בדיוק הבעיה... אם הייתי כן מפנים  הזה?? בסה"כ לקחתי איזה שאכטא... כן כן...
 להתחלה החובבנית הזו... הייתי חושב פעמיים האם להתחיל עם זה... זה פשרו של צום עשרה בטבת!!! 

ם עם המכשיר זה היה יום קשה כן לעשות עסק מההתחלה של הסוף!!! היום שאותו בחור נאלץ להתנתק ולסיי
ואיום... אבל היום שבו התחיל... זה היה סתם יום... ובדיוק לכן זה קרה... אם הוא היה מעלה על דעתו באותו סתם 
יום עד כמה היום הזה הולך לעלות לו ביוקר... הוא היה חושב פעמיים!! וזה בדיוק המסר שאנחנו רוצים להוציא  

נה... לעשות עסק מההתחלה של הסוף!!! להפעיל חיישנים ולזהות כל מיני רגעים מעשרה בטבת לכל יום אחר בש
חובבניים כאלו שכעת נראים סתמיים.. אבל אוי אוי... לקחת בחשבון שבסוף בסוף עלול להתברר למפרע שכאן זה 

במבט לאחור...   התחיל!!! כאן התחיל המדרון... כל הכדור שלג התחיל להתגלגל... להיות חכם ולזהות את זה לא רק
אלא לזהות את זה כבר עכשיו ולדעת לקחת את המעידה החד פעמים בשיא הרצינות ולא להקל ראש!!! ואם כבר  

לי לדוגמא יש פינה חמה לשבוע הזה של עשרה בטבת... תן  מדברים על התחלות... יש לזה גם את הצד החיובי...  
את התחלתי  שנים??  שלוש  לפני  הזה  בשבוע  קרה  מה  שלא   ניחוש  לי  ותאמין  היומי!!!  דף  של  החדש  המחזור 

התכוונתי ברצינות... הייתי בטוח שתוך חודש אני ארד מזה... ותכל'ס: כעת במבט לאחור מתברר למפרע איזה יום 
גדול זה היה!!! יום שבו התחלתי תכנית שכבר שלוש שנים אני צמוד אליה... אם הייתי יודע איזה יום גדול זה הייתי 

יותר בגלל   הרבה  רק  זה  היומי  דף  שהתחלתי  הסיבה  כל  בחשבון!!  לקחתי  ידעתי!!!  ובינינו...  ממנו...  מתרגש 
שלחשתי לעצמי... נו... לך תדע... אולי עוד שלוש שנים אני אוכל לסכם בסיפוק שהנה!! זה היום עשה ה'.. זה היום 

!!! לא לזלזל בהתחלה טובה... כי לך תדע...  שבו התחלתי... ורק בגלל התקווה הזו התחלתי... אז הנה!!! נא לא לזלזל
לא להקל ראש במעידה חד  ובאותה מידה  עלולה להתברר כתאריך משמעותי מאוד בהתעלות שלך...  עוד  היא 

בטווח   שעלולה  יום פעמים  לא  זה  בטבת  שעשרה  לומר  ניתן  בהחלט  אז  הסוף!!!  של  כהתחלה  להתברר  רחוק 
א בסה"כ מדגם ליום שגרתי למדי שהתברר למפרע כיום דרמטי להחריד!!  שמתחיל ונגמר בי' בטבת... היום הזה הו
  .בינה זאת ..שלא נקל ראש בסוף מר שתמיד התחיל מתאריך חובבני. עד.ושלא נזכר מאוחר... שנתעורר בעוד מו
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 חידה: איפה נמצא המרכז הגדול ביותר לבריאות הנפש?? 

... הוא ניגש לר' ישראל סלנטר הישיבהשמעתי מעשה מוסמך על הסבא מקלם שלפני שהוא פתח את  
 המטרה?? מה המוטו?? מה היעד שלי בפתיחת הישיבה??  ושאל אותו: מה

ר' ישראל סלנטר ענה לו בזה הלשון: "להחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים"!! עד כאן העובדה...  
את חטאי אני מזכיר היום... ברגע ששמעתי את הסיפור הזה... תנחש מה היה התגובה הספונטנית  

 זה היה נשמע לי בדיחה..  שלי?? פרצתי בצחוק!!! לא נעים... אבל
האדם!!   גדלות  של  הנושא  את  דגלה  על  שחרטה  ישיבה  הייתה  קלם  ישיבת  כידוע...  כי  ולמה?? 
הסתובבו שם ענקי רוח ששלטו ברוחם... אנשים מרוממים שהיו נקיים מכל נגיעה וחולשה.. בקיצור:  

 עת??? ישיבת קלם זה סמל ודוגמא לאנשים גדולים!!! ו... ואילו מה אני שומע כ
שכשהסבא מקלם פתח ישיבה מה היה הנושא שלה?? להחיות רוח שפלים... בקיצור: במילים אחרות:  
ישיבה לבחורים טיפולים... נשברי לב... לעודד את רוחם הנשברה ולחזק את כל המדוכאים שהגיעו  

אותי!!! זה לשם... ו... וזה כ"כ ההיפך!!! ההיפך הגמור מכל האופי של ישיבת קלם שזה פשוט הצחיק 
 כמו שתקח מיליונר ותתאר לי אותו כמו איזה קבצן...  

רגע... רגע  ליבי:  עורר את תשומת  מישהו  אותךבעצם    ואז  כ"כ מצחיק  זה  זהלמה  למה   בכלל  ?? 
  הולך ביחד!!! ר' ישראל סלנטר הורה לסבא מקלם לפתוח   דווקא  אולי היא היא!!! אולי זהסתירה??  

הסבא מקלם   ואכן באמת  יות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים...שלה זה להח  ישיבה שכל העניין 
 הסבא מקלםישיבה לשפלים ונדכאים...  באמת  פתח    הוא  שמע בקולו וזה בדיוק מה שהוא עשה!! 

רומם אותם ורומם ורומם והפך אותם מעוד כמה צעירים מבולבלים  התחיל לממוצעים ו   לקח צעירים
רוח ולמלכים המושלים ביצרם בשליטה מוחלטת... אז כן!!! הפך אותם לענקי    הוא  ולאמלאמים... הרי

עד כאן בתור    א עשה...  סלנטר לסבא מקלם וזה בדיוק מה שהו זה בדיוק מה שהיתווה ר' ישראל  
 דוגמא בעלמא... 

--- 
 התיאור הזה עזר לי למצא את המילים ואת ההגדרה לעיוות מוכר שאנחנו חיים בו...  

ר עם בחור ישיבה שהיה במשבר... היו לו כמה התמודדויות רגשיות...  אני אתן לך דוגמא: היה לי קש
חוסר דימוי עצמי... וליויתי אותו!! תמכתי בו... וב"ה מדובר היה בבחור חכם... הוא הבין עניין... התמיכה  
שלי כנראה הייתה בדיוק במקום ותוך תקופה קצרה הוא נכנס לשוונג... עלה על דרך המלך... השתלב 

גרת והתחיל לעשות חיל וב"ה פורח ומצליח... ומאז אני ב"ה פוגש אותו ומצד אחד מרנין יפה במס
את הלב לראות אותו איך שהוא מצליח... אבל מצד שני עמוק בלב אני מרגיש מין כזה תחושה... ש..  

צדקה   קופת  לי  היה  צדקה..  הקופת  לי  הייתי  שהלך  ימים  כמה  וכל  הזה...  המסכן  הבחור  בדמות 
ו ייחס... תמיכה... ופתאום הקופת צדקה קיבלה רגלים ונעלמה... נו... ומה יהיה?? מה עם משלשל ל

 מצות חסד וצדקה ולהחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים??? 
פתאום גיליתי שבתת הכרה שלי מה זה יהודי מסכן?? מסכן זה אחד שחתם קבע על מסכנות!!! אחד  

.. גם אם אני אעזור לו... זה בסדר... הוא ימשיך תמיד להיות  כזה שאני לא צריך לחשוש שהוא יברח לי.
 מסכן!! רק ככה אני מרגיש שאני עוזר למסכן מהודר...  

לגמרי    אותו  ולהוציא  ללבו  מסילות  למצא  הצלחתי  שבס"ד  מסכן  באמת  בחור  והיה  זכיתי  ואם 
מרגיש כאילו עף לי  מהמסכנות וכעת הוא כבר עומד על שני רגליו והוא כבר לא מסכן... פתאום אני

 הסכך... כאילו הקופת צדקה ברחה לי...  
ההההלו... אתה מבין לבד שזה עיוות שאין כדוגמתו!!! כי פשוט וברור שה"להחיות רוח שפלים" הכי  
גדול והכי אידיאלי בעולם זה לקחת מישהו שפל ונדכא ולבנות אותו ולהעמיד אותו על שני רגלים  

 רוח שפלים... כי ב"ה הוא מסתדר...  וזהו!!! כבר לא צריך להחיות
 פשוט וברור שזה הלהחיות רוח שפלים הכי גדול בעולם!!! הבנת מה התחדש לי פה??

לא פחות ולא    גיד לך את זה במילים אחרות... תאר לעצמך שהייתי מספר לך שישיבת קלם זהאני א 
' האנשים האלו הם כבר לא רק מה?? ברוך ה   ונדכאים..  יותר ארגון מטעם בית חם לאנשים שבורי לב

שבורי לב!!! כי מי שעבד איתם דאג לרומם אותם ולהעמיד אותם בקרן אורה... לכן מה?? לכן זה כבר  
זה רק כאלו שלפני שאתה בכלל מתחיל  לא ארגון לשבורי לב?? מה... התנאי לארגון לשבורי לב 

 ! ? ! ? עכשיו הבנת מה אמרתי??? לעודד אותם... אתה קודם כל מוודא שהם תמיד ישארו שבורי לב...?  
להיות   תמיד  ימשיכו  הם  לך...."  "בורחים  לא  שהם  כאלו  רק  זה  לב  שבורי  לעודד  שלנו  בתפיסה 

 מסכנים... ואילו לקחת שבור לב ולרומם אותם ולהעמיד אותו על רגליו... מה זה??
פש!!! זה אני ואתה... אז זהו!!! מהיום תכניס לראש... הארגון חסד הגדול ביותר בתחום בריאות הנ

אתה ואני... שמהלכים בין אנשים ויש לנו אפשרות לקחת בן ישיבה צעיר ופשוט לרומם אותו!! לבנות 
אותו!! ולעשות אותו גדול ומרומם!!! לזכות לרומם נערה או נערה שלא יצטרכו קביים... שלא יהיו  

ה לב...  ולבנו -שבורי  צעיר  לקחת  זה  גדול  הכי  שפלים  רוח  בנוי!!  להחיות  אותו  לעשות  אותו!!!!  ת 
לעשות אותו שולט במידותיו!!! ואתה יודע מה.. אני חושב שכל צעיר שאני אצליח למנוע ממנו ליפול 
לרשת... אין לך להחיות רוח שפלים יותר גדול מזה... כי... כי בינינו... מה אתה רוצה שיהיה... שהוא  

ח לשכנע אותו לשבור את המכשיר... ואז הוא יקנה  כבר יפול לרשת... ואז הוא יבא מרוסק ואני אצלי
ושוב   יהיה לי פה מסכן מתוחזק!!! שכל הזמן צריך שוב  יהיה לי פרנסה!!!  ואז  שוב ושוב ישבור... 
עזרה... אדרבה... הלחיות לב נדכאים הכי גדול זה לשמור עליו בעוד מועד!!! זה אותו משיב או אברך  

הקנות לאותו צעיר טעם בלימוד... ובזכות זה הוא עומד בזכות  או אפילו בחור מבוגר שהצליח לתת ל
עצמו!!! הוא לא צריך כל הזמן שיבואו למיטה שלו כמו בחדר מיון לבדוק האם נותרה בו נשמה...  
הגיע הזמן שנפנים שהמרכז לבריאות הנפש הכי עוצמתי זה אותם אבא ואמא שמחנכים את הילד 

לגחמותיו ומגדלים ילד בריא! ילד חזק!!! זה המרכז לבריאות    שלהם לדחיית סיפוקים... שלא נכנעים
רי... אז יהיו הרבה ארגוני חסד שהוא הנפש הכי גדול... כי... כי אם חלילה וחס הוא יגדל חלש ושברי

יתגלגל מאחד לשני והרבה אנשים "יזכו למצוות" בזכות האובייקט האומלל הזה... ואין לך להחיות  
להעמיד אותו על הרגלים שלא יהיה כזה!!! בקיצור: למרבה האבסורד החסד רוח שפלים יותר גדול מ

הגדול ביותר נראה לא כככזה חסד... ישיבת קלם הייתה סמל ודוגמא לבית של תמיכה באומללים...  
בקיצור:    כן... היה שם מי שדאג לרומם אותם ולהביא אותם לקצה השני של ההיפך מאומללות...  

יותר במסכנים ואומללים נמצאת דווקא הרחק הרחק מגבול המסכנות... הוא  ארגון החסד האידיאלי ב
רוח שפלים ולהחיות לב  מול אותו צעיר שאני ארומם אותו!! אגדל אותו!!!   שיהיה גדול... להחיות 

   נדכאים..
 

לקראת ימי השובבי"ם הממשמשים ובאים, ניתן   היכונו:

  !"וימאן"  ההדרכה: ספרשוב לרכוש את 

'בן  ל הנדרשים הפנימי תעצומות השליטה והחוסן בהעוסק  
מה שתשיב' בכל הנוגע    ו'דע, ישיבה' בדורנו הרדוד והנסחף 

כמנת דחף והצדעה   בין הייתר ספר זה בא עניינים אלו,ל
  להוביל מנהיגות   ל'גיבור הכח' של דורנו שנאבק ללא ליאות

  )מוביל ולא מובל( ,יצרומול 

תחזוקה שוטפת   הרבה כח והמוןואין צורך לומר שנדרש לזה 
 תעצומות נפש!!!      ויומיומית של

 ניתן להשיג בפלא':  

0548446691    0527683095 

כמו כן ניתן להשיג אצל הנציגים בישיבות,  
 .ובמוקדי המכירה של גיליון זה

 : , במוקדי המכירהכמות מצומצמת נותרה גם בארה"ב 
 בארה"ב:  'אז נדברו'מוקדי 

 'מרכז הספרים' :מונסי
 ובביהכ"נ הגדול של ויזניץ

 בית הספר: ויליאמסבורג
 אייכלערס, ברמן. :בורו פארק

 יודאיקה סקווירא :ליקווד
 7188718652 בארה"ב:להזמנות מרוכזות ניתן להתקשר להפצה 

 ---- 

  שימו לב: ניתן להשיג את הספר גם בכריכה רכה וגם בכריכה קשה, 
   .. ת מרוכזות.רוכשים בכמויוכל הלשמחתנו הצלחנו להשיג הנחה וסבסוד ל 

 --- 

 עצירת גשמים... ועננו בורא עולם... 

האמת היא שממזמן כבר הייתי מתחיל להגיד ועננו בורא עולם על הגשם  
שאמנם מגיע פה ושם... אבל עדיין אין בו סיפק לבורות שיחין ומערות...  
תפילת   לפני  הימים  באחד  האויר...  מזג  תחזית  זה  שלי  האויב  אבל!!! 

לחבר שלי... זהו!! אני מתחיל להגיד ועננו בורא עולם...  מנחה אמרתי  
אמרו   בתחזית  פשוט  יומיים...  עוד  תחכה  עזוב...  לי:  ואמר  חייך  הוא 

אחרי שבוע כששוב רציתי להתחיל  שמתחיל לרדת גשם בעוד יומיים... 
להתפלל על עצירת הגשמים... הפעם כבר למדתי להיות עצמאי והלכתי  

האויר... ואז שוב החלטתי לדחות את זה בעוד באמת לשמוע תחזית מזג  
שלושה ימים כי מה אפשר לעשות... אמרו בתחזית שעוד שלושה ימים  

 יש קול המון גשם...  

ותכל'ס: אדהכי והכי אבדה הנערה!!! אנחנו אוחזים עמוק בחודש טבת  
ועדיין לא ירד גשם... ושוב: כבר נכתב כאן לא פעם שאצלנו גשם זה לא  

שהי אצלנו  הפאניקה  נפש...  חיי  בשבילם  היה  שזה  עברו  בדורות  יתה 
בפרשת   לנו!!  חשוב  פחות  לא  וזה  עולם!!!  מבורא  צינתוק  זה  גשם 
השבוע יש פסוק מרגש מאוד... בברכה של יהודה כתוב חכלילי עיניים  
של   שהפשט  כתובות:  בסוף  הגמ'  אומרת  מחלב...  שיניים  ולבן  מיין 

פש אלא  דרש  לא  לב:  )שים  הזה  לפני  הפסוק  ישראל  כנסת  אמרה  ט( 
עיניים חכלילי  יותר    - הקב"ה  עלי  ערב  וזה  חיבה  של  קריצה  לי  תקרוץ 

וזה    -מיין... ולבן שיניים מחלב תחייך אלי ותראה לי כביכול את שיניך 
טעים לי יותר מחלב!!! כתוב כאן שליהודה לא חסר יין וגם לא חלב...  

סר לדור שלנו בעצירת  חסר לו חיוך וקריצה מאבא!!!! וזה בדיוק מה שח
 גשמים... בא נגיד שאנחנו לא פוגשים את המחסור... אבל החיוך חסר...    

ויעקב אבינו מלמד את יהודה שיש כזה דבר להתפלל על חיוך... יש כזה   
דבר לישא עינייים לשמים ולבקש מה'... תן לי קריצה... תשלח לי ד"ש  

 שאתה אוהב אותי...  
שמור לבן האהוב שסמוך על שלחן אביו...  זה סוג יחודי של תפילה ש

והחום   החיוך  זה  לו...  חסר  כן  אם  אבל  משהו...  לו  חסר  באמת  שלא 
 והאהבה ככה באמצע יום שגרתי...  

--- 

 בגיליון זה נרחיב בקריצה הזו ובמסתעף...  3-4בעמוד 
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 תקבל עוד...   - תגמור 
בצורת    בתענית  הגמ' שנת  שהייתה  מספרת 

חלקיה  ו לאבא  הלכו  גשחכמים  על  ם... שיתפלל 
הגיעו דברים   כשהם  כמה  עושה  שהוא  ראו  הם 

ו  תמוהים הבינו  לא  הוא  מאחלשהם  ישב  "כ 
 הסביר להם כל דבר...  ו

שחכמים המוזרים  מהדברים  אחד  ראו   עכ"פ 
לפרוס   זה  אצלו, בא  הלחם   את  שכשהוא 

... הוא נתן לילד אחד פרוסה קטנה ולילד בסעודה
פרוסה גדולה... והם התפלאו: למה   השני הוא נתן

ואח"כ אבא חלקיה    הוא מפלה בין שני הילדים??
בבית!!!   איתי  כאן  חי  אחד  שבן  להם:  הסביר 

שהוא סמוך   וממילא הוא סמוך על שולחני... ברגע
לדאו צריך  לא  מסודר...  הוא  אז  שולחני  לו על  ג 

נותן   כבר  אניכשיותר מידי... יש לו פה הכל... ולכן  
לולו נותן  אני  השני  ...  הבן  אבל  מוגבל...   בערבון 

"הלך שנקרא  מה  מהבית...  יצא  ללמוד   כבר 
כי הוא    יותר...  מכל דבר  בישיבה..." ולכן אני נותן לו

 הוא לא בבית...  נזקק יותר... סו"ס

יש  עכ"פ   מעניינת:  הבחנה  כאן  סוגי  רואים  שני 
 ישיבוחרים!!!! 

היה גר בבני ברק ולמד הזה ש  יש את החבר שלי
והיה בב"ב  בבית...    בישיבה  לילה  כל  לישון  מגיע 

תמיד קנאתי בו!!! הוא חי על חשבון הברון... הוא 
לקנות צריך  צריך  שמפו    לא  לא  לא  וגם  למקווה 

קו  למלא לוקחרב  הוא   )אפילו  מהבית...  הכל  ... 
קיר    בישיבה... הוא הוריד איזה שעון  פעםכשהיה חסר מסמר  

והביא   בשביל   מסמר(בבית  כיס  דמי  צריך  לא  הוא 
שבת כי אבא שלו כבר  כבוד  לקנות בקבוק קולה ל

לבית והוא "ירים" איזה שתים  שיית ארסיקנה שי
עמוד כמוני שלוש לישיבה.. בקיצור: הוא לא צריך ל

עם יד על הכיס!!! וכל פעם לבדוק כמה כסף נשאר 
 ...  עד סוף החודשלי 

 זה מצד אחד!!! אבל יש גם צד שני למטבע...  

כשחבר שלי יום אחד הגיע הבייתה וביקש מאבא  
 דבר!!! מה הקשרמאה שקל... שום    סתם ככה  שלו

מאה שקל על הבוקר?? בשביל מה אתה צריך??  
פתחתי את הפה ואמרתי רק  אני... ברגע ש  ואילו

יא שטר וצשחסר לי כסף... באותו רגע אבא שלי ה
דמי אני צריך  ו ישיבה...  מהארנק ונתן לי... כי אני ב

בא... בא נגיד את זה ככה... שישאר בינינו... כשאני  ) כיס!!!  
לי זה היה מאוד פשוט!!!   חבר שלי רצינו לצאת לשבת בצפת...ו

שאני    ויש שם פחות או יותר את כל מה  סו"ס יש לי תיק שלם
!!!  י בסיס מינימלי איך לצאתיש ל  צריך... יש לי גם דמי כיס...

מאיפה להתחיל... יש לו   אבל חבר שלי?? אין לו בסיס מינימלי
בקיצור:  לו...  יש  בקושי  מצעים  אפילו  משלו...  קו  רב  בקושי 

  (!!! משלו מרוב שיש לו הההכל בבית... אבל לו עצמו אין כלום

בקיצור: הוא קינא בי שמפנקים אותי ונותנים לי 
ואילו אני קנאתי בו איך הוא    מהבית כל מה שצריך

בזמן   בו  הברון  חשבון  על  פעמי  וחד  טישו  מביא 
מחושבן הכל  השקל  שאצלי  יותר    ...על  מה  נו... 

ככה??  או  ככה  קשה    עדיף???  טובה...  שאלה 
מה שבטוח: מה שיהיה ומה שלא   זה...  לענות על

חוץ מזה  )יהיה... הדשא של השני תמיד יותר ירוק... 
שהתיאור לי  ל   שנדמה  רלוונטי  לא  כבר  דורנוהזה  עם    צעירי 

ש תיאור  זה  הגדולות...  לנו...יותר  העיניים  בדור   מתאים  שם    אי 
     ( אני צודק או לא??? ""לפני הקורונה...ה"נפילים" ש

 כלפי מה הדברים אמורים??? 
 ליעקב אבינו יש שני בנים!!! יוסף ויהודה!!!  אז ככה: 

שלנו!!!   בפרשה  מברך  הוא  שניהם  שניהם    עלואת 
ברכות... אבל בכל אבינו מרעיף מלא חופניים    יעקב

הבדל  עדיין  זאת!! יהודה    כללי  יש  של  הברכה  בין 
הילד   הגדול!!!!  הילד  את  מייצג  יוסף    שלאליוסף... 

יוצא במוצאי  ש זה הילד סמוך על שולחן אביו... יוסף
שבת מהבית ונוסע לישיבה... אוהו... אם ככה יעקב  

וסוודר   מעיל כיס בשפע... קונה לו  דמי    אבינו נותן לו
טובים..." חם ב"דברים  המזוודה  את  לו  ממלא   ...

עין...  עלי  פורת  בן  יוסף  פורת  בן  לך...  שיהיה  קח... 
  אפילו   יעקב אבינוברכות אביך גברו על ברכות הורי...  
אשראי   הכרטיס  את  ליוסף  קח נותן  שלו.  ! האישי 

ל יכול  כיס אתה  תצטרך דמי  אם  לך...  משוך שיהיה 
הברכות  מזומנים   את  כן...  רוצה...  שאתה  כמה 

נותן  הוא  זה  את  מיצחק...  קיבל  אבינו  שיעקב 
יוסף מאושר חתימה על הצ'קים של יעקב  ליוסף... 

 אבינו... יש לו שפע של דמי כיס...  
   אחר!!!לעומת זאת יהודה?? יהודה זה משהו  

מצד אחד יהודה גם חי בשפע גדול!!! אבל זה שפע 
ר... יהודה נשאר בבית יחד עם אבא... ובבית מסוג אח

טוב...    אמנם  יש בכל  מלא  עירה  מקרר  לגפן  אוסרי 
ולשורקה בני אתונו... יש שפע במקרר!!! אבל עדיין!! 
ולבן   מיין  עיניים  ל"חכלילי  ומצפה  מייחל  יהודה 
שיניים מחלב.." אני רוצה חום ואהבה... יהודה פנוי 

כי   יותר מחלב...  לו חלב...  לבקש חיוך עוד  לא חסר 
כבר אם  הוא  במקרר...  בשפע  לו  יש  רוצה    - חלב 

אצל יהודה אין את    תשומת לב אישית... תיק משלו...  
שיבה שעוד רגע נסגר החדר  הלחץ הזה שהיה לי בי

לקפה של   א לקחתי את החצי כוס חלבאוכל ועדיין ל
א'... סדר  יהודה  אמצע  דאגות!!!   אצל  כאלו   אין 

תמי תמידד פתוח...  המטבח  יש חלב...    קפה   תמיד 
... אתה בבית!!! יהודה אף פעם לא וסוכר לבן וחום

 מוטרד שנגמר לו הטישו או הסבון כי יש לך פה הכל.. 

זאת  אבל ש  למרות  תמיד  לא  רצון... יהודה  בע 
בא  כל מיני דברים...    תכל'ס... לפעמים בא לי!!! בא לי

 דמי כיס... אבא: תביא לי קצת כסף...  לי

בשביל מה?? לא משנה בשביל מה...  ואל:  אבא מיד ש
 בשביל לבזבז!!!  

וזה לא סתם שאבא מסרב...    לא!!! אבא לא מסכים... 
עקרוני!!!   את  זה  השאיר  סתם  לא  יהודהלה  אבא 

ודהלה עדיין  בבית תחת עינו הפקוחה של אבא... יה
בלי   ככה  כיס  דמי  לו  לשחרר  אפשר  ואי  צעיר... 

תת לצוציק בן שלוש ל  כידוע: כסף זה נשק!!   חשבון...
אחרי   1000רה  עש אם  תתפלא  אל  בידיים!!!  שקל 

שהוא  יומיים שלום  דרישת  מקבל  טס   אתה 
נוסע שם עם אופנוע בלי רישיון...    והוא  גיאורגיה...ב

לא סתם אבא תופס את יהודהלה קצר!!! אבא שומר 
 ... שלא יכנס לטראנס על יהודהלה

... למה  אבל תכל'ס... יהודהלה מקנא ביוסף... אבא 
דברים   מלא  לו  וקנית  כסף  מלא  נותן  אתה  ליוסף 
אין   ליהודהלה:  עונה  אבא  במזוודה...  לו  ושמת 
בעיה!!! אני אתן גם לך... כל מה שתבקש אני אתן לך 

אבל   ליוסף...  כמו  לך...  אני!!!בדיוק  אתן  אתה    אני 
בכיף... חלב??  עם  כריות  שקל   26קח    רוצה  וחצי 

חדש  ותקנה... סוודר  לחנות    אין?  רוצה  נלך  בעיה... 
רוצה   ונקנה... אני  מרוצה...  לא  יהודהלה  לא!!!  אבל 

יצ  אוהו...  יוסף...  כמו  משלי  כסף  לי  א שיהיה 
רוצה עצמאות כמו ליוסף!!! וזה יהודהלה  המרצע!!!  

ססססופר  עקרוני!!  וזה  לשחרר  מוכן  לא  אבא 
 עקרוני... 

יקרים: קוראים  יהודהלה    ולכן  את  תראו  פעם  אם 
ויש לו בדיוק שמונה עשרה וחצי שקל  כולתעומד במ

והוא מגרד את האגורות... אל תרחמו עליו!!! אל תהיו  
צעיר  כמו שרואים  האלו  הטפשים    13בן    הדודים 

מוציאים לו    הםמרוב רחמים  נאבק עם עשרות אגו' ו
   שטר של מאה שקל...

בכלל לא מסכן כמו שאתם   תבינו שהילד הזהמתי  
הואחושבים מבי  ...  טוב  מגיע  כל  לו  יש  מטופח...  ת 
אם אבא שלו והכי הכי: יש לו גם אבא חכם... ו  בבית...

חטה בו לו ולא שחרר לו סכום כסף מדויק מדויקנתן 
שם שסובלים  בגלל  לא  זה  שטרות...  עוני  מ  של 

... אלא בגלל שאבא כנראה מבין שלא בריא  ודחקות 
  אז נא להירגע...  לילד  שלו להחזיק סכום כסף גדול!!! 

יל  א  הו לו  בסה"כ  שיש  רק  שלא  ילד  זה  שמור!!!  ד 
לו    הההכל בשביל כל מה שצריך... אלא גם ב"ה אין 

 את מה שלא צריך שיהיה לו.  
 --- 

הנהגה  בין  ההבדל  להנהגה    זה  יוסף  עם  מנהיג  שה' 
 יהודה!!!    עם 

ש רואים  הדרך  כל  השבטיםלאורך  היו   עשרת 
הנבו בכל  טובה...  ברוב  הושע  משופעים  של  אות 

ישראל... רואים שם שהם היו   ס ומיכה על חטאיועמו
עושרמ של  בשטפון  ואדרבה...    ..טובהו  תענגים 

שכחוני...  כן  על  ליבם  וירם  שבעו  וישבעו    כמרעיתם 
השפע שהיה להם הם חטאו ועזבו את   מרוב  דווקא

חזרו...  ה' לא  היום  ועד  גלו  שהם  זאת    עד  לעומת 
חי    אחר!!! יהודה  מסוג  זה משהו  במלכות יהודה???
 גם בירושלים היה שפע עצום שכל  עם ה'... מצד אחד

אבל עדיין!! זה לא היה   ...הטוב שבעולם התנקז אליו 
לא שפע מסוג של ברכת  שפע מסוג של דמי כיס... א

הבית של ה'... והמקרר תמיד פתוח... יש  הבית... כאן
 בארון למעלה הרבה הפתעות... וברגע שיהודה רוצה 

מבקש  משהו רק  הוא  מה  ...  כל  לו  נותן  וה'  מה' 
יכולת  לו  לו דמי כיס משלו!!! אין  שצריך... אבל אין 

 אישית!! 

להם!!!! במלכות  כל הדרך רואים שזה הפריעולאורך  
את תמיד  היה  וקינאו   יהודה  עיניים  שלטשו    אלו 

במלכות ישראל... הנה... תראה איזה שפע יש להם... 
ים  כולאיזה רווחה כלכלית יש להם... תראה איך הם י

אנחנו ואילו  לעצמם...  כאלה...  יייאבר  להרשות  כים 
 אין לנו אפשרויות.. 

כזו... אין   כות יהודה תמיד הייתה מלכות שבריריתמל
ואפשרויות...   כח  עוצמות של  הרבה תקציבים... אין 

 ברגע שצריך משהו... באותו רגע הם מצד שני אבל!!!
!!  דא עקא!     מה שצריך...  כל  מתפללים לה' ואז מגיע

מה שצריך!! ביהודה לא היה חסר כלום!!! כל מה  רק  
 שצריך יש...  

חסר?? דמי כיס!!!! תן   תמיד  אבל מה בכל זאת היה
משלי ארנק  לי  שיהיה  רוצה  אני  עצמאות...  !!!  לי 

למה אבא  אוצרות משלי... שיהיה לי שרירים משלי...  
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 חידה: איפה נמצא המרכז הגדול ביותר לבריאות הנפש?? 
... הוא ניגש לר' ישראל סלנטר הישיבהשמעתי מעשה מוסמך על הסבא מקלם שלפני שהוא פתח את  

 המטרה?? מה המוטו?? מה היעד שלי בפתיחת הישיבה??  ושאל אותו: מה
ר' ישראל סלנטר ענה לו בזה הלשון: "להחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים"!! עד כאן העובדה...  
את חטאי אני מזכיר היום... ברגע ששמעתי את הסיפור הזה... תנחש מה היה התגובה הספונטנית  

 זה היה נשמע לי בדיחה..  שלי?? פרצתי בצחוק!!! לא נעים... אבל
האדם!!   גדלות  של  הנושא  את  דגלה  על  שחרטה  ישיבה  הייתה  קלם  ישיבת  כידוע...  כי  ולמה?? 
הסתובבו שם ענקי רוח ששלטו ברוחם... אנשים מרוממים שהיו נקיים מכל נגיעה וחולשה.. בקיצור:  

 עת??? ישיבת קלם זה סמל ודוגמא לאנשים גדולים!!! ו... ואילו מה אני שומע כ
שכשהסבא מקלם פתח ישיבה מה היה הנושא שלה?? להחיות רוח שפלים... בקיצור: במילים אחרות:  
ישיבה לבחורים טיפולים... נשברי לב... לעודד את רוחם הנשברה ולחזק את כל המדוכאים שהגיעו  

אותי!!! זה לשם... ו... וזה כ"כ ההיפך!!! ההיפך הגמור מכל האופי של ישיבת קלם שזה פשוט הצחיק 
 כמו שתקח מיליונר ותתאר לי אותו כמו איזה קבצן...  

רגע... רגע  ליבי:  עורר את תשומת  מישהו  אותךבעצם    ואז  כ"כ מצחיק  זה  זהלמה  למה   בכלל  ?? 
  הולך ביחד!!! ר' ישראל סלנטר הורה לסבא מקלם לפתוח   דווקא  אולי היא היא!!! אולי זהסתירה??  

הסבא מקלם   ואכן באמת  יות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים...שלה זה להח  ישיבה שכל העניין 
 הסבא מקלםישיבה לשפלים ונדכאים...  באמת  פתח    הוא  שמע בקולו וזה בדיוק מה שהוא עשה!! 

רומם אותם ורומם ורומם והפך אותם מעוד כמה צעירים מבולבלים  התחיל לממוצעים ו   לקח צעירים
רוח ולמלכים המושלים ביצרם בשליטה מוחלטת... אז כן!!! הפך אותם לענקי    הוא  ולאמלאמים... הרי

עד כאן בתור    א עשה...  סלנטר לסבא מקלם וזה בדיוק מה שהו זה בדיוק מה שהיתווה ר' ישראל  
 דוגמא בעלמא... 

--- 
 התיאור הזה עזר לי למצא את המילים ואת ההגדרה לעיוות מוכר שאנחנו חיים בו...  

ר עם בחור ישיבה שהיה במשבר... היו לו כמה התמודדויות רגשיות...  אני אתן לך דוגמא: היה לי קש
חוסר דימוי עצמי... וליויתי אותו!! תמכתי בו... וב"ה מדובר היה בבחור חכם... הוא הבין עניין... התמיכה  
שלי כנראה הייתה בדיוק במקום ותוך תקופה קצרה הוא נכנס לשוונג... עלה על דרך המלך... השתלב 

גרת והתחיל לעשות חיל וב"ה פורח ומצליח... ומאז אני ב"ה פוגש אותו ומצד אחד מרנין יפה במס
את הלב לראות אותו איך שהוא מצליח... אבל מצד שני עמוק בלב אני מרגיש מין כזה תחושה... ש..  

צדקה   קופת  לי  היה  צדקה..  הקופת  לי  הייתי  שהלך  ימים  כמה  וכל  הזה...  המסכן  הבחור  בדמות 
ו ייחס... תמיכה... ופתאום הקופת צדקה קיבלה רגלים ונעלמה... נו... ומה יהיה?? מה עם משלשל ל

 מצות חסד וצדקה ולהחיות רוח שפלים ולהחיות לב נדכאים??? 
פתאום גיליתי שבתת הכרה שלי מה זה יהודי מסכן?? מסכן זה אחד שחתם קבע על מסכנות!!! אחד  

.. גם אם אני אעזור לו... זה בסדר... הוא ימשיך תמיד להיות  כזה שאני לא צריך לחשוש שהוא יברח לי.
 מסכן!! רק ככה אני מרגיש שאני עוזר למסכן מהודר...  

לגמרי    אותו  ולהוציא  ללבו  מסילות  למצא  הצלחתי  שבס"ד  מסכן  באמת  בחור  והיה  זכיתי  ואם 
מרגיש כאילו עף לי  מהמסכנות וכעת הוא כבר עומד על שני רגליו והוא כבר לא מסכן... פתאום אני

 הסכך... כאילו הקופת צדקה ברחה לי...  
ההההלו... אתה מבין לבד שזה עיוות שאין כדוגמתו!!! כי פשוט וברור שה"להחיות רוח שפלים" הכי  
גדול והכי אידיאלי בעולם זה לקחת מישהו שפל ונדכא ולבנות אותו ולהעמיד אותו על שני רגלים  

 רוח שפלים... כי ב"ה הוא מסתדר...  וזהו!!! כבר לא צריך להחיות
 פשוט וברור שזה הלהחיות רוח שפלים הכי גדול בעולם!!! הבנת מה התחדש לי פה??

לא פחות ולא    גיד לך את זה במילים אחרות... תאר לעצמך שהייתי מספר לך שישיבת קלם זהאני א 
' האנשים האלו הם כבר לא רק מה?? ברוך ה   ונדכאים..  יותר ארגון מטעם בית חם לאנשים שבורי לב

שבורי לב!!! כי מי שעבד איתם דאג לרומם אותם ולהעמיד אותם בקרן אורה... לכן מה?? לכן זה כבר  
זה רק כאלו שלפני שאתה בכלל מתחיל  לא ארגון לשבורי לב?? מה... התנאי לארגון לשבורי לב 

 ! ? ! ? עכשיו הבנת מה אמרתי??? לעודד אותם... אתה קודם כל מוודא שהם תמיד ישארו שבורי לב...?  
להיות   תמיד  ימשיכו  הם  לך...."  "בורחים  לא  שהם  כאלו  רק  זה  לב  שבורי  לעודד  שלנו  בתפיסה 

 מסכנים... ואילו לקחת שבור לב ולרומם אותם ולהעמיד אותו על רגליו... מה זה??
פש!!! זה אני ואתה... אז זהו!!! מהיום תכניס לראש... הארגון חסד הגדול ביותר בתחום בריאות הנ

אתה ואני... שמהלכים בין אנשים ויש לנו אפשרות לקחת בן ישיבה צעיר ופשוט לרומם אותו!! לבנות 
אותו!! ולעשות אותו גדול ומרומם!!! לזכות לרומם נערה או נערה שלא יצטרכו קביים... שלא יהיו  

ה לב...  ולבנו -שבורי  צעיר  לקחת  זה  גדול  הכי  שפלים  רוח  בנוי!!  להחיות  אותו  לעשות  אותו!!!!  ת 
לעשות אותו שולט במידותיו!!! ואתה יודע מה.. אני חושב שכל צעיר שאני אצליח למנוע ממנו ליפול 
לרשת... אין לך להחיות רוח שפלים יותר גדול מזה... כי... כי בינינו... מה אתה רוצה שיהיה... שהוא  

ח לשכנע אותו לשבור את המכשיר... ואז הוא יקנה  כבר יפול לרשת... ואז הוא יבא מרוסק ואני אצלי
ושוב   יהיה לי פה מסכן מתוחזק!!! שכל הזמן צריך שוב  יהיה לי פרנסה!!!  ואז  שוב ושוב ישבור... 
עזרה... אדרבה... הלחיות לב נדכאים הכי גדול זה לשמור עליו בעוד מועד!!! זה אותו משיב או אברך  

הקנות לאותו צעיר טעם בלימוד... ובזכות זה הוא עומד בזכות  או אפילו בחור מבוגר שהצליח לתת ל
עצמו!!! הוא לא צריך כל הזמן שיבואו למיטה שלו כמו בחדר מיון לבדוק האם נותרה בו נשמה...  
הגיע הזמן שנפנים שהמרכז לבריאות הנפש הכי עוצמתי זה אותם אבא ואמא שמחנכים את הילד 

לגחמותיו ומגדלים ילד בריא! ילד חזק!!! זה המרכז לבריאות    שלהם לדחיית סיפוקים... שלא נכנעים
רי... אז יהיו הרבה ארגוני חסד שהוא הנפש הכי גדול... כי... כי אם חלילה וחס הוא יגדל חלש ושברי

יתגלגל מאחד לשני והרבה אנשים "יזכו למצוות" בזכות האובייקט האומלל הזה... ואין לך להחיות  
להעמיד אותו על הרגלים שלא יהיה כזה!!! בקיצור: למרבה האבסורד החסד רוח שפלים יותר גדול מ

הגדול ביותר נראה לא כככזה חסד... ישיבת קלם הייתה סמל ודוגמא לבית של תמיכה באומללים...  
בקיצור:    כן... היה שם מי שדאג לרומם אותם ולהביא אותם לקצה השני של ההיפך מאומללות...  

יותר במסכנים ואומללים נמצאת דווקא הרחק הרחק מגבול המסכנות... הוא  ארגון החסד האידיאלי ב
רוח שפלים ולהחיות לב  מול אותו צעיר שאני ארומם אותו!! אגדל אותו!!!   שיהיה גדול... להחיות 

   נדכאים..
 

לקראת ימי השובבי"ם הממשמשים ובאים, ניתן   היכונו:

  !"וימאן"  ההדרכה: ספרשוב לרכוש את 

'בן  ל הנדרשים הפנימי תעצומות השליטה והחוסן בהעוסק  
מה שתשיב' בכל הנוגע    ו'דע, ישיבה' בדורנו הרדוד והנסחף 

כמנת דחף והצדעה   בין הייתר ספר זה בא עניינים אלו,ל
  להוביל מנהיגות   ל'גיבור הכח' של דורנו שנאבק ללא ליאות

  )מוביל ולא מובל( ,יצרומול 

תחזוקה שוטפת   הרבה כח והמוןואין צורך לומר שנדרש לזה 
 תעצומות נפש!!!      ויומיומית של

 ניתן להשיג בפלא':  

0548446691    0527683095 

כמו כן ניתן להשיג אצל הנציגים בישיבות,  
 .ובמוקדי המכירה של גיליון זה

 : , במוקדי המכירהכמות מצומצמת נותרה גם בארה"ב 
 בארה"ב:  'אז נדברו'מוקדי 

 'מרכז הספרים' :מונסי
 ובביהכ"נ הגדול של ויזניץ

 בית הספר: ויליאמסבורג
 אייכלערס, ברמן. :בורו פארק

 יודאיקה סקווירא :ליקווד
 7188718652 בארה"ב:להזמנות מרוכזות ניתן להתקשר להפצה 
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  שימו לב: ניתן להשיג את הספר גם בכריכה רכה וגם בכריכה קשה, 
   .. ת מרוכזות.רוכשים בכמויוכל הלשמחתנו הצלחנו להשיג הנחה וסבסוד ל 

 --- 

 עצירת גשמים... ועננו בורא עולם... 

האמת היא שממזמן כבר הייתי מתחיל להגיד ועננו בורא עולם על הגשם  
שאמנם מגיע פה ושם... אבל עדיין אין בו סיפק לבורות שיחין ומערות...  
תפילת   לפני  הימים  באחד  האויר...  מזג  תחזית  זה  שלי  האויב  אבל!!! 

לחבר שלי... זהו!! אני מתחיל להגיד ועננו בורא עולם...  מנחה אמרתי  
אמרו   בתחזית  פשוט  יומיים...  עוד  תחכה  עזוב...  לי:  ואמר  חייך  הוא 

אחרי שבוע כששוב רציתי להתחיל  שמתחיל לרדת גשם בעוד יומיים... 
להתפלל על עצירת הגשמים... הפעם כבר למדתי להיות עצמאי והלכתי  

האויר... ואז שוב החלטתי לדחות את זה בעוד באמת לשמוע תחזית מזג  
שלושה ימים כי מה אפשר לעשות... אמרו בתחזית שעוד שלושה ימים  

 יש קול המון גשם...  

ותכל'ס: אדהכי והכי אבדה הנערה!!! אנחנו אוחזים עמוק בחודש טבת  
ועדיין לא ירד גשם... ושוב: כבר נכתב כאן לא פעם שאצלנו גשם זה לא  

שהי אצלנו  הפאניקה  נפש...  חיי  בשבילם  היה  שזה  עברו  בדורות  יתה 
בפרשת   לנו!!  חשוב  פחות  לא  וזה  עולם!!!  מבורא  צינתוק  זה  גשם 
השבוע יש פסוק מרגש מאוד... בברכה של יהודה כתוב חכלילי עיניים  
של   שהפשט  כתובות:  בסוף  הגמ'  אומרת  מחלב...  שיניים  ולבן  מיין 

פש אלא  דרש  לא  לב:  )שים  הזה  לפני  הפסוק  ישראל  כנסת  אמרה  ט( 
עיניים חכלילי  יותר    - הקב"ה  עלי  ערב  וזה  חיבה  של  קריצה  לי  תקרוץ 

וזה    -מיין... ולבן שיניים מחלב תחייך אלי ותראה לי כביכול את שיניך 
טעים לי יותר מחלב!!! כתוב כאן שליהודה לא חסר יין וגם לא חלב...  

סר לדור שלנו בעצירת  חסר לו חיוך וקריצה מאבא!!!! וזה בדיוק מה שח
 גשמים... בא נגיד שאנחנו לא פוגשים את המחסור... אבל החיוך חסר...    

ויעקב אבינו מלמד את יהודה שיש כזה דבר להתפלל על חיוך... יש כזה   
דבר לישא עינייים לשמים ולבקש מה'... תן לי קריצה... תשלח לי ד"ש  

 שאתה אוהב אותי...  
שמור לבן האהוב שסמוך על שלחן אביו...  זה סוג יחודי של תפילה ש

והחום   החיוך  זה  לו...  חסר  כן  אם  אבל  משהו...  לו  חסר  באמת  שלא 
 והאהבה ככה באמצע יום שגרתי...  

--- 

 בגיליון זה נרחיב בקריצה הזו ובמסתעף...  3-4בעמוד 
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עלי סומך  יוסף  לא  על  סומך  שהוא  למה כמו   ??
איך התינוקות   מביא לי??   הוא ו קונה לי    הוא תמיד  

 )או איבדי(אומרים?? אני רוצה ליבדי!! 

 היא עצובה מאוד:    נו... מה התשובה??? התשובה 

שלכה"פ רוצה  אבא  ישאר   יהודהלה...  אחד  ילד 
שאבא כבר איבד עשר    לך  קרוב אליו!!! לא מספיק

לעשרת נתן  שאבא  מספיק  לא  שבטים  ה  ילדים... 
פתוח...אשר את    והם  אי  הרביתי  לקחו  וכסף  זה 

לאבא גם   אתה רוצה לאבד  להם וזהב עשו לבעל...
 את הילד האחרון שעדיין נשאר בבית???

מלכות  כמו  כיס  דמי  תקבל  יהודהלה  אתה    אם 
ש תעשה  אתה  גם  אז  אתה אפרים...  גם   טויות... 

שימוש לא נכון עם    לבעוט ותעשה  תשמין ותתחיל
   ...לך ואבא חלילה יאבד גם אותך השפע שה' נתן

אתה נשארת    -ואסור שזה יקרה!!! אתה יהודהלה
היחיד   הנצר  להיות  בשביל  אבא  עם  יחד  בבית 
אשור   בארץ  האובדים  לכל  שיזכיר  והאחרון 
להם  שיש  להם  שיזכיר  מצרים...  בארץ  והנידחים 
ישרוק   מי  להם??  יקרא  מי  בבית...  שמחכה  אבא 
ממלכות  דוד  בן  משיח  הבייתה??  שיחזרו  להם 

יהודה   כל יהודה!!!  את  ששורד  היחיד  הבן  הוא 
הגלויות!!! הוא הבן היחיד שגם כשהוא חוטא ונופל 

!!! ולמה?? שורד  תמיד  ונענש... בסופו של דבר הוא
מרפה לו!! לא נותן לו לאבד אבא לא  לא ירפך!!!  כי  

אבא לא משחרר לו סמכויות... אבא כל קשר עין..  
איתו   מתנהל  תמיד  אבא  קצר!!!  איתו  הולך  הזמן 

יהודהלה... אל תבכה... אל תתמרמר...   לפה...  מהיד  
הג  על הדשא של האח  אל אל תסתכל  יוסף...  דול 

ולך כיס משלו  לו דמי  בו שיש  אל   כי  לא...    תקנא 
תשכח... נכון שהוא קיבל דמי כיס... אבל דמי כיס  

 יום אחד נגמר לוזה משהו שבשלב מסוים נגמר!!!  
  לא נגמר... אף פעם  הדמי כיס ואילו אתה... אצלך זה  

 ה' תמיד ניתנת לך מאתארוחתך 

---    
המדויקת הת ההגדרה  זו  יהודהלה...  של  הזה    יאור 
ההנהגה שה' מנהיג עם הבני תורה בדורנו!!!! יש של  

 על זה נבואה מפורשת בישעיה:  

בכו לא תבכה חנון יחנך לקול    ,כי עם בציון ישב בירושלם 
ענך   ,זעקך  לחץ  ומי   צר  לחם  אדני   לכם  ונתן כשמעתו  ם 

  ולא יכנף עוד מוריך והיו עיניך ראות את מוריך: 

מה  שי לב  תם  העמים  באחרית  כאן???  היה  כתוב 
וזה יהיה עם  שישב בציון...    תופעה מיוחדת של עם

ש יצטרך כשהוא  כזה  לא  הוא  מה'  משהו  ירצה 
בכו לא   לא...  !!!ולבקוע שערי שמים  לבכות ולזעוק

  ו ענך!!! כשמעת   ---לקול זעקך  רק מה??  תבכה...  
ועונה...  תבקשרק   שומע  מיד  אתה    ה'  מה  אה... 

זה??  על  כאן    אומר  ממש    עד  נשמע  דווקא  זה 
ש תחשוב  הלוואי!!!  הכל אידיאלי...  מקבל  אתה 

ברגע!!! אתה רק מבקש ממך... ואתה מקבל ממנו 
 מיד בלי להמתין יותר מידי עד שהתפילה תתקבל... 

לכם ה'    ונתן   ההתלהבות שלך מוקדמת..אבל חכה!!! 

מה שתבקש מה'... ה'    כל  נכון!!  לחם צר ומים לחץ!!! 
ומים    צר זה יהיה לחם    !!!!יתן לך באותו רגע... אבל

   ?? לחם צר ומים לחץ  מה הכוונה !!! לחץ!

היא מבקשת שלי בת השנה וחצי...    כמו התינוקת  זה
לה  תמיד  מידתואני    מים  כוס  ממני אני  אבל  ...  נותן 
 והיא שותה,  תקבלי עוד...   - תגמרי טיפה בכוס...    נותן

גומרת... ואז היא שוב מבקשת ואני מיד נותן לה... שוב  
עוד  -- תגמרי טיפה!!   הלאה...   תקבלי  וכן  הלאה   וכן 

יום שלם... להיות  יכול  זה  שהיא מבקשת    מתי  וככה 
לחם צר ומים   זה נעשה בצורה של היא מקבלת... אבל

למה    ??קמצן? כזה  אני    מה...   מה יש... למה??    לחץ...  
אני נותן לבת שלי כל כך קצת מים בכוס?? מה... יש 

 בצורת??  

לדה שלי קטנה וכשאני נותן לה כוס  כי הי  נו... למה??
שופכת היא  עצמה...  מלאה  לה    על  נותן  אני  לכן 

 ברגע שהיא תגמור היא שוהיא כבר יודעת...    טיפה!!!
ואני אף פעם    ...לה בשמחה  שוב  מיד  ואני  תבקש...  מיד

א זה וזה   ...בסרלא  הנביא...    !!!  ישעיה  שמתנבא  מה 
כי עם בציון ישב... וה' יתן   מה שיהיה באותו עם!!! זה  ש
הההכל!!! אבל מהיד לפה... ה' יתן לו כל דבר טיפ    לו

עוד!!  --- תגמור טיפה...   ב  תקבל  בני  מדובר  של  דור 
ש אחד  תורה  אבלמצד  כלום!!!  להם  יחסר  מצד   לא 

י כיס בשפע... חסר לך דמ  שני ה' אף פעם לא יתן להם
את    תקבל!!  --- תבקש משהו??   לגמור  צריך  אתה 

הבא  חודש  לך...  אעזור  אני  לה'...  תתפלל  החודש?? 
אעזור   שוב  אני  החודש...  את  לגמור  צריך  שוב  אתה 

-לך... אתה לא תצטרך אפילו לבקש הרבה!! כשמעתו
 ענך!!! רק תבקש תקבל...  -

אני  טלמן!!!  ג'נ  לגמרי  דא עקא!!! אף פעם לא תרגיש
כן    לא אתן לך בוחטות של כסף... זה לא יהיה!!! מה 

 יהיה?? ונתן ה' לך לחם צר ומים לחץ!!! 

לא!!! זה לא קמצנות... זה לא שה' כביכול רוצה לחסוך  
 שה'  העניין הוא בלחם ולכן הוא נותן לך טיפה טיפה...

 לא משחרר סמכויות!!! ולמה?? 

ה קורה כשאני  אל את הילדה שלי... תשאל אותה מתש
הבקבוק?? כל  את  לה  ש  נותן  נעשה  לא   היאמה 

על אותו    להחזיק כ"כ הרבה מים בלי לשפוך...  מצליחה
עשרות אלפי  לנו בחשבון כמה  יכניס  ה'  משקל: אם 

נשאר ספונים ם כל חודש... מי ערב לרבש"ע ששקלי
אליו??   וקרובים  רוחך )בביתו  בעיני  לדמיין  תנסה  בינינו... 

נכנס לך לחשבון... תתחיל   מה אפסים שפתאוםסכום כסף של כ
נו. במהירות.  לרצד  מתחילות  שלך  העיניים  את  זמן   לדמיין    כמה 

להישאר   סיכוי  לעצמך  נותן  ה'אתה  בבית  שתול  כזה    ממוקד  עם 
 ( ?? תהיה כנה!!! כמה? סכום שוכב בחשבון

העולם     של  המאפיין  והמסתורי זה  הבני    הפלאי  של 
 תודה בדורנו!!!  

מה   לא  היזה  הקודמים  בדורות  פעם...  יתה  שהיה 
שבאמת היה לחם צר ומים   באמת דחקות... היו דורות

אבל היום זה משהו   ..היה באמת עוני ומחסור.  ...לחץ
מה   אין  תבכה...  לא  בכו  ישב  בציון  עם  כי  אחר!!! 

בכל   הכל!!! רק מה  בכיין... יש לך הכל!!! ה' נותןלהת
 החסרון.??  זאת

ומ  צר  לחם  לך  ה'  לחץ!!!ונתן  טיפה    ים  משחרר  ה' 
  באמתזה לא ש  שחרור מושהה!!!טיפה... מה שנקרא  

לחם צר ומים לחץ... אלא ה' משחרר את זה   יש כאן
ש מחדש... אתה תבקש מה' טיפין טיפין... כל סוף חוד

צריך ישועה   ניסים... ושוב  לגמור את החודש... ואז יש
 ניסים...   ושוב יש

יהודה!!!!  של  המאפיין  הקטן  יהו  זה  הבן  הוא  דה 
שנשאר בבית וה' שומר עליו!! ה' לא מוכן לאבד איתו 
לו   משחרר  ולא  חזק  חזק  מחזיק  ה'  ולכן  עין...  קשר 

סמכויות... לא נותן לו כרטיס אשראי... תהיה פה  
איתי!!! כל מחסורך עלי... אתה סמוך על שלחני...  
פינוקים???   רוצה  קרמבו??  רוצה  משהו??  רוצה 

א אני  אבל  בבקשה...  בשמחה...  לך  אתן    אניתן 
 לך!!!!  

בינינו... הלוואי והיה אפשר לומר על הבני תורה  
במועט...  בהסתפקות  חיים  שאנחנו  בדורנו 
בינינו... קשה!!! קשה לומר את זה!! אנחנו מאוד 

  אז מה בכל זאת?? רחוקים מלחיות חיי צמצום... 
כאילו אנחנו חיים   "מרגיש לנו"למה בכל זאת זה  

   השחרור המושהה!!!? בגלל בצמצום?

ה'  לפי קבלה...  נותן  הוא  נותן ההההכל אבל  ה' 
 " זיכוים... "מחזיק את הארנק אצלו... ה' נותן לנו  

מוכן  לא  הוא  האשראי  את  אבל  מזון...  תלושי 
כי תסתכל      לשחרר!!! זה לא!!! נו... ולמה לא??? 

ימינה ושמאלה ותגיד לי כמה אנשים אתה מכיר 
ג עיניים  שתולים  שקיבלו  פה!!!  ונשארו  דולות 

בבית ה'!!! כמובן שיש... אבל זה סיכון... וה' לא  
רוצה   הוא  הזה...  הסיכון  את  עליך  לקחת  מוכן 

וכל מה שנותר לנו  לוודא שאתה תהיה פה איתו...  
 זה לקבל את זה בשמחה!!! 

נובעים   לא  תורה  הבן  של  צמצום  שהחיי  להבין 
מוקה!!  מאיזושהי יד קמוצה... זה בסה"כ עצה ע

לך   יתן  לא  ירפך...  לא  עלינו!!!  שומר  פשוט  ה' 
ריפיון... ה' לא רוצה לסכן את הקשר עין שיש לנו  

אז סובל מדחקות ש  כמובן  איתו!!!  מי שבאמת 
ועוני ומחסור... עליו נאמר: תפילה לעני כי יעטוף  
וזועק  כזה מתפלל  ישפוך שיחו... אדם  ה'  ולפני 

א אותי מהדחקות שבה  תושיע  נמצא...  לה'...  ני 
ו של חודש חי טוב... רק מה?? אבל!! מי שבסופ

תמיד שזה  אותו  פעם    מעצבן  אף  לפה...  מהיד 
ת...  לא מרגיש איזה אחד שיושב על בוחטו  הוא

פשלה אלא  לא  ככה... קח בחשבון שזה  זה    אם 
רוצה   רוצה להתנהל איתנו... ה'  מהלך!!! ככה ה' 

ניס לתת לנו מהיד לפה... אין לה' שום בעיה להכ
כפי  השטיח  מתחת  שטרות  של  בוחטות  לך 
שהגמ' מספרת על ר' יהודה... אבל ה' רוצה אותך 

אז עין!!  קשר  תאבד  שלא  רוצה  לידו!!!  בא   פה 
נחליט לקבל את זה... בא נחליט להיות הבני בית  
של ה'... שפותחים את המקרר ומבקשים רשות  
מה' לקחת עוד איזה מעדן... לבקש עוד קרמבו... 

זה מה והכי ה בינינו...  ואהבה...  וחום  כי: חיוכים 
אהבה...   רוצים  אנחנו  בדורנו...  לנו  חסר  שהכי 
"חכלילי   מאבא...  אוהב  וחיוך  יחס  רוצים  אנחנו 
היא   והאמת  מחלב..."  שיניים  ולבן  מיין  עיניים 
שהנס הקבוע של הסוף חודש של אברך... אין לך 
את  לפקוח  רק  מזה...  גדול  אישי  וחיוך  קריצה 

נ העי בא  ולראות...  הבנים סכים  ניים  להיות 
שארוחתם אביהם  שלחן  על  ארוחת   הסמוכים 

ל מוכנה  אבינותמיד  מאת  שבשמים...   נו 
 בתאבון...  
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 ... ופרש כפיו אל הבית הזה   ... כל תפילה כל תחינה 

עיצומו של חודש טבת בבית חיינו... ולפי כל התחזיות היה אמור להיות שבוע רגוע... גם קר מאוד ואנשים בטח לא יגיעו  
אבל מיד בתחילת השבוע  וק עכשיו ממרחקים... ובעיקר בגלל שהיום מאוד קצר ויש מאוד מעט זמן להקריב קרבנות..בדי

... וכולם מבקשים בקשה אחת... קרבן תודה!!!! מה  נסערים   קבוצה של כמה מאות איש  בפתאומיות  הגיעו לירושלים   לפתע
שנקלעו    נחוצות של אניות לצרכי חירום   ו כמה וכמה הפלגותקרה??? בקיצור: מתברר שהיה שבוע סוער מאוד בים... והי

לסערות מחרידות בלב ים... ומה עושים יהודים כשרואים ש"ויאמר ויעמד רוח סערה ותרומם גליו.. יחוגו וינועו כשיכור וכל 
בצירוף   ילותיהם הרי מיד "ויצעקו אל ה' בצר להם ממצוקותיהם יוציאם..." ובחסדי ה'... ה' שמע את תפ ??חכמתם תתבלע"

  ...של האנשי מעמד שעומדים כאן בקביעות ונושאים תפילה על אחינו כל בית ישראל הנתונים בין בים ובין ביבשה   התפילות

האמת היא שר' יענקל קצת חשש לצאת להפלגה בעיצומו של חורף... אבל היות וזה לא סבל דיחוי כי הוא היה שליח הולכה  
  והדרך היחידה הייתה פשוט להודיע לבעל שזהו!! השליח הפליג  שוב ושוב  כבר כמה וכמה פעמים ביטל את הגט  והבעל)להביא גט למדינת הים  

אבל עדיין! ר' יענקל חשש... ולכן לפני היציאה לדרך הוא פנה לבנו אליקים שלומד בישיבה בירושלים וביקש ממנו:   ..(לדרכו
שאני יוצא    : בשבועות הקרובים לכן אני מבקש ממך בקשה חריגה ו  חושש מהנסיעה...  די  אני  הפעם   הלב שלי לא רגוע...

במיוחד לבית חיינו ותקדיש לי יום של   בעלות השחר ותעלה  ותטהר לשם ביאת עזרה  תטבול בשבוע כל יום שני להפלגה...
 חה תקריבהמנ  בעלות   שביום הזה מקדישים תפילה ליורדי הים!!!! תפילה יחד עם האנשי מעמד... תצום איתם כל יום שני

  דמדומי חמה... לפני נעילת שערי העזרה תתפלללה' מגישי מנחה בצדקה... ואז בשעת    לזכותי מנחת סולת ומי יתן שוהיו
... עצם הבקשה היוצאת אסע לשלום ואחזור לשלום... האמת היא שאלייקים די נלחץש  ותעתיר עלי  איתם תפילת נעילה...

והוא באמת לקח את העניינים ברצינות.. מידי יום שני הוא    א טוב הולך לקרות...כבר בישרה לו כאילו משהו ל  של אבא  דופן
   ! הוא הרגיש יו"כ לכל דבר!אנשי מעמדית ה' והתפלל עם עלה לב

 --- 
השבועית... הקריב בשביל אבא את המנחת סולת  בעיצומה של תענית... דקות ספורות לאחר שהוא  כבר    והנה  אליקים 

הכנס  התכונן נעילה ל  שבהר הבית להתכונן  תללכת לבית  רואה את אבא מרחוק...   בעוד חצי שעה...  תפילת  הוא  ולפתע 
ממושך... אליקים בקושי הצליח  ו  סוער  פרץ בבכי התקרב אליו ולפתע    אבא  הוא לא האמין... אני רואה נכון ? ! ?בהתחלה  
... אליקים הבין ש... שמי שענה את יונה  פיומ הצליח להוציא קטועות שאבאפה ושם... מהחצאי מילים    אבל  ... מי..להבין מה 

קרה נס גדול!!! לא היה אפילו דקה לדבר... כי... כי אבא היה נחוש להקריב עכשיו!!!!! עכשיו קרבן   במעי הדגה... בקיצור: 
בין   תמיד של !!! רגע לפניפר תודה וארבעים חלות... רגע לפנילארגן בקדחתנות  בשניה האחרונה אלייקים הספיקו תודה..

"ויזבחו זבחי תודה    יש זה בסדר... בשביל זה אבל    על מה... על מה תודה...לא הספיק לספר לאליקים   אפילו  הערביים... אבא
ויש לנו כעת ערב ארוך עד חצות ל"שיחו בכל    ובשביל זה אנחנו נמצאים כעת בלילי טבת הארוכים...  "...ויספרו מעשיו ברנה 

להתא  נפלאותיו..." צריך  בלבנתיים  ראשון  רגן  דבר  לארגן  שמוכנים   שישים   זריזות...  מהישיבה  חברים  שבעים  לבא   או 
צריך לארגן אותם עוד לפני השקיעה כדי   )הכל פה פתאומי... אף אחד מהמשפחה שלנו לא הוזמן לכאן ולא הגיע(להצטרף לזבח תודה... 

  יעודיים של בשר קודש  סירים לאכילה וגם    מקום   צריך לארגןשיוכלו לטבול קודם הערב שמש, )עכ"פ מי שצריך...( חוץ מזה  
אלייקים הצליח למצא וביני ביני ... את בשר התודה  לבשל בהם  כדי וטהורים על טהרת קודש מנותר של אתמול מוגעלים ש

אבא התפנה לספר לאליקים מה קרה לו ולעוד כמה    !!ואז  ...כמה דקות פנויות להתפלל תפילת נעילה ולסיים את הצום 
נוראה בים!!! האניה לא חישבה להישבר אלא  בשעת הצהרים   שים שפתאום נחתו פה מאות אנ ... בקיצור: הייתה סערה 

בכל    נשברה בקול מים אדירים... ובקיצור: אבא התחיל לתאר לאליקים את רגעי הזוועה... איך אני נאחז בקרש של ספינה 
שזהו!! זה הסוף...   כוחו... בשלב מסוים היה נראה לו  לברקע אני רואה את חבר שלי שגם הוא מנסה להיאחז בכ  הכוחות...

התחלתי להגיד   מספר אבא:  העגונה שבעלה טבע במים שאין להם סוף... ואז  על אשתו  גלגלי המוח כבר התחילו לחשוב
עברו, ותשליכני מצולה בלבב ימים ונהר יסובבני, כל משבריך וגליך עלי  "...מילה במילה את תפילת יונה הנביא במעי הדגה:  

ואני אמרתי נגרשתי מנגד עיניך אך אוסיף להביט אל היכל קדשך, אפפוני מים עד נפש תהום יסובבני... ותעל משחת חיי  
ותקווה באותם רגעים... זה  נתן לי כחהכי הכי ה' אלוקי, ותבא אליך תפילתי אל היכל קדשך!!! מספר אבא לאליקים: מה ש 

ואני בקול תודה  מתפלל עלי שם בהיכל קדשך... ואז אמרתי כמו יונה בשעתו:  שהבן שלי עומד בימים אלו ו  עצם הידיעה 
... עד חוף מבטחים.. הגעתי  ואז בחסדי שמים הרוח העזה דחפה אותי בעוז עד  אזבחה לך אשר נדרתי אשלמה ישועתה לה'... 

! אך אוסיף מנגד עיניך... אבל לא!!ואני אמרתי נגרשתי  מכל הכיוונים... לא יאומן!! אני בריא ושלם!!    לחוף ומששתי את גופי
התברר שמדובר בכמה   בהמשך)! יחד איתי היו עוד כמה עשרות יהודים שגם להם קרה הנס העצום הזה...  להביט אל היכל קדשך!

אנחנו הולכים ישירות לבית המקדש!!! לילה שלם הלכתי   ולנו היה ברור כשמש בצהרים!!! מכאן בקיצור: לכ  מאות אנשים(
ראשון שרק אפשר  להגיע ברגע    אנחנו נחושים   .ה יהודים רטובים עד לשד עצמותינו ולא עניין אותנו כלום..יחד עם כמ 

המודיעים ולפנים... והנה עכשיו הגעתי  עד    בשעות בוקר הספקנו להגיע מנמל יפול"אך אוסיף להביט אל היכל קדשך"  
... אבל להודות ולהלל  לכאן שוב עם כל המשפחה   אחזור  עודאני  הגעתי לכאן ישר מהים!!!    לכאן!!! אני דג טרי מהים!!!!

לא יכולתי שלא להגיע מיד כמו חזקיהו בשעתו שהכריז: מה אות כי ירפא ה' לי ועליתי בית ה'... עוד באותו ערב נערכו 
 בירושלים עשרות קרבנות תודה!!!  

ושלים... אף אחד לא הגיע עם בני משפחה...  היו כאלו שנדחו ליום המחרת ממחסור באוכלים... סו"ס כל האנשים שהגיעו ליר
)אגב: יש על  הכל פה נעשה כמו איזה וורט חפוז ללא היערכות... וכמובן שכל אחד מתעקש להקריב לא פחות מפר תודה!!!  

בקיצור:    ט נשאר שלם(הסיפור עדיין צו איסור פרסום, בגלל ההוא בעל שאסור לו לדעת שאבא חזר ממדינת הים כלעומת שבא... אגב: בניסי ניסים הג 
התפילות השבועיות של אליקים עם אנשי מעמד עשו פרי... ומאז גם ר' יונדב אימץ את   מתברר ששום תפילה לא הייתה מיותרת...

... אבל בקיץ .. ובמדבר דווקא בחורף זה פחות מסוכןהרעיון... ר' יונדב דווקא לא רגיל להפליג בים אבל הוא כן רגיל ללכת במדברות.
עמים יש סופות חול מחרידות... והיום שאנשי מעמד מתפללים על הולכי מדברות זה יום שלישי... ואילו ר' אבימי לאחרונה מגיע מידי  לפ

יום חמישי לירושלים כי הוא צריך ישועה בענייני ולד שיעבור בשלום ויום חמישי זה היום שאנשי מעמד מקדישים לתפילה על ענייני 
... המושג של מעמדות תפילה הוא לא משהו מודרני... זה משהו ישן נושן... מושג שנקרא "אנשי מעמד"!! מי שפספס כן  וולדות בריאים!!!  

את היום כיפור של חודש תשרי... אז בימינו יש לו יום כיפור קטן מידי ער"ח... ואילו בבית המקדש זה יום כיפור לא קטן אלא גדול!! אבל  
ל היהודים הכי קדושים שמתאספים במקום הקדוש יום והנושא הפרטי שלו... מדובר בריכוז ש  ממוקד!!! מנותב לכל נושא... כל

 כל תפילה כל תחינה אשר תהיה לכל האדם אשר ידעון איש נגע לבבו ופרש כפיו אל הבית הזה!!!  ביותר וזה כל יום!!! 
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 בקרוב ממש

 נא להעביר את זה הלאה...
דשים  שאנחנו  ביותר  החמורות  מההלכות  אחת 
בעקבנו וצריך מידי פעם לעורר זה לא פחות ולא יותר  
זו   בנושא של הנחת תפילין!!! אני קורא מע"ג במה 
אנא!!   תפילין...  מניחים  שלא  ישראל  נדחי  לכל 

ן לכם זוג  בואו... תתחילו להניח תפילין... אנחנו נארג
 תפילין... בואו... נצטלם בכותל... רק תבואו...  

פעם...   מידי  שומעים  אנחנו  הזה  מהסוג  הפניה  את 
היהודים  ישראל...  נדחי  עבור  שמיועדת  פניה 

 החלשים... 
אז זהו!!!! שלמרבה האבסורד יתכן שלפעמים צריך  
גם לפנות בצורה הזו ליראים ושלימים שבנו... אולי  

   ככה זה יעבוד!!! 
תקשיב טוב טוב: יש המון המון יראים ושלימים שלא 
מניחים תפילין!! אל תאמין לי... פשוט תסתכל... אני  
יש  הזה  בנושא  שלא!!  מעדיף  מסתכל...  לא  כבר 
השערה   כחוט  זו  צחוק...  לא  וזה  וזלזול  בורות 

 מ"קרפקפתא דלא מנח תפילי"!!  
הנשימה  את  נשמתי  שכבר  מתסכל...  שהכי  ומה 

וה למרות העמוקה  אדם  לבן  להעיר  לבא  חלטתי 
לי   עשה  והוא  ו...  להעיר...  אוהב  לא  מממזה  שאני 
טובה... הזיז את התפילין שלו... אה... אבל דיברתי  
איתו עברית והסברתי לו שזה לא יעזור... אתה צריך  
להקטין את הקשר... אבל הוא עשה לי כזה פרצוף..  

חיות"  סוג של "מה אתה רוצה מהחיים שלי... תן לי ל
היו   שלו  התפילין  שוב  שלמחרת  לבד  מבין  שאתה 
יותר קרוב  לאף מאשר למצח... וזהו!!! אני כבר לא  
מסוגל   אני  כמה  גבול  יש  גבול!!  יש  לו!!  הערתי 
לבקש   יכול  אני  "טובות"  כמה  גבול  ויש  להציק... 

 ממנו... אז תשאר ככה... תשאר בלי תפילין...  
ימינה ושמאלה ויש כאלו המון!!!! המון!!! תסתכל  

שזה  הזה  כתוב במ"ב  מה  הדרך תסתכל  וכמובן על 
 ללא פשרות...  

אם ככה... בתור ניסיון אחר אני בהחלט שוקל לארגן  
איזה אירוע מרשים עם הרבנות הראשית לישראל... 
לכל   המערבי  בכותל  המוני  תפילין  הנחת  טקס 
מונחות   לא  שלהם  שהתפילין  האלו  האנשים 

הרא הרב  אולי  יצליח  במקום!!!  לישראל  שי 
להשפיע... אם המשנה ברורה לא הצליח להסביר...  
להגיע  אצטרך  שלא  כדי  העיניים  על  שומר  אני  וגם 
רוצה   אני  מה  מבינים  שלא  אנשים  מול  למבוכות 

 מהם... אולי הכותל יעזור...  
לכותל...   עולים  מתי אנחנו  נחליט על תאריך!!!  בא 

נארגן שם  תפילין...  עם  להצטייד  תשכח  לך    אל 
עוד    )שכל כמה חודשים צריךמישהו שיקצר לך את הקשר  

טיפה להקטין אותו כי הוא תמיד נמתח... יתכן שזה תלוי במבנה 

ולזרוק    ראש( לבניך"  בנים  "וראה  לשיר  מתנדב  ואני 
סוכריות... בקיצור: האם יש סיכוי שתבין עניין גם בלי  
זו   בדיחה!!!  לא  שזה  לך  תדע  ההההלו...  זה?? 

שגד והסיבה  מכשלה  בה...  נכשלים  וטובים  ולים 
היחידה שלא עושים מזה עסק זה רק בגלל שזו מצוה 
הרע   יצר  בזה  יש  ממילא  יום...  כל  ונוהגת  נדושה 
מיוחד להחליק... לזרום... ולאפשר ליצר הרע לגרוף  
 כשלון שדופק לו בחשבון יום יום!! הכנסה קבועה!!  

--- 
ב פעם  ת שומה שבטוח: מי שקרא שורות אלו ולמחר

יהיו על הגבות יודע  התפילין שלו  ... אז אני כבר לא 
בגדר  אם תפילין...    זה  מנח  דלא  כבר  קרקפתא  אם 

קרקפתא...   ללא  לתפילין  לו  תעביר  חוששני  אנא!! 
   כי חבל!!! הלאה את המסר הזה
מבקשים לא    ממך   לא  סמארטפון...  לשבור  פה 
או יותר  משכנעים  דקות  עשר  שבת  לקבל  פה  תך 

ו של  שבודאי  מוקדם...  חמישי  ביום  לצום  לא 
על שובבי"ם...   פה  מדברים  תיקון ו  מודעות  בסה"כ 

  טכני יש לו השלכות הלכתיות שכמה שהוא    טכני!!!
של פושע ישראל בגופו... אף אחד מאיתנו לא חשוד 

 להקל ראש בדברים שכאלו...  
 חבל... אני אוהב אותך... 

 



68
אוסף גיליונות | אז נדברו 

“ 

 

 האם יש לאבא שלי מה להוסיף לי בחיים...?? 

שני    ב אבינו... זה הצטייר לי כמותמיד כשדמיינתי את אפרים ומנשה יושבים על הברכיים של יעק
  שבוקר טוב אליהו...   אז זהו!!! זאטוטים מהקומיקס של אלישמע ואפרים מנצחים את אנטיוכוס...  

  או  18  בגיל  לא פחות ולא יותראז    ומנשה היורים  אפש  יום אחד עשיתי חשבון פשוט והתברר לי:
מינוס  בגיל פלוס  זה???   ..עשרים  על  אומר  אתה  מה  יקר??  בחור  הבחור   אה...  שאתה    תחשוב 

אתה מסוגל   ן יותר מכולם וחכם יותר מכולם..מביכמובן  ש  בגיל עשרים  תחשוב שאתה  הגבבבר...
עצמך את  כבוד  לראות  ביראת  הבר  לסבא...  ניגש  על  שלוכומתיישב    בהכנעה   ראשומכופף    יים 

   לא בטוח...   אפפפסס...   ??? אתה מסוגל  ברכה!!! : סבא תן ליומבקש
כבר בחור מבוגר... אני מבין   עברתי את הגיל הזה... אני  זה לא לכבוד שלך... מה... אני ילד קטן?? 

 יותר מאבא... וכ"ש יותר מסבא...  
יעקב אבינו  ישימך אלוקים כאפרים ומנשה!! : מברך ואז הנה!!! זה בדיוק מה שיעקב אבינו מתרגש 

גם אז    גיל הטיפש עשרה...גם כשהילד שלך יגיע ל: מי יתן ותזכה... שמעומק לב לכל אבא  מאחל
 יהיה לו את השכל שלא ליפול בבאג שכמעט כל הצעירים בגיל הזה נופלים בו.

שכל    כזה  מין דפקט  ל הזה ישבדיוק בגי  יל הזה!!! אותו!!! חוץ מהג זה משהו שיום אחד כולם מבינים  
זה בסדר... היינו שם... זה מוכר...  )צעיר בתורו הוא פתאום חש מעצמו ובטוח שהוא יותר חכם מאבא שלו...  

! הוא  וזה מה שיעקב אבינו מתפעל!! ( ויום אחד זה עובר!!! השאלה כמה נזקים הספקת לעשות לעצמך על הדרך...
להבין    יש להם את הבגרות  של ההתפתחות!! ובכל זאתשרים בשיא הגיל  נערים בני העהמתפעל מ 

מתוך הכרה ברורה  לכופף את הראש מול סבא    דעים הכל... בכל זאת יש מהשלמרות שהם מבינים ויו
 ...   בחיים מה להוסיף להם לדור המבוגרו להורים יששתמיד 

היום הילד שלי בטוח    היום זה לא חכמה...  אוי כמה שחשוב לי שהילד שלי יבין את זה גם בגיל הזה...
רק זה חסר   מנשה?!?שאני האיש הכי גיבור בשכונה... אבל מה יהיה כשהוא יגיע לגיל של אפרים ו

בבחורי  לא מבין  שלי... אבא... עזוב... אתה  לאבא  אמרתי  שאני  לי את השטויות  יגיד  לי... שהוא 
חסססר לו אם הוא הולך   בין...תבין שהבחורי ישיבות זה משהו אחר כזה... אתה לא יכול לה  ישיבות...

בשביל זה אני תופס את הילד שלי כל ליל שבת!! תופס לו   להגיד לי את המשפטים האלו... בדיוק
חזק חזק את הראש ומברך אותו: ישימך אלוקים כאפרים וכמנשה!! אנא... גם כשתגיע לגיל שלהם... 

יותר חכם ממך... אנא ממך...   לי עליך... אל תחזור את לטובתךגם אז תמשיך להבין שאני  ... חבל 
שלי... אלוקים   הטעויות  ישימך  אנא!!!  אז  שלי...  אבא  עם  והסכמתי  ארבע  על  חזרתי  אחד  יום 

נו... בחור יקר... תן לי רעיון איך אני מצליח לשכנע אותך שלמרות שאתה חכם כאפרים וכמנשה...  
ר לי!!! תן לי ערוץ איך אני חודר אליך  יותר ומבין יותר... עדיין אבא שלך יותר חכם... איך?? תעזו

 בזה...  
מה שבטוח!!! אם אתה עדיין חולק עלי... גזור קופון זה!!! תגזור את המאמר הזה... תשמור אותו... 

   ונדבר עוד כמה שנים... נפגש... 
 --- 

   תתחבר. שלזה אתה יותר    אבל יש פה עוד נקודה   עד כאן נקודה אחת. 
יוסף ואז  מנשה...  לפני    אפרים  יעקב מקדים את  ה אפרים... פתאוםקב בא לברך את מנשברגע שיע

 נחרד!!! ולמה??
 שקרה איתו... יוסף נזעק:   האישי שחזור אימה של האסון יוסף רואה פה

וזרקו אותי לבור... כעת אתה רוצה שגם מנשה  -אבא... לא מספיק שהאחים קינאו בי  בבן הקטן 
 ר...באפרים ויזרוק אותו לבו ותקנאיתחיל ל

עונה יעקב ליוסף: זה בסדר!! ידעתי בני ידעתי... אני יודע טוב מאוד שהאחים מכרו אותך למצרים 
מפורש במדרש(  בגלל הקנאה... יזרוק את אפרים    אל דאגה...  אבל   )כך  לא  יקרה!! מנשה  לא  זה  כאן 

  לבור...
 גם הוא יהיה לאב וגם הוא יגדל!!!  -אתה יודע למה?? כי מנשה

אפרים יגדל עוד יותר ממנשה... ואיך?? איך אפרים יצליח לגדול      !   !   !   !   ו   נ   מ   מ   ן יגדל  אבל אחיו הקט
וככה!!!   שלו  ירכיב את אפרים על הכתפיים  מיוזמתו  מנשה  !   !   !   ו   נ   מ   מ   עוד יותר גבוה ממנשה??  

 מנשה...    גבי על   ממנו!!! ככה אפרים נהיה יותר גבוה ממנשה!!! אחיו יגדל 
 ק את אפרים ואף אחד לא רואה את מנשה??? איך כולם רואים ר

בטח!! אם תסתכל טוב... מנשה עומד למטה ומרים את אפרים... ברגע שזה ככה... מנשה אף פעם 
אפרים... הכל מגיע מה"נשני לשיש    "היפרני אלוקים"לא מקנא באפרים.. מנשה יודע כל הזמן שכל ה

ל יוסף!! את הימים הקשים של הנשני אלוקים את עמלי..." מנשה מייצג את העבודה השחורה ש
אלוקים... ואז!!! אחרי השנים הקשות שאמרת ה' צרפתהו... אז הגיע השלב של "היפרני אלוקים..." 

דם שירק מנשה... אם ככה זה בסדר!!! יחה והשגשוג של אפרים... הכל נזקף למנשה יודע שכל הפר
ה של אפרים נזקפת לזכותו... אם אתה מנשה אף פעם לא יקנא באפרים!! כי הוא יודע שכל ההצלח

נזקף אליו...   שכל הקרדיט  יודע  כי מנשה  לאפרים!!  למנשה... תפרגן  להחמיא  מנשה  בקצרה:  )רוצה 

מקביל לראובן!! גם ראובן וגם מנשה... שניהם בכורים שנדחקים לפינה והם לא מקנאים... כי ראובן הציל את יוסף והוא יודע 
אליו... וגם מנשה יודע שכל ההיפרני של אפרים נזקף לזכותו... זו הסיבה שגם ראובן וגם חצי   שכל ההצלחה של יוסף נזקפת

בעניינים..  לא  מרגישים  לא  הם  הירדן...  בעבר  שם  אי  לגור  וללכת  ישראל  ארץ  על  לוותר  בעיה  להם  אין  המנשה...  שבט 
   ...!!(.אדרבה... אנחנו האח הגדול שנמצא בעורף ושומר על האח הקטן

 והמשפטים האלו יכולים לעשות לנו סדר חשוב בראש... ---
שלמרות שצריך  אחד הדברים המביכים שהרבה מאיתנו מתמודדים עם זה... זה התופעה המוכרת  

הבנים יותר בני תורה ויותר מוצלחים מההורים!! לכבד את ההורים... בכל זאת הרבה פעמים יוצא ש
של פשלה היה   ולטאטא את התופעה הזו מתחת  שתבין: אם היה מדובר פה בסוג  לשתוק  עדיף 

השלחן ולא להציף את הנושא הזה... אבל מה נעשה שב"ה זה לא פשלה!!! זו ברכה שכל הורה מאחל  
ההורים   קורה  וכשזה  ממנו...  ושלימים  ויראים  חכמים  תלמידי  יותר  יהיו  שלו  שהילדים  לעצמו 

 מאושרים... ויהי רצון שככה יהיה גם אצלי... 
מתמודד עם זה?? יש פה בן שאמור לכבד את אביו וזה אמור להגיע אצלו   עצמו  איך הבן  אבל תכל'ס

 אז הנה!!!  מנשה ואפרים זו הדוגמא הכי מוצלחת...   ממקום פנימי. אז איך? איך בדיוק??
  דרמטית הכי אפרים הוא יותר ממנשה!! נקודה!!! יעקב אבינו דפק על השלחן והכריז את זה בצורה

מי עשה את אפרים יותר ממנשה? מי הציב   ממנו!!יגדל    !!! אבל אז מה.. אחיו הקטןשיכולה להיות
את אפרים בכזו נקודת מוצא?? הנשני של מנשה!!! אחיו הקטון יגדל ממנו!!! אם באלקנה יש שבח  

 -- שכל עילויי לא היה אלא מעצמו... אז באפרים זה בדיוק הפוך!! כל גדלותו לא היה אלא ממנו
.. אתה יותר מאבא שלך... בטח שיותר!! אבל הוא עשה את הכברת דרך הארוכה... הוא  כן.  ממנשה!!!

הציבטיפס   הוא  נולדת...  שם  ושם!!  דם  גבוהה    וירק  יותר  הרבה  מוצא  בנקודת  אותך 
בא נדבר ככה: משום מה כשמדובר  שמשם!!! משם אתה יכול לטפס הרבה יותר גבוה...   

הגבירים שיש היום זה ע"פ רוב אנשים שקבלו יום   כולם מבינים את זה... רוב  בירושה...
אחד ירושה גדולה... עכשיו: עד כמה שהגביר הזה לא בטלן מושלם... מסתמא הוא עשה 
משהו עם הכסף והוא כעת יותר עשיר מאבא שלו... אבל אף אחד לא חושב לרגע שהוא 

ה שנקודת  שמי  מבינים  כולם  כי  ולמה??  שלו!!!  מאבא  מוצלח  זה    פתיחהיותר    10שלו 
!! הוא לרגע ביותר  מיליון דולר... זה הישג בסיסי  15-משם להתקדם ל  הרי  מיליון דולר...

לחשוב... אוהו... אני יותר מוצלח מאבא שלי... שהרי לאבא שלי היה רק   אחד לא מתבלבל
מיליון שיש לו זה נטו    10- ... נו... באמת... הוא יודע טוב מאוד שה15עשר מיליון ולי יש  

על  אוחז שם...  כבר למי ש ממש קטן מיליון שזה הישג 5שלו... והוא הצליח לגרד עוד  אבא
 אותו משקל:  

שלי לא!!  היום  לי לאבא  בבית...  לשבת הוא   כל פעם שאבא שלי מגיע אלי  יש מצברים 
ירק דם להחדיר בי יראת כן... אבא שלי    : טוב מאוד... טוב שהמשכת הלאה...אומרו  מתרגש

להתקדם עוד צעד אחד קדימה למצברים   פנוי במ"ב... וכעת אני  יף קטן  שמים על כל סע
 ..  וכדו' בשבת

 אבא... לי יש מצברים ולך לא...   תאר לעצמך שהייתי עף על עצמי!!!
אבא שלי... אבא שלי עם הראשית חכמה שלו  י בכלל... כל היידישקייט שלי נזקף למי אנ

זה רק בגלל    להטוטן  זמר  יצאתי היום    ... אם לא הוציא לי את כל החשק לעשות עבירות
אבא  זה כמו שלי יש מצברים ? ! ?  בי יושב ולומד כל היום בכולל... אז  דמות דיוקנו של א

ותאר   שקל...  500שלי נתן לי מיליון דולר מזומנים... וכעת השקעתי בפק"ם והרווחתי עוד  
   500 ון שקל ועודאבא... עקפתי אותך... יש לי מילי לעצמך שאני מנפנף

אסור לעשות התובעני... ש  מוסרלאבא שלי שייך לבית מדרש הישן...  על אותו משקל:   
וזהו... וא  עבירות  יכול להיות כואב...  וזה  יכולתי להתקדם שלב  כי יש בורא עולם  ילו אני 

לומד אני  קדימה.  מסוימים  אחד  רגעים  היו  החיים...  נפש  תניא..  קצת   שחשתי  רמח"ל, 
לזחוח... אבא... התק בחיים!!! ארך  להבין  דמתי  שבשביל  להבין  זמן  חייבים רקע י  תניא 

ג שער  חכמה  ראשית  של  שם!!!מקדים  אותי  הציב  שלי  ואבא  אפשר   הינם!!  משם 
אפרים נמצא בנקודת מוצא יותר גבוהה  סעיף קטן של אבא שלי...  בסה"כ להתקדם... אני

 רק בגלל הרמפה שמנשה עשה לו!!  
 --- 

סוגיםואגב:   שני  אנשים    יש  לשני  שמתחלקים  ואפרים  מנשה  יש  ואפרים...  מנשה  של 
הוא  והשני  המגביה  שהוא  מנשה  הוא  שאחד  ובן...  אבא  או  אחים...  שני  כמו  שונים... 
האפרים שמזדקר מלמעלה... אבל!!! חוץ מזה צריך לדעת שגם בתוך כל אחד ואחד מאיתנו 

שה ואפרים מייצגים שתי תקופות בחייו  )סו"ס מניש את התקופות של מנשה ותקופות של אפרים...  

אחד אדם  ספורות    יוסף(  -של  בשורות  טמוןוכאן  הנכונה   הפתרון  אלו  מי    וההסתכלות  לכל 
  שסובל מקנאה ותחרות... אוי... כמה סבלתי מזה בתור בחור צעיר... כמה נאכלתי מקנאה 

 התורן  לו אפרים  כל כולי מרגיש נשני... ואילו לצידי יושב  באותה תקופה שהרגשתי מנשה...
וזה הטריף את דעתי!!! אני יושב מול הגמ' וקורע את עצמי   וקוצר הצלחות ללא מאמץ...

ובשידוכים לא הולך... ואפרים יושב    ...ולא מוצלח ולא מתקבל בשום ישיבה  ולא קולט...
לו...    לידי והולך  מוצלח...  כולו  היפרני...  כולו  לפניו...  וכל  הולך  מתברר??    ושמעו  ומה 

היה לו אבא מנשה... ואבא שלו    שהאפרים הזה קוצר כעת את הדמעות של אבא שלו!!! 
כבר עמל וירק דם... ואילו הבן שלו כבר נמצא ב"היפרני אלוקים בארץ עניי..." ואילו אני... 
כנראה שאני בעצמי מנשה... כנראה שיש משהו שמתבשל ורוחש מתחת לפני השטח... 

שלי היו וסבא  שלי  שאבא  יש    וכמה  לי  כנראה שגם  לזרוע בדמעה בעצמם מנשה...  מה 
כמנשה... ואז!!! כשיום אחד נפתח הלב ולפתע הרגשתי אפרים הרי היום אני יודע שהכל 

 נזקף לאותם שנים של "נשני אלוקים את עמלי"!  
בחור יקר: אם הולך לך קשה ואתה רואה מימין ומשמאל שכולם מותירים מאחריך אבק  

ואתה   הלאה  אחרון ודוהרים  נשאר  שאתה  ללחץ  תכנס  אל  תבהל!!  אל  מאחור...  נשאר 
 בתחנה...  

תהיה רגוע!!! אתה עכשיו בתחנת דלק של מנשה!!! אתה כעת בטעינה... יום יבא ופתאום 
 אתה תזנק ותותיר אותם מאחור...  

מהראש:  לעצמך  תוציא  אחד  דבר  אולי  רק  אבל  לקיר...  מדבר  כמובן  סיכוי  )אני  אותיש  יש   ( ...תבין 
של   סטופר  זה לא עובד עם     !!זה לא עובד עם מכוניות מירוץ  בעבודת ה'שיהיה ברור:  

בשקט   יושב  מנשה  לגמרי...  אחרת  בליגה  עובד  זה  שעות...  מספרי  או  דפים  מספרי 
שלהם   החשמלי  הקורקנט  עם  עוברים  שלו  החברים  כל  נפץ!!!  ראש  ובונה  וביסודיות 

מותירים אותו מאחור... והוא לא נבהל שכולם  ועושים לו שלום שלום וממשיכים הלאה ו
עקפו אותו... הוא ממשיך לעבוד עם עצמו בעקביות וביסודיות... ואז יום אחד הוא הטיל 
החשמליות  האופניים  כל  לכם  חן  חן  טיל!!!  כמו  עעעעף  הוא  אחת  ובבת  לשיגור  מוכן 

טי  ריצה עם קורקנט!!!  עורך תחרות  לא  שעקפתם את מנשה... טיל  ל מכונס שחשבתם 
במקומו ועושה עבודה חרישית ובחמש שניות הוא מבצע עקיפה לקורקנט שרגע... בדיוק 

 נגמר לו הדלק... 
כן... אם אתה אחד כזה שסובל מתחרות!!! תדע לך שזו הסיבה!! יש לך כנראה פוטנציאל 
של טיל... ותכל'ס כעת אתה רואה קורקנטים שעוקפים אותך ואתה נבהל מזה... כי הייתי 

צפה מטיל שלכה"פ קורקנטים לא יעקפו אותו... אז זהו!!! שאדרבה... קורקנט דווקא מ
יכול לעקוף טיל!! הטיל "מרשה לו..." כי לטיל יש זמן!!! הטיל לא ממהר לשום מקום... יש  
לו עבודה יותר יסודית עם עצמו... לבנות את הראש נפץ... וכשהוא יסיים בבת אחת "ותרם  

הזה שאני אומר עכשיו זו לא המצאה שלי... זה רבא מפורש!! אמר   כראם קרני..." המשפט
ת"ח אמיתי הוא כמו גרעין  רבא: צורבא מרבנן דמי לפרצידא דתותי קלא, כיון דנבט נבט!!!  

שבמקום שיאכלו אותו... לקחו אותו ושמו אותו באדמה... ואף אחד לא רואה אותו.. וחכה  
יום אחד בהיר... בבת אחת צצים ל ך פה שבע שיבלים עולות בקנה אחד מלאות חכה!!! 

 וטובות... אז אנא... קח את הזמן שלך!!! 
 ובקרוב...  היפרני!!!- תסכים להיות מנשה... ואל דאגה... עוד יגיע ה
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מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

זמני הדלק"נ שבת מוקדם פרשת ויחי
ירושלים: 4:15 מוקדם: 4:05
          בני ברק: 4:29 מוקדם: 4:19 
      מודיעין עילית: 4:23 מוקדם: 4:13

             חיפה: 4:20 מוקדם: 4:10
            טבריה: 4:16 מוקדם: 4:06

הגה"צ רבי אלימלך בידרמן שליט"א על הפסוק "מאשר שמנה לחמו והוא יתן מעדני מלך" 
סגולות לפרנסה זה תוספת שבת

הרה"ק הר"ן מלעכאוויטש זי"ע )הובא ב'דברי שמואל' ליקוטים 
'מאשר שמנה לחמו  כ(  מט,  )בראשית  ו'( אמר על הפסוק  אות 
כולו  הוא  קודש  יום השבת  עצם  מלך', שהנה  יתן מעדני  והוא 
לרוב  לזכות  העצה  אך  גשמיות,  השפעות  משפיע  ואינו  רוחני 
טובה וברכה בהאי עלמא, לקיים 'תוספת שבת', ומרומז בפסוק 
הנ"ל כי האותיות שאחר אותיות א'ש'ר' הם ש'ב'ת' )אחר א'-ב, 
האותיות  שהם   – מ"אשר"  אומרו  וזהו  ר'-ש(,  ואחר  ש'-ת,  אחר 
הקודמות לשבת ומרמז על השעות שקודמים ליום השבת, מהם 
ויטריפהו הבורא לחם  נעשה 'שמנה לחמו' יזכה לפרנסה מרובה 
'יתן  עצמו,  השבת  יום  היינו  'והוא'  אך  ובכבוד,  בריווח  חוקו 
בלי  זה  קדוש  ביום  הנשפעים  רוחניים  מעדנים   - מלך'  מעדני 

שיעור וגבול.

הגאון  בשם  מנחם  )עטרת  זי"ע  מרימנוב  רמ"מ  הרה"ק  ואמר 
ואל  חול  שבתך  'עשה  קיח.(  )שבת  חז"ל  דברי  על  מפלונסק( 
חול,  שעדיין  בעת  שבתו  העושה  שהאדם  לבריות',  תצטרך 
לא  ושוב  פרנסה  שערי  לו  נפתחין  הקודש,  על  מחול  בהוסיפו 

)מובא  זי"ע  מלעכוויטש  הרה"ק  שאמר  וכפי  לבריות.  יצטרך 
בספר 'תורת אבות'(, לו היו הבעלי בתים שומעים לי, היו נוהגין 
ומחסור  הפסד  ידעו  לא  וממילא  כראוי,  שבת'  'תוספת  בביתם 

בכל ימות השבוע.

שהמוסיף  ו'(  אות  השבת  )סוד  יעקב'  'תולעת  בספר  כתב  וכך 
הקדושה,  גבולות  את  בזה  מרחיב  הוא  הרי  הקודש  על  מחול 
את  לו  וירחיבו  מידה  כנגד  במידה  השמים  מן  בו  ינהגו  וממילא 
כל הצטרכויותיו בריווח, ועליו הכתוב אומר )תהילים קיט, מה( 

'ואתהלכה ברחבה'.

שאמרו  תכח(  אות  ח"א  בשש"ק  )הובא  מווארקא  הרה"ק  ואמר 
בזוה"ק על הפסוק 'וקראת לשבת עונג' דקאי על תוספת שבת. 
אלא  זה,  לפסוק  שבת  תוספת  ענין  מה  ביאור  צריך  ולכאורה 
משום שנאמר לשון קריאה, ואין אדם 'קורא' למי שעומד בסמוך 
כמו כן, לא יקבל האדם את  אליו, אלא להעומד במופלג ממנו, 
'וקראת  אלא  לבוא,  ערב  צללי  נטו  וכבר  קרובה  כשהיא  השבת 

לשבת' בעוד היום גדול כשהיא מופלגת מאתו.

הזכויות העצומות של עסק התורה בשבת והשכר שנוטל כנגד כולם 
 דברי חיזוק ממרן ראש הישיבה רשכבה"ג רבי גרשון אדלשטיין שליט"א

אנו עומדים אחרי חנוכה, וזכינו שבחנוכה היה חיזוק בישיבתנו 
חנוכה,  בשבת  ובעיקר  בישיבה,  ללמוד  נשארו  שכולם  הק', 
נסע  לא  אחד  ואף  בישיבה,  נשארו  הישיבה  תלמידי  ציבור  כל 
הביתה. ובאמת המציאות היא, שיום השבת ויום ששי, אין בהם 
מפני  בהתמדה,  להפסק  גורם  וזה  בישיבות,  קבוע  יומי  שיעור 
וביום  השבוע,  בכל  כמו  שמחייב  יום  סדר  ואין  שיעורים  שאין 
הזמן  כך  ומתוך  לשבת,  בהכנות  גם  עסוקים  שבת  ערב  ששי 

מתבזבז. 

לעסוק  התורה,  עסק  חיוב  יש  אלא  להיות,  צריך  כך  לא  אבל 
בדברי תורה, וההתמדה בתורה אינה מידת חסידות אלא חיוב, 
שעסק  בספרים  וכתוב  שלו.  האפשרויות  לפי  אחד  כל  כמובן 
התורה בשבת הוא זכות גדולה הרבה יותר מאשר ביום חול, כל 
שנותן  דבר  זה  התורה,  עסק  ובייחוד  בשבת,  שעושים  המצוות 
חי  איש  בבן  כתב  ]וכך  חול  ביום  מאשר  יותר  עצומות,  זכויות 
מעסק  הנעשה  הפועַל  "דגדול  המקובלים:  בשם  ב'  שנה  שמות 
התורה  הנעשה מעסק  מן  יותר  פעמים  אלף  ביום שבת  התורה 

של ימי החול"[. 

לפי גודל המצוה כך חומר ביטולה
גודל  לפי  כי  "ודע,  כתב  טז(  )ג,  יונה  לרבינו  תשובה  ובשערי 
על  השכר  גודל  כפי  לעשותה",  שיחדל  מי  עונש  יגדל  המצוה, 
קיום המצוה, כך גם להיפך, מי שלא מקיים עונשו חמור יותר. 

שמי  מילה,  ומצות  פסח  ממצות  לזה,  ראיות  שתי  שם  והביא 
זה  על  יש  עצמו,  את  מל  שאינו  או  פסח,  קרבן  מקריב  שאינו 
ואל  בשב  ורק  מעשה,  שום  עשה  שלא  פי  על  ואף  כרת,  עונש 
תעשה נמנע מעשיית המצוה, יש כרת, עבור מה שהוא לא עשה 

כלום. 

והטעם בזה מפני שפסח ומילה הן מצוות גדולות וחשובות מאד, 
על  הקב"ה  פסח  אשר  מצרים,  ויציאת  האמונה  יסוד  הוא  פסח 
שלוש  עליה  נכרתו  מילה  מצות  וכן  במצרים,  ישראל  בני  בתי 
עשרה בריתות )נדרים לא, ב(, ומפני שהן מצוות כל כך גדולות, 
שזכות המצוה גדולה מאד, ממילא גם להיפך העונש גדול מאד, 
שאפילו שאינו עושה שום מעשה יש כרת, כי לפי גודל המצוה 

יגדל העונש למי שנמנע לעשותה. 

המתחזק בזמן רפיון נוטל שכר כולם
ויש מאמר חז"ל )ירושלמי סוף ברכות( על הפסוק "עת לעשות 
להשם הפרו תורתך", תני רבי שמעון בן יוחאי אומר: אם ראית 
והתחזק  עמוד  מאד,  התורה  מן  ידיהן  שנתייאשו  הבריות   את 
עת  תורתך  הפרו  טעמא  מאי  כולם,  שכר  מקבל  ואתה  בה 
תורה  מדברי  מתרפים  שהציבור  שבזמן  והיינו  להשם.  לעשות 
בזמן  בתורה  ועוסק  שמתחזק  מי  התורה,  בעסק  מחוזקים  ולא 
נוטל שכר כנגד כולם, עמוד והתחזק בה ואתה מקבל שכר   כזה 

כולם! 
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גודל שכר המתחזק בששי ושבת, ולהיפך
בציבור,  רפיון  שיש  ושבת,  ששי  ביום  גם  כי  זה,  לפי  ונמצא 
ושבת  בששי  בתורה  ועוסק  שמתחזק  מי  התורה,  זכות  וחסר 
שמים  הכבוד  את  ומשלים  ממלא  הוא  הרי  הרפיון,  למרות 
שחסר בעולם, ונוטל שכר כנגד כולם! כמו השכר שהיה מגיע 
לכולם אם היו כולם עוסקים בתורה, את השכר הזה מקבל מי 
שעוסק בתורה, כמובן כל אחד לפי כוחו, לפי האפשרויות ולפי 
המציאות שלו, אם הוא עוסק בתורה בששי ושבת, הוא מקבל 

שכר של הציבור שלא עוסקים בתורה בימים אלו. 

ואם כן מי שמתחזק בעסק התורה בששי ושבת, זוהי זכות גדולה 
גודל  כפי  הרי  לעיל,  שהזכרנו  יונה  רבינו  דברי  ולפי  מאד, 
חמור,  יותר  חטא  זה  אותה  עושה  שלא  מי  להיפך  כך  המצוה 

ואם כן מי שמתבטל בששי ושבת, הרי זה חטא יותר גדול. 

כוח אהבת התורה המושכת ומרתקת
מאד  תורה  דברי  מעניין,  מאד  התורה  עסק  כי  ידוע  ובאמת 
ומעניין.   מושך  מאד  זה  שלו,  הטבע  לפי  שלומד  מי  מעניינים, 
תשגה  "באהבתה  הפסוק  על  ב(  נד,  )עירובין  בגמרא  ומובא 
תמיד", שמרוב אהבת התורה המושכת כל כך, נעשה האדם כמי 
שאינו בר דעת, וקראו פסוק זה על רבי אלעזר בן פדת, שהיה 

מוטל  וסדינו  ציפורי  של  התחתון  בשוק  בתורה  ועוסק  יושב 
והוריד  בתורה  לעסוק  שישב  והיינו  ציפורי,  של  העליון  בשוק 
בתורה,  שקוע  כשהוא  הלאה  ללכת  והמשיך  העליון,  בגדו  את 
ושכח היכן הניח את הבגד שלו. זהו הכוח של אהבתה, אהבת 
התורה, שזה כל כך מרתק ומעניין, וגורם לשכוח מכל הדברים 

האחרים. 

התורה מתוקה לצורך קיום חיי הנפש
זהו מה שאנחנו מאושרים, שיש לנו חיוב לעסוק בתורה, ויחד 
עם זה מתיקות, שזה מושך ומעניין, כי בזה אנו זוכים לחיי נצח 

מאושרים. 

אך לדאבוננו לא כל כלל ישראל יש להם את החיים המאושרים 
ומבקשים  לתורתך'  'השיבנו  מתפללים  אנו  זה  ועל  האלה, 
רחמים על כל כלל ישראל. וכבר דיברנו שמי שמתפלל בכוונה 
אמיתית מעומק הלב, שבאמת אכפת לו על אחינו בני ישראל 
הרחוקים שיתקרבו לתורה, אזי התפילה עושה משהו, ומשפיע 

על עוד אחד ועוד אחד, 

וברוך השם בדורנו יש השפעה של חזרה בתשובה לתורה, שזה 
ולזַכות  יהי רצון שנזכה כולנו לזְכות  גם כן בסייעתא דשמיא. 

בעזרת השם. 

איך התכונן מרן רשכבה"ג הגר"ח קניבסקי לכבוד שבת? 
מתוך הספר 'ומתוק האור' פניני רבי חיים קנייבסקי זצוק"ל

אחד מבאי ביתו של מרן סיפר, ששאל פעם את הרבנית ע"ה: 
רב  שבוטא  מלח  'רבא  הן  שבת?  לכבוד  חיים  רבי  עושה  "מה 
חייכה  – מה הכנתו לשבת?"  חיים  ורבי  הונא מדליק שרגא…', 

הרבנית ואמרה: "הוא לומד לכבוד שבת". 

 – ממקורביו  אדם  אותו  מספר   – אחריו"  עקבתי  אני  "אבל 
עם  השולחן  ליד  בחדרו,  חיים  רבי  יושב  כלל  בדרך  "וראיתי: 
הספרים, ויש לו כסא מיוחד, עם גלגלים, שעליו היה יושב גם 
אביו. גם בשבת, כאשר רבי חיים יושב בראש השולחן, מקפיד 
הוא לשבת על הכסא הזה. ראיתי, שבכל ערב שבת הוא מגלגל 

את הכסא שלו לראש השולחן, וזוהי ההכנה שלו לשבת".

בעצמי.  זאת  "עשיתי   – ומספר  האיש  ממשיך   – אחד"  "יום 
לקחתי את הכסא והעמדתי אותו ליד שולחן השבת. רבי חיים 
הגיע כדי להעביר את הכסא, וראה שהכסא כבר הועבר לכבוד 
השולחן.  ליד  אותו  ושם  אחר  כסא  הביא  למרפסת,  יצא  שבת. 
אחר כך יצא שוב והביא כסא נוסף. אחד מבני המשפחה ביקש 
לקחת ממנו את הכסא ולהביאו בעצמו. אך רבי חיים השיב לו: 

"גם אני רוצה לעשות משהו לכבוד שבת".

ממתי מקבלים חופש מהגהינום?
שאדם  שמאז  חיים",  ה"חפץ  בשם  פורסם  מספר:  קופרמן  הרב 
עליו.  שולט  לא  הגהינום  אש   – קודש  לשבת  להתכונן  מתחיל 
כמובן  בשבת.  שובת  שהגיהנום  מהמדרשים  יודעים  אנחנו 
להתייסר  ממשיך   – שבת  שמר  שלא  מי  שבת.  ששמר  למי  רק 
התחיל  שאדם  הזה  שמהרגע  חיים",  ה"חפץ  מחדש  בשבת.  גם 

להתכונן לשבת קודש – אש הגיהנום לא שולטת בו. 

ממתי  שטיינמן  הגראי"ל  הישיבה  ראש  מרן  את  בזמנו  שאלתי 
בשר  חתיכת  יקנה  ראשון  ומיום  שמאי,  כמו  שיעשה  מי  זה? 

עליו?  תשלוט  לא  הגיהנום  אש  מאז  כבר  קודש,  שבת  לכבוד 
והשיב: "לא מסתבר שיפטר מהגיהנום בצורה כזאת". "אז ממתי 
זה  בבוקר  ששי  שמיום  חושב  "אני  לי:  והשיב  שאלתי,  כן?", 

הזמן". 

דברים  אלו  פשוטים!  דברים  כאן  מדברים  לא  אנחנו  רבותי! 
בזה.  מתחשבים  בשמים   – כך  אומר  הרב  אם  ביותר!  נשגבים 

הגיהנום מתחיל לשבות בזמן הזה!

בהזדמנות אחרת שאלתי את מרן רבי חיים קנייבסקי זצ"ל, את 
השאלה הזאת, והוא השיב: "מיום חמישי בלילה אחרי השקיעה". 
מיום  קודש,  שבת  לכבוד  הנרות  את  שיכין  שמי  אומרת  זאת 
לו  יש  ועשרים  מאה  אחרי  ה'  בעזרת  זה  מרגע  בלילה,  חמישי 
חופש מיום חמישי בלילה! אגב, סיפר לי ידיד שלי, שפעם הוא 
כמו  ראשון  מיום  נתחיל  חיים שאולי  לרבי  שלח מכתב שאלה 

שמאי. ורבי חיים ענה לו: "הלואי".

שאלתי את רבי חיים: ומה יהיה אם אני כן עושה דברים לכבוד 
שבת באמצע השבוע. למשל: אני רואה שביום חמישי לא אוכל 
רביעי?  ביום  אותם  קונה  ואני  שבת,  לכבוד  דברים  לקנות 
והשיב לי: "יש לי חידוש גדול. כל מה שאדם מתעסק באמצע 
השבוע לכבוד שבת, באותו זמן, אם חלילה יהיה בגיהנום, יהיה 

לו חופש בדקות האלה". דברים נוראים!

פעם אחת ראיתי את בתי מנקה את הבית ביום חמישי בלילה. 
את  מה  לכבוד  פה!  נמצאים  לא  אנחנו  בשבת  אותה:  שאלתי 
מנקה? השיבה לי: "לכבוד שבת קודש. גם אם אנחנו לא בבית, 
הבית  את  לנקות  שצריך  מרגישה  אני  אבל  למה,  יודעת  לא 
שאלתי  מוזרה.  קצת  לי  נראית  היתה  התשובה  שבת".  לכבוד 
את רבינו הגדול. והוא השיב: "היא צודקת! לכבוד שבת קודש"
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תוספת שבתתוספת שבת
צום עשרה בטבת 'לא חרבה ירושלים אלא מפני חילול שבת' )שבת קיט( כיצד נהדר ב'לשמור' את השבת? 

וכפי שידוע מ'החתם סופר' שבכל שנה בי"ד של מעלה דנים שוב על בניית ביהמ"ק 
בחיי'  'רבנו  ביאר  לא,יד(  )שמות  השבת'  את  'ושמרתם 
בפרושו על התורה שם: 'אחר שהזכיר 'את שבתותי תשמורו' 
חזר לומר 'ושמרתם את השבת', כדי לרמוז שמירה אחר שבת 
ושמירה קודם השבת, שמירה קודם השבת – מבעוד יום ושמירה 

אחר השבת – שיוסיף מחול על הקודש. 

הענן  עמוד  ימיש  'לא  כג,א(  )שבת  ז"ל  רבותינו  דרשו  וכן 
לעמוד  משלים  ענן  שעמוד  מגיד  לילה'  האש  ועמוד  יומם 
האש וכן עמוד האש משלים לעמוד הענן, שעד שלא ישקע 
ערב  עד  'מערב  פא,ב(  )יומא  ז"ל  דרשו  וכן  זה.  עולה  זה 
'מערב  וזהו  הכיפורים  יום  אלא  לי  אין  שבתכם'  תשבתו 
'תשבתו', אין לי  – תלמוד לומר  ימים טובים מנין  עד ערב' 
'שבתכם',  לומר  – תלמוד  מנין  יום טוב שבת בראשית  אלא 
כל שביתה שאתה שובת אתה מוסיף עליה בין מלפניה בין 

מלאחריה'. עכ"ל.

כו,ב(  )ויקרא  ה''  אני  תיראו  ומקדשי  תשמורו  שבתותי  'את 
– הרי  'את שבתותי תשמורו  וז"ל:  לבאר,  הטורים'  'בעל  כתב 
שכתב שמירה אחר השבת, "שמור את יום השבת" – הרי שמירה 
תוספת  והוא  מלאחריו  בין  מלפניו  בין  שמירה  שצריך  לפניו, 

מחול על הקודש', עכ"ל.

וידוע דברי הפרי מגדים בסי' רנ"ו שהמוסיף מחול על הקודש 
זוכה לאריכות ימים ושנים והיסוד ושורש העבודה כותב שיש 
להוסיף כמה שיותר מחול על הקודש וכמה שיותר מוסיף כן 
מוסיפים לו נשמה יתירה בשבת וכל הגורע גורעין לו, וכתב 
שנהג  כפי  בגהינום  לאדם  השבת  שנחשב  התגין  ספר  בשם 
שמי  אומר  ובפרט שהמכילתא  וביציאתה.  בכניסתה  בעוה"ז 
שלא מוסיף כראוי בתוספת שבת הוא כמחלל כל השבת ה"י. 

להקפיד.  כבחמורה  קלה  על  המקפידים  תורה  לבני  וראוי 
בהלכות חמורות אלו, וגם במוצש"ק לאחר ביציאתה כדברי 

המשנ"ב לכתחילה עד זמן ר"ת.

וכן מנהג רבותינו זצוק"ל בכל הדורות להקדים קבלת שבת, 
הגר"א מוילנא במעשה רב אות קי"א "הדלקת הנר מקדים מאד 
נכרי,  ע"י  אפי'  להדליק  הניח  ולא  איחרוהו  ופעם אחת  להדליק 
ואפי' שבבהכנ"ס עדיין לא אמרו מזמור שיר"! וכן כתב החזו"א 
הוא  זהירות  אי  על  התשובה  "עיקר  מ"ה:  וכתבים  תשובות 
בכניסת  להחמיר  להתרגל  צריך  ובאמת  להבא,  על  לב  שימת 
השבת אף במקום מצוה, כי זה מצוי מאד שבשביל מצוה נכנסים 
ובאמת  השבת,  קודם  לגמור  עדין  יכולני  וסוברין  נלחץ  למצב 
המכשול  שיהיה  ומוטב  מצוה  במקום  אף  לפרוש  להחליט  ראוי 

בביטול המצוה ממכשול של חילול שבת!". 

והאבי  יחזקאל,  וכן מרנן הגרי"ז, החזו"א, הסטייפלר, האור 
משלושים  יותר  נרות  הדליקו  ברק  בבני  שגרו  שאפי'  עזרי 
ומרן הגרמ"י ליפקוביץ  וכן הורו לרבים!.  דק' לפני השקיעה 
וכן  השקיעה!  לפני  דק'   50 בביתו  והדליק  הקדים  אף  זצוק"ל 
ומקבלים  גדולה  מנחה  שמתפללים  ישראל  גדולי  רוב  נהגו 
מרן  של  בבית  וכן  השקיעה!  לפני  שעה  חצי  לפחות  שבת 
רבינו הגראי"ל שטינמן זצוק"ל היו מדליקים 35 דקות לפני 
השקיעה ובבית הגר"נ קרליץ זצוק"ל היו מדליקים ארבעים 

דק' לפני השקיעה 

וכך היו מורים לכל אסונות שקורים ל"ע להתחזק בנושא זה, 
ידוע ממרן הגרמ"ש שפירא זצ"ל שתמיד קרא לאנשים  וכן 
השבת.  כניסת  את  יותר  להקדים  אסונות  עם  לפניו  שבאו 

ובזכות שמירת השבת נזכה לגאולה בקרוב אכי"ר.

עובדות ממרן המשגיח רבי דב יפה זצוק"ל בשמירת וכבוד השבת - חלק ב'

הציר המרכזי בחיי המשגיח היתה התבוננות תמידית לפני כל 
לקיים  אפשר  מצוה  איזה  וכן  ד',  רצון  זה  האם  ודיבור  פעולה 
בזה, וכדוגמא לזה, כאשר בירך ב'גוט שבת' – היה מכוין לקיים 
פעם  לי  העיר  המשגיח  אגב  )ודרך  ישראל.  את  לברך  המצוה 
כאותם  ולא  מהרבנים,  להתברך  שבאים  היא  הנכונה  שהדרך 
שעוברים ומברכים, וביאר שהמיוחד בזמן שאחר התפילה הוא, 
שמע  קריאת  מצוות  קיום  של  המעלה  לנו  התווספה  כאשר 
אחת  ]ופעם  יותר  מועילה  לזולתו  איש  של  הברכה  ותפילה, 
רק  ולא  לברך  גם  מקום  באמת  יש  זה  מצד  שאולי  לי  אמר 

להתברך[(.

לברך  לפעמים  עליו  חביב  יותר  כי  המשגיח,  לי  אמר  בעבר 
שבת  בגוט  לברך  מאשר  הקודש  בלשון  שלום'  'שבת  בברכת 
טובה[  תהי'  שהשבת  שמברכים   – גדולה  מאוד  ברכה  זו  ]גם 
שמו  את  פעמיים  לומר  בזה  זוכה  שלום  שבת  שבאמירת  כיון 
ולכן  של אדון העולם, ששלום ושבת הם משמותיו של הקב"ה, 
ישנם שלכל הפחות בכניסה לביתם - היו אומרים 'שבת שלום'. 
אמנם העיר שכאשר מברכים כמקובל "גוט שאבעס" יש לשים 
זאת  מדגיש  המשגיח  היה  פעמים  ובאמת  שאומרים,  מה  לב 

בשעה שברך "גוט.... שאבעס".

ומרוממת,  שמחה  באווירה  היו  המשגיח  אצל  השבת  סעודות 
ולפעמים  חליפה  לבש  המשגיח  כלל  בדרך  המלך,  לבני  כיאה 
רוממות  ומאידך  ועונג,  שמחה  מחד  תמיד  והורגש  כובע,  גם 

שמתענגים לכבוד המלך כאשר ציווה! 

והיה מדגיש, 'לנוח בו ולשמוח - כדבר המלך ודתו!' מה שאנחנו 
ואם השי"ת  אוכלים ונחים, זה בגלל שכך המלך רוצה שנעשה, 
היה רוצה אחרת - הינו עושים אחרת, ביום כיפור ד' אומר לנו 
לצום אז אנחנו צמים, בשבת ד' אמר לנו להתענג - אז אנחנו 

מתענגים! 

מסוג  חלות  לפניו  והבאנו  בשב"ק  אצלו  פעם שהתארחנו  היה 
מסויים שלא אכל בתקופה זו, אך נאמר לו כי בערב שבת עשו 
על זה הפרשת חלה, בחלק הראשון של הסעודה לא פסיק פיו 
מלהלל על הזכות שיש כאן חלות שעשו עליהם את המצוה של 

הפרשת חלה...

גדולה של בנות מתחזקות בביתו  כאשר התארחו לבד קבוצה 
בהטעמה  אמר  והמשגיח  ליל שבת,  לסעודת  המשגיח  מרן  של 
וכו',  כל קטע בפזמון אשת חיל המדבר במעלות ושבח האשה 
כיצד  מאוד,  נפלא  ואמר:  לרבנית  פנה  הפזמון  בסיום  ומיד 

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל
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מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 465 לָּ נָה ט | גִּ ת וַיְחִי תשפ"ג שָׁ רָשַׁ פָּ

ת י בּ מ י  ע וּ ב שׁ ן  וֹ י לּ תגּ י ב מ י ע

וְכֹ
ים 'אֵ-ל מֶלֶךְ נֶאֱמָן'  לִּ מְקוֹר הַמִּ

בִּלְשׁוֹנֵנוּ יֶשְׁנָם רָאשֵׁי תֵּבוֹת רַבִּים הַנֶּהֱגִים כְּפִי שֶׁהֵם 
נִכְתָּבִים, כְּגוֹן חֲזָ"ל אוֹ רַשִׁ"י, מִבְּלִי שֶׁיְּהֵא צֹרֶ לְפָרֵשׁ 
שֶׁנַּגִּיד  דַּי  מֵאֲחוֹרֵיהֶם.  הַמִּסְתַּתֶּרֶת  הַמַּשְׁמָעוּת  אֶת 

אֶת רָאשֵׁי הַתֵּבוֹת, וְהַכֹּל יָבִינוּ אֶת כַּוָּנַת הַדְּבָרִים. 

אָנוּ  אָמֵן.  הַקְּדוֹשָׁה  הַמִּלָּה  הִיא   ָלְכ קְדוּמָה  דֻּגְמָה 
מַרְבִּים לְאוֹמְרָהּ א ַא תָּמִיד זוֹכְרִים אוֹ מַבְחִינִים כִּי 
מְדֻבָּר בְּרָאשֵׁי תֵּבוֹת. בְּמַסֶּכֶת שַׁבָּת (קיט ב) מְלַמֶּדֶת 
 ֶאוֹתָנוּ הַגְּמָרָא שֶׁאָמֵן הִיא רָאשֵׁי הַתֵּבוֹת: "אֵ-ל מֶל
כַּוָּנַת  שֶׁאֵין  מְבָאֵר  אֵ-ל)  ד"ה  (שָׁם  רַשִׁ"י  נֶאֱמָן". 
הַגְּמָרָא לוֹמַר רֶמֶז בְּעָלְמָא, אֶלָּא כָּ הוּא בֶּאֱמֶת, עֲנִיַּת 
הוּא  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  כִּי  עֵדוּת  אֲמִירַת  הִיא  אָמֵן 
"אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן". בִּמְקוֹם לַחֲזֹר וְלוֹמַר אַחַר כָּל בְּרָכָה 

"אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן" תִּקְּנוּ חֲכָמִים לִכְל זֹאת בְּאָמֵן. 

מְקוֹרָהּ  אָכֵן  מַהוּ  חָכָם,  תַּלְמִיד  יְהוּדִי  פַּעַם  שָׁאַלְתִּי 
הִיא  מֻזְכֶּרֶת  אָמְנָם  נֶאֱמָן"?   ֶמֶל "אֵ-ל  הַהַכְרָזָה  שֶׁל 
הַכְרָזָה  שֶׁל  תֵּבוֹת  רָאשֵׁי  הִיא  אָמֵן  אִם  אֲבָל  בַּגְּמָרָא, 
זוֹ, מֻכְרָח לִהְיוֹת לָהּ מָקוֹר קָדוּם יוֹתֵר, שֶׁהֲא הַמִּלָּה 

אָמֵן מֻזְכֶּרֶת בַּתּוֹרָה, בַּנְּבִיאִים וּבַכְּתוּבִים. 

אוֹתוֹ יְהוּדִי הֶרְאָה לִי חִדּוּשׁ נִפְלָא שֶׁכּוֹתֵב רַבִּי יְהוּדָה 
הַתְּפִלָּה  לְסֵדֶר  בְּפֵרוּשׁוֹ  הָרַמְבָּ"ן,  שֶׁל  רַבּוֹ  יָקָר,  ב"ר 

(ח"א עמ' ט), וְאֵלּוּ דְּבָרָיו:

בָּנָיו  אֶת   ֵלְבָר יַעֲקֹב  שֶׁבִּקֵּשׁ  בְּעֵת  פְּטִירָתוֹ,  טֶרֶם 
לָכֶם  וְאַגִּידָה  א): "הֵאָסְפוּ  מט  (בְּרֵאשִׁית  לָהֶם  אָמַר 
הַגְּמָרָא  הַיָּמִים".  בְּאַחֲרִית  אֶתְכֶם  יִקְרָא  אֲשֶׁר  אֵת 
לְגַלּוֹת  יַעֲקֹב  בִּקֵּשׁ  שֶׁכַּאֲשֶׁר  מְתָאֶרֶת  א)  נו  (פְּסָחִים 
אֶת קֵץ הַגָּלוּת נִסְתַּלְּקָה מִמֶּנּוּ שְׁכִינָה. מִשֶּׁרָאָה זֹאת 
יַעֲקֹב חָשַׁשׁ שֶׁמָּא יֵשׁ פְּסוּל בְּזַרְעוֹ וְשָׁאַל אֶת בָּנָיו עַל 
כָּ. עָנוּ לוֹ בָּנָיו: "שְׁמַע יִשְׂרָאֵל ה' אֱקֵינוּ ה' אֶחָד". 
כְּבוֹד  שֵׁם   ּבָּרו" וְהוֹדָה:  פָּתַח   ָּכ יַעֲקֹב  מִשֶּׁשָּׁמַע 

מַלְכוּתוֹ לְעוֹלָם וָעֶד". 

גִּלּוּי  יָקָר  ב"ר  יְהוּדָה  רַבֵּנוּ  הוֹסִיף  הַגְּמָרָא  דִּבְרֵי  עַל 
יְגַלֶּה  א  שֶׁאֲבִיהֶם  יַעֲקֹב  בְּנֵי  שֶׁהֵבִינוּ  כֵּיוָן  נִפְלָא: 
לָהֶם אֶת הַקֵּץ, לְפִיכָ לִפְנֵי שֶׁקָּרְאוּ: "שְׁמַע יִשְׂרָאֵל", 
שֶׁלֹּא  אַף  כְּלוֹמַר:  נֶאֱמָן!"   ֶמֶל וְקָרְאוּ: "אֵ-ל  הוֹסִיפוּ 
לִבֵּנוּ  בְּכָל  אָנוּ  וּמַאֲמִינִים  בּוֹטְחִים  הַקֵּץ,  לָנוּ  הִתְגַּלָּה 
בְּעֵת  וְיִגְאָלֵנוּ  לְהַבְטָחָתוֹ  נֶאֱמָן  הוּא   ּבָּרו שֶׁהַקָּדוֹשׁ 

שֶׁיַּעֲלֶה רָצוֹן לְפָנָיו.

הַצְהָרַת הָאֱמוּנָה הָעָצְמָתִית שֶׁל בְּנֵי יַעֲקֹב הִיא סוֹדָהּ 
שֶׁל הַמִּלָּה אָמֵן. בַּעֲנוֹתֵנוּ אָמֵן מִצְטָרְפִים אָנוּ לִשְׁנֵים 
אֲבִיהֶם  יַעֲקֹב  מִטַּת  סְבִיב  שֶׁעָמְדוּ  יָ-הּ,  שִׁבְטֵי  עָשָׂר 
הֵם  מְבִינִים,  וְאֵינָם  יוֹדְעִים  אֵינָם  אִם  שֶׁגַּם  וְהִכְרִיזוּ 
מַאֲמִינִים,  בְּנֵי  מַאֲמִינִים  אֲנַחְנוּ,  וְגַם  מַאֲמִינִים! 

מַמְשִׁיכִים בְּדַרְכָּם וּמַקְפִּידִים לַעֲנוֹת אָמֵן בֶּאֱמוּנָה!

בִּקְרִיאַת 'אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן' 

שַׁבָּת שָׁלוֹם

יע˜ב „וב מרמורטיין.

ה רָשָׁ פָּ ה בַּ פִלָּ נִינֵי תְּ פְּ

נָה ֵ כִיב מֵרַע' לִפְנֵי הַשּׁ 'וִדּוּי שְׁ
קְרָא לִבְנוֹ לְיוֹסֵף וַיֹּאמֶר  רָאֵל לָמוּת וַיִּ קְרְבוּ יְמֵי יִשְׂ "וַיִּ
חַת יְרֵכִי  ים נָא יָדְךָ תַּ עֵינֶיךָ שִׂ לוֹ אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּ
מִצְרָיִם"  רֵנִי בְּ דִי חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל נָא תִקְבְּ יתָ עִמָּ וְעָשִׂ

(מז כט) 

דָּרְשׁוּ חֲכָמִים (ב"ר צַו ב): "הַכֹּל יוֹדְעִים וְאוֹמְרִים 
טו  (בְּרֵאשִׁית  אָמַר  אַבְרָהָם  מֵתִים;  שֶׁהֵן  בְּפִיהֶם 
ז):  כז  (שָׁם  אָמַר  יִצְחָק  עֲרִירִי',   ֵהוֹל 'וְאָנֹכִי  ב): 
אָמַר:  יַעֲקֹב  אַף  מוֹתִי',  לִפְנֵי  ה'  לִפְנֵי  'וַאֲבָרֶכְכָה 
'וְשָׁכַבְתִּי עִם אֲבֹתַי', אֵימָתַי? בְּשָׁעָה שֶׁנָּטָה לָמוּת".

אֶת הַדְגָּשַׁת הַמִּדְרָשׁ שֶׁיַּעֲקֹב א הִזְכִּיר אֶת מִיתָתוֹ 
יְהוּדָה  אַרְיֵה  רַבִּי  פֵּרֵשׁ  לָמוּת",  שֶׁנָּטָה  "שָׁעָה  עַד 

לֵיבּ תְּאוֹמִים רַבָּהּ שֶׁל בְּרָאד: 
בְּקֶרֶב קְהִלּוֹת יִשְׂרָאֵל יֵשׁ שֶׁנָּהֲגוּ לוֹמַר בְּכָל לַיְלָה 
לִפְנֵי הַשֵּׁנָה אֶת נֻסַּח הַוִּדּוּי שֶׁאוֹמֵר חוֹלֶה הַנּוֹטֶה 
אַבְרָהָם'  הַ'מָּגֵן  וְאוּלָם  מֵרַע'].  שְׁכִיב  ['וִדּוּי  לָמוּת 
שֶׁבְּתוֹכוֹ  לְפִי  זֶה,  נֻסָּח  לוֹמַר  שֶׁאֵין  כּוֹתֵב  ז)  (רלט 
אוֹמְרִים: "וְאִם אָמוּת תְּהֵא מִיתָתִי כַּפָּרָה..." (רְאֵה 
ב)  כ  (בְּרָכוֹת  חֲכָמִים  אָמְרוּ  וַהֲרֵי  ב),  שלח  יו"ד 
שֶׁאֵין לוֹמַר כָּ, לְפִי שֶׁהָאוֹמֵר כָּ נוֹתֵן פִּתְחוֹן פֶּה 

לַשָּׂטָן לְקַטְרֵג עָלָיו שֶׁיֵּשׁ לְהַעֲנִישׁוֹ עַל חֲטָאָיו.
אֶת  בְּחַיֵּיהֶם  לְהַזְכִּיר  חָשְׁשׁוּ  א  וְיִצְחָק  אַבְרָהָם 
זֹאת  שֶׁהִזְכִּירוּ  שָׁעָה  שֶׁבְּאוֹתָהּ  כֵּיוָן  הַמִּיתָה,  יוֹם 
הָיוּ חֲשׁוּבִים כְּמֵתִים; אַבְרָהָם מִשּׁוּם שֶׁלֹּא הָיוּ לוֹ 
בָּנִים, וְיִצְחָק מִשּׁוּם שֶׁהָיָה סוּמָא, וּכְמַאֲמַר חֲכָמִים 
(נְדָרִים סד ב) שֶׁסּוּמָא וּמִי שֶׁאֵין לוֹ בָּנִים נֶחֱשָׁבִים 
פֶּה  לִפְתֹּחַ  הָיָה  אָסוּר  לְעֻמָּתָם  לְיַעֲקֹב  כְּמֵתִים. 
רַק  זֹאת  שֶׁהִזְכִּיר  חֲכָמִים  הִדְגִּישׁוּ  כֵּן  וְעַל  לְשָׂטָן, 

סָמוּ לְמִיתָתוֹ ('יַעֲלַת חֵן'). 

רוּךְ הוּא לְבַדּוֹ  דוֹשׁ בָּ הַקָּ
בּוֹחֵן לִבּוֹת

עַל  רָאֵל  יִשְׂ חוּ  תַּ שְׁ וַיִּ לוֹ  בַע  ָ שּׁ וַיִּ לִי  בְעָה  ָ הִשּׁ "וַיֹּאמֶר 
ה" (מז לא) טָּ ראֹשׁ הַמִּ

פֵּרֵשׁ רַשִׁ"י (ע"פ שַׁבָּת יב ב) שֶׁיַּעֲקֹב הִשְׁתַּחֲוָה לְצַד 
הַשְּׁכִינָה הַשְּׁרוּיָה לְמַעְלָה מְרַאֲשׁוֹתָיו שֶׁל חוֹלֶה. 

מַשְׁרֶה  הוּא   ּבָּרו שֶׁהַקָּדוֹשׁ   ָלְכ הַסִּבָּה  אֶת 
שְׁכִינָתוֹ לְמַעְלָה מֵרֹאשׁ הַחוֹלֶה, פֵּרֵשׁ רַבִּי יְהוֹנָתָן 

אַיְבְּשִׁיץ: 
מִן  רְצוֹנוֹתָיו  אֶת  לְהוֹצִיא  שֶׁבְּכֹחוֹ  בָּרִיא  אָדָם 
מַזְכִּירִים  רַחֲמִים  מַלְאֲכֵי  הַפֹּעַל,  אֶל  הַכֹּחַ 
מַעֲשָׂיו וּמַעֲלִים תְּפִלּוֹתָיו לִפְנֵי בַּעַל הָרַחֲמִים. 
לְהִתְפַּלֵּל  מְסֻגָּל  שֶׁאֵינוֹ  הַחוֹלֶה  בַּעֲבוּר  וְאוּלָם 
הַקָּדוֹשׁ  מַשְׁרֶה  כִּרְצוֹנוֹ,  בְּפֹעַל  מִצְווֹת  וּלְקַיֵּם 
בָּרוּ הוּא שְׁכִינָתוֹ לִמְרַאֲשׁוֹתָיו לִשְׁמֹעַ תְּפִלָּתוֹ 
שֶׁאֵין  לְפִי  זֹאת  לִבּוֹ.  חֶשְׁקַת  אֶת  וְלִרְאוֹת 
אָדָם,  שֶׁל  לִבּוֹ  הִרְהוּרֵי  אֶת  יוֹדְעִים  הַמַּלְאָכִים 
לִבּוֹת  בּוֹחֵן  הוּא  לְבַדּוֹ  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  וְרַק 
('תִּפְאֶרֶת יְהוֹנָתָן'. וּרְאֵה תּוֹסְפוֹת שַׁבָּת יב ב ד"ה 

שֶׁאֵין; 'שְׂפַת אֱמֶת' שָׁם). 

מוֹסִיף  יִשְׂרָאֵל'  הַ'בֵּית  בַּעַל  מִגּוּר  הָרַבִּי  וְהָיָה 
וְאוֹמֵר: 

הַתּוֹרָה,  בְּלִמּוּד  נֶחֱלֵינוּ  חוֹלָה;  כֻּלָּנוּ  שֶׁנֶּפֶשׁ  כַּיּוֹם 
 ֶנֶחֱלֵינוּ בִּתְפִלָּה וְאָנוּ חוֹלִים בְּכָל הַנְהָגוֹתֵינוּ בְּדֶר
שֶׁתִּשְׁרֶה  אֶלָּא  הַצָּלָה,  פֶּתַח  לָנוּ  אֵין   – הַיַּהֲדוּת 
שְׁכִינָה לִמְרַאֲשׁוֹתֵינוּ ('פְּאֵר יִשְׂרָאֵל' ח"ב עמ' רצז). 

לֶךְ  עַל הֲטָבַת הַמֶּ
יֵשׁ לְהוֹדוֹת לַה'

עַל  רָאֵל  יִשְׂ חוּ  תַּ שְׁ וַיִּ לוֹ  בַע  ָ שּׁ וַיִּ לִי  בְעָה  ָ הִשּׁ "וַיֹּאמֶר 
ה" (מז לא) טָּ ראֹשׁ הַמִּ

אֶת הַסִּבָּה לְהִשְׁתַּחֲוָיָתוֹ שֶׁל יַעֲקֹב פֵּרֵשׁ רַשִׁ"י (ע"פ 
מְגִלָּה טז ב): "תַּעֲלָא בְּעִדָּנֵיהּ סְגִיד לֵיהּ", כְּלוֹמַר: 
שׁוּעָל שֶׁשְּׁעָתוֹ מֻצְלַחַת – הִשְׁתַּחֲוֵה לוֹ. בְּפַשְׁטוּת 
לְאָבִיו  יוֹסֵף  שֶׁנִּשְׁבַּע  שֶׁלְּאַחַר  לוֹמַר  כַּוָּנָתוֹ 
בְּאֶמְצָעוּת  יַעֲקֹב  לוֹ  הוֹדָה  בַּקָּשָׁתוֹ,  אֶת  לְקַיֵּם 
הַהִשְׁתַּחֲוָיָה, וְאַף שֶׁאֵין רָאוּי שֶׁאָב יִשְׁתַּחֲוֶה לִבְנוֹ, 

עָשָׂה זֹאת כְּדֵי לַחֲק כָּבוֹד לַמַּלְכוּת.

וְיֵשׁ לְהָבִין, הֲא בְּהֶמְשֵׁ דְּבָרָיו פֵּרֵשׁ רַשִׁ"י שֶׁיַּעֲקֹב 
הִשְׁתַּחֲוָה לְכִוּוּן רֹאשׁ הַמִּטָּה לְפִי שֶׁהַשְּׁכִינָה שׁוֹרָה 
שֶׁהַשְּׁכִינָה  ב)  יב  חֲכָמִים (שַׁבָּת  שֶׁאָמְרוּ  כְּפִי  שָׁם, 
הֲרֵי  חוֹלֶה,  שֶׁל  מְרַאֲשׁוֹתָיו  לְמַעְלָה  שׁוֹרָה 

שֶׁהִשְׁתַּחֲוָה לִכְבוֹד הַשְּׁכִינָה וְא לִכְבוֹד בְּנוֹ? 

פֵּרֵשׁ רַבִּי שְׁמֹה קְלוּגֶר:

אָכֵן, שֶׁלֹּא כַּמּוּבָן הַפָּשׁוּט, בַּמִּלִּים: "תַּעֲלָא בְּעִדָּנֵיהּ 
סְגִיד לֵיהּ" הִתְכַּוֵּן רַשִׁ"י לְהַסְבִּיר דַּוְקָא אֶת הַסִּבָּה 
שֶׁהִשְׁתַּחֲוָה לַשְּׁכִינָה וְא לְיוֹסֵף, וְהִיא: לְפִי שֶׁנָּהַג 
בִּבְנוֹ כְּדִין מֶלֶ. שֶׁכֵּן בְּשׁוֹנֶה מֵאָדָם הַמְּקַבֵּל טוֹבָה 
 ָּכ עַל  לְמֵיטִיבוֹ  טוֹבָה  לְהַכִּיר  שֶׁעָלָיו  מֵחֲבֵרוֹ, 
אֵינוֹ   ֶמִמֶּל טוֹבָה  הַמְּקַבֵּל  עִמּוֹ,  לְהֵיטִיב  שֶׁבָּחַר 
 ֶהַמֶּל שֶׁכֵּן   .ַיִתְבָּר לַה'  אֶלָּא  טוֹבָה  לְהַכִּיר  חַיָּב 
הַמַּטֶּה  הוּא  ה'  אֶלָּא  בְּחִירָה,   ֹמִתּו מֵיטִיב  אֵינוֹ 
אֶת לִבּוֹ לְהֵיטִיב עִם זוּלָתוֹ, כַּכָּתוּב (מִשְׁלֵי כא א): 
"לֶב מֶלֶ בְּיַד ה' עַל כָּל אֲשֶׁר יַחְפֹּץ יַטֶּנּוּ" ('אִמְרֵי 

שֶׁפֶר'). 

נִינֵי אֱמוּנִיר  עָרִיםפְּ ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ
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"י עוֹלָמוֹת  שַׁ
חַת יְרֵכִי  ים נָא יָדְךָ תַּ עֵינֶיךָ שִׂ "אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּ
מִצְרָיִם"  רֵנִי בְּ דִי חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל נָא תִקְבְּ יתָ עִמָּ וְעָשִׂ

(מז כט)

רַבִּי מֹשֶׁה חֲרִירִי מֵרַבָּנֵי כּוּרְדִיסְטָאן דָּרַשׁ מִפָּסוּק זֶה 
רֶמֶז עַל מַעֲלַת עֲנִיַּת אָמֵן: 

אוֹתִיּוֹת הַמִּלִּים "שִׂים נָא" שֶׁאָמַר יַעֲקֹב לְיוֹסֵף טֶרֶם 
 ָבְּכ שַׁ"י".  "אָמֵן  הַמִּלִּים  כְּאוֹתִיּוֹת  הֵן  הִסְתַּלְּקוּתוֹ 
עָתִיד  כָּרָאוּי  אָמֵן  עֲנִיַּת  עַל  שֶׁהַמַּקְפִּיד  יַעֲקֹב  רָמַז 
לִנְחֹל שַׁ"י עוֹלָמוֹת בָּעוֹלָם הַבָּא (רְאֵה עוּקָצִין ג יב). 
וּכְפִי שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים (שַׁבָּת קיט ב): "כָּל הָעוֹנֶה אָמֵן 
מֹשֶׁה'  ('וַיִּבְחַר  עֵדֶן"  גַּן  שַׁעֲרֵי  לוֹ  פּוֹתְחִין  כֹּחוֹ  בְּכָל 

[מהד' אַהֲבַת שָׁלוֹם] עמ' שכ). 

תוספת שבתתוספת שבת
זה לא  ידע לכוין בדיוק למעלות שלך...! מעשה  שלמה המלך 

נשכח אצל אותן הבנות...! 

בני  עם  שב"ק  ליל  לסעודת  אצלו  התארחנו  כאשר  זכורני 
המשגיח  השלחן,  בקצה  ישבה  הרבנית  מסויימת  ומסיבה  ביתי 
עד  בעצמו  הוא  קם  אלא  המסובים,  דרך  היין  את  העביר  לא 
למקומה והגיש לה את הגביע בעצמו. גם היה נוהג כאשר היו 
שלא  כדי  אחרת,  כוס  לתוך  שפך  לקדש  שגמר  שמיד  אורחים 

יצטרכו לשתות מפיו.

בעת חולשה כאשר בצע את החלות של שב"ק לחלקם למסובים, 
ביקש אחד מנכדיו לסייע בידו לבצוע את החלות, אבל המשגיח 

סירב ואמר: אני נהנה להאכיל את ילדי ד'!

בשב"ק בעת שאכל דבר מסויים, היה טועם רק מעט, ומתחיל 
ד"ת  ולומר  לאכול  ממשיך  היה  ואח"כ  תורה,  דברי  לומר 
בהמשך  ואח"כ  שתה,  מיץ  בסעודה  הגישו  כאשר  לסירוגין. 
הסעודה כאשר באו למזוג פעם שניה - אמר שכבר יצא יד"ח 
עונג שבת, והסכים לשתות רק מים! והוסיף שמצוות עונג שבת 

היא לאכול דבר שטעים לו - אבל לא הרבה.

הסעודה  אחר  אליו  פנה  המשגיח  רבנו  של  ביתו  מבני  אחד 
זהו  הרי שבת  המשגיח:  לו  אמר  טוב,  לילה  ואמר:  שבת  בליל 

יום שכולו אור... 

הזמירות בשב"ק
המשגיח היה אומר: השירה בשבת קודש אינה רק מחמת שיש 
הנאה לשיר, אלא הענין זה – געגועים, להיות קרובים אל הי"ת, 
ולהתכוין לאהבה אותו עי"ז... מקובל לומר שהזמירות של שבת 
קודש שנתקבלו בישראל, נתחברו ברוח הקודש...! ואכן לנו יש 

הרבה מה ללמוד מהזמירות של שבת.

ראוי  ובקשה,  הודאה  שירי  לשיר  שנוהגים  שלישית  בסעודה 
להכניס  אלא  שירה,  סתם  תהיה  לא  שהשירה  להשתדל  באמת 

אל הלב הזמירות ששרים... 

פעם שאלני האם אני שר ומזמר את הזמירות בשב"ק, ואמרתי 
באומרו  בי  ומחה  וכדו',  צרידות  מחמת  בכוחי  אין  שלפעמים 
צורך  אין  הלא  בזמירות,  שיש  ההתעוררות  את  להפסיד  מדוע 
בניגון בשביל לומר את הזמירות, לא צריך לשיר - צריך לקבל 
על  שאמרו  כפי  זה,  את  לומר  יש  ולפחות  שבת...!  מהזמירות 
את  אומר  היה  אלא  הזמירות,  את  שר  היה  הגדולים שלא  אחד 

הזמירות

במשך כמה שנים זכיתי ללמוד עם המשגיח אחרי הסעודה בליל 
מיוחד  ועונג  נועם  זה  והיה בלימוד  שבת כמה שעות רצופות, 
מעט  לנוח  ללכת  זקנה  לעת  היה  מנהגו  השבוע.  כל  על  יתר 
אחרי הסעודה, וביקש שאכנס לביתו בלא לדפוק, ולהעירו, ואז 

התחלנו ללמוד, 

ועוצם  עיניו,  את  שפקח  פעם  בכל  לו  היה  מיוחדת  שמחה 
קדושת השבת הבהיקה על פניו... היה נהנה בזמן זה לעבור גם 

בקצרה על דברי הזוה"ק במעלת השבת.

שמירת השבת
בשב"ק  שיש  הגדולה  השמחה  את  רבות  מזכיר  היה  המשגיח 
זוכים להרבה מצוות, משום שאנו צריכים להזהר בו  שבו אנו 
כזה  ורגע  רגע  ושכל   - רגע שלא להכשל בעשית מלאכות  כל 

נחשבת למצוה, ומצטרפות לחשבון גדול...! 

ובהזדמנות העיר ע"כ שישנם שבשבת עלולים לפעמים לחשוב 
- אוי, צריך להיזהר לא לברור... אך המבט הנכון הוא: "אשרינו 
מה טוב חלקנו", שאנו צריכים להיזהר כל השבת שלא להכשל 
'נערווין',  עם  ולא  בשמחה  זה  את  ולעשות  מלאכה,  באיסור 
שהרי על ידי המצוות אנו קשורים לקב"ה, ועוד, שהם מקדשות 
שאדם  ידי  על  ובפרט  נצח...  לחיי  ידן  על  זוכים  ואנו  אותנו, 
שהוא  כיון  לקדושה...!  זוכה  ממלאכות,  ונמנע  שבת  שומר 
להקב"ה  שותף  ונעשה  עולם,  בבורא  שמעיד  במצב  אז  נמצא 
וברכה לכל  גם משפיע על עצמו טובה  ועי"ז  במעשה בראשית 

השבוע....(.

מבני  אחד  אצל  לראות  נהניתי  זצ"ל:  המשגיח  שח  בהזדמנות 
עזב את  הילד  וכאשר  לנגוע במוקצה,  לילדו לא  הבית שאמר 
המוקצה - נשקו על מצחו. וזה באמת כמו בהר סיני, שבשעה 
נשקם...  הדיבור  ונשמע'  'נעשה  ואמרו  התורה  את  שקבלו 
ובעצם כיום הילדים רגישים ועדינים ופחות אפשר להעיר להם 
מבעבר, ורק כאשר עושים מעשים טובים צריך להדגיש אותם! 

ברחוב  שבת  חילול  פעם  ראה  זצוק"ל  המשגיח  מרן  כאשר 
בעצם  הם  אמר:  אח"כ  אבל  יומת"!  מות  "מחלליה  בכאב:  אמר 
אנוסים, וביאר כי אין ענין לומר על אדם שהוא לא טוב, אלא 
הוא רע, וזה בכדי שלא ישפיע עלינו  יש ענין לומר שהמעשה 
אמר:  אחת  )ופעם  אדם?!  בן  על  רע  לחשוב  למה  אבל  לרעה, 
הזועקים שבת על מחלליה, יתכן שזה בכדי למחות על חילולה 
חילול  של  מהמראה  ח"ו  להתקרר  שלא  כדי  וכן  השבת,  של 

השבת(.

סיפר המשגיח שאחד הצדיקים ראה פעם חילול שבת והצטער 
על כך, וחשב למה מגיע לו לראות דבר כזה, ואחרי שהתבונן, 
פעם  ראה  והוא  והיות  שבת,  בבחינת  שת"ח  מובא  דהנה  אמר 
בזיון ת"ח ושתק ולא מחה, ממילא יש בזה פגיעה בכבוד ת"ח, 

על כן סיבב השי"ת שהוא יראה חילול שבת...!

רק  הסתפק  לא  בשבת  שנוסע  רכב  רואה  המשגיח  היה  כאשר 
מסתובב עם כל  בלסובב את ראשו או לעצום עיניו, אלא היה 
וכאשר נשאל על כך אמר:  עיניו...  ועוצם את  גופו לצד השני 
שעושה כן משום תוכחה - במקום לזעוק שבת על מחלליה. 

תורה  שומרים  שאינם  השכנים  גם  הדתיים:  משכניו  אחד  שח 
לא  קודש  בשבת  המשגיח,  הרב  של  קדושתו  מפני  ומצוות, 

העיזו להתקרב לביתם עם הרכב... 

שצעק  אחד  פעם  ראה  זצוק"ל  המשגיח  שכאשר  ומעניין 
יום השבת, אמר  "שאבעס" לנהג שנסע במכונית בעיצומו של 
שהוא  לו המשגיח: אם אתה בא למחות בו, תאמר זאת באופן 

יבין - אמור לו "שַבַת"...! 
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מַאֲמִינִים
' ם י נִ וּ מ אֱ י  נֵ בְּ ' ת  י בֵּ מִ י  עִ וּ ב שְׁ ן  וֹ י לָּ גִּ
יוֹן מס' 465 לָּ נָה ט | גִּ ת וַיְחִי תשפ"ג שָׁ רָשַׁ פָּ

ת י בּ מ י  ע וּ ב שׁ ן  וֹ י לּ תגּ י ב מ י ע

וְכֹ
ים 'אֵ-ל מֶלֶךְ נֶאֱמָן'  לִּ מְקוֹר הַמִּ

בִּלְשׁוֹנֵנוּ יֶשְׁנָם רָאשֵׁי תֵּבוֹת רַבִּים הַנֶּהֱגִים כְּפִי שֶׁהֵם 
נִכְתָּבִים, כְּגוֹן חֲזָ"ל אוֹ רַשִׁ"י, מִבְּלִי שֶׁיְּהֵא צֹרֶ לְפָרֵשׁ 
שֶׁנַּגִּיד  דַּי  מֵאֲחוֹרֵיהֶם.  הַמִּסְתַּתֶּרֶת  הַמַּשְׁמָעוּת  אֶת 

אֶת רָאשֵׁי הַתֵּבוֹת, וְהַכֹּל יָבִינוּ אֶת כַּוָּנַת הַדְּבָרִים. 

אָנוּ  אָמֵן.  הַקְּדוֹשָׁה  הַמִּלָּה  הִיא   ָלְכ קְדוּמָה  דֻּגְמָה 
מַרְבִּים לְאוֹמְרָהּ א ַא תָּמִיד זוֹכְרִים אוֹ מַבְחִינִים כִּי 
מְדֻבָּר בְּרָאשֵׁי תֵּבוֹת. בְּמַסֶּכֶת שַׁבָּת (קיט ב) מְלַמֶּדֶת 
 ֶאוֹתָנוּ הַגְּמָרָא שֶׁאָמֵן הִיא רָאשֵׁי הַתֵּבוֹת: "אֵ-ל מֶל
כַּוָּנַת  שֶׁאֵין  מְבָאֵר  אֵ-ל)  ד"ה  (שָׁם  רַשִׁ"י  נֶאֱמָן". 
הַגְּמָרָא לוֹמַר רֶמֶז בְּעָלְמָא, אֶלָּא כָּ הוּא בֶּאֱמֶת, עֲנִיַּת 
הוּא  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  כִּי  עֵדוּת  אֲמִירַת  הִיא  אָמֵן 
"אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן". בִּמְקוֹם לַחֲזֹר וְלוֹמַר אַחַר כָּל בְּרָכָה 

"אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן" תִּקְּנוּ חֲכָמִים לִכְל זֹאת בְּאָמֵן. 

מְקוֹרָהּ  אָכֵן  מַהוּ  חָכָם,  תַּלְמִיד  יְהוּדִי  פַּעַם  שָׁאַלְתִּי 
הִיא  מֻזְכֶּרֶת  אָמְנָם  נֶאֱמָן"?   ֶמֶל "אֵ-ל  הַהַכְרָזָה  שֶׁל 
הַכְרָזָה  שֶׁל  תֵּבוֹת  רָאשֵׁי  הִיא  אָמֵן  אִם  אֲבָל  בַּגְּמָרָא, 
זוֹ, מֻכְרָח לִהְיוֹת לָהּ מָקוֹר קָדוּם יוֹתֵר, שֶׁהֲא הַמִּלָּה 

אָמֵן מֻזְכֶּרֶת בַּתּוֹרָה, בַּנְּבִיאִים וּבַכְּתוּבִים. 

אוֹתוֹ יְהוּדִי הֶרְאָה לִי חִדּוּשׁ נִפְלָא שֶׁכּוֹתֵב רַבִּי יְהוּדָה 
הַתְּפִלָּה  לְסֵדֶר  בְּפֵרוּשׁוֹ  הָרַמְבָּ"ן,  שֶׁל  רַבּוֹ  יָקָר,  ב"ר 

(ח"א עמ' ט), וְאֵלּוּ דְּבָרָיו:

בָּנָיו  אֶת   ֵלְבָר יַעֲקֹב  שֶׁבִּקֵּשׁ  בְּעֵת  פְּטִירָתוֹ,  טֶרֶם 
לָכֶם  וְאַגִּידָה  א): "הֵאָסְפוּ  מט  (בְּרֵאשִׁית  לָהֶם  אָמַר 
הַגְּמָרָא  הַיָּמִים".  בְּאַחֲרִית  אֶתְכֶם  יִקְרָא  אֲשֶׁר  אֵת 
לְגַלּוֹת  יַעֲקֹב  בִּקֵּשׁ  שֶׁכַּאֲשֶׁר  מְתָאֶרֶת  א)  נו  (פְּסָחִים 
אֶת קֵץ הַגָּלוּת נִסְתַּלְּקָה מִמֶּנּוּ שְׁכִינָה. מִשֶּׁרָאָה זֹאת 
יַעֲקֹב חָשַׁשׁ שֶׁמָּא יֵשׁ פְּסוּל בְּזַרְעוֹ וְשָׁאַל אֶת בָּנָיו עַל 
כָּ. עָנוּ לוֹ בָּנָיו: "שְׁמַע יִשְׂרָאֵל ה' אֱקֵינוּ ה' אֶחָד". 
כְּבוֹד  שֵׁם   ּבָּרו" וְהוֹדָה:  פָּתַח   ָּכ יַעֲקֹב  מִשֶּׁשָּׁמַע 

מַלְכוּתוֹ לְעוֹלָם וָעֶד". 

גִּלּוּי  יָקָר  ב"ר  יְהוּדָה  רַבֵּנוּ  הוֹסִיף  הַגְּמָרָא  דִּבְרֵי  עַל 
יְגַלֶּה  א  שֶׁאֲבִיהֶם  יַעֲקֹב  בְּנֵי  שֶׁהֵבִינוּ  כֵּיוָן  נִפְלָא: 
לָהֶם אֶת הַקֵּץ, לְפִיכָ לִפְנֵי שֶׁקָּרְאוּ: "שְׁמַע יִשְׂרָאֵל", 
שֶׁלֹּא  אַף  כְּלוֹמַר:  נֶאֱמָן!"   ֶמֶל וְקָרְאוּ: "אֵ-ל  הוֹסִיפוּ 
לִבֵּנוּ  בְּכָל  אָנוּ  וּמַאֲמִינִים  בּוֹטְחִים  הַקֵּץ,  לָנוּ  הִתְגַּלָּה 
בְּעֵת  וְיִגְאָלֵנוּ  לְהַבְטָחָתוֹ  נֶאֱמָן  הוּא   ּבָּרו שֶׁהַקָּדוֹשׁ 

שֶׁיַּעֲלֶה רָצוֹן לְפָנָיו.

הַצְהָרַת הָאֱמוּנָה הָעָצְמָתִית שֶׁל בְּנֵי יַעֲקֹב הִיא סוֹדָהּ 
שֶׁל הַמִּלָּה אָמֵן. בַּעֲנוֹתֵנוּ אָמֵן מִצְטָרְפִים אָנוּ לִשְׁנֵים 
אֲבִיהֶם  יַעֲקֹב  מִטַּת  סְבִיב  שֶׁעָמְדוּ  יָ-הּ,  שִׁבְטֵי  עָשָׂר 
הֵם  מְבִינִים,  וְאֵינָם  יוֹדְעִים  אֵינָם  אִם  שֶׁגַּם  וְהִכְרִיזוּ 
מַאֲמִינִים,  בְּנֵי  מַאֲמִינִים  אֲנַחְנוּ,  וְגַם  מַאֲמִינִים! 

מַמְשִׁיכִים בְּדַרְכָּם וּמַקְפִּידִים לַעֲנוֹת אָמֵן בֶּאֱמוּנָה!

בִּקְרִיאַת 'אֵ-ל מֶלֶ נֶאֱמָן' 

שַׁבָּת שָׁלוֹם

יע˜ב „וב מרמורטיין.

ה רָשָׁ פָּ ה בַּ פִלָּ נִינֵי תְּ פְּ

נָה ֵ כִיב מֵרַע' לִפְנֵי הַשּׁ 'וִדּוּי שְׁ
קְרָא לִבְנוֹ לְיוֹסֵף וַיֹּאמֶר  רָאֵל לָמוּת וַיִּ קְרְבוּ יְמֵי יִשְׂ "וַיִּ
חַת יְרֵכִי  ים נָא יָדְךָ תַּ עֵינֶיךָ שִׂ לוֹ אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּ
מִצְרָיִם"  רֵנִי בְּ דִי חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל נָא תִקְבְּ יתָ עִמָּ וְעָשִׂ

(מז כט) 

דָּרְשׁוּ חֲכָמִים (ב"ר צַו ב): "הַכֹּל יוֹדְעִים וְאוֹמְרִים 
טו  (בְּרֵאשִׁית  אָמַר  אַבְרָהָם  מֵתִים;  שֶׁהֵן  בְּפִיהֶם 
ז):  כז  (שָׁם  אָמַר  יִצְחָק  עֲרִירִי',   ֵהוֹל 'וְאָנֹכִי  ב): 
אָמַר:  יַעֲקֹב  אַף  מוֹתִי',  לִפְנֵי  ה'  לִפְנֵי  'וַאֲבָרֶכְכָה 
'וְשָׁכַבְתִּי עִם אֲבֹתַי', אֵימָתַי? בְּשָׁעָה שֶׁנָּטָה לָמוּת".

אֶת הַדְגָּשַׁת הַמִּדְרָשׁ שֶׁיַּעֲקֹב א הִזְכִּיר אֶת מִיתָתוֹ 
יְהוּדָה  אַרְיֵה  רַבִּי  פֵּרֵשׁ  לָמוּת",  שֶׁנָּטָה  "שָׁעָה  עַד 

לֵיבּ תְּאוֹמִים רַבָּהּ שֶׁל בְּרָאד: 
בְּקֶרֶב קְהִלּוֹת יִשְׂרָאֵל יֵשׁ שֶׁנָּהֲגוּ לוֹמַר בְּכָל לַיְלָה 
לִפְנֵי הַשֵּׁנָה אֶת נֻסַּח הַוִּדּוּי שֶׁאוֹמֵר חוֹלֶה הַנּוֹטֶה 
אַבְרָהָם'  הַ'מָּגֵן  וְאוּלָם  מֵרַע'].  שְׁכִיב  ['וִדּוּי  לָמוּת 
שֶׁבְּתוֹכוֹ  לְפִי  זֶה,  נֻסָּח  לוֹמַר  שֶׁאֵין  כּוֹתֵב  ז)  (רלט 
אוֹמְרִים: "וְאִם אָמוּת תְּהֵא מִיתָתִי כַּפָּרָה..." (רְאֵה 
ב)  כ  (בְּרָכוֹת  חֲכָמִים  אָמְרוּ  וַהֲרֵי  ב),  שלח  יו"ד 
שֶׁאֵין לוֹמַר כָּ, לְפִי שֶׁהָאוֹמֵר כָּ נוֹתֵן פִּתְחוֹן פֶּה 

לַשָּׂטָן לְקַטְרֵג עָלָיו שֶׁיֵּשׁ לְהַעֲנִישׁוֹ עַל חֲטָאָיו.
אֶת  בְּחַיֵּיהֶם  לְהַזְכִּיר  חָשְׁשׁוּ  א  וְיִצְחָק  אַבְרָהָם 
זֹאת  שֶׁהִזְכִּירוּ  שָׁעָה  שֶׁבְּאוֹתָהּ  כֵּיוָן  הַמִּיתָה,  יוֹם 
הָיוּ חֲשׁוּבִים כְּמֵתִים; אַבְרָהָם מִשּׁוּם שֶׁלֹּא הָיוּ לוֹ 
בָּנִים, וְיִצְחָק מִשּׁוּם שֶׁהָיָה סוּמָא, וּכְמַאֲמַר חֲכָמִים 
(נְדָרִים סד ב) שֶׁסּוּמָא וּמִי שֶׁאֵין לוֹ בָּנִים נֶחֱשָׁבִים 
פֶּה  לִפְתֹּחַ  הָיָה  אָסוּר  לְעֻמָּתָם  לְיַעֲקֹב  כְּמֵתִים. 
רַק  זֹאת  שֶׁהִזְכִּיר  חֲכָמִים  הִדְגִּישׁוּ  כֵּן  וְעַל  לְשָׂטָן, 

סָמוּ לְמִיתָתוֹ ('יַעֲלַת חֵן'). 

רוּךְ הוּא לְבַדּוֹ  דוֹשׁ בָּ הַקָּ
בּוֹחֵן לִבּוֹת

עַל  רָאֵל  יִשְׂ חוּ  תַּ שְׁ וַיִּ לוֹ  בַע  ָ שּׁ וַיִּ לִי  בְעָה  ָ הִשּׁ "וַיֹּאמֶר 
ה" (מז לא) טָּ ראֹשׁ הַמִּ

פֵּרֵשׁ רַשִׁ"י (ע"פ שַׁבָּת יב ב) שֶׁיַּעֲקֹב הִשְׁתַּחֲוָה לְצַד 
הַשְּׁכִינָה הַשְּׁרוּיָה לְמַעְלָה מְרַאֲשׁוֹתָיו שֶׁל חוֹלֶה. 

מַשְׁרֶה  הוּא   ּבָּרו שֶׁהַקָּדוֹשׁ   ָלְכ הַסִּבָּה  אֶת 
שְׁכִינָתוֹ לְמַעְלָה מֵרֹאשׁ הַחוֹלֶה, פֵּרֵשׁ רַבִּי יְהוֹנָתָן 

אַיְבְּשִׁיץ: 
מִן  רְצוֹנוֹתָיו  אֶת  לְהוֹצִיא  שֶׁבְּכֹחוֹ  בָּרִיא  אָדָם 
מַזְכִּירִים  רַחֲמִים  מַלְאֲכֵי  הַפֹּעַל,  אֶל  הַכֹּחַ 
מַעֲשָׂיו וּמַעֲלִים תְּפִלּוֹתָיו לִפְנֵי בַּעַל הָרַחֲמִים. 
לְהִתְפַּלֵּל  מְסֻגָּל  שֶׁאֵינוֹ  הַחוֹלֶה  בַּעֲבוּר  וְאוּלָם 
הַקָּדוֹשׁ  מַשְׁרֶה  כִּרְצוֹנוֹ,  בְּפֹעַל  מִצְווֹת  וּלְקַיֵּם 
בָּרוּ הוּא שְׁכִינָתוֹ לִמְרַאֲשׁוֹתָיו לִשְׁמֹעַ תְּפִלָּתוֹ 
שֶׁאֵין  לְפִי  זֹאת  לִבּוֹ.  חֶשְׁקַת  אֶת  וְלִרְאוֹת 
אָדָם,  שֶׁל  לִבּוֹ  הִרְהוּרֵי  אֶת  יוֹדְעִים  הַמַּלְאָכִים 
לִבּוֹת  בּוֹחֵן  הוּא  לְבַדּוֹ  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  וְרַק 
('תִּפְאֶרֶת יְהוֹנָתָן'. וּרְאֵה תּוֹסְפוֹת שַׁבָּת יב ב ד"ה 

שֶׁאֵין; 'שְׂפַת אֱמֶת' שָׁם). 

מוֹסִיף  יִשְׂרָאֵל'  הַ'בֵּית  בַּעַל  מִגּוּר  הָרַבִּי  וְהָיָה 
וְאוֹמֵר: 

הַתּוֹרָה,  בְּלִמּוּד  נֶחֱלֵינוּ  חוֹלָה;  כֻּלָּנוּ  שֶׁנֶּפֶשׁ  כַּיּוֹם 
 ֶנֶחֱלֵינוּ בִּתְפִלָּה וְאָנוּ חוֹלִים בְּכָל הַנְהָגוֹתֵינוּ בְּדֶר
שֶׁתִּשְׁרֶה  אֶלָּא  הַצָּלָה,  פֶּתַח  לָנוּ  אֵין   – הַיַּהֲדוּת 
שְׁכִינָה לִמְרַאֲשׁוֹתֵינוּ ('פְּאֵר יִשְׂרָאֵל' ח"ב עמ' רצז). 

לֶךְ  עַל הֲטָבַת הַמֶּ
יֵשׁ לְהוֹדוֹת לַה'

עַל  רָאֵל  יִשְׂ חוּ  תַּ שְׁ וַיִּ לוֹ  בַע  ָ שּׁ וַיִּ לִי  בְעָה  ָ הִשּׁ "וַיֹּאמֶר 
ה" (מז לא) טָּ ראֹשׁ הַמִּ

אֶת הַסִּבָּה לְהִשְׁתַּחֲוָיָתוֹ שֶׁל יַעֲקֹב פֵּרֵשׁ רַשִׁ"י (ע"פ 
מְגִלָּה טז ב): "תַּעֲלָא בְּעִדָּנֵיהּ סְגִיד לֵיהּ", כְּלוֹמַר: 
שׁוּעָל שֶׁשְּׁעָתוֹ מֻצְלַחַת – הִשְׁתַּחֲוֵה לוֹ. בְּפַשְׁטוּת 
לְאָבִיו  יוֹסֵף  שֶׁנִּשְׁבַּע  שֶׁלְּאַחַר  לוֹמַר  כַּוָּנָתוֹ 
בְּאֶמְצָעוּת  יַעֲקֹב  לוֹ  הוֹדָה  בַּקָּשָׁתוֹ,  אֶת  לְקַיֵּם 
הַהִשְׁתַּחֲוָיָה, וְאַף שֶׁאֵין רָאוּי שֶׁאָב יִשְׁתַּחֲוֶה לִבְנוֹ, 

עָשָׂה זֹאת כְּדֵי לַחֲק כָּבוֹד לַמַּלְכוּת.

וְיֵשׁ לְהָבִין, הֲא בְּהֶמְשֵׁ דְּבָרָיו פֵּרֵשׁ רַשִׁ"י שֶׁיַּעֲקֹב 
הִשְׁתַּחֲוָה לְכִוּוּן רֹאשׁ הַמִּטָּה לְפִי שֶׁהַשְּׁכִינָה שׁוֹרָה 
שֶׁהַשְּׁכִינָה  ב)  יב  חֲכָמִים (שַׁבָּת  שֶׁאָמְרוּ  כְּפִי  שָׁם, 
הֲרֵי  חוֹלֶה,  שֶׁל  מְרַאֲשׁוֹתָיו  לְמַעְלָה  שׁוֹרָה 

שֶׁהִשְׁתַּחֲוָה לִכְבוֹד הַשְּׁכִינָה וְא לִכְבוֹד בְּנוֹ? 

פֵּרֵשׁ רַבִּי שְׁמֹה קְלוּגֶר:

אָכֵן, שֶׁלֹּא כַּמּוּבָן הַפָּשׁוּט, בַּמִּלִּים: "תַּעֲלָא בְּעִדָּנֵיהּ 
סְגִיד לֵיהּ" הִתְכַּוֵּן רַשִׁ"י לְהַסְבִּיר דַּוְקָא אֶת הַסִּבָּה 
שֶׁהִשְׁתַּחֲוָה לַשְּׁכִינָה וְא לְיוֹסֵף, וְהִיא: לְפִי שֶׁנָּהַג 
בִּבְנוֹ כְּדִין מֶלֶ. שֶׁכֵּן בְּשׁוֹנֶה מֵאָדָם הַמְּקַבֵּל טוֹבָה 
 ָּכ עַל  לְמֵיטִיבוֹ  טוֹבָה  לְהַכִּיר  שֶׁעָלָיו  מֵחֲבֵרוֹ, 
אֵינוֹ   ֶמִמֶּל טוֹבָה  הַמְּקַבֵּל  עִמּוֹ,  לְהֵיטִיב  שֶׁבָּחַר 
 ֶהַמֶּל שֶׁכֵּן   .ַיִתְבָּר לַה'  אֶלָּא  טוֹבָה  לְהַכִּיר  חַיָּב 
הַמַּטֶּה  הוּא  ה'  אֶלָּא  בְּחִירָה,   ֹמִתּו מֵיטִיב  אֵינוֹ 
אֶת לִבּוֹ לְהֵיטִיב עִם זוּלָתוֹ, כַּכָּתוּב (מִשְׁלֵי כא א): 
"לֶב מֶלֶ בְּיַד ה' עַל כָּל אֲשֶׁר יַחְפֹּץ יַטֶּנּוּ" ('אִמְרֵי 

שֶׁפֶר'). 

נִינֵי אֱמוּנִיר  עָרִיםפְּ ְ+חוּ שְׁ פִּ
נֵי אֱמוּנִים' יא 'בְּ ד וּנְשִׂ בַר מְיַסֵּ דְּ
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"י עוֹלָמוֹת  שַׁ
חַת יְרֵכִי  ים נָא יָדְךָ תַּ עֵינֶיךָ שִׂ "אִם נָא מָצָאתִי חֵן בְּ
מִצְרָיִם"  רֵנִי בְּ דִי חֶסֶד וֶאֱמֶת אַל נָא תִקְבְּ יתָ עִמָּ וְעָשִׂ

(מז כט)

רַבִּי מֹשֶׁה חֲרִירִי מֵרַבָּנֵי כּוּרְדִיסְטָאן דָּרַשׁ מִפָּסוּק זֶה 
רֶמֶז עַל מַעֲלַת עֲנִיַּת אָמֵן: 

אוֹתִיּוֹת הַמִּלִּים "שִׂים נָא" שֶׁאָמַר יַעֲקֹב לְיוֹסֵף טֶרֶם 
 ָבְּכ שַׁ"י".  "אָמֵן  הַמִּלִּים  כְּאוֹתִיּוֹת  הֵן  הִסְתַּלְּקוּתוֹ 
עָתִיד  כָּרָאוּי  אָמֵן  עֲנִיַּת  עַל  שֶׁהַמַּקְפִּיד  יַעֲקֹב  רָמַז 
לִנְחֹל שַׁ"י עוֹלָמוֹת בָּעוֹלָם הַבָּא (רְאֵה עוּקָצִין ג יב). 
וּכְפִי שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים (שַׁבָּת קיט ב): "כָּל הָעוֹנֶה אָמֵן 
מֹשֶׁה'  ('וַיִּבְחַר  עֵדֶן"  גַּן  שַׁעֲרֵי  לוֹ  פּוֹתְחִין  כֹּחוֹ  בְּכָל 

[מהד' אַהֲבַת שָׁלוֹם] עמ' שכ). 
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אָמֵן   אֵינָן נַעֲנוֹת בְּ רָכוֹת שֶׁ   בְּ
בָרֵךְ עַל אֲכִילַת אִסּוּר  ת אָמֵן אַחַר הַמְּ עֲנִיַּ

רִאשׁוֹנָה  רָכָה  בְּ לאֹ  יְבָרֵךְ  לאֹ  מֵזִיד,  בְּ אִסּוּר  בַר  דְּ הָאוֹכֵל  א. 
רֵךְ  א נֵאוּץ. וְאִם בֵּ רְכָתוֹ אֶלָּ אֵין בִּ רָכָה אַחֲרוֹנָה, לְפִי שֶׁ וְלאֹ בְּ

רְכָתוֹ. אֵין עוֹנִים אָמֵן אַחַר בִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

לָשָׁהּ  טְחָנָהּ,  חִטִּים,  שֶׁל  סְאָה  שֶׁגָּזַל  "הֲרֵי  א):  צד  (ב"ק  בַּבְּרַיְתָא  שָׁנִינוּ 
מְנָאֵץ,  אֶלָּא   ֵמְבָר זֶה  אֵין   ?ֵמְבָר כֵּיצַד  חַלָּה.  מִמֶּנָּה  וְהִפְרִישׁ  וַאֲפָאָהּ 
'וּבֹצֵעַ [גַּזְלָן] בֵּרֵ נִאֵץ ה'". לְמַעֲשֶׂה, נֶחְלְקוּ  וְעַל זֶה נֶאֱמָר (תְּהִלִּים י ג): 
רִאשׁוֹנִים בְּדִין הָעוֹבֵר וְאוֹכֵל דְּבַר אִסּוּר בְּמֵזִיד הַאִם חַיָּב לְבָרֵ עָלָיו בִּרְכַּת 
הַנֶּהֱנִין: לְדַעַת הָרַמְבָּ"ם (בְּרָכוֹת א יט) אֵינוֹ מְבָרֵ עַל אֲכִילַת דְּבַר אִסּוּר, 
א בְּרָכָה רִאשׁוֹנָה וְא בְּרָכָה אַחֲרוֹנָה. לְשִׁיטָתוֹ, כַּוָּנַת הַבָּרָיְתָא בְּאוֹמְרָהּ: 
"כֵּיצַד מְבָרֵ? אֵין זֶה מְבָרֵ אֶלָּא מְנָאֵץ" הִיא – כֵּיצַד יִתָּכֵן שֶׁמּוּטֶלֶת עָלָיו 
מִשְׁנֶה'  ('כֶּסֶף  נֵאוּץ  אֶלָּא  בִּרְכָתוֹ  אֵין  וַהֲלוֹא  הַנֶּהֱנִין?  בִּרְכוֹת   ֵלְבָר חוֹבָה 
וְאוֹכֵל  שֶׁהָעוֹבֵר  וְסוֹבֵר  הָרַמְבָּ"ם  עַל  הִשִּׂיג  (שָׁם)  הָרַאֲבַ"ד  וְאוּלָם  שָׁם). 
כַּוָּנַת  לְשִׁיטָתוֹ  וּלְאַחֲרֶיהָ.  אֲכִילָתוֹ  לִפְנֵי  כַּדִּין,  עָלָיו   ֵלְבָר חַיָּב  אִסּוּר  דְּבַר 
וְאוּלָם  נֵאוּץ,  אֶלָּא  בִּרְכָתוֹ  אֵין  אִסּוּר  דְּבַר  הָאוֹכֵל  שֶׁאָמְנָם  לוֹמַר  הַבָּרָיְתָא 
לְדַעַת  ב).  ז  בְּרָכוֹת  (רֹא"שׁ   ֵלְבָר מִבְּלִי  לֶאֱכֹל  רַשַּׁאי  אֵינוֹ  זֹאת  כָּל  עִם 
הַטָּ"ז (או"ח קצו א), הָרַאֲבַ"ד חוֹלֵק עַל הָרַמְבָּ"ם רַק לְגַבֵּי הָאוֹכֵל אִסּוּר 
בְּשׁוֹגֵג, וְאוּלָם לְגַבֵּי הָאוֹכְלוֹ בְּמֵזִיד, מַסְכִּים הוּא עִם דַּעַת הָרַמְבָּ"ם שֶׁאֵינוֹ 
מְבָרֵ, וּרְאֵה בַּהֲלָכָה הַבָּאָה. וְאוּלָם בִּמְקוֹרוֹת וְצִיּוּנִים שֶׁבָּרַמְבָּ"ם מַהֲדוּרַת 
פְרֶנְקֶל שָׁם צִיְּנוּ שֶׁמִּדִּבְרֵי הַמְּאִירִי (ב"ק צד א) מַשְׁמָע שֶׁלְּשִׁיטַת הָרַאֲבַ"ד 
לְעוֹד  שֶׁצִּיְּנוּ  שָׁם  וּרְאֵה  בְּמֵזִיד.  אִסּוּר  בְּאוֹכֵל  אַף  וְסוֹף  תְּחִלָּה  מְבָרְכִים 

 .ָּפּוֹסְקִים הַסּוֹבְרִים כ

עַל   ֵלְבָר שֶׁאָסוּר  לוֹמַר  הָרַמְבָּ"ם  כַּוָּנַת  שֶׁאֵין  כָּתַב  (שָׁם)  מִשְׁנֶה'  הַ'כֶּסֶף 
מְגָדִים'  הַ'פְּרִי  עָלֶיהָ".   ֵלְבָר  צָרִי שֶׁאֵין  לוֹמַר  "אֶלָּא  אִסּוּר  דְּבַר  אֲכִילַת 
לִפְטֹר  אֶלָּא  כִּוֵּן  א  שֶׁהָרַמְבָּ"ם  מִדְּבָרָיו  הֵבִין  קצו)  סי  רֵישׁ  א"א  (או"ח 
מִבְּרָכָה אֶת הָאוֹכֵל אִסּוּר, וְאוּלָם אִם חָפֵץ הוּא לְבָרֵ, הָרְשׁוּת בְּיָדוֹ. וּרְאֵה 
סי'  (שַׁבָּת  מֹשֶׁה'  'דִּבְּרוֹת  רְאֵה  וְאוּלָם  בצְּ"ע.  זֶה  נִדּוֹן  שֶׁהִנִּיחַ  שֶׁכָּתַב  שָׁם 
כו הֶעָרָה כו) שֶׁבֵּאֵר שֶׁכַּוָּנַת הַ'כֶּסֶף מִשְׁנֶה' הִיא שֶׁאַף לְדַעַת הָרַמְבָּ"ם אֵין 
אִסּוּר מְיֻחָד מִדִּין 'נֵאוּץ' לְבָרֵ עַל אֲכִילַת אִסּוּר, (וּדְלָא כְּפִי שֶׁכָּתַב הַ'דִּבְרֵי 
עַל   ֵמִלְּבָר שֶׁפְּטָרוּהוּ  כֵּיוָן  אֶלָּא  מ),  אוֹת  ז  פֶּרֶק  רֵישׁ  בְּרָכוֹת  חֲמוּדוֹת' 
אֲכִילַת אִסּוּר, עוֹבֵר הַמְּבָרֵ מִמֵּילָא עַל אִסּוּר 'בְּרָכָה לְבַטָּלָה'. אַף מִלְּשׁוֹן 
'מִשְׁנָה בְּרוּרָה' (שָׁם ד) שֶׁנָּקַט לְשׁוֹן אִסּוּר לְגַבֵּי בְּרָכָה עַל דָּבָר גָּזוּל, מְבֹאָר 
שֶׁהוּא סוֹבֵר שֶׁלְּדַעַת הָרַמְבָּ"ם אָסוּר לְבָרֵ עַל דְּבַר אִסּוּר, וְאֵין כַּוָּנָתוֹ רַק 
לְפוֹטְרוֹ מִלְּבָרֵ. וּרְאֵה בְּ'דִבְּרוֹת מֹשֶׁה' (שָׁם) שֶׁמַּסִּיק שֶׁהַ'כֶּסֶף מִשְׁנֶה' חָזַר 
מִלְּבַד  אִסּוּר,  דְּבַר  עַל   ֵהַמְּבָר כָּל  הָרַמְבָּ"ם  שֶׁלְּדַעַת  מוֹדֶה  הוּא  וְאַף  בּוֹ, 

שֶׁעוֹבֵר עַל בְּרָכָה לְבַטָּלָה, עוֹבֵר אַף עַל אִסּוּר נֵאוּץ, וּכְפִי 
שֶׁכָּתַב הַ'דִּבְרֵי חֲמוּדוֹת' (שָׁם). 

 ֵשֶׁאֵין לְבָר לַהֲלָכָה פָּסַק הַ'שֻּׁלְחָן עָרוּ' (קצו א) כְּדַעַת הָרַמְבָּ"ם 
זוֹ  הֲלָכָה  אַחֲרוֹנָה.  בְּרָכָה  וְא  רִאשׁוֹנָה  בְּרָכָה  א  אִסּוּר,  אֲכִילַת  עַל 

מִדְּרַבָּנָן,  אוֹ  מִדְּאוֹרָיְתָא  הָאָדָם,  עַל  אָסוּר  הַמַּאֲכָל  עֶצֶם  אִם  בֵּין  נוֹהֶגֶת 
עַצְמוֹ  עַל  אֲסָרוֹ  שֶׁהָאָדָם  אֶלָּא  הֶתֵּר  מַאֲכַל  הוּא  עַצְמוֹ  הַמַּאֲכָל  אִם  וּבֵין 

בְּנֶדֶר אוֹ בִּשְׁבוּעָה ('מִשְׁנָה בְּרוּרָה' שָׁם א, מִתּוֹסֶפְתָּא דְּמַאי ב יד). עַל פִּי 
זֹאת פָּסַק הַ'מִּשְׁנָה בְּרוּרָה' (שָׁם ב, מִתּוֹסֶפְתָּא שָׁם) שֶׁאֵין לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר 

הַמְּבָרֵ עַל מַאֲכַל אִסּוּר. 

לוֹ  גּוֹרֵם  שֶׁהַזְּמַן  הֶתֵּר  מַאֲכַל  שֶׁעַל  כָּתַב  א)  משב"ז  (שָׁם  מְגָדִים'  הַ'פְּרִי 
אִסּוּר, כְּגוֹן מִי שֶׁאוֹכֵל שֶׁלֹּא כַּדִּין בְּיוֹם הַכִּפּוּרִים, יֵשׁ לוֹמַר שֶׁאַף הָרַמְבָּ"ם 
מוֹדֶה שֶׁצָּרִי לְבָרֵ. עַל פִּי זֶה כָּתַב בְּסֵפֶר 'לֶקֶט הַקֶּמַח הֶחָדָשׁ' (קכד כג) 
שֶׁהַשּׁוֹמֵעַ בִּרְכָתוֹ חַיָּב לַעֲנוֹת אָמֵן, וּבִפְרָט שֶׁאֶפְשָׁר לָדוּן אֶת הַמְּבָרֵ לְכַף 
כד)  (תרב  אֶפְרַיִם'  הַ'מַּטֵּה  וְאוּלָם  סַכָּנָה.  מֵחֲמַת  לֶאֱכֹל  לוֹ  שֶׁהִתִּירוּ  זְכוּת 

 .ֵא יְבָר ,סוֹבֵר שֶׁאַף הָאוֹכֵל מַאֲכַל הֶתֵּר בִּזְמַן אִסּוּר

הַגְּרָשָׁ"ז אוֹיֶערְבָּ הִסְתַּפֵּק בְּמִי שֶׁשּׁוֹמֵעַ אֶת חֲבֵרוֹ מְבָרֵ מִתּוֹ כַּוָּנָה לֶאֱכֹל 
דְּבַר אִסּוּר, אוּלָם הַשּׁוֹמֵעַ יוֹדֵעַ שֶׁהוּא דָּבָר מֻתָּר, הַאִם צָרִי לַעֲנוֹת אָמֵן 
יוֹדֵעַ  וְהַשּׁוֹמֵעַ  לְטֶבֶל,  שֶׁחוֹשְׁבָם  פֵּרוֹת  עַל   ֵהַמְּבָר לְדֻגְמָה:  בִּרְכָתוֹ.  אַחַר 
שֶׁהֻפְרְשׁוּ מֵהֶם תְּרוּמוֹת וּמַעַשְׂרוֹת. שֶׁכֵּן עַל אַף שֶׁהַבְּרָכָה נֶאֶמְרָה עַל דְּבַר 
בְּמַסֶּכֶת  שֶׁאָמְרוּ  כְּפִי  זוֹ,  בַּאֲכִילָה  אִסּוּר   ֵהַמְּבָר עָבַר  מָקוֹם  מִכָּל  הֶתֵּר, 
פִּי  עַל  אַף  כַּפָּרָה,   צָרִי אִסּוּר  בְּכַוָּנַת  ה  מַעֲשֶֹ שֶׁהָעוֹשֶׂה  ב)  (פא  קִדּוּשִׁין 
הֲלָכָה  דְּבַר  כב  פֶּרֶק  תְּפִלָּה   – שְׁמֹה  (הֲלִיכוֹת  אִסּוּר  עָשָׂה  א  שֶׁבְּפֹעַל 

אוֹת כט). 

⋅

אַחֲרוֹנָה  רָכָה  בְּ לְבָרֵךְ  צָרִיךְ  שׁוֹגֵג,  בְּ אִסּוּר  בַר  דְּ הָאוֹכֵל  ב. 
אָכַל אִסּוּר, וְצָרִיךְ לַעֲנוֹת  ר נוֹדַע לוֹ שֶׁ אֲשֶׁ ם כַּ אַחַר אֲכִילָתוֹ גַּ

רְכָתוֹ. אָמֵן אַחַר בִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

אַף עַל פִּי שֶׁלְּדַעַת הָרַמְבָּ"ם (שָׁם) אֵין מְבָרְכִים בִּרְכַּת הַמָּזוֹן אַף עַל אֲכִילַת 
אִסּוּר בְּשׁוֹגֵג, הִכְרִיעוּ הַ'שֻּׁלְחָן עָרוּ הָרַב' (שָׁם א) וְהַ'מִּשְׁנָה בְּרוּרָה' (שָׁם 
מִשּׁוּם  זֹאת  אַחֲרוֹנָה.  בְּרָכָה   ֵיְבָר בְּשׁוֹגֵג  אִסּוּר  שֶׁהָאוֹכֵל  הַטָּ"ז,  כְּדַעַת  ד) 

שֶׁבְּרָכָה עַל אֲכִילַת אִסּוּר בְּשׁוֹגֵג אֵינָהּ נֵאוּץ. 

ת אָמֵן  הִלְכוֹת עֲנִיַּ רֶךְ אֱמוּנִיר דֶּ

ת אָמֵן  נָן עַל עֲנִיַּ בְרֵי מָרָנָן וְרַבָּ י אֱמוּנִים מִדִּ דּוֹרְשֵׁ

כֻּלָּם כְּבָר יוֹדְעִים וּמַכִּירִים בַּמַּעֲלָה הָעֲצוּמָה שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן. חֲזָ"ל מַפְלִיגִים 
 ,"ֵבָּהּ מְאֹד מְאֹד, עַד שֶׁאָמְרוּ (בְּרָכוֹת נג ב): "גָּדוֹל הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מֵהַמְּבָר

וְיֵשׁ לְהָבִין בְּמָה הִיא גְּדוֹלָה מֵהַבְּרָכָה וּמַהוּ סוֹד גַּדְלוּתָהּ הָעַצְמִית.

נִרְאֶה לְבָאֵר שֶׁכַּאֲשֶׁר אָדָם עוֹנֶה אָמֵן בְּכַוָּנָה אַחַר בִּרְכַּת חֲבֵרוֹ, הוּא מַצְהִיר 
בְּכָ שֶׁגַּם הוּא מִצְטָרֵף לְבִרְכוֹתָיו, וַהֲרֵי זֶה כְּאִלּוּ שְׁנֵי אֲנָשִׁים בֵּרְכוּ יַחַד. 

דָּבָר  זֶהוּ  אָמֵן,  עֲנִיַּת  יְדֵי  עַל  הַמֻּשְׁלֶמֶת  בַּבְּרָכָה  אֲנָשִׁים  שְׁנֵי  שֶׁל  הָאַחְדוּת 
כִּי  בַּבְּרָכָה,  מֵאֲשֶׁר  יוֹתֵר  בָּאָמֵן  מֻפְלָא  כֹּחַ  יֵשׁ  לָכֵן  דֻּגְמָתוֹ.  בַּנִּמְצָא  שֶׁאֵין 
בְּרָכָה הִיא דָּבָר חָשׁוּב מְאֹד, אַ בַּעֲנִיַּת אָמֵן יֵשׁ אַחְדוּת שֶׁל שְׁנַיִם בְּאוֹתָהּ 

הַבְּרָכָה. 

אוּלָם כְּדֵי שֶׁהַמְּבָרֵ וְהָעוֹנֶה אָמֵן יִתְחַבְּרוּ, יֵשׁ לְהַקְפִּיד לַעֲנוֹת אָמֵן בְּכַוָּנָה. 
'אָמֵן  לְכַוֵּן:   צָרִי אַבְרָהָם",  מָגֵן  ה'  אַתָּה   ּבָּרו" אוֹמֵר:  כְּשֶׁהַחַזָּן  וּלְמָשָׁל, 
שֶׁיִּהְיֶה מְבֹרָ שֵׁם ה' שֶׁהוּא מָגֵן אַבְרָהָם'. כָּ בְּבִרְכוֹת הַשֶּׁבַח, וּכְשֶׁמַּגִּיעִים 
לְבִרְכוֹת הַבַּקָּשָׁה, כְּגוֹן "אַתָּה חוֹנֵן לְאָדָם דַּעַת וּמְלַמֵּד לֶאֱנוֹשׁ בִּינָה, חָנֵּנוּ 
מֵאִתְּ דֵּעָה ביִּנָה וְהַשְׂכֵּל בא"י חוֹנֵן הַדָּעַת", אֲזַי צָרִי לְכַוֵּן: 'אֱמֶת שֶׁהוּא 
בְּכָל   ָוְכ ו).  קכד  (משנ"ב  דֵּעָה'  כֵּן  גַּם  לָנוּ  שֶׁיְּחוֹנֵן  רָצוֹן  וִיהִי  דֵּעָה,  חוֹנֵן 

בְּרָכָה וּבְרָכָה יֵשׁ לְכַוֵּן כְּפִי עִנְיָנָהּ. 

בְּנוֹסָף, בַּעֲנִיַּת אָמֵן מַצְהִירִים וּמַאֲמִינִים 
עֲבוֹדַת  עִנְיַן  שֶׁכָּל  לְבַדּוֹ.  מֵה'  שֶׁהַכֹּל 
הַתְּפִלָּה הוּא שֶׁאֲנַחְנוּ אוֹמְרִים וּמְבִינִים 
יְכוֹלִים  שֶׁאָנוּ  דָּבָר  שׁוּם  לָנוּ  שֶׁאֵין 

זוֹ  כְּלוּם.  אֲנַחְנוּ  וּבִלְעָדָיו  בַּה',  תְּלוּיִים  כֻּלָּנוּ  הִנְנוּ  אֶלָּא  בְּעַצְמֵנוּ,  לַעֲשׂוֹת 
גַּם הָעֲבוֹדָה שֶׁל הָאָמֵן, שֶׁאֲנַחְנוּ אוֹמְרִים לְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא אֲנַחְנוּ כְּלוּם, 

 .ְּוְהַכֹּל תָּלוּי ב

כַּאֲשֶׁר עוֹנִים אָמֵן עַל בִּרְכוֹת הַתְּפִלָּה מִצְטָרְפִים כָּל הַקָּהָל וְיַחַד מַצְהִירִים 
וּמְעִידִים כִּי הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא הוּא הַכֹּל, "וְאֵין עוֹד מִלְּבַדּוֹ". 

זוֹהִי הַגַּדְלוּת שֶׁל אָמֵן, וּבָרוּ ה' שֶׁיֵּשׁ לָאָמֵן הַזּוֹ אִרְגּוּן נִפְלָא כָּל כָּ שֶׁמְּחַזֵּק 
אוֹתוֹ. דָּבָר זֶה בְּוַדַּאי מֵבִיא כָּבוֹד לַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא וּמְקָרֵב אֶת הַגְּאֻלָּה.

מִתּוֹ דְּבָרָיו בְּכִנּוּס 'בְּנֵי אֱמוּנִים' אָב תַּשְׁעָ"ה

הַגָּאוֹן רַבִּי מֹשֶׁה הִלֵּל 
הִירְשׁ שְׁלִיטָ"א
רֹאשׁ יְשִׁיבַת סְלַבּוֹדְקָא

רָכָה. עֲרֵי בְּ חַבְרוּתָא – פּוֹתְחִים שַׁ חַר בְּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ

ים נֵי אֲנָשִׁ ל שְׁ אָמֵן – חִבּוּר שֶׁ

ה בוּעִי עַל אָמֵן וּתְפִלָּ סִפּוּר שְׁ

הַסִּפּוּר הַמֻּפְלָא דִּלְהַלָּן אֲשֶׁר יֵשׁ בּוֹ כְּדֵי לְלַמֵּד 
אָמֵן  עֲנִיַּת  וְשֶׁל  בִּכְלָל  תְּפִלָּה  שֶׁל  כֹּחָהּ  עַל 
הַמַּעֲשֶׂה,  בַּעֲלַת  שֶׁל  אָחִיהָ  מִפִּי  סֻפַּר  בִּפְרָט, 
רַבִּי יוֹאֵל מַרְטִין שֶׁיְּחִי' מִלֵּיקְווּד וּמִפִּי הַמַּגִּיד 
שֶׁשְּׁנֵיהֶם  שְׁלִיטָ"א,  קְרָאהָן  פֶּסַח  רַבִּי  הַנּוֹדָע 

הָיוּ עֵדִים לוֹ מִכְּלִי רִאשׁוֹן.
נָסְעָה  ר',  גב'  יוֹאֵל,  רַבִּי  שֶׁל  הַצְּעִירָה  אֲחוֹתוֹ 

עִם מִשְׁפַּחְתָּהּ לִנְפֹשׁ בָּעִיר מְיָאמִי שֶׁבִּמְדִינַת 
פְלוֹרִידָה. בְּעִצּוּמוֹ שֶׁל הַנֹּפֶשׁ הִיא חָשָׁה לְפֶתַע 
שֶׁלֹּא בְּטוֹב וּפֻנְּתָה לְבֵית הַחוֹלִים. עִם הַגִּיעָהּ 
וְלִבָּהּ  גּוּפָהּ  מַעַרְכוֹת  קָרְסוּ  הַחוֹלִים  לְבֵית 
דָּמַם. לְאַחַר הַחְיָאָה מְמֻשֶּׁכֶת שָׁבוּ הַמַּעֲרָכוֹת 
לִפְעִילוּת, אוּלָם הַמֹּחַ שֶׁבְּמֶשֶׁ דַּקּוֹת אֲרֻכּוֹת 

א קִבֵּל חַמְצָן הִסְפִּיק לְהִפָּגַע אֲנוּשׁוֹת.
 ֶׁבְּמֶש 'קוֹמָה'.  שֶׁל  לְמַצָּב  נִכְנְסָה  ר'  גב' 
וּלְאַחַר  הַכָּרָה,  לְא  שָׁכְבָה  שָׁבוּעוֹת  כַּמָּה 
בְּיֵאוּשׁ  יְדֵיהֶם  פָּכְרוּ  הַמְּקוֹמִיִּים  שֶׁהָרוֹפְאִים 
הָעָבְרָה לְבֵית הַחוֹלִים בִּנְיוּ יוֹרְק. וְשָׁם, לְאַחַר 
בְּדִיקוֹת מַקִּיפוֹת נֶאֶלְצוּ הָרוֹפְאִים לְבַשֵּׂר לִבְנֵי 
הַמִּשְׁפָּחָה אֶת אַבְחָנָתָם הַמֻּצֶּקֶת: "הַמֹּחַ מֵת", 
מֵעוֹלָם  לְהַחְלָמָה.  סִכּוּי  שׁוּם  "אֵין  אָמְרוּ,  הֵם 

א הִתְרַפֵּא אִישׁ מִמַּצָּב שֶׁכָּזֶה", הוֹסִיפוּ.

אֵין צֹרֶ לְתָאֵר אֶת הַצַּעַר הַנּוֹרָא שֶׁאָחַז בִּבְנֵי 
צְעִירָה  קְטַנּוֹת  לִתְאוֹמוֹת  אִמָּא  הַמִּשְׁפָּחָה. 
שֶׁבּוֹ  לְמַצָּב  הִגִּיעָה  פִּתְאוֹם  שֶׁבְּפֶתַע  וּפְעִילָה 

הָרוֹפְאִים אִבְּדוּ תִּקְוָה לְחַיֶּיהָ.
שְׁמוֹנֶה שָׁנִים לִפְנֵי כֵן נִפְטְרָה אֲחוֹתָהּ שֶׁל גב' 
צְעִירוּתָהּ.  בִּשְׁנוֹת  הִיא  אַף  קָשָׁה,  מִמַּחֲלָה  ר' 
עֲשָׂרוֹת  כַּמָּה  הִתְכַּנְּסוּ  מַחֲלָתָהּ  יְמֵי   ַבְּמַהֲל
לְיַסֵּד  וְהֶחְלִיטוּ  מִשְׁפַּחְתָּהּ  וּבְנוֹת  מֵחַבְרוֹתֶיהָ 
הַ'חֲבוּרָה'  בְּמִסְגֶּרֶת  לִרְפוּאָתָהּ.  אָמֵן'  'חֲבוּרַת 
בִּרְכוֹת  לַאֲמִירַת  בֹּקֶר  מִדֵּי  מִתְכַּנְּסוֹת  הָיוּ  הֵן 
הַשַּׁחַר בְּצַוְתָּא לִרְפוּאָתָהּ. רִבְבוֹת אֲמֵנִים נַעֲנוּ 
לִזְכוּתָהּ, וּלְאַחַר שֶׁנִּגְזְרָה הַגְּזֵרָה, הֶחְלִיטוּ אוֹתָן 
נָשִׁים לְהַמְשִׁי וְלִצְבֹּר זְכֻיּוֹת לְעִלּוּי נִשְׁמָתָהּ, 
'חֲבוּרַת  שְׁמָהּ:  עַל  הַ'חֲבוּרָה'  אֶת  קָרְאוּ  וְאַף 
אָמֵן – אֹהֶל שָׂרָה'. עַתָּה, עִם הִוָּדַע דְּבַר מַצָּבָהּ 
הַקָּשֶׁה שֶׁל אֲחוֹתָהּ, לַמְרוֹת דִּבּוּרֵי הָרוֹפְאִים, 
הֶחְלִיטוּ הַנָּשִׁים שֶׁלֹּא לְהִתְיָאֵשׁ וּלְהַפְנוֹת אֶת 

הַזְּכֻיּוֹת הָרַבּוֹת לִרְפוּאָתָהּ. 
נְשׁוֹת אוֹתָהּ 'חֲבוּרָה' יְקָרָה שֶׁכְּבָר הָיוּ לְמִשְׁפָּחָה 
ה.  שֶׁל מַמָּשׁ, הֶחְלִיטוּ לְהוֹסִיף וְלַעֲשׂוֹת מַעֲשֶֹ
הֵן אִרְגְּנוּ מַסַּע חִזּוּק לְקִבְרוֹ שֶׁל 'הָרַב הַכּוֹלֵל' 
יוֹסֵף  יַעֲקֹב  רַבִּי  הַנּוֹדָע  הַגָּאוֹן  יוֹרְק,  דִּנְיוּ 
לְהַעֲמָדַת  וְגוּפוֹ  נַפְשׁוֹ  שֶׁמְּסִירוּת  מִי  זָצָ"ל, 
לִיהוּדֶיהָ  עוֹמֶדֶת  הַבְּרִית  אַרְצוֹת  בְּגוֹלַת  הַדָּת 
הַמִּשְׁפָּחָה,  מִמַּכַּר  בִּקְּשׁוּ  וְאַף  הַזֶּה,  הַיּוֹם  עַד 
אֶת  שֶׁיְּלַוֶּה  קְרָאהָן  פֶּסַח  רַבִּי  הַנּוֹדָע  הַמַּגִּיד 
חִזּוּק  בְּדִבְרֵי  הַמַּסָּע 

וְהִתְעוֹרְרוּת.
הַחַיִּים  לְבֵית  בְּדַרְכָּן 
מְקוֹם  אֶל  בִּקְוִינְס 
הַצַּדִּיק,  שֶׁל  קְבוּרָתוֹ 
לַחֲשֹׁב  שֶׁלֹּא  יָכְלוּ  א 
אֵם  שֶׁל  צַעֲרָהּ  עַל 
אִבְּדָה  שֶׁכְּבָר  הַחוֹלָה 
עָמְדָה  וְעַתָּה  אֶחָת,  בַּת 
הַשְּׁנִיָּה.  אֶת  לְאַבֵּד 
הַמְּיָאֵשׁ  הַמַּצָּב  לַמְרוֹת 
לְהִתְפַּלֵּל  הֶחְלִיטוּ  הֵן 
הַכֹּל  לִפְנֵי  לִבָּן  בְּכָל 
תְּמִימָה  בֶּאֱמוּנָה  יָכוֹל, 
לְהַחֲיוֹת  שֶׁבְּיָדוֹ  שֶׁכְּפִי 
 ָּכ בְּרַחֲמִים,  מֵתִים 
ר'  גב'  אֶת  לְחַלֵּץ  יוּכַל 
שֶׁהָרוֹפְאִים  מֵהַמַּצָּב 

רוֹאִים בּוֹ כְּמָוֶת – לַחַיִּים. 
כַּמָּה  עוֹד  שֶׁל  קִבְרֵיהֶם  אֶת  פָּקְדוּ  הֵן  בְּדַרְכָּן 
אַבְרָהָם  רַבִּי  הַגְּאוֹנִים  כְּמוֹ  אָמֶרִיקָה,  מִצַּדִּיקֵי 
 הֶענִי וְרַבִּי  קָמִינֶצְקִי  יַעֲקֹב  רַבִּי  פַּאם, 
סָבָהּ  אֲשֶׁר  חַיִּים,  הֶחָפֵץ  תַּלְמִיד  לֵיבּוֹבִיץ, 
מִמְּקֹרָבָיו  הָיָה  הִירְשׁ  צְבִי  רַבִּי  הַחוֹלָה,  שֶׁל 
שֶׁפָּקְדוּ  הַקְּבָרִים  בְּכָל  הַגְּדוֹלִים.  וּמִתּוֹמְכָיו 
וְהִתְפַּלְּלוּ  הַחוֹלָה  שֶׁל  זְכוּתָהּ  אֶת  הִזְכִּירוּ  הֵן 

מֵעֹמֶק לֵב לִרְפוּאָתָהּ.
הַשִּׂיא.  רֶגַע  הִגִּיעַ  הַמַּסָּע  שֶׁל  סִיּוּמוֹ  לִקְרַאת 
דְּמָעוֹת  שֶׁהִזִּילוּ  מְרוֹמְמִים  חִזּוּק  דִּבְרֵי  לְאַחַר 
מֵעֵינֵי הַנֶּאֱסָפוֹת, נֶעֱמַד הַמַּגִּיד רַבִּי פֶּסַח וְהֵחֵל 
בִּתְהִלִּים:  כ"ג  פֶּרֶק  אֶת  בְּהִתְרַגְּשׁוּת  לִקְרֹא 
כְּשֶׁהַכֹּל  אֶחְסָר",  א  רֹעִי  ה'  לְדָוִד  "מִזְמוֹר 

חוֹזְרוֹת אַחֲרָיו בִּדְמָעוֹת שָׁלִישׁ.

צַלְמָוֶת  בְּגֵיא   ֵאֵל כִּי  "גַּם  לַפָּסוּק:  כְּשֶׁהִגִּיעוּ 
א אִירָא רָע...", נִשְׁמַע לְפֶתַע צִלְצוּל טֶלֶפוֹן, 
וּמִיָּד לְאַחֲרָיו צְוָחָה מַחְרִידָה. רַבִּי פֶּסַח נֶעֱצַר 
כְּשֶׁחִוָּרוֹן  שָׁאַל  הוּא  קָרָה",  "מָה  בְּבֶהָלָה; 
פּוֹשֵׁט עַל פָּנָיו, וְהַתְּשׁוּבָה שֶׁקִּבֵּל הָמְמָה אוֹתוֹ: 
הִתְקַשְּׁרָה...",  וּבְעַצְמָהּ  בִּכְבוֹדָהּ  "הַחוֹלָה 

אָמְרוּ הַנָּשִׁים, כְּשֶׁבִּלְבּוּל וְהַפְתָּעָה עַל פְּנֵיהֶן.

הַמִּלִּים  אֵלּוּ   – ר'..."  מְדַבֶּרֶת  אִמָּא,  "שָׁלוֹם 
שֶׁהִסְפִּיקָה הָאֵם לִשְׁמֹעַ לִפְנֵי שֶׁהַטֶּלֶפוֹן צָנַח 
הִתְנַדֵּב  מֻחְלָט  בְּהֶלֶם  שְׁרוּיָה  בְּעוֹדָהּ  מִיָּדָהּ. 
הַנָּשִׁים  הַחוֹלִים.  לְבֵית  לְהַסִּיעָהּ  דְּהוּ  מַאן 
מִצִּדָּן שֶׁרָאוּ אֶת הַנֵּס הַמּוּחָשִׁי מִתְחוֹלֵל לְנֶגֶד 
שְׂאֵת  וּבְיֶתֶר  כָּעֵת   לְהַמְשִׁי הֶחְלִיטוּ  עֵינֵיהֶן, 

לְהִתְפַּלֵּל לִרְפוּאָתָהּ.

הַחוֹלִים,  בֵּית  אֶל  מִהֲרוּ  כֻּלָּם  הַמִּשְׁפָּחָה  בְּנֵי 
מִצַּד  מֻחְלֶטֶת  בְּפָּאנִיקָה  נִתְקְלוּ  וְשָׁם 
הָרוֹפְאִים. גַּם הֵם א הֶאֱמִינוּ לַמִּתְחוֹלֵל לְנֶגֶד 

עֵינֵיהֶם. הַמֵּתָה הִתְעוֹרְרָה לְחַיִּים.

ר'  שֶׁל  מַצָּבָהּ   הִמְשִׁי הַבָּאִים  בַּיָּמִים 
 ַלְהִשְׁתַּפֵּר. רְאִיָּתָהּ אָמְנָם טֶרֶם שָׁבָה אֵלֶיהָ, א
הִיא הִצְלִיחָה לְשׂוֹחֵחַ עִם בְּנֵי מִשְׁפַּחְתָּהּ וְאַף 

לִזְכֹּר פְּרָטִים רַבִּים מֵהֶעָבָר.

שֶׁהִפְנוּ  בַּשְּׁאֵלָה  נִזְכְּרוּ  אָמֵן'  'חֲבוּרַת  נְשׁוֹת 
בֶּעָבָר, לְאַחַר פְּטִירָתָהּ שֶׁל הָאָחוֹת, אֶל אַחַד 
מִגְּדוֹלֵי הַדּוֹר: "לְהֵיכָן הָלְכוּ כָּל רִבְבוֹת הַזְּכֻיּוֹת 
וּבַתְּשׁוּבָה  הַחֲבוּרָה?"  יִסּוּד  מֵאָז  שֶׁנִּצְבְּרוּ 
נִשְׁמָרוֹת  כֻּלָּן  "הַזְּכֻיּוֹת  שֶׁקִּבְּלוּ:  הַנֶּחְרֶצֶת 
הַנָּכוֹן".  בָּרֶגַע  פְּעֻלָּתָן  אֶת  יִפְעֲלוּ  וְהֵן  בַּ'בַּנְק', 

כָּעֵת הִגִּיעַ הָרֶגַע הַנָּכוֹן שֶׁאֵלָיו יִחֲלוּ.

הַמַּגִּיד רַבִּי פֶּסַח קְרָאהָן מוֹסִיף וּמְסַפֵּר:

הַחוֹלָה  אֶת  לְבַקֵּר  נָסַעְתִּי  בַּבֹּקֶר  "לְמָחֳרָת 
בַּנֵּס  לַחֲזוֹת  הָיִיתִי  מֻכְרָח  הַחוֹלִים.  בְּבֵית 
הַחוֹלָה,  לַחֲדַר  כְּשֶׁנִּכְנַסְתִּי  בָּעֵינַיִם.  הַמֻּפְלָא 
לְהָפִיחַ  וּבִרְצוֹתִי  כֹּחוֹת,  בַּאֲפִיסַת  שָׁכְבָה  הִיא 
בָּהּ רוּחַ חַיִּים אָמַרְתִּי כְּשֶׁבַּת שְׂחוֹק עַל שְׂפָתַי: 
שְׁתֵּי   ָל יֵשׁ  עַתָּה  כְּמוֹהֵל.  מְשַׁמֵּשׁ  אֲנִי  'הֲרֵי 
אֲנִי  בֵּן   ָל כְּשֶׁיִּוָּלֵד  ה'  בְּעֶזְרַת  תְּאוֹמוֹת,  בָּנוֹת 
לְחִזּוּק  כָּסֶף...'  אֵין  חִנָּם  אוֹתוֹ  לָמוּל  מִתְחַיֵּב 
כַּרְטִיס  אֶת  מִטָּתָהּ  לְצַד  הִנַּחְתִּי  אַף  הַדְּבָרִים 
הַבִּקּוּר שֶׁלִּי. בְּאוֹתוֹ רֶגַע, לְתַדְהֵמַת כֻּלָּם הֵזִיזָה 
הַחוֹלָה לָרִאשׁוֹנָה אֶת יָדָהּ וְנָטְלָה בְּאֶצְבְּעוֹתֶיהָ 

אֶת כַּרְטִיס הַבִּקּוּר".

שֶׁיִּחְיֶה  הָאָח  הוֹסִיף  הַמַּעֲשֶׂה  סִפּוּר  בִּשְׁעַת 
לָרִפּוּי  עַד  אֲרֻכָּה   ֶדֶּר עוֹד  יֵשׁ  "לְר'  וְאָמַר: 
הַמֻּחְלָט, אַ לְאַחַר שֶׁרָאִינוּ בְּחוּשׁ שֶׁהַתְּפִלּוֹת 
מַמְשִׁיכִים  אָנוּ  לַטֶּבַע,  מֵעַל  וּפָעֲלוּ  הוֹעִילוּ 
בְּכָל עֹז בִּתְפִלָּה, וְאַף מְבַקְּשִׁים מִכְּלַל הַצִּבּוּר 
לְהַמְשִׁי וּלְהִתְפַּלֵּל עֲבוּר חַיָּה רֵיזְל בַּת דִּינָה, 
שֶׁתִּהְיֶה לָהּ רְפוּאָה שְׁלֵמָה וְהִיא תַּחֲזֹר בִּמְהֵרָה 
לִבְרִיאוּת אֵיתָנָה כְּפִי שֶׁהָיְתָה לִפְנֵי שֶׁחָלְתָה".

'וָוֵי הָעַמּוּדִים וַחֲשׁוּקֵיהֶם' לח עמ' קכ

כוֹן   מַן הַנָּ זְּ דוֹן נִפְרַע בַּ קָּ   הַפִּ

י אֱמוּנִיר  מַעֲשֵׂ

בְּדַרְכָּן לְבֵית הַחַיִּים בִּקְוִינְס אֶל 
מְקוֹם קְבוּרָתוֹ שֶׁל הַצַּדִּיק, א 
צַעֲרָהּ  עַל  לַחֲשׁבֹ  שֶׁלֹּא  יָכְלוּ 
אִבְּדָה  שֶׁכְּבָר  הַחוֹלָה  אֵם  שֶׁל 
לְאַבֵּד  עָמְדָה  וְעַתָּה  אֶחָת,  בַּת 
הַמַּצָּב  לַמְרוֹת  הַשְּׁנִיָּה.  אֶת 
לְהִתְפַּלֵּל  הֶחְלִיטוּ  הֵן  הַמְּיָאֵשׁ 
יָכוֹל,  הַכּלֹ  לִפְנֵי  לִבָּן  בְּכָל 
בֶּאֱמוּנָה תְּמִימָה שֶׁכְּפִי שֶׁבְּיָדוֹ 

לְהַחֲיוֹת מֵתִים בְּרַחֲמִים

 קֶבֶר רַבִּי יַעֲקֹב יוֹסֵף רַבָּהּ שֶׁל נְיוּ יוֹרְק בְּבֵית הַקְּבָרוֹת בְּקְוִינְס

וְכַאֲשֶׁר תָּקוּם מִן הַסֵּפֶר, תְּחַפֵּשׂ בַּאֲשֶׁר לָמַדְתָּ אִם יֵשׁ בּוֹ דָּבָר אֲשֶׁר תּוּכַל לְקַיְּמוֹ
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אָמֵן   אֵינָן נַעֲנוֹת בְּ רָכוֹת שֶׁ   בְּ
בָרֵךְ עַל אֲכִילַת אִסּוּר  ת אָמֵן אַחַר הַמְּ עֲנִיַּ

רִאשׁוֹנָה  רָכָה  בְּ לאֹ  יְבָרֵךְ  לאֹ  מֵזִיד,  בְּ אִסּוּר  בַר  דְּ הָאוֹכֵל  א. 
רֵךְ  א נֵאוּץ. וְאִם בֵּ רְכָתוֹ אֶלָּ אֵין בִּ רָכָה אַחֲרוֹנָה, לְפִי שֶׁ וְלאֹ בְּ

רְכָתוֹ. אֵין עוֹנִים אָמֵן אַחַר בִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

לָשָׁהּ  טְחָנָהּ,  חִטִּים,  שֶׁל  סְאָה  שֶׁגָּזַל  "הֲרֵי  א):  צד  (ב"ק  בַּבְּרַיְתָא  שָׁנִינוּ 
מְנָאֵץ,  אֶלָּא   ֵמְבָר זֶה  אֵין   ?ֵמְבָר כֵּיצַד  חַלָּה.  מִמֶּנָּה  וְהִפְרִישׁ  וַאֲפָאָהּ 
'וּבֹצֵעַ [גַּזְלָן] בֵּרֵ נִאֵץ ה'". לְמַעֲשֶׂה, נֶחְלְקוּ  וְעַל זֶה נֶאֱמָר (תְּהִלִּים י ג): 
רִאשׁוֹנִים בְּדִין הָעוֹבֵר וְאוֹכֵל דְּבַר אִסּוּר בְּמֵזִיד הַאִם חַיָּב לְבָרֵ עָלָיו בִּרְכַּת 
הַנֶּהֱנִין: לְדַעַת הָרַמְבָּ"ם (בְּרָכוֹת א יט) אֵינוֹ מְבָרֵ עַל אֲכִילַת דְּבַר אִסּוּר, 
א בְּרָכָה רִאשׁוֹנָה וְא בְּרָכָה אַחֲרוֹנָה. לְשִׁיטָתוֹ, כַּוָּנַת הַבָּרָיְתָא בְּאוֹמְרָהּ: 
"כֵּיצַד מְבָרֵ? אֵין זֶה מְבָרֵ אֶלָּא מְנָאֵץ" הִיא – כֵּיצַד יִתָּכֵן שֶׁמּוּטֶלֶת עָלָיו 
מִשְׁנֶה'  ('כֶּסֶף  נֵאוּץ  אֶלָּא  בִּרְכָתוֹ  אֵין  וַהֲלוֹא  הַנֶּהֱנִין?  בִּרְכוֹת   ֵלְבָר חוֹבָה 
וְאוֹכֵל  שֶׁהָעוֹבֵר  וְסוֹבֵר  הָרַמְבָּ"ם  עַל  הִשִּׂיג  (שָׁם)  הָרַאֲבַ"ד  וְאוּלָם  שָׁם). 
כַּוָּנַת  לְשִׁיטָתוֹ  וּלְאַחֲרֶיהָ.  אֲכִילָתוֹ  לִפְנֵי  כַּדִּין,  עָלָיו   ֵלְבָר חַיָּב  אִסּוּר  דְּבַר 
וְאוּלָם  נֵאוּץ,  אֶלָּא  בִּרְכָתוֹ  אֵין  אִסּוּר  דְּבַר  הָאוֹכֵל  שֶׁאָמְנָם  לוֹמַר  הַבָּרָיְתָא 
לְדַעַת  ב).  ז  בְּרָכוֹת  (רֹא"שׁ   ֵלְבָר מִבְּלִי  לֶאֱכֹל  רַשַּׁאי  אֵינוֹ  זֹאת  כָּל  עִם 
הַטָּ"ז (או"ח קצו א), הָרַאֲבַ"ד חוֹלֵק עַל הָרַמְבָּ"ם רַק לְגַבֵּי הָאוֹכֵל אִסּוּר 
בְּשׁוֹגֵג, וְאוּלָם לְגַבֵּי הָאוֹכְלוֹ בְּמֵזִיד, מַסְכִּים הוּא עִם דַּעַת הָרַמְבָּ"ם שֶׁאֵינוֹ 
מְבָרֵ, וּרְאֵה בַּהֲלָכָה הַבָּאָה. וְאוּלָם בִּמְקוֹרוֹת וְצִיּוּנִים שֶׁבָּרַמְבָּ"ם מַהֲדוּרַת 
פְרֶנְקֶל שָׁם צִיְּנוּ שֶׁמִּדִּבְרֵי הַמְּאִירִי (ב"ק צד א) מַשְׁמָע שֶׁלְּשִׁיטַת הָרַאֲבַ"ד 
לְעוֹד  שֶׁצִּיְּנוּ  שָׁם  וּרְאֵה  בְּמֵזִיד.  אִסּוּר  בְּאוֹכֵל  אַף  וְסוֹף  תְּחִלָּה  מְבָרְכִים 

 .ָּפּוֹסְקִים הַסּוֹבְרִים כ

עַל   ֵלְבָר שֶׁאָסוּר  לוֹמַר  הָרַמְבָּ"ם  כַּוָּנַת  שֶׁאֵין  כָּתַב  (שָׁם)  מִשְׁנֶה'  הַ'כֶּסֶף 
מְגָדִים'  הַ'פְּרִי  עָלֶיהָ".   ֵלְבָר  צָרִי שֶׁאֵין  לוֹמַר  "אֶלָּא  אִסּוּר  דְּבַר  אֲכִילַת 
לִפְטֹר  אֶלָּא  כִּוֵּן  א  שֶׁהָרַמְבָּ"ם  מִדְּבָרָיו  הֵבִין  קצו)  סי  רֵישׁ  א"א  (או"ח 
מִבְּרָכָה אֶת הָאוֹכֵל אִסּוּר, וְאוּלָם אִם חָפֵץ הוּא לְבָרֵ, הָרְשׁוּת בְּיָדוֹ. וּרְאֵה 
סי'  (שַׁבָּת  מֹשֶׁה'  'דִּבְּרוֹת  רְאֵה  וְאוּלָם  בצְּ"ע.  זֶה  נִדּוֹן  שֶׁהִנִּיחַ  שֶׁכָּתַב  שָׁם 
כו הֶעָרָה כו) שֶׁבֵּאֵר שֶׁכַּוָּנַת הַ'כֶּסֶף מִשְׁנֶה' הִיא שֶׁאַף לְדַעַת הָרַמְבָּ"ם אֵין 
אִסּוּר מְיֻחָד מִדִּין 'נֵאוּץ' לְבָרֵ עַל אֲכִילַת אִסּוּר, (וּדְלָא כְּפִי שֶׁכָּתַב הַ'דִּבְרֵי 
עַל   ֵמִלְּבָר שֶׁפְּטָרוּהוּ  כֵּיוָן  אֶלָּא  מ),  אוֹת  ז  פֶּרֶק  רֵישׁ  בְּרָכוֹת  חֲמוּדוֹת' 
אֲכִילַת אִסּוּר, עוֹבֵר הַמְּבָרֵ מִמֵּילָא עַל אִסּוּר 'בְּרָכָה לְבַטָּלָה'. אַף מִלְּשׁוֹן 
'מִשְׁנָה בְּרוּרָה' (שָׁם ד) שֶׁנָּקַט לְשׁוֹן אִסּוּר לְגַבֵּי בְּרָכָה עַל דָּבָר גָּזוּל, מְבֹאָר 
שֶׁהוּא סוֹבֵר שֶׁלְּדַעַת הָרַמְבָּ"ם אָסוּר לְבָרֵ עַל דְּבַר אִסּוּר, וְאֵין כַּוָּנָתוֹ רַק 
לְפוֹטְרוֹ מִלְּבָרֵ. וּרְאֵה בְּ'דִבְּרוֹת מֹשֶׁה' (שָׁם) שֶׁמַּסִּיק שֶׁהַ'כֶּסֶף מִשְׁנֶה' חָזַר 
מִלְּבַד  אִסּוּר,  דְּבַר  עַל   ֵהַמְּבָר כָּל  הָרַמְבָּ"ם  שֶׁלְּדַעַת  מוֹדֶה  הוּא  וְאַף  בּוֹ, 

שֶׁעוֹבֵר עַל בְּרָכָה לְבַטָּלָה, עוֹבֵר אַף עַל אִסּוּר נֵאוּץ, וּכְפִי 
שֶׁכָּתַב הַ'דִּבְרֵי חֲמוּדוֹת' (שָׁם). 

 ֵ(קצו א) כְּדַעַת הָרַמְבָּ"ם שֶׁאֵין לְבָר 'ּלַהֲלָכָה פָּסַק הַ'שֻּׁלְחָן עָרו
זוֹ  הֲלָכָה  אַחֲרוֹנָה.  בְּרָכָה  וְא  רִאשׁוֹנָה  בְּרָכָה  א  אִסּוּר,  אֲכִילַת  עַל 

מִדְּרַבָּנָן,  אוֹ  מִדְּאוֹרָיְתָא  הָאָדָם,  עַל  אָסוּר  הַמַּאֲכָל  עֶצֶם  אִם  בֵּין  נוֹהֶגֶת 
עַצְמוֹ  עַל  אֲסָרוֹ  שֶׁהָאָדָם  אֶלָּא  הֶתֵּר  מַאֲכַל  הוּא  עַצְמוֹ  הַמַּאֲכָל  אִם  וּבֵין 

בְּנֶדֶר אוֹ בִּשְׁבוּעָה ('מִשְׁנָה בְּרוּרָה' שָׁם א, מִתּוֹסֶפְתָּא דְּמַאי ב יד). עַל פִּי 
זֹאת פָּסַק הַ'מִּשְׁנָה בְּרוּרָה' (שָׁם ב, מִתּוֹסֶפְתָּא שָׁם) שֶׁאֵין לַעֲנוֹת אָמֵן אַחַר 

הַמְּבָרֵ עַל מַאֲכַל אִסּוּר. 

לוֹ  גּוֹרֵם  שֶׁהַזְּמַן  הֶתֵּר  מַאֲכַל  שֶׁעַל  כָּתַב  א)  משב"ז  (שָׁם  מְגָדִים'  הַ'פְּרִי 
אִסּוּר, כְּגוֹן מִי שֶׁאוֹכֵל שֶׁלֹּא כַּדִּין בְּיוֹם הַכִּפּוּרִים, יֵשׁ לוֹמַר שֶׁאַף הָרַמְבָּ"ם 
מוֹדֶה שֶׁצָּרִי לְבָרֵ. עַל פִּי זֶה כָּתַב בְּסֵפֶר 'לֶקֶט הַקֶּמַח הֶחָדָשׁ' (קכד כג) 
שֶׁהַשּׁוֹמֵעַ בִּרְכָתוֹ חַיָּב לַעֲנוֹת אָמֵן, וּבִפְרָט שֶׁאֶפְשָׁר לָדוּן אֶת הַמְּבָרֵ לְכַף 
כד)  (תרב  אֶפְרַיִם'  הַ'מַּטֵּה  וְאוּלָם  סַכָּנָה.  מֵחֲמַת  לֶאֱכֹל  לוֹ  שֶׁהִתִּירוּ  זְכוּת 

 .ֵא יְבָר ,סוֹבֵר שֶׁאַף הָאוֹכֵל מַאֲכַל הֶתֵּר בִּזְמַן אִסּוּר

הַגְּרָשָׁ"ז אוֹיֶערְבָּ הִסְתַּפֵּק בְּמִי שֶׁשּׁוֹמֵעַ אֶת חֲבֵרוֹ מְבָרֵ מִתּוֹ כַּוָּנָה לֶאֱכֹל 
דְּבַר אִסּוּר, אוּלָם הַשּׁוֹמֵעַ יוֹדֵעַ שֶׁהוּא דָּבָר מֻתָּר, הַאִם צָרִי לַעֲנוֹת אָמֵן 
יוֹדֵעַ  וְהַשּׁוֹמֵעַ  לְטֶבֶל,  שֶׁחוֹשְׁבָם  פֵּרוֹת  עַל   ֵהַמְּבָר לְדֻגְמָה:  בִּרְכָתוֹ.  אַחַר 
שֶׁהֻפְרְשׁוּ מֵהֶם תְּרוּמוֹת וּמַעַשְׂרוֹת. שֶׁכֵּן עַל אַף שֶׁהַבְּרָכָה נֶאֶמְרָה עַל דְּבַר 
בְּמַסֶּכֶת  שֶׁאָמְרוּ  כְּפִי  זוֹ,  בַּאֲכִילָה  אִסּוּר   ֵהַמְּבָר עָבַר  מָקוֹם  מִכָּל  הֶתֵּר, 
פִּי  עַל  אַף  כַּפָּרָה,   צָרִי אִסּוּר  בְּכַוָּנַת  ה  מַעֲשֶֹ שֶׁהָעוֹשֶׂה  ב)  (פא  קִדּוּשִׁין 
הֲלָכָה  דְּבַר  כב  פֶּרֶק  תְּפִלָּה   – שְׁמֹה  (הֲלִיכוֹת  אִסּוּר  עָשָׂה  א  שֶׁבְּפֹעַל 

אוֹת כט). 

⋅

אַחֲרוֹנָה  רָכָה  בְּ לְבָרֵךְ  צָרִיךְ  שׁוֹגֵג,  בְּ אִסּוּר  בַר  דְּ הָאוֹכֵל  ב. 
אָכַל אִסּוּר, וְצָרִיךְ לַעֲנוֹת  ר נוֹדַע לוֹ שֶׁ אֲשֶׁ ם כַּ אַחַר אֲכִילָתוֹ גַּ

רְכָתוֹ. אָמֵן אַחַר בִּ
  מְקוֹרוֹת וּבֵאוּרִים:  

אַף עַל פִּי שֶׁלְּדַעַת הָרַמְבָּ"ם (שָׁם) אֵין מְבָרְכִים בִּרְכַּת הַמָּזוֹן אַף עַל אֲכִילַת 
אִסּוּר בְּשׁוֹגֵג, הִכְרִיעוּ הַ'שֻּׁלְחָן עָרוּ הָרַב' (שָׁם א) וְהַ'מִּשְׁנָה בְּרוּרָה' (שָׁם 
מִשּׁוּם  אַחֲרוֹנָה. זֹאת  בְּרָכָה   ֵיְבָר בְּשׁוֹגֵג  אִסּוּר  שֶׁהָאוֹכֵל  הַטָּ"ז,  כְּדַעַת  ד) 

שֶׁבְּרָכָה עַל אֲכִילַת אִסּוּר בְּשׁוֹגֵג אֵינָהּ נֵאוּץ. 

ת אָמֵן  הִלְכוֹת עֲנִיַּ רֶךְ אֱמוּנִיר דֶּ

ת אָמֵן  נָן עַל עֲנִיַּ בְרֵי מָרָנָן וְרַבָּ י אֱמוּנִים מִדִּ דּוֹרְשֵׁ

כֻּלָּם כְּבָר יוֹדְעִים וּמַכִּירִים בַּמַּעֲלָה הָעֲצוּמָה שֶׁל עֲנִיַּת אָמֵן. חֲזָ"ל מַפְלִיגִים 
 ,"ֵבָּהּ מְאֹד מְאֹד, עַד שֶׁאָמְרוּ (בְּרָכוֹת נג ב): "גָּדוֹל הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מֵהַמְּבָר

וְיֵשׁ לְהָבִין בְּמָה הִיא גְּדוֹלָה מֵהַבְּרָכָה וּמַהוּ סוֹד גַּדְלוּתָהּ הָעַצְמִית.

נִרְאֶה לְבָאֵר שֶׁכַּאֲשֶׁר אָדָם עוֹנֶה אָמֵן בְּכַוָּנָה אַחַר בִּרְכַּת חֲבֵרוֹ, הוּא מַצְהִיר 
בְּכָ שֶׁגַּם הוּא מִצְטָרֵף לְבִרְכוֹתָיו, וַהֲרֵי זֶה כְּאִלּוּ שְׁנֵי אֲנָשִׁים בֵּרְכוּ יַחַד. 

דָּבָר  זֶהוּ  אָמֵן,  עֲנִיַּת  יְדֵי  עַל  הַמֻּשְׁלֶמֶת  בַּבְּרָכָה  אֲנָשִׁים  שְׁנֵי  שֶׁל  הָאַחְדוּת 
כִּי  בַּבְּרָכָה,  מֵאֲשֶׁר  יוֹתֵר  בָּאָמֵן  מֻפְלָא  כֹּחַ  יֵשׁ  לָכֵן  דֻּגְמָתוֹ.  בַּנִּמְצָא  שֶׁאֵין 
בְּרָכָה הִיא דָּבָר חָשׁוּב מְאֹד, אַ בַּעֲנִיַּת אָמֵן יֵשׁ אַחְדוּת שֶׁל שְׁנַיִם בְּאוֹתָהּ 

הַבְּרָכָה. 

אוּלָם כְּדֵי שֶׁהַמְּבָרֵ וְהָעוֹנֶה אָמֵן יִתְחַבְּרוּ, יֵשׁ לְהַקְפִּיד לַעֲנוֹת אָמֵן בְּכַוָּנָה. 
'אָמֵן  לְכַוֵּן:   צָרִי אַבְרָהָם",  מָגֵן  ה'  אַתָּה   ּבָּרו" אוֹמֵר:  כְּשֶׁהַחַזָּן  וּלְמָשָׁל, 
שֶׁיִּהְיֶה מְבֹרָ שֵׁם ה' שֶׁהוּא מָגֵן אַבְרָהָם'. כָּ בְּבִרְכוֹת הַשֶּׁבַח, וּכְשֶׁמַּגִּיעִים 
לְבִרְכוֹת הַבַּקָּשָׁה, כְּגוֹן "אַתָּה חוֹנֵן לְאָדָם דַּעַת וּמְלַמֵּד לֶאֱנוֹשׁ בִּינָה, חָנֵּנוּ 
מֵאִתְּ דֵּעָה ביִּנָה וְהַשְׂכֵּל בא"י חוֹנֵן הַדָּעַת", אֲזַי צָרִי לְכַוֵּן: 'אֱמֶת שֶׁהוּא 
בְּכָל   ָוְכ ו).  קכד  (משנ"ב  דֵּעָה'  כֵּן  גַּם  לָנוּ  שֶׁיְּחוֹנֵן  רָצוֹן  וִיהִי  דֵּעָה,  חוֹנֵן 

בְּרָכָה וּבְרָכָה יֵשׁ לְכַוֵּן כְּפִי עִנְיָנָהּ. 

בְּנוֹסָף, בַּעֲנִיַּת אָמֵן מַצְהִירִים וּמַאֲמִינִים 
עֲבוֹדַת  עִנְיַן  שֶׁכָּל  לְבַדּוֹ.  מֵה'  שֶׁהַכֹּל 
הַתְּפִלָּה הוּא שֶׁאֲנַחְנוּ אוֹמְרִים וּמְבִינִים 
יְכוֹלִים  שֶׁאָנוּ  דָּבָר  שׁוּם  לָנוּ  שֶׁאֵין 

זוֹ  כְּלוּם.  אֲנַחְנוּ  וּבִלְעָדָיו  בַּה',  תְּלוּיִים  כֻּלָּנוּ  הִנְנוּ  אֶלָּא  בְּעַצְמֵנוּ,  לַעֲשׂוֹת 
גַּם הָעֲבוֹדָה שֶׁל הָאָמֵן, שֶׁאֲנַחְנוּ אוֹמְרִים לְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא אֲנַחְנוּ כְּלוּם, 

 .ְּוְהַכֹּל תָּלוּי ב

כַּאֲשֶׁר עוֹנִים אָמֵן עַל בִּרְכוֹת הַתְּפִלָּה מִצְטָרְפִים כָּל הַקָּהָל וְיַחַד מַצְהִירִים 
וּמְעִידִים כִּי הַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא הוּא הַכֹּל, "וְאֵין עוֹד מִלְּבַדּוֹ". 

זוֹהִי הַגַּדְלוּת שֶׁל אָמֵן, וּבָרוּ ה' שֶׁיֵּשׁ לָאָמֵן הַזּוֹ אִרְגּוּן נִפְלָא כָּל כָּ שֶׁמְּחַזֵּק 
אוֹתוֹ. דָּבָר זֶה בְּוַדַּאי מֵבִיא כָּבוֹד לַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא וּמְקָרֵב אֶת הַגְּאֻלָּה.

מִתּוֹ דְּבָרָיו בְּכִנּוּס 'בְּנֵי אֱמוּנִים' אָב תַּשְׁעָ"ה

הַגָּאוֹן רַבִּי מֹשֶׁה הִלֵּל 
הִירְשׁ שְׁלִיטָ"א
רֹאשׁ יְשִׁיבַת סְלַבּוֹדְקָא

רָכָה. עֲרֵי בְּ חַבְרוּתָא – פּוֹתְחִים שַׁ חַר בְּ ַ רְכוֹת הַשּׁ בִּ

ים נֵי אֲנָשִׁ ל שְׁ אָמֵן – חִבּוּר שֶׁ
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אבני ח+ן
ביאורים והערות בפר+שת ה+שבוע

א

פרשת ויחי
אלי  נראה  ש-די  א-ל  יוסף  אל  יעקב  ויאמר  ג':  פמ"ח 

מפרך  הנני  אלי  ויאמר  אתי:  ויברך  כנען  בארץ  בלוז 
הזאת  הארץ  את  ונתתי  עמים  לקהל  ונתתיך  והרביתך 

לזרעך אחריך אחוזת עולם. וברש"י – בשרני שעתידים 

גוי אמר לי על בנימין, קהל  לצאת ממני עוד קהל ועמים, 

בן, למדני  לי  נולד  לא  ושוב  לבד מבנימין  הרי שנים  גוים 

שעתיד אחד משבטי להחלק ועתה אותה מתנה אני נותן לך. 

וישלח  ליעקב בפרשת  ה'  רש"י שברכת  המתבאר מדברי 

בלשון  הוא  ממך"  יהיה  גויים  וקהל  "גוי   - י"א(  )ל"ה 

עתיד, והיינו שיצאו ממנו אלו נוסף על בניו שנולדו מכבר, 

ולפיכך הלא רק בנימין טרם נולד ועל כרחך שברכת "קהל 

שהם  נולדו,  טרם  אשר  מנכדיו  בשנים  תתקיים  גויים" 

עתידים להיחלק ולהיעשות לשני עמים. ולכך הקדים יעקב 

את ברכת ה' אליו לדבריו אל יוסף שבא לומר לו שתתקיים 

כראובן  ומנשה  אפרים  וגו'  בניך  שני  "ועתה   – בבניו 

ושמעון יהיו לי".

אכן הרמב"ן )לעיל י"ז ו'( ביאר דלא כרש"י שאין כוונת 

ה' בברכתו על העתיד להיוולד אלא הכוונה על השבטים 

עמים.  לקהל  שיהפכו  בהם  שבירכו  מכבר  שנולדו  כולם 

ולדברי הרמב"ן יש לבאר א"כ מפני מה הקדים יעקב את 

ברכת ה' לדבריו שבא לתת ליוסף כעת נחלת ב' שבטים. 

ולפי פשוטו י"ל שבא לומר ליוסף הלא ה' נתן לי את הארץ 

ב' חלקים מאחר שהיא  לך  לי את הכח לתת  יש  וממילא 

שלי. וכן כתב להדיא הרשב"ם - "כלומר מאחר שנתן לי 

ליטול  בכור  הרי ברשותי לעשותך  כנען  ארץ  הקב"ה את 

פי שני שבטים ולכך שני בניך יטלו כנגד ראובן ושמעון".

את  האבות  קיבלו  דלא  אע"ג  דאמנם  בזה  להטעים  ויש 

הנה(  עד  האמורי  עוון  שלם  שלא  )לפי  בפועל  הארץ 

סו"ס קיבלו הם עצמם את הארץ מידי הקב"ה וזרעם באו 

וירשו מכוחם אך לא היתה רק הבטחה שיתננה לבניהם, 

וכדכתיב אצל אברהם "לך אתננה ולזרעך עד עולם" )י"ג 

י"ז(,  )ט"ז  לרשתה"  הזאת  הארץ  את  לך  "לתת  ט"ו(, 

)כ"ו  ולזרעך אתן את כל הארצות האל"  לך  "כי  וביצחק 

ג'(, וביעקב "לך אתננה ולזרעך" )כ"ח י"ג(, "לך אתננה 

ולזרעך אחריך אתן את הארץ" )ל"ה י"ב(. ומוכח דקיבלו 

הם גופם את הארץ ובאה לזרעם בירושה ולפיכך חילקה 

יעקב לטוב בעיניו.

אמנם אכתי זה צ"ב מפני מה  נצרך להקדים את כל ברכת 

לקהל  ונתתיך  והרביתך  מפרך  "הנני  לו  שאמר  אליו  ה' 

עמים", הלא דיו שיאמר "ויאמר אלי הנה נתתי את הארץ 

הזאת לזרעך אחריך אחזת עולם". 

ולבאר זאת יש להקדים ביאור כפל הברכה שברכו ה' לעיל 

פר' וישלח -"גוי וקהל גויים" )ואמנם לרש"י "גוי" קאי 

גויים" קאי על מנשה ואפרים וכאמור,  על בנימין ו"קהל 

אך להרמב"ן נתבאר דקאי על כל השבטים(, ועוד יש לבאר 

מדוע יעקב הזכיר כאן רק מקצת הברכה שאמר "ונתתיך 

לקהל עמים" ולא אמר גם ונתתיך לגוי או לעם. 

עד  כ"כ  זרעו  שיתרבה  עניינה  "גוי"  דברכת  ויתבאר 

"בני  והיינו  שמו  על  יקרא  אשר  לעם  גופו  הוא  שייעשה 

"ישראל"  הקב"ה  קראו  גופא  ברכה  )ובאותה  ישראל" 

ונמצא שקרא בזה את שם הגוי  כולו(, וברכת "קהל גויים" 

ישראל  בני  בתוך  שגם  הריבוי  גדול  יהיה  שכ"כ  עניינה 

ייחלק לעמים נפרדים הנקראים "שבטים" וביחד הם יהוו 

וכנשת  "עם   - באונקלוס  שתרגם  וכפי  ישראל,  כלל  את 

איקרי קהל  סופ"ק מבואר דשבט  הוריות  ובגמ'  שבטין". 

בפ"ע  הקהל  מביא חטאת  דכל שבט  מ"ד  חד  ואיכא שם 

ודריש מ"קהל עמים". )ומשמעות לשון "שבט" הוא מטה 

וכפי שנקראו שבטי ישראל מטות, ועניינו ע"ש המטה של 

הנשיא שלכל שבט היה נשיא לעצמו(.

ונתברך כאן יעקב בדבר שלא נתברכו אבותיו בכך שייעשה 

שכל  שלמה  שמיטתו  לו  נודע  ובזה  בעצמו,  ל"גוי"  הוא 

זרעו ראויים להיכלל בכרם בית ה', ומשא"כ אברהם ויצחק 

שלא היו כל זרעם ראויים ולכך נתפרד זרעם לעמים נפרדים 

ולכך לא נקראה האומה על שמם. שבאברהם נאמר רק "כי 

אב המון גויים נתתיך וגו' ונתתיך לגויים" )י"ז ה' ו'( והיינו 

שיצאו ממנו גויים אך לא ייעשה עצמו לגוי, וביצחק נאמר 

רק שיקים עמו את השבועה שנשבע לאברהם וירבה זרעו. 

"והיית לקהל   – יעקב סוף תולדות  יצחק בירך את  )והנה 

להיות  ראוי  יהיה  יעקב  אם  עדיין  ידע  שלא  לפי  עמים" 

ל"גוי" בעצמו ורק אח"כ נתברך יעקב בזאת מפי הקב"ה, 

הגם שנאמר לרבקה בנבואה "שני  גויים בבטנך"(.

ולפיכך  "גוי"  להיהפך  ידע שנתברך  ומעתה אחר שיעקב 

כל זרעו ראוי להיכלל בכרם בית ה', ועוד נתברך ב"קהל 

עמים  ולהיעשות  להיחלק  זרעו  כל  עתיד  שעוד  גויים" 

רק  בא  שלא  יתבאר  ממילא  בפ"ע,  נחלה  ולקבל  נפרדים 

לתת ליוסף נחלת ב' שבטים כדין הבכורה אלא בעצם בא 

ולברכם  לעצמם  קהלים  לשני  בניו  שני  את  לעשות  בזה 

בברכת הריבוי שייעשו כ"א לעם בפ"ע, ולכך הקדים את 

בס"ד

שכָר'  נֵי יִשָּׂ הַ'בְּ
טֵבֵת תר"א י"ח בְּ

ה  ה וּמִדָּ כָל מִדָּ בְּ
 ,"ֶחַכְמֵי הַמִּשְׁנָה (בְּרָכוֹת נד א) לָמְדוּ מֵהַפָּסוּק (דְּבָרִים ו ה): "וּבְכָל מְאֹד
שֶׁבְּכָל מִדָּה וּמִדָּה שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּ הוּא מוֹדֵד לָאָדָם, בֵּין מִדָּה טוֹבָה וּבֵין 

מִדַּת פֻּרְעָנוּת, עָלָיו לְהוֹדוֹת לוֹ. 

בְּצַוָּאָתוֹ,  כּוֹתֵב  ה''  'אִמְרוֹת  בַּעַל  רוֹזֶנְבּוֹים  לִיטְשׁ  לֵיבּ  אַרְיֵה  מֹשֶׁה  רַבִּי 
בְּנֵי  'קֻנְטְרֵס  הַשֵּׁם  תַּחַת  שְׁמוּאֵל',  דִבְרֵי  'אֵלֶּה  סֵפֶר  בְּסוֹף  שֶׁהֻדְפְּסָה 
יְהוּדָה' (אוֹת מ) שֶׁעַל יְסוֹד זֶה מְרַמֵּז הַכָּתוּב (תְּהִלִּים פט נג): "בָּרוּ ה' 
מוֹדֵד  וְכֵן "אִם  נָעִים",  מוֹדֵד  תֵּבוֹת "אִם  רָאשֵׁי  אָמֵן  וְאָמֵן",  אָמֵן  לְעוֹלָם 
 ּנוֹרָאִים", דְּהַיְנוּ בֵּין אִם ה' מוֹדֵד טוֹבוֹת וּבֵין אִם מוֹדֵד רָעוֹת, בְּכָל "בָּרו
ה' לְעוֹלָם". בְּסוֹף צַוָּאָתוֹ אַף חוֹזֵר הַמְּחַבֵּר עַל יְסוֹד זֶה וְחוֹרְזוֹ בַּחֲרוּזִים: 

"בִּטְחוּ בַּה' בְּכָל עֵת וּבִישׁוּעָתוֹ תִּתְאַמְּרוּ,
'בָּרוּ ה' לְעוֹלָם אָמֵ"ן וְאָמֵ"ן' תֹּאמְרוּ,

אִם מוֹדֵד נָעִים וְאִם מוֹדֵד נוֹרָאִים זַמְּרוּ,
כִּי הַכֹּל לְטוֹבָה, לְבָנָיו לֵאמֹר לָהֶם תִּטְהָרוּ"

ם זוּ לְטוֹבָה  גַּ
בְּמַסֶּכֶת בְּרָכוֹת (ס א) אוֹמֵר רַבִּי עֲקִיבָא שֶׁבְּכָל עֵת יְהֵא אָדָם רָגִיל לוֹמַר: 
'כָּל מָה שֶׁה' עוֹשֶׂה – לְטוֹבָה הוּא עוֹשֶׂה'. רַבִּי חַיִּים יִצְחָק אַהֲרֹן רַפַּפּוֹרְט, 
הַמַּגִּיד מִוִּילְקוֹמִיר, מְפָרֵשׁ כִּי בְּכָ שֶׁאָנוּ עוֹנִים אָמֵן שֶׁמַּשְׁמָעוּתָהּ 'אֵ-ל 
מֶלֶ נֶאֱמָן' (שַׁבָּת קיט ב), אָנוּ מְעִידִים שֶׁגַּם כַּאֲשֶׁר נוֹהֵג עִמָּנוּ הַקָּדוֹשׁ 
בָּרוּ הוּא בְּמִדַּת הַדִּין נֶאֱמָן הוּא עָלֵינוּ שֶׁהוּא עוֹשֶׂה זֹאת לְטוֹבָתֵנוּ. שֶׁכֵּן 
הַשֵּׁם 'אֵ-ל' מְכֻוָּן כְּנֶגֶד מִדַּת הָרַחֲמִים, כַּכָּתוּב (תְּהִלִּים נב ג): "חֶסֶד אֵ-ל 
 ֶמוֹרֶה עַל מִדַּת הַדִּין, כַּכָּתוּב (מִשְׁלֵי כט ד): "מֶל 'ֶכָּל הַיּוֹם". וְאִלּוּ 'מֶל
אוֹמְרִים  אָנוּ  אָמֵן  עוֹנִים  שֶׁאָנוּ  עֵת  שֶׁבְּכָל  נִמְצָא  אָרֶץ".  יַעֲמִיד  בְּמִשְׁפָּט 
מְכֻוָּן  שֶׁאֵלֶיהָ  הָרַחֲמִים  בְּמִדַּת  הוּא   ּבָּרו הַקָּדוֹשׁ  עִמָּנוּ  נוֹהֵג  אִם  שֶׁבֵּין 
עָלֵינוּ  הוּא  'נֶאֱמָן'   ,'ֶכְּ'מֶל הַדִּין  בְּמִדַּת  עִמָּנוּ  נוֹהֵג  אִם  וּבֵין  'אֵ-ל',  הַשֵּׁם 

שֶׁכַּוָּנָתוֹ לְטוֹבָתֵנוּ.

הַצְהָרַת אֱמוּנָה זוֹ אֵינָהּ נֶאֱמֶרֶת רַק עַל הֶעָבָר אֶלָּא גַּם עַל הֶעָתִיד. שֶׁכֵּן 
בְּעֵת שֶׁעוֹנִים אָמֵן עַל חֲזָרַת הַתְּפִלָּה יֵשׁ לְכַוֵּן, שֶׁבֵּין אִם תִּתְקַבֵּל תְּפִלָּתֵנוּ 
וּבֵין אִם חָלִילָה א תִּתְקַבֵּל, מַאֲמִינִים אָנוּ שֶׁהַכֹּל לְטוֹבָתֵנוּ ('עֵינֵי יִצְחָק' 

שַׁבָּת קיט ב). 

לְמַעֲרֶכֶת עֲלוֹן "וְכֹל מַאֲמִינִים" 
רֹב שָׁלוֹם וּבְרָכָה, 

בֶּעָלוֹן מס' 458 – פָּרָשַׁת חַיֵּי שָׂרָה – בַּמָּדוֹר 'פִּתְחוּ שְׁעָרִים' הֵבִיא נְשִׂיא 
וּמְיַסֵּד בְּנֵי אֱמוּנִים הָרַב יַעֲקֹב דֹּב מַרְמוֹרְשְׁטֵיין שְׁלִיטָ"א סִפּוּר עַל בָּחוּר 
שֶׁמָּצָא אֶת זִוּוּגוֹ בִּזְכוּת שֶׁקִּבֵּל עַל עַצְמוֹ לוֹמַר מִדֵּי בֹּקֶר בִּרְכוֹת הַשַּׁחַר 
בְּחַבְרוּתָא. בְּטוּחַנִי שֶׁרִגַּשְׁתֶּם רַבִּים בַּסִּפּוּר שֶׁהֲבֵאתֶם עַל מְצִיאַת הַזִּוּוּג, 

.ָּוּבָרְמָזִים הַנִּפְלָאִים שֶׁהוֹסַפְתֶּם וְשִׁבַּצְתֶּם עַל כ
זֶה.  עִנְיָן  אוֹדוֹת  עַל  בֵּינֵינוּ  וְדִבַּרְנוּ  יְדִידִי,  עִם  נִפְגַּשְׁתִּי  שַׁבָּת  בְּאוֹתָהּ 
חֲבֵרָיו  הִתְעַכֵּב;  זִוּוּגוֹ  שֶׁגַּם  עַצְמוֹ,  עַל  יָדִיד  אוֹתוֹ  לִי  סִפֵּר  לְתַדְהֵמָתִי 
הִתְאָרְסוּ בָּזֶה אַחַר זֶה, וְהוּא נִשְׁאַר לְבַדּוֹ בֵּין כָּתְלֵי הַיְּשִׁיבָה. בְּעִקְבוֹת 
דִּבְרֵי חִזּוּק שֶׁקָּרָא בַּעֲלוֹנְכֶם, הוּא הֶחֱלִיט לְקַבֵּל עַל עַצְמוֹ לְבָרֵ בִּרְכוֹת 
אַף  הוּא  קְצָרָה.  תְּקוּפָה  אַחֲרֵי  לְהִתְאָרֵס  זָכָה  וְאָכֵן  בְּחַבְרוּתָא,  הַשַּׁחַר 
אֶחָד  כַּאֲשֶׁר  זוֹ,  קַבָּלָה  בְּעִקְבוֹת   ָלְכ זָכָה  כִּי  בְּעַיִן  עַיִן  לִרְאוֹת  נוֹכַח 
מֵאַחֶיהָ שֶׁל הַכַּלָּה אָמַר לוֹ, כִּי כַּאֲשֶׁר רָאָה אוֹתוֹ נִגַּשׁ בְּאַחַת הַשַּׁבָּתוֹת 
וְהוּא  בְּעֵינָיו,  חֵן  הַדָּבָר  מָצָא  אַחֵר,  אָדָם  לִפְנֵי  הַשַּׁחַר  בִּרְכוֹת  לוֹמַר 

הִמְלִיץ עָלָיו בִּפְנֵי אָבִיו. 
לְחַזֵּק  כְּדֵי  הֶעָלוֹן,  לְמַעֲרֶכֶת  זֶה  מִכְתָּב  לִכְתֹּב  מִמֶּנִּי  בִּקֵּשׁ  יָדִיד  אוֹתוֹ 
בָּעִנְיָן אֶת הַצְּרִיכִים חִזּוּק, וְאַף הוֹסִיף לְהָבִיא רֶמֶז לְעִנְיָן זֶה: בַּעַל הַ'בְּנֵי 
יִשָּׂשכָר' כָּתַב בְּסִפְרוֹ 'אַגְרָא דְּפִרְקָא' (אוֹת סג): "כָּל הָאוֹמֵר מִזְמוֹר 'שִׁיר 
לַמַּעֲלוֹת אֶשָּׂא עֵינַי אֶל הֶהָרִים מֵאַיִן יָבֹא עֶזְרִי' בְּסוֹף כָּל תְּפִלּוֹתָיו, קֹדֶם 
עֲקִירַת רַגְלָיו, מְזַמְּנִים לוֹ בַּת זוּגוֹ הַהוֹגֶנֶת לוֹ". וְאָכֵן כָּל הַמִּתְבּוֹנֵן מֵבִין 
לְהִתְבּוֹנֵן  הַמַּעֲמִיק  כְּנֶגְדּוֹ'.  לְ'עֵזֶר  לִזְכּוֹת  בַּקָּשָׁה  זֶה  בְּמִזְמוֹר  שֶׁכְּלוּלָה 
לָמַדְתָּ  הָא  'אָמֵן',  הֵם  יָבֹא"  מֵאַיִן  "הֶהָרִים  הַתֵּבוֹת:  סוֹפֵי  כִּי  יַבְחִין 

שֶׁהַמַּקְפִּיד עַל עֲנִיַּת אָמֵן יִזְכֶּה בִּמְהֵרָה לְ'עֵזֶר כְּנֶגְדּוֹ'. 
זֹאת וָעוֹד, לְגַבֵּי בְּרָכוֹת וְאָמֵן מָצָאנוּ בְּחָזָ"ל דְּרָשׁוֹת בְּסִגְנוֹן: "אַל תִּקְרִי" 
["אַל תִּקְרִי מָה אֶלָּא מֵאָה"; "אַל תִּקְרִי 'שֹׁמֵר אֱמֻנִים' אֶלָּא שֶׁאוֹמְרִים 
אָמֵן"]. וְאוּלַי נִתָּן לִדְרֹשׁ אַף כָּאן בְּדֶרֶ "אַל תִּקְרִי": אַל תִּקְרִי "מֵאַיִן יָבֹא 

עֶזְרִי" אֶלָּא "מֵאָמֵן יָבֹא עֶזְרִי". 
בִּרְכַּת ה' עֲלֵיכֶם. תֶּחֱזַקְנָה יְדֵיכֶם. 
נ.ר.ק. 
גְּלִילוֹת יְרוּשָׁלַיִם ת"ו

נִתָּן לִשְׁחַ מִכְתָּבִים לְפַקְס שֶׁמִּסְפָּרוֹ 08-9746102
9139191@gmail.com :אוֹ לִכְתֹבֶת הַמֵּייל 

ת אָמֵן גֶב מַעֲלַת עֲנִיַּ ב מִקּוֹרֵא נֶאֱמָןשֶׂ מִכְתָּ

רֶ+ אֱמוּנִיראוֹצְרוֹת אֱמוּנִים אִגֶּ

הָרְהַ"ק רַבִּי צְבִי אֱלִימֶלֶ שַׁפִּירָא נוֹלַד 
לְאָבִיו  שֶׁבְּגָלִיצְיָה  יַאבוֹרְנִיק  בַּכְּפָר 
תַּשְׁבָּ"ר.  מְלַמֵּד  שֶׁהָיָה  פֶּסַח  רַבִּי 
 ֶאִמּוֹ הָיְתָה אַחְיָנִיתוֹ שֶׁל רַבִּי אֱלִימֶל
לְיַלְדָּהּ  קָרְאָה  וּבְהוֹרָאָתוֹ  מִלִּיזֶ'נְסְק, 
לַאֲרִיכוּת  כִּסְגֻלָּה  בְּחַיָּיו,  עוֹד  שְׁמוֹ  עַל 
נִפְטְרוּ  הַקּוֹדְמִים  שֶׁיְּלָדֶיהָ  לְאַחַר  יָמִים, 

בִּצְעִירוּתָם. 

מֵרִימִינוֹב,  מֶנְדֶּל  מְנַחֵם  וְרַבִּי  מִלֻּבְּלִין,  הַחוֹזֶה  בְּצֵל  הִסְתּוֹפֵף 
שִׁמֵּשׁ  יִשְׂרָאֵל'.  הָ'אוֹהֵב  וּלְבַעַל  מִקּוֹזְנִיץ  לַמַּגִּיד  נָסַע  וְאַחֲרֵיהֶם 
דִּינוֹב,  הָעִיר  כְּרַב  הִתְמַנָּה  תַּקְפָּ"ט  בִּשְׁנַת  רַבּוֹת.  בְּעָרִים  בְּרַבָּנוּת 
וּבָהּ  תר"א,  טֵבֵת  בְּי"ח  הִסְתַּלְּקוּתוֹ  יוֹם  עַד  בְּרַבָּנוּת  שִׁמֵּשׁ  שֶׁבָּהּ 

מְנוּחָתוֹ כָּבוֹד. 

רַבִּי צְבִי אֱלִימֶלֶ חִבֵּר עַשְׂרוֹת סְפָרִים בְּכָל חֶלְקֵי הַתּוֹרָה. וְאוּלָם 
יִשָּׂשכָר',  'בְּנֵי  הַסֵּפֶר  הוּא  נִקְרָא,  אַף  שְׁמוֹ  שֶׁעַל  שֶׁבָּהֶם,  הַמֶּרְכָּזִי 
בְּעַשְׂרוֹת  יָצָא  תר"ו  בִּשְׁנַת  הָרִאשׁוֹנָה  הַדְפָּסָתוֹ  מֵאָז  אֲשֶׁר 
מַהֲדוּרוֹת. סֵפֶר זֶה מֵכִיל מַאֲמָרִים מְסֻדָּרִים לְפִי שְׁנֵים עָשָׂר חָדְשֵׁי 

הַשָּׁנָה, תּוֹ הִתְמַקְּדּוּת מְיֻחֶדֶת עַל חַגֵּי וּמוֹעֲדֵי יִשְׂרָאֵל. 

 ֶעֵר א  (מַעֲרֶכֶת  יְשָׁרָה'  'רֶגֶל  בְּסִפְרוֹ 
מַאֲמָר  יִשָּׂשכָר'  הַ'בְּנֵי  בַּעַל  כּוֹתֵב  אָמֵן) 
עַל  עֲמֻקִּים  וְסוֹדוֹת  רְמָזִים  מָלֵא   ֹאָר
פּוֹתֵחַ  הַמַּאֲמָר  אָמֵן.  עֲנִיַּת  מַעֲלַת  גֹּדֶל 

בַּדְּבָרִים הַבָּאִים: 
"לְגֹדֶל עֶרְכּוֹ וּלְהַפְלָגַת שְׂכַר הָעוֹנֶה אָמֵן 
 אַאֲרִי מֵעֲנִיָּתוֹ  הַמַּעֲלִים  עֹנֶשׁ  וּלְגֹדֶל 
שִׁקְדוּ  אֶחַי  וּבוֹאוּ  הַזֹּהַר.  בִּלְשׁוֹן  קְצָת 
עַל דַּלְתוֹת הַחָכְמָה וְזַכּוֹת אוֹתִי וְאֶתְכֶם 

בָּאתִי, וְלִהְיוֹת מַזְכֶּרֶת לִי וְלָכֶם". 
לְגֹדֶל עָמְקוֹ שֶׁל הַמַּאֲמָר הָאָרֹ, לִקַּטְנוּ 
עַל  הַמְּלַמְּדוֹת  נְקֻדּוֹת  כַּמָּה  מִתּוֹכוֹ 

מַעֲלַת הָעוֹנֶה אָמֵן:

דוֹל  ת אָמֵן – נֶדֶר גָּ עֲנִיַּ
הַמִּלָּה 'אָמֵן' בְּמִלּוּאָהּ [אָלֶ"ף מֵ"ם נוּ"ן] 
הִיא בְּגִימַטְרִיָּה מָאתַיִם תִּשְׁעִים וְשֶׁבַע, 
כְּשֹׁוִי הַגִּימַטְרִיָּה שֶׁל הַמִּלִּים 'נֶדֶר גָּדוֹל', 
ב):  נא  (בְּרָכוֹת  חֲכָמִים  שֶׁאָמְרוּ  וּכְפִי 

."ֵגָּדוֹל הָעוֹנֶה אָמֵן יוֹתֵר מִן הַמְּבָר"

ת אָמֵן  עֲנִיַּ
ם מוֹעִילָה לְכֻלָּ

פ"כ)  זוּטָא  (תנד"א  חֲכָמִים  אָמְרוּ 
יִשְׂרָאֵל  פּוֹשְׁעֵי  יִנָּצְלוּ  לָבֹא  שֶׁלֶּעָתִיד 
שֶׁכְּבָר הֻשְׁלְכוּ לַגֵּיהִנֹּם וְיִפָּתְחוּ בִּפְנֵיהֶם 
רֶמֶז  אָמֵן.  עֲנִיַּת  בִּשְׂכַר  עֵדֶן  גַּן  שַׁעֲרֵי 
לְכָ מֵבִיא הַ'בְּנֵי יִשָּׂשכָר' מִכָּ שֶׁהַמִּלָּה 
שֶׁל  כַּגִּימַטְרִיָּה  הִיא  בְּמִלּוּאָהּ  'אָמֵן' 
הַמִּלִּים "זַ" וְ"רַע". כְּלוֹמַר שֶׁעֲנִיַּת אָמֵן 
מוֹעִילָה א רַק לַצַּדִּיקִים הַ'זַּכִּים' אֶלָּא 

אַף לָרְשָׁעִים. 

ת אָמֵן  עֲנִיַּ
ה אֻלָּ מְקָרֶבֶת אֶת הַגְּ

הַגְּאֻלָּה  אֶת  מְקָרֶבֶת  אָמֵן  "עֲנִיַּת 
יא–יב):  ט  (עָמוֹס  כַּכָּתוּב  הָעֲתִידָה, 
דָּוִיד  סֻכַּת  אֶת  אָקִים  הַהוּא  "בַּיּוֹם 

הַנֹּפֶלֶת...; נְאֻם ה'", נְאֻם אוֹתִיּוֹת אָמֵן.

עַל הַהִלּוּלָא נַת בַּ מִשְׁ רָכוֹת וְאָמֵן בְּ בְּ אֱמוּנָתוֹ  יק בֶּ צַדִּ

9139191@gmail.com :הַמְּעֻנְיָנִים לְקַבֵּל אֶת הֶעָלוֹן הַשְּׁבוּעִי לְתֵבַת הַמֵּייל, יִפְנוּ לַכְּתֹבֶת

הָאֹהֶל עַל מְקוֹם קְבוּרָתוֹ שֶׁל 
בַּעַל הַ'בְּנֵי יִשָּׂשכָר' בָּעִיר דִּינוֹב
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אבני ח+ן
ביאורים והערות בפר+שת ה+שבוע

א

פרשת ויחי
אלי  נראה  ש-די  א-ל  יוסף  אל  יעקב  ויאמר  ג':  פמ"ח 

מפרך  הנני  אלי  ויאמר  אתי:  ויברך  כנען  בארץ  בלוז 
הזאת  הארץ  את  ונתתי  עמים  לקהל  ונתתיך  והרביתך 

לזרעך אחריך אחוזת עולם. וברש"י – בשרני שעתידים 

גוי אמר לי על בנימין, קהל  לצאת ממני עוד קהל ועמים, 

בן, למדני  לי  נולד  לא  ושוב  לבד מבנימין  הרי שנים  גוים 

שעתיד אחד משבטי להחלק ועתה אותה מתנה אני נותן לך. 

וישלח  ליעקב בפרשת  ה'  רש"י שברכת  המתבאר מדברי 

בלשון  הוא  ממך"  יהיה  גויים  וקהל  "גוי   - י"א(  )ל"ה 

עתיד, והיינו שיצאו ממנו אלו נוסף על בניו שנולדו מכבר, 

ולפיכך הלא רק בנימין טרם נולד ועל כרחך שברכת "קהל 

שהם  נולדו,  טרם  אשר  מנכדיו  בשנים  תתקיים  גויים" 

עתידים להיחלק ולהיעשות לשני עמים. ולכך הקדים יעקב 

את ברכת ה' אליו לדבריו אל יוסף שבא לומר לו שתתקיים 

כראובן  ומנשה  אפרים  וגו'  בניך  שני  "ועתה   – בבניו 

ושמעון יהיו לי".

אכן הרמב"ן )לעיל י"ז ו'( ביאר דלא כרש"י שאין כוונת 

ה' בברכתו על העתיד להיוולד אלא הכוונה על השבטים 

עמים.  לקהל  שיהפכו  בהם  שבירכו  מכבר  שנולדו  כולם 

ולדברי הרמב"ן יש לבאר א"כ מפני מה הקדים יעקב את 

ברכת ה' לדבריו שבא לתת ליוסף כעת נחלת ב' שבטים. 

ולפי פשוטו י"ל שבא לומר ליוסף הלא ה' נתן לי את הארץ 

ב' חלקים מאחר שהיא  לך  לי את הכח לתת  יש  וממילא 

שלי. וכן כתב להדיא הרשב"ם - "כלומר מאחר שנתן לי 

ליטול  בכור  הרי ברשותי לעשותך  כנען  ארץ  הקב"ה את 

פי שני שבטים ולכך שני בניך יטלו כנגד ראובן ושמעון".

את  האבות  קיבלו  דלא  אע"ג  דאמנם  בזה  להטעים  ויש 

הנה(  עד  האמורי  עוון  שלם  שלא  )לפי  בפועל  הארץ 

סו"ס קיבלו הם עצמם את הארץ מידי הקב"ה וזרעם באו 

וירשו מכוחם אך לא היתה רק הבטחה שיתננה לבניהם, 

וכדכתיב אצל אברהם "לך אתננה ולזרעך עד עולם" )י"ג 

י"ז(,  )ט"ז  לרשתה"  הזאת  הארץ  את  לך  "לתת  ט"ו(, 

)כ"ו  ולזרעך אתן את כל הארצות האל"  לך  "כי  וביצחק 

ג'(, וביעקב "לך אתננה ולזרעך" )כ"ח י"ג(, "לך אתננה 

ולזרעך אחריך אתן את הארץ" )ל"ה י"ב(. ומוכח דקיבלו 

הם גופם את הארץ ובאה לזרעם בירושה ולפיכך חילקה 

יעקב לטוב בעיניו.

אמנם אכתי זה צ"ב מפני מה  נצרך להקדים את כל ברכת 

לקהל  ונתתיך  והרביתך  מפרך  "הנני  לו  שאמר  אליו  ה' 

עמים", הלא דיו שיאמר "ויאמר אלי הנה נתתי את הארץ 

הזאת לזרעך אחריך אחזת עולם". 

ולבאר זאת יש להקדים ביאור כפל הברכה שברכו ה' לעיל 

פר' וישלח -"גוי וקהל גויים" )ואמנם לרש"י "גוי" קאי 

גויים" קאי על מנשה ואפרים וכאמור,  על בנימין ו"קהל 

אך להרמב"ן נתבאר דקאי על כל השבטים(, ועוד יש לבאר 

מדוע יעקב הזכיר כאן רק מקצת הברכה שאמר "ונתתיך 

לקהל עמים" ולא אמר גם ונתתיך לגוי או לעם. 

עד  כ"כ  זרעו  שיתרבה  עניינה  "גוי"  דברכת  ויתבאר 

"בני  והיינו  שמו  על  יקרא  אשר  לעם  גופו  הוא  שייעשה 

"ישראל"  הקב"ה  קראו  גופא  ברכה  )ובאותה  ישראל" 

ונמצא שקרא בזה את שם הגוי  כולו(, וברכת "קהל גויים" 

ישראל  בני  בתוך  שגם  הריבוי  גדול  יהיה  שכ"כ  עניינה 

ייחלק לעמים נפרדים הנקראים "שבטים" וביחד הם יהוו 

וכנשת  "עם   - באונקלוס  שתרגם  וכפי  ישראל,  כלל  את 

איקרי קהל  סופ"ק מבואר דשבט  הוריות  ובגמ'  שבטין". 

בפ"ע  הקהל  מביא חטאת  דכל שבט  מ"ד  חד  ואיכא שם 

ודריש מ"קהל עמים". )ומשמעות לשון "שבט" הוא מטה 

וכפי שנקראו שבטי ישראל מטות, ועניינו ע"ש המטה של 

הנשיא שלכל שבט היה נשיא לעצמו(.

ונתברך כאן יעקב בדבר שלא נתברכו אבותיו בכך שייעשה 

שכל  שלמה  שמיטתו  לו  נודע  ובזה  בעצמו,  ל"גוי"  הוא 

זרעו ראויים להיכלל בכרם בית ה', ומשא"כ אברהם ויצחק 

שלא היו כל זרעם ראויים ולכך נתפרד זרעם לעמים נפרדים 

ולכך לא נקראה האומה על שמם. שבאברהם נאמר רק "כי 

אב המון גויים נתתיך וגו' ונתתיך לגויים" )י"ז ה' ו'( והיינו 

שיצאו ממנו גויים אך לא ייעשה עצמו לגוי, וביצחק נאמר 

רק שיקים עמו את השבועה שנשבע לאברהם וירבה זרעו. 

"והיית לקהל   – יעקב סוף תולדות  יצחק בירך את  )והנה 

להיות  ראוי  יהיה  יעקב  אם  עדיין  ידע  שלא  לפי  עמים" 

ל"גוי" בעצמו ורק אח"כ נתברך יעקב בזאת מפי הקב"ה, 

הגם שנאמר לרבקה בנבואה "שני  גויים בבטנך"(.

ולפיכך  "גוי"  להיהפך  ידע שנתברך  ומעתה אחר שיעקב 

כל זרעו ראוי להיכלל בכרם בית ה', ועוד נתברך ב"קהל 

עמים  ולהיעשות  להיחלק  זרעו  כל  עתיד  שעוד  גויים" 

רק  בא  שלא  יתבאר  ממילא  בפ"ע,  נחלה  ולקבל  נפרדים 

לתת ליוסף נחלת ב' שבטים כדין הבכורה אלא בעצם בא 

ולברכם  לעצמם  קהלים  לשני  בניו  שני  את  לעשות  בזה 

בברכת הריבוי שייעשו כ"א לעם בפ"ע, ולכך הקדים את 

בס"ד
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 תשפ"ג - 502גליון מס'                כל הזכויות שמורות למו"ל                                                   בס"ד   
 

 
 
 

 

 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' )ב"ק פב.(הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

פרשת ויחי
יו אֶת לְצַוֹת יַעֲקֹב וַיְכַל נָּ גְוַע ...בָּ סֶף וַיִּ אָּ יו אֶל וַיֵּ ...:  :עַמָּ

רְאו י וַיִּ ף אֲחֵּ י יוֹסֵּ ת כִּ יהֶם מֵּ נו לו וַיאֹמְרו אֲבִּ שְטְמֵּ ף יִּ ...: יוֹסֵּ
הֶם וַיאֹמֶר ף אֲלֵּ או אַל יוֹסֵּ ירָּ ה...: תִּ או אַל וְעַתָּ ירָּ י תִּ נֹכִּ  אָּ
ל  .נ, כא( -)מט, לג  :...טַפְכֶם וְאֶת אֶתְכֶם אֲכַלְכֵּ

במלחמות שעברו על יושבי ארץ ש ,ומפורסם ידועהנה 
 מרן, דן גוש לאיזור טילים שוגרו ר"ל, כאשר ישראל

 צורך שום אין ברק שבבני, הורה זצ"ל הגר"ח קניבסקי
 א"שהחזו כיון, האזעקות שנשמעו בעת למקלטים ללכת
 !פצצות יפלו לא ברק שבבני אמר

ויש לפלפל טובא בזה, ע"פ המבואר בפרשה דידן, 
 וכדלהלן.

 -א  -

יעקב אבינו ירד למצרים ש דלאחר ,יתא בחז"לדהנה א
ובספרי )עקב פ"ב(  - ובירך את פרעה, פסקו שני הרעב,

יעקב אבינו ש שנחלקו רבי יוסי ורשב"י, האם לאחרהובא 
לאחר מיתת ש אמר רבי יוסיש - מת חזרו שני הרעב,
 יעקב חזרו שני הרעב.

ה' ממה שנאמר מד זאתור' יוסי ל] אוּ אַל וְעַתָּ ירָּ י תִּ נֹכִּ  אָּ
ל י' ואומר )מה, יא( וגו', אֶתְכֶם אֲכַלְכֵּ לְכַלְתִּ ם תְךָאֹ  וְכִּ ', שָּ

מה כלכול האמור להלן בשני רעבון הכתוב מדבר, אף 
 .האמור כאן בשני רעבון הכתוב מדבר[כלכול 

רכה של יעקב אבינו המשיכה , הבשב"יראך לדעת 
)ולא היו  להשפיע ברכה על ארץ מצרים גם לאחר מיתתו

 צדיקים שדברי ה' קידוש זה איןד משום ,עוד שני רעב(
 .מיתתן לאחר ויתבטלו ,בחייהם רק קיימים יהיו

אמר לגבי  שמעון ביבר אלעזר רביוהובא שם עוד, ש
 ,אבא ימדבר ייוס' ר דברי את אני רואה המחלוקת הנ"ל:

 בעולם שצדיקים זמן שכל ,ה' קידוש ו גופאזהש משום
 נסתלקה העולם מן צדיקים תלקונס וכאשר ,בעולם ברכה
 ., עיי"שהעולם מן ברכה

 -ב  -

לקו ר"י ורשב"י, האם לאחר שהצדיק הרי לן שנח
או"ד  -מסתלק מן העולם, ברכתו ג"כ מסתלקת מהעולם, 

 הצדיק.דברכתו נשארת בעולם גם לאחר מיתתו של 

 להורות רגיל ומעתה יל"ע מדוע מרן הגרח"ק זצ"ל הי'
 בעת למקלטים ללכת צורך בפשיטות, שבבני ברק לא הי'

 שבבני אמרש א"החזו מחמת ברכת, האזעקות שנשמעו
והרי להנ"ל דבר זה תליא  -, פצצות יפלו לא ברק

בפלוגתא, האם ברכת הצדיק נמשכת גם לאחר מיתתו או 
 ל.שברכתו מסתלקת וכנ"

התייחס לפלוגתא  בעצמו מרן זצ"ל כבר באמת אכן
דרך  הנ"ל במכתב שכתב בזמנו, וכך כתב )אגרות וכתבים

 הוא כדאי -תשע"ג,  כסלו ד' בעזה"י'(: אמונה, עמ' קנח
 ס"ל ור"ש ,ט.( )ברכות הדחק בשעת עליו לסמוך ר"ש

צדיקים  שדברי ה' קידוש זה אין )ל"ח( עקב בספרי
 וא"כ ובטלין לאחר מיתתן )ולא יתכן כן(,קיימין בחייהן 

שהעיד  כמו פצצות כשהחזו"א זצ"ל אמר שבב"ב לא יהי'
 יתקיים גם היום ואין בודאי ,לזצ" טורצ'ין צרא" הגה"צ

 עכ"ל.', כלל לפחד

 -ג  -

שאע"פ שנחלקו ר"י ורשב"י,  והנה מרן זצ"ל נקט,
האם לאחר שהצדיק מסתלק מן העולם ברכתו ג"כ 

מהעולם, או"ד דברכתו נשארת בעולם גם לאחר  מסתלקת
אך מ"מ לעניין 'למעשה' יש לנקוט מיתתו של הצדיק, 

כדברי רשב"י, שהברכה נשארת בעולם גם לאחר מיתתו 
 של הצדיק וכנ"ל.

שרב  ,דהנה איתא בגמ' )ב"ק פ.( ולכאו' צ"ע טובא בזה,
אדא בר אהבה אמר, שאשתו של רב הונא )שקראו לה 

'כולה ומספרת הגמ' שאכן:  -ר את בניה, תקבו 'חובה'(
שניה דרב אדא בר אהבה לא אקיים זרעא לרב הונא 

שלאחר מיתת רב אדא  ,ומשמע מדברי הגמ' -ע"כ, מחובה' 
 .הי' לחובה זרע שכן התקיים ולא מתשוב בר אהבה, 

ההנהגה משמים  דלמעשה ,מבואר בזה נראה ולכאו'
 שזהו גופאשס"ל  ,ורבי אלעזר בר"ש רבי יוסי היא כדעת

 בעולם וכאשר ברכה בעולם שצדיקים זמן שכל ה' קידוש
 - ,העולם מן ברכה נסתלקה העולם מן צדיקים נסתלקו

, שזהו גופא קידוש ה' ה"ה גם בקללת צדיקד ולדעתם י"ל
שהקללה של הצדיק פועלת רק בחיי חיותו, וכאשר 

 בכדי שכולם יראומסתלק הצדיק קללתו ג"כ מסתלקת, 
דבריו הם אלו שגרמו עד עתה לברכה או לקללה ש בבירור

 שהייתה בעולם.

וא"כ לכאו' צ"ע מזה על מה שכתב מרן הגרח"ק זצ"ל 
לעניין 'למעשה' יש לנקוט כדברי רשב"י, שהברכה ש

, ולכן אמר מרן נשארת בעולם גם לאחר מיתתו של הצדיק

ב

ברכת ה' "ונתתיך לקהל עמים" שמכוח זה בירכו שיתקיים 

בשני בניו, ולא הזכיר את מה שנתברך שייעשה גופו לעם 

לפי שאינו נוגע לברכתו. 

ולכך אח"כ בירך את מנשה ואפרים בפ"ע מה שלא בירך 

שבט  של  מעמד  להם  נתן  שבזה  לפי  גילם,  בני  שאר  את 

אבתי  ושם  שמי  בהם  "ויקרא   – ה'  עם  בתוך  נפרד  וקהל 

אברהם ויצחק" ונתן להם את ברכת הריבוי – "וידגו לרב 

בקרב הארץ". וכן אמר אח"כ ליוסף "ידעתי בני ידעתי גם 

הוא יהיה לעם וגם הוא יגדל ואולם אחיו הקטן יגדל ממנו 

וזרעו יהיה מלא הגוים", והיינו כנ"ל שעשאם לשני עמים 

שיתרבו כ"א לעם בפ"ע.

סופ"ק  דאמוראי  בפלוג'  תליא  דלכאו'  הנ"ל  בכל  )ויל"ד 

דהוריות, דלחד מ"ד נעשו אפרים ומנשה לב' קהלים לכל 

דבר והיו ב' שבטים ולחד מ"ד לא חילקם יעקב אלא לנחלה 

להמ"ד  ונמצא  אחד,  שבט  הוו  דברים  לשאר  אך  ולדגלים 

השני דיעקב לא בא לחלקם לב' קהלים אלא רק לתת ליוסף 

נחלת ב' שבטים כחלק בכורה וכדיליף התם מקראי – "על 

שם אחיהם יקראו בנחלתם" לנחלה הוקשו ולא לדבר אחר, 

ונמצא דהביאור הנ"ל מתאים לפי המ"ד הראשון(.

עז.  ויתר  שאת  יתר  וגו'  אתה  בכרי  ראובן  ג':  פמ"ט 

וברש"י – יתר שאת ראוי היית להיות יתר על אחיך בכהונה 

לך  גרם  ומי  וכו'  במלכות  עז  ויתר  כפים,  נשיאות  לשון 

להפסיד כל אלה "פחז כמים" הפחז והבהלה אשר מהרת 

באונקלוס  מוסיף  ועוד  וכו'.  הללו  כמים  כעסך  להראות 

מפורש  מקרא  והוא  הבכורה,  חלק  את  גם  בזה  שהפסיד 

בדברי  הימים )א' ה' א'( "ובחללו יצועי אביו נתנה בכורתו 

ליוסף בן ישראל וגו'", והיינו שהפסיד מליטול ב' חלקים 

לאפרים  חלקים  ב'  שלקח  ליוסף  וניתנה  הארץ  בירושת 

ומנשה.

ניתנה  מדוע  מראובן  הבכורה  ניטלה  אם  דאף  לעיין  ויש 

נאמר  ואם  אחריו,  הבאים  לאה  מבני  לאחד  ולא  ליוסף 

שאין ראוי לתת הבכורה למי שאינו בכור א"כ מדוע זכה 

בה יוסף, ואם נאמר שהטעם מצד שיוסף היה בכור לרחל 

אמו אשר היא עיקר הבית ונחשב כבכור ליעקב אביו א"כ 

מדוע קיבל את הבכורה דוקא בגלל חטאו של ראובן.

היה  ראובן  הנה אחר שהפסידן  והמלכות  ובענין הכהונה 

נדחו  ולוי  ראוי שיזכה בהן הבן שאחריו, אכן גם שמעון 

שכם  מעשה  משום  ח'(  מ"ט  רש"י  )כמ"ש  בקינטורים 

נדחה  )ולא  במלכות  יהודה  זכה  ולכן  יוסף  של  ומכירתו 

שלוש  וקיים  בוש  ולא  שהודה  אחר  תמר  מעשה  משום 

נפשות בישראל(. אך צ"ע מפני מה זכה לוי בכהונה ולא 

נדחה בפניה כמו שנדחה מן המלכות ומה נשתנה משמעון 

אחיו.

והאור החיים הק' כתב כי נתנה מלכותו של ראובן ליהודה 

שמחמת ההודאה של יהודה גרם לראובן להודות, והכהונה 

שנתנה ללוי זכה בה לאחר זמן באמצעות מעשיו כאומרו 

לאיש חסידך אשר ניסיתו במסה. ויש לעיין בדבריו שהלא 

כל הניסיונות שנתנסו בני לוי היה לאחר שכבר זכו אהרן 

ובניו בכהונה )לפי שפרשת תצוה שמדברת בכהונת אהרן 

נצטוה בה משה לפני חטא העגל(, ומה שהפסידו בכורות 

לאהרן  שהיתה  הכהונה  את  ולא  הלוויה  את  הוא  ישראל 

ובניו. ועוד יש לתמוה לדבריו במש"כ רש"י לקמ' )מ"ט ז'( 

שיעקב עשאו לשבטו של לוי מחזר על הגרנות לתרומות 

יעקב  ע"י  לכך  לוי  עמד  שמעיקרא  ומשמע  ולמעשרות, 

אבינו.

עונש  מצד  הוא  הבכורה  חלק  דהנה  בזה  לבאר  והנראה 

והפסד לראובן שניטלה ממנו בכורתו וניתנה ליוסף )וניתנה 

דוקא ליוסף לפי ששניהם היו ראויים לבכורה וכאשר חטא 

ניתנה ליוסף שגם הוא נחשב בכור(, אמנם כהונה  ראובן 

ומלכות אינו בתורת הפסד ועונש אלא מצד שחטאו נחשב 

בזה  ונמצא  דיליה(  דרגא  לפום  )בדקות  במעלתו  לפגם 

ויתבאר  המלכות.  ולמעלת  הכהונה  למעלת  ראוי  שאינו 

מיוחדת  למידה  ראוי  שיהיה  נצרך  המלכות  מצד  דהנה 

של שליטה בטבעו ובדחפיו וכאשר הלך אחר פחז כמים 

שמעון  וכמו"כ  המלוכה,  מעלת  את  הפסיד  כעסו  מחמת 

ולוי שהלכו אחר מידת הכעס והנקימה בשכם וביוסף ולא 

נתגברו על אפם )לפום דרגתם( הפסידו את מעלת המלוכה. 

ולעומתם יהודה נתעלה להתגבר על טבעו ובושתו להודות 

במעשה תמר ע"מ שלא להפיל נפשות לכבשן האש ובזה 

הוכיח שראוי מצד מעלתו למלוכה, וכפי ששולט על טבעו 

ורצונותיו כמו"כ ראוי לשלוט על זולתו.

שוו  ולא  ללוי  שמעון  בין  יש  שחילוק  להורות  יש  אמנם 

בענין זה, דיש לומר שעיקר מידת הכעס היתה בשמעון אך 

לוי לא היה בו מצד עצמו אלא שנגרר אחר שמעון אחיו 

כאשר היה עמו, וכל חטאו נעשה  תמיד כאשר היה עמו 

בו  שנאמר  יוסף  של  במכירתו  והן  שכם  במעשה  הן  יחד 

אמנם שמעון  ונהרגהו",  לכו  וגו'  אחיו  אל  איש  "ויאמרו 

היה העיקר שהוא זה שאמר ללוי והוא שזרק את יוסף לבור 

לבדו  לשמעון  יוסף  אסרו  ולכן  ל"ד(  )מ"ב  רש"י  כמ"ש 

ולוי  "שמעון  יחד  אביהם  קיללם  ולכך  למצרים.  בבואם 

אחים" וגם הפרידם זה מזה שלא יהיה לוי במנין השבטים 

ולכן לא יהיו יחד לפי שע"י כך נתקלקלו, ונמצא דכאשר 

נמצא לוי לבדו אינו מקולקל במידת הכעס והנקם.

למעלת  הכהונה  מעלת  בין  לחלק  יש  דלכן  יתבאר  ובזה 

שבזה  לפי  לוי  הפסיד  המלכות  מעלה  דאמנם  המלכות, 

שנגרר אחר שמעון בדרך שאינה טובה הוכיח שאינו ראוי 

למעלת המלכות שענינה שליטה על טבע האדם והתגברות 

בה  צריך  אין  הכהונה  מעלת  לגבי  אבל  מידותיו,  על 

שישלוט על טבעיו אלא רק שיהיו מידותיו נקיות מדברים 

שאינם ראויים, ולפיכך ראובן ושמעון ששלט בהם הכעס 

הפסידו את מעלת הכהונה אבל לוי מצד עצמו לא שלט בו 

מעלות פחותות, ולפיכך כאשר עמד בפני עצמו נעשה ראוי 

למעלת הכהונה.

 7644905@gmail.com :להערות והארות
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 תשפ"ג - 502גליון מס'                כל הזכויות שמורות למו"ל                                                   בס"ד   
 

 
 
 

 

 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' )ב"ק פב.(הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

פרשת ויחי
יו אֶת לְצַוֹת יַעֲקֹב וַיְכַל נָּ גְוַע ...בָּ סֶף וַיִּ אָּ יו אֶל וַיֵּ ...:  :עַמָּ

רְאו י וַיִּ ף אֲחֵּ י יוֹסֵּ ת כִּ יהֶם מֵּ נו לו וַיאֹמְרו אֲבִּ שְטְמֵּ ף יִּ ...: יוֹסֵּ
הֶם וַיאֹמֶר ף אֲלֵּ או אַל יוֹסֵּ ירָּ ה...: תִּ או אַל וְעַתָּ ירָּ י תִּ נֹכִּ  אָּ
ל  .נ, כא( -)מט, לג  :...טַפְכֶם וְאֶת אֶתְכֶם אֲכַלְכֵּ

במלחמות שעברו על יושבי ארץ ש ,ומפורסם ידועהנה 
 מרן, דן גוש לאיזור טילים שוגרו ר"ל, כאשר ישראל

 צורך שום אין ברק שבבני, הורה זצ"ל הגר"ח קניבסקי
 א"שהחזו כיון, האזעקות שנשמעו בעת למקלטים ללכת
 !פצצות יפלו לא ברק שבבני אמר

ויש לפלפל טובא בזה, ע"פ המבואר בפרשה דידן, 
 וכדלהלן.

 -א  -

יעקב אבינו ירד למצרים ש דלאחר ,יתא בחז"לדהנה א
ובספרי )עקב פ"ב(  - ובירך את פרעה, פסקו שני הרעב,

יעקב אבינו ש שנחלקו רבי יוסי ורשב"י, האם לאחרהובא 
לאחר מיתת ש אמר רבי יוסיש - מת חזרו שני הרעב,
 יעקב חזרו שני הרעב.

ה' ממה שנאמר מד זאתור' יוסי ל] אוּ אַל וְעַתָּ ירָּ י תִּ נֹכִּ  אָּ
ל י' ואומר )מה, יא( וגו', אֶתְכֶם אֲכַלְכֵּ לְכַלְתִּ ם תְךָאֹ  וְכִּ ', שָּ

מה כלכול האמור להלן בשני רעבון הכתוב מדבר, אף 
 .האמור כאן בשני רעבון הכתוב מדבר[כלכול 

רכה של יעקב אבינו המשיכה , הבשב"יראך לדעת 
)ולא היו  להשפיע ברכה על ארץ מצרים גם לאחר מיתתו

 צדיקים שדברי ה' קידוש זה איןד משום ,עוד שני רעב(
 .מיתתן לאחר ויתבטלו ,בחייהם רק קיימים יהיו

אמר לגבי  שמעון ביבר אלעזר רביוהובא שם עוד, ש
 ,אבא ימדבר ייוס' ר דברי את אני רואה המחלוקת הנ"ל:

 בעולם שצדיקים זמן שכל ,ה' קידוש ו גופאזהש משום
 נסתלקה העולם מן צדיקים תלקונס וכאשר ,בעולם ברכה
 ., עיי"שהעולם מן ברכה

 -ב  -

לקו ר"י ורשב"י, האם לאחר שהצדיק הרי לן שנח
או"ד  -מסתלק מן העולם, ברכתו ג"כ מסתלקת מהעולם, 

 הצדיק.דברכתו נשארת בעולם גם לאחר מיתתו של 

 להורות רגיל ומעתה יל"ע מדוע מרן הגרח"ק זצ"ל הי'
 בעת למקלטים ללכת צורך בפשיטות, שבבני ברק לא הי'

 שבבני אמרש א"החזו מחמת ברכת, האזעקות שנשמעו
והרי להנ"ל דבר זה תליא  -, פצצות יפלו לא ברק

בפלוגתא, האם ברכת הצדיק נמשכת גם לאחר מיתתו או 
 ל.שברכתו מסתלקת וכנ"

התייחס לפלוגתא  בעצמו מרן זצ"ל כבר באמת אכן
דרך  הנ"ל במכתב שכתב בזמנו, וכך כתב )אגרות וכתבים

 הוא כדאי -תשע"ג,  כסלו ד' בעזה"י'(: אמונה, עמ' קנח
 ס"ל ור"ש ,ט.( )ברכות הדחק בשעת עליו לסמוך ר"ש

צדיקים  שדברי ה' קידוש זה אין )ל"ח( עקב בספרי
 וא"כ ובטלין לאחר מיתתן )ולא יתכן כן(,קיימין בחייהן 

שהעיד  כמו פצצות כשהחזו"א זצ"ל אמר שבב"ב לא יהי'
 יתקיים גם היום ואין בודאי ,לזצ" טורצ'ין צרא" הגה"צ

 עכ"ל.', כלל לפחד

 -ג  -

שאע"פ שנחלקו ר"י ורשב"י,  והנה מרן זצ"ל נקט,
האם לאחר שהצדיק מסתלק מן העולם ברכתו ג"כ 

מהעולם, או"ד דברכתו נשארת בעולם גם לאחר  מסתלקת
אך מ"מ לעניין 'למעשה' יש לנקוט מיתתו של הצדיק, 

כדברי רשב"י, שהברכה נשארת בעולם גם לאחר מיתתו 
 של הצדיק וכנ"ל.

שרב  ,דהנה איתא בגמ' )ב"ק פ.( ולכאו' צ"ע טובא בזה,
אדא בר אהבה אמר, שאשתו של רב הונא )שקראו לה 

'כולה ומספרת הגמ' שאכן:  -ר את בניה, תקבו 'חובה'(
שניה דרב אדא בר אהבה לא אקיים זרעא לרב הונא 

שלאחר מיתת רב אדא  ,ומשמע מדברי הגמ' -ע"כ, מחובה' 
 .הי' לחובה זרע שכן התקיים ולא מתשוב בר אהבה, 

ההנהגה משמים  דלמעשה ,מבואר בזה נראה ולכאו'
 שזהו גופאשס"ל  ,ורבי אלעזר בר"ש רבי יוסי היא כדעת

 בעולם וכאשר ברכה בעולם שצדיקים זמן שכל ה' קידוש
 - ,העולם מן ברכה נסתלקה העולם מן צדיקים נסתלקו

, שזהו גופא קידוש ה' ה"ה גם בקללת צדיקד ולדעתם י"ל
שהקללה של הצדיק פועלת רק בחיי חיותו, וכאשר 

 בכדי שכולם יראומסתלק הצדיק קללתו ג"כ מסתלקת, 
דבריו הם אלו שגרמו עד עתה לברכה או לקללה ש בבירור

 שהייתה בעולם.

וא"כ לכאו' צ"ע מזה על מה שכתב מרן הגרח"ק זצ"ל 
לעניין 'למעשה' יש לנקוט כדברי רשב"י, שהברכה ש

, ולכן אמר מרן נשארת בעולם גם לאחר מיתתו של הצדיק
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דהברכה של החזו"א שבב"ב לא יפלו פצצות נמשכת  זצ"ל
צ"ע בזה דהרי לכאו' ד -, וכנ"ל גם לאחר מיתת החזו"א

גמ' שם, שלמעשה ההנהגה משמים היא מדברי הנראה 
 ורבי אלעזר בר"ש, ולא כדעת רשב"י רבי יוסיכדעת 

 .וכנ"ל

 -ד  -

 דהנה יעוי' שם בתוס' )ד"ה חובה(והנראה לומר בזה, 
האם מה שרב אדא בר אהבה אמר על אשתו במש"כ לדון, 

 -של רב הונא שתקבור את בניה, הי' זה בתורת קללה, 
או"ד דלא הי' זה בתורת קללה, אלא הי' זה כשגגה 

 היוצאת מלפני השליט, עיי"ש.

אמר  ומעתה י"ל דאי נימא דרב אדא בר אהבה אכן
יש מקום לדון להוכיח מדברי הגמ' זאת בתורת קללה, אזי 

שלמעשה ההנהגה משמים היא כדעת רבי יוסי ורבי שם, 
 אלעזר בר"ש, ולא כדעת רשב"י וכנ"ל.

שרב אדא בר אהבה לא אמר זאת בתורת  אך אי נימא
"כ י"ל קללה, אלא הי' זה כשגגה היוצאת מלפני השליט, א

מה כל , כיון שדאין הוכחה מהגמ' שם לפלוגתא הנ"ל כלל
השליט מתקיימת, זה שאפי' שגגה היוצאת מלפני  שמצינו

 שאפי' השגגה של הצדיק כבודו וטובתו שזהו אינו משום
שהרי מצאנו בכמה וכמה  - ת,יוצאת מפיו מתקיימה

ג"כ נפגע מחמת השגגה שיצאה  שהצדיק בעצמו ,מקומות
מחמת השגגה שיצאה מלפני  נגרם לו צער רב, ומפיו

 ., ואכמ"ל בזההשליט

אים מפי שלדיבורים היוצ אלא הביאור בזה הוא,
יוצאת גגה ההצדיק יש כח רב ועצום, עד כדי כך שאפי' ש

ואשר על כן י"ל, שאילו השגגה שיצאה  - מתקיימת, מפיו
מפי הצדיק באמת לא הייתה מתקיימת להרע, לא הי' בזה 

וכל הסיבה שלמעשה היא כן  -שום פחיתות כבוד לצדיק, 
מתקיימת ג"כ להרע, זהו רק משום שדברי הצדיק הם כמו 

 ש ששורפת גם בלי כוונה.א

 -ה  -

 הצדיקש חרשלא זה כו"ע יודו, ומעתה י"ל דבכגון
הסתלק מהעולם, אזי הקללה שבאה מחמת השגגה שיצאה 

למעשה ג"כ יכולה להסתלק מהעולם, כיון שמלפני השליט 
 שבאה בשגגה שהקללהבכך שום פחיתות כבוד לצדיק אין 

רשב"י תסתלק מהעולם, ולא שייך לומר ע"ז את דברי 
 רק קיימים יהיו צדיקים שדברי ה' קידוש זה איןשאמר, ד
 .מיתתן לאחר ויתבטלו ,בחייהם

הקללה לא חלה מחמת  הרי גם בחיי הצדיקש משום
רק משום שדברי  הקללה חלה , אלאכלל כבודו של הצדיק

שום ולכן אין  -הצדיק הם כמו אש ששורפת גם בלי כוונה, 
הצדיק ה' בכך שלאחר שפחיתות כבוד לצדיק ואין חילול 

 סתלק מהעולם גם הקללה תסתלק מהעולם.י

ולכן י"ל דא"א להוכיח מהגמ' שם, כיצד למעשה 
 -ההנהגה משמים לגבי הפלוגתא של ר"י ורשב"י הנ"ל, 

שכיון שכדאי הוא רשב"י לסמוך  ,ולכן אמר מרן זצ"ל
עליו בשעת הדחק, לכן י"ל שברכתו של החזו"א ודאי 

 ., ודו"קאחר מיתתו וכנ"למתקיימת שפיר גם ל

 -ו  -

כאן המקום להביא את המעשה הנפלא שהי' הנה ו
הגר"ח מרן ובנו  זצ"ל הסטייפלער עם מרן ,זהעניין ב

בא בספר תולדות יעקב )עמ' קכט(, כפי שהוזצ"ל, 
 כדלהלן.

 הרופאיםו ,בהיבל מיחושיםמ שסבלה באשה מעשה
 לתור נההמתשל  שנה חצי לאחר - ,הכרחי ניתוח על הורו

 דרך לנסוע הנהגמ הבעל ביקש חוליםה לבית בדרך ,לניתוח
 פתאום מה' -, רבינו מפי להתברך וירד ם"רשב רחוב

 אפשר ,בניתוח צורך שום אין' ,רבינו קרא ?'ניתוח
 '.!ניתוח בלי ימים להאריך

 ,לניתוח נפשית התכוננה כבר אשתו ,המום היה הבעל
 בטל שהכל לה לספר יוכל וכיצד החולים לבית בדרכם הם

 שלח שרבינו תאמר ,לעזרתו בא ורבינ של נכדו -? ומבוטל
 אותה להכין תוכל ובינתיים זצ"ל, שך הרב במרן להיוועץ

 .לשינוי

 וסיפר שך מ"הגרא של לביתו עלה הוא ,כך עשה והוא
 מה יודע הרי רעהסטייפל' שך הרב אמר 'נו' - ,סיפורו את

 בו שאין הרי ,ניתוח צריך שאין אמר ואם ,בשמים נעשה
 :פלא זה וראו ,הכפולה ההכרעה את קיבלו הם - ',צורך

 .כרגיל לתפקד ושבה התאוששה האשה

 ורבינלאחר זמן  - ,םיהסתי לא עדיין הוהמעש
 שב שוב ,הילחולי האשה שבה ומאז ,נפטר הסטייפלער

 שבו והרופאים ,המחלה סימני שוב ,בלב שרושיהר
 .הניתוח את לעשות והמריצו והמליצו

 והשיב ,בנו של רבינו זצ"ל ח"הגר מרןל הבעל פנה
האם יש יותר  (עקב) ספריב תנאים מחלוקת יש הגר"ח:

מסתלק גם ברכתו  הצדיקש בכך שלאחר ה' קידוש
רכת הוא בכך שב היותר גדול מסתלקת, או שהקידוש ה'

 הצדיק מתקיימת גם לאחר מיתתו.

שהברכה של  כו"ע יודו ,ח"הגר אמר כאן אבל
 הסטייפלער שהרי ,הסטייפלער תמשיך גם לאחר מיתתו

 תאריך לא חלילה ואם ,ימים שתאריך במפורש בירכה
 לא שהמחלה יודו הכל כאן , ולכןלבטלה ברכתו תצא ימים
 ונפלא. - !בשנית הבריאה האשהאכן ו - ,עוד תשוב
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בס"ד, גליון מס' 88 התשפ"ג

פרשת ויחי

הנידון – גוי העושה פעולה בשבת עבור ישראל ויודע שוודאי לא יקבל שכר ולא טובת הנאה

א' גוי שהגיע מעצמו לעשות דבר שאין בו הנאה חיובית, באופן שהגוי יודע בוודאות שעבור 
פעולה קלה זו לא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת הנאה - האם נחשב שעושה אדעתא דישראל, 

ויהיה אסור. 

ב' גוי שהגיע מחמת שהישראל סיפר לו, לעשות דבר שאין בו הנאה חיובית, באופן שהגוי יודע 
בוודאות שעבור פעולה קלה זו לא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת הנאה - האם נחשב שעושה 

אדעתא דישראל, ויהיה אסור. 
)כגון גוי שעבר במקום ובא לכבות אור או להוריד פיוז, ויודע שעבור פעולה קלה זו לא יקבל שכר, ויודע שלא תהיה לו 

אח"כ טובת הנאה דהוא לא נשאר במקום זה(

יסוד השאלה באופן שהגוי יודע בוודאות שלא יקבל שכר 
ולא יהיה לו טובת הנאה, האם נחשב שעושה אדעתא דישראל 

ויהיה אסור, או כיון שעושה מחמת רצונו ודעתו יהיה מותר. 

משנה שבת קכ"א "נכרי שבא לכבות אין אומרים לו כבה 
ואל תכבה מפני שאין שביתתו עליהן אבל קטן שבא לכבות 
לו מפני ששביתתו עליהן". איתא בגמ' דהטעם  אין שומעין 
אביו,  דעת  על  שעושה  לפי  לכבות  מקטן  למנוע  שצריך 
ופרש"י "שיודע להבחין שכיבוי זה נח לאביו". ופריך "דכוותה 
ומשני  שרי",  מי  דישראל  לדעתיה  עביד  דקא  נכרי  נכרי  גבי 
"דנכרי לדעתא דנפשיה עביד". פרש"י "נכרי לדעתא דנפשיה 
יודע שנוח לו לישראל הוא להנאת עצמו מתכוון  עביד אפי' 
"עכו"ם  כתב  קי"ד  ביבמות  וברש"י  יפסיד".  שלא  שיודע 
העכו"ם  ישראל  ידיעת  בלא  אפי  עביד  דנפשיה  אדעתא 

מתכוון להנאתו שיודע שיטול שכר".

מבואר מסוגיית הגמ' דאף שהגוי בא מעצמו לכבות דליקה 
ואין בזה "איסור אמירה לגוי", ואין בזה "איסור הנאה", מ"מ 
ורק אם הגוי  אם הגוי עושה עבור הישראל יש למחות בידו. 
הנאה  טובת  או  שכר  לו  שיהיה  שחושב  דעתו  מחמת  עושה 

מותר. 

עולה מסוגית הגמ' א'. דחוץ מ"איסור אמירה לגוי". "ואיסור 
הנאה". "ודין מחאה" )כשהגוי עושה בבית הישראל(. יש איסור נוסף 

אם הגוי "עושה עבור הישראל". 

ב'. מבואר עוד שבד"כ כשהגוי בא מעצמו אנו דנים שהגוי 
הנאה,  טובת  או  שכר  שיקבל  דחושב  דנפשיה  אדעתא  עושה 

ולכן מותר.

אף  הישראל  עבור  עושה  הגוי  שאם  נראה  הגמ'  מדברי  ג'. 
שבא מעצמו אסור. )ולהלן יתבאר מהו האופן שאף שהגוי בא מעצמו, אם 

עשה עבור הישראל יהיה אסור(. 

גוי המלקט מעצמו עשבים ומאכיל 
לבהמת ישראל, אין צריך למחות בו

כיבוי דליקה ע"י  כתב הרא"ש שבת קכ"ב שכמו שהתירו 
מלקט  הגוי  אם  נמי  התירו  נהנה.  שהישראל  נחשב  ואי"ז  גוי 
עשבים מעצמו ומאכיל לבהמת ישראל, דכל שאין לישראל 
הגוי  ואם  נהנה,  שהישראל  נחשב  אי"ז  חיובית  הנאה  עצמו 
עושה מעצמו מותר. וברשב"א שבת קכ"ב חלק על הרא"ש 
וכתב דאין ראיה מדליקה דרק בדליקה התירו. ובשו"ע סימן 

שכ"ה י"ג פסק כהרא"ש. 

עולה דלהלכה )לומדים מכיבוי דליקה(, כל שהגוי עושה מעצמו 
עושה  דסתמא  מותר.  חיובית  הנאה  עצמו  לישראל  אין  אם 

עבור שכר או טובת הנאה.  

אף שהגוי בא ועשה מעצמו ע"מ לקבל 
שכר, אם יש לישראל הנאה חיובית, אסור

לישראל  נר  שהדליק  נכרי  קכ"ב  שבת  במשנה  איתא 
אסור להשתמש לאורו. והק' תוס' מדוע בנר אסור מאי שנא 
עצמו  ע"ד  עשה  הגוי  שאם  קכ"א  במשנה  דמבואר  מדליקה 
ע"ד  עושה  דהגוי  אמרינן  דליקה  דבכיבוי  תוס'  ות'  מותר. 
דנפשיה דאין הישראל נהנה, אבל בנר שגוף הישראל נהנה לא 
אמרינן דאדעתא דנפשיה קעביד הואיל והגוי מתכוון להנאת 

הישראל.

בירורי הלכה 
אקטואליים 

מתוך הסוגיות 
והפוסקים



81
אוסף גיליונות |  בירור הלכה

בס"ד, גליון מס' 88 התשפ"ג

פרשת ויחי

הנידון – גוי העושה פעולה בשבת עבור ישראל ויודע שוודאי לא יקבל שכר ולא טובת הנאה

א' גוי שהגיע מעצמו לעשות דבר שאין בו הנאה חיובית, באופן שהגוי יודע בוודאות שעבור 
פעולה קלה זו לא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת הנאה - האם נחשב שעושה אדעתא דישראל, 

ויהיה אסור. 

ב' גוי שהגיע מחמת שהישראל סיפר לו, לעשות דבר שאין בו הנאה חיובית, באופן שהגוי יודע 
בוודאות שעבור פעולה קלה זו לא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת הנאה - האם נחשב שעושה 

אדעתא דישראל, ויהיה אסור. 
)כגון גוי שעבר במקום ובא לכבות אור או להוריד פיוז, ויודע שעבור פעולה קלה זו לא יקבל שכר, ויודע שלא תהיה לו 

אח"כ טובת הנאה דהוא לא נשאר במקום זה(

יסוד השאלה באופן שהגוי יודע בוודאות שלא יקבל שכר 
ולא יהיה לו טובת הנאה, האם נחשב שעושה אדעתא דישראל 

ויהיה אסור, או כיון שעושה מחמת רצונו ודעתו יהיה מותר. 

משנה שבת קכ"א "נכרי שבא לכבות אין אומרים לו כבה 
ואל תכבה מפני שאין שביתתו עליהן אבל קטן שבא לכבות 
לו מפני ששביתתו עליהן". איתא בגמ' דהטעם  אין שומעין 
אביו,  דעת  על  שעושה  לפי  לכבות  מקטן  למנוע  שצריך 
ופרש"י "שיודע להבחין שכיבוי זה נח לאביו". ופריך "דכוותה 
ומשני  שרי",  מי  דישראל  לדעתיה  עביד  דקא  נכרי  נכרי  גבי 
"דנכרי לדעתא דנפשיה עביד". פרש"י "נכרי לדעתא דנפשיה 
יודע שנוח לו לישראל הוא להנאת עצמו מתכוון  עביד אפי' 
"עכו"ם  כתב  קי"ד  ביבמות  וברש"י  יפסיד".  שלא  שיודע 
העכו"ם  ישראל  ידיעת  בלא  אפי  עביד  דנפשיה  אדעתא 

מתכוון להנאתו שיודע שיטול שכר".

מבואר מסוגיית הגמ' דאף שהגוי בא מעצמו לכבות דליקה 
ואין בזה "איסור אמירה לגוי", ואין בזה "איסור הנאה", מ"מ 
ורק אם הגוי  אם הגוי עושה עבור הישראל יש למחות בידו. 
הנאה  טובת  או  שכר  לו  שיהיה  שחושב  דעתו  מחמת  עושה 

מותר. 

עולה מסוגית הגמ' א'. דחוץ מ"איסור אמירה לגוי". "ואיסור 
הנאה". "ודין מחאה" )כשהגוי עושה בבית הישראל(. יש איסור נוסף 

אם הגוי "עושה עבור הישראל". 

ב'. מבואר עוד שבד"כ כשהגוי בא מעצמו אנו דנים שהגוי 
הנאה,  טובת  או  שכר  שיקבל  דחושב  דנפשיה  אדעתא  עושה 

ולכן מותר.

אף  הישראל  עבור  עושה  הגוי  שאם  נראה  הגמ'  מדברי  ג'. 
שבא מעצמו אסור. )ולהלן יתבאר מהו האופן שאף שהגוי בא מעצמו, אם 

עשה עבור הישראל יהיה אסור(. 

גוי המלקט מעצמו עשבים ומאכיל 
לבהמת ישראל, אין צריך למחות בו

כיבוי דליקה ע"י  כתב הרא"ש שבת קכ"ב שכמו שהתירו 
מלקט  הגוי  אם  נמי  התירו  נהנה.  שהישראל  נחשב  ואי"ז  גוי 
עשבים מעצמו ומאכיל לבהמת ישראל, דכל שאין לישראל 
הגוי  ואם  נהנה,  שהישראל  נחשב  אי"ז  חיובית  הנאה  עצמו 
עושה מעצמו מותר. וברשב"א שבת קכ"ב חלק על הרא"ש 
וכתב דאין ראיה מדליקה דרק בדליקה התירו. ובשו"ע סימן 

שכ"ה י"ג פסק כהרא"ש. 

עולה דלהלכה )לומדים מכיבוי דליקה(, כל שהגוי עושה מעצמו 
עושה  דסתמא  מותר.  חיובית  הנאה  עצמו  לישראל  אין  אם 

עבור שכר או טובת הנאה.  

אף שהגוי בא ועשה מעצמו ע"מ לקבל 
שכר, אם יש לישראל הנאה חיובית, אסור

לישראל  נר  שהדליק  נכרי  קכ"ב  שבת  במשנה  איתא 
אסור להשתמש לאורו. והק' תוס' מדוע בנר אסור מאי שנא 
עצמו  ע"ד  עשה  הגוי  שאם  קכ"א  במשנה  דמבואר  מדליקה 
ע"ד  עושה  דהגוי  אמרינן  דליקה  דבכיבוי  תוס'  ות'  מותר. 
דנפשיה דאין הישראל נהנה, אבל בנר שגוף הישראל נהנה לא 
אמרינן דאדעתא דנפשיה קעביד הואיל והגוי מתכוון להנאת 

הישראל.

בירורי הלכה 
אקטואליים 

מתוך הסוגיות 
והפוסקים
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"דנכרי לדעתא דנפשיה עביד" שהגוי עושה ע"מ לקבל שכר 
או טובת הנאה. 

וכן משמע בר"ן על הרי"ף שם שההיתר כי הגוי עושה ע"מ 
שיהיה לו רווח. )ז"ל "נכרי אדעתא דנפשיה קא עביד, כלומר שכל שהוא בן 
דעת אפילו כשהוא מכוין להנאתו של ישראל אדעתא דנפשיה מיקרי לפי שהוא 

שוקל בעצמו שראוי לו לעשות כך מפני שישתכר בו עכשיו או לאחר זמן"(.

משמעות רש"י והר"ן דבנידון דידן שהגוי יודע שלא יקבל 
שכר ולא יהיה לו טובת הנאה, ועושה כדי לעזור לישראל, יהיה 

אסור.

באמת לולי דברי רש"י, היה אפשר לבאר דכוונת הגמ' בת' 
לחלק בין קטן לגוי, דקטן עושה ע"ד אביו ולכן ה"ה כשלוחו, 
משא"כ גוי "אדעתא דנפשיה עביד" פ' היות והוא גדול ה"ה 

עושה מחמת רצונו ולכן מותר.  

ישראל  "א"צ  דכתב  מלוניל  יונתן  בר'  איתא  עד"ז  ובאמת 
לומר לו אל תכבה שהרי לדעת עצמו הוא עושה ואינו מתיירא 
שבא  קטן  אבל  שביתתו,  על  מוזהר  הישראל  ואין  מבעה"ב 
יש בו דעת שיודע שאביו  לכבות אין מניחין אותו אם הקטן 
יקללנו או יכנו לאחר כן כאשר לא כבה חייב האב לומר לו אל 
עושה  שהגוי  דכל  אלא  כרש"י  דלא  מדבריו  מבואר  תכבה". 
מרצונו אף אם אינו מקבל שכר מותר. )ולכאורה בשיטה זו יש לבאר 
הרי  מ"מ  אמירה,  דאי"ז  דאף  דיל"ע  ציווי,  בלשון  רמז  שמתיר  הב"ח  דעת  את 

עושה אדעתיה דישראל(.

עולה דלדברי ר' יונתן מלוניל, כל שהגוי לא עושה מחמת 
דמתיירא מהישראל מותר אף שלא יקבל שכר או טובת הנאה.

רש"י,  לשון  העתיק  כ"ז  של"ד  סימן  המג"א  להלכה  ומיהו 
וכ"כ כמה אחרונים, וכ"כ המ"ב בסימן של"ד ס"ק ס"א. 

יודע בודאות שלא  ואכתי לדבריהם יש לדון באופן שהגוי 
יקבל שכר האם יהיה אסור.

שכתב  מפוזנא(  יוסף  ר'  )להגאון  יוסף  יסוד  ספר  בשם  ומצאתי 
לא  הגוי  אם  חיובית,  הנאה  בו  שאין  דבר  עושה  שהגוי  דאף 
עושה עבור שכר או טובת הנאה אלא עבור הישראל, אסור.  

)"וגם בזה ראיתי שנכשלים...אם חם להם  ביותר בחדר קוראים לגוי ואומרים 
לו שיוציא האש מהתנור, וזה איסור גמור אפי' אם הגוי עושה מעצמו ואם רואה 
שעושה עבור הישראל צריך למחות בו...כדמשמע בגמ' דאפי' גבי דליקה אם 
הגוי עושה עבור הישראל אסור להניחו לכבות...ובגוי דעושה ע"ד עצמו דמותר 
פרש"י דהגוי להנאת עצמו מתכוון. מ"מ אם אנו יודעים שאינו עושה אלא בשביל 
לגוי  לקרות  דאסור  וכ"ש  קטן,  כמו  בו  למחות  וצריכין  לו  שומעין  אין  ישראל 

לכבות האש או הנרות דאפי' רואה שעושה מעצמו צריך למחות בו"(.

באמת סתימת הפוסקים נראה דלא חילקו בזה, דלא זכרו 
מסתימת  וגם  אסור,  יהיה  הנאה  טובת  לגוי  שאין  שבגוונא 

פוסקי זמנינו נראה דכל שהגוי מגיע מעצמו, מותר.

מעצמו,  שהגיע  גוי  בין  לחלק  מקום  היה  בסברא  לכאורה 
לגוי הגיע מחמת שהישראל סיפר לו. דגוי שהגיע מעצמו היות 
והוא ראה בעיה והגיע מעצמו לעזור, אפשר דאף שיודע שלא 
להושיט  רצונו  מחמת  זה  בא  שהוא  דמה  מותר,  שכר  יקבל 
מחמת  הגיע  הוא  אם  אולם  לעזרה.  הזקוק  לאדם  ולסייע  יד 
הרי"ז  שכר  יקבל  שלא  דבאופן  אפשר  לו  סיפר  שהישראל 

נחשב שעושה עבור הישראל.   

בסימן  המג"א  ומשמעות  רש"י,  משמעות  באמת  אולם 
כל  מעצמו  בא  שהגוי  דגם  ס"א,  ס"ק  והמ"ב  כ"ז,  ס"ק  של"ד 
טובת  לו  ויש  יפסיד  שלא  שיודע  מחמת  הוא  ההיתר  סיבת 

הנאה.

באמת יש שינוי לשון ברש"י בשבת, מרש"י ביבמות. דברש"י 
"עכו"ם אדעתא דנפשיה עביד אפי בלא  קי"ד כתב  ביבמות 
מתכוון להנאתו שיודע שיטול שכר".  ידיעת ישראל העכו"ם 
מבואר דרק אם הגוי עושה ע"מ להרויח ממון או טובת הנאה, 
מותר. ולפי"ז אם הגוי יודע שלא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת 

הנאה, יהיה אסור.

דנפשיה  לדעתא  "נכרי  כתב  קכ"ב  בשבת  רש"י  ומאידך 
להנאת עצמו מתכוון  לו לישראל הוא  יודע שנוח  עביד אפי' 
שיודע שלא יפסיד". אפשר דרש"י כאן פ' קרוב למש"כ הר"י 
מלוניל, דכל שהגוי עושה מחמת רצונו ודעתו מותר, כיון דהוא 
בחר מדעתו לעשות דנח לו להראות אדם טוב, ואפשר דאף 
מותר.  יהיה  הנאה  טובת  או  שכר  לו  יהיה  שלא  יודע  שהגוי 

ובאמת המג"א והמ"ב העתיקו את לשון רש"י בשבת. 

אם נימא שכוונת רש"י בשבת ע"ד משנת' אפשר שבנידון 
אפשר  לעזור  נח  שלגוי  כל  שכר  יקבל  שלא  שיודע  אף  דידן 
דיהיה מותר, ובזה אולי יהיה ביאור להא דלא נמצא בפוסקים 

להחמיר בזה, וצ"ע.

העולה בקצרה – באופן שהגוי יודע שוודאי לא יקבל שכר 
ועושה רק כדי לעזור לישראל האם מותר.  ולא טובת הנאה 
הוא  שההיתר  רש"י  דברי  הביאו  והמ"ב  דהמג"א  התבאר 
מחמת שהגוי יודע שלא יפסיד ויש לו טובת הנאה, ולדבריהם 

בפשטות בנידון דידן יהיה אסור. 

ומאידך התבאר דמסתימת הפוסקים דלא חילקו בזה נראה 
הנאה,  טובת  ולא  שכר  יקבל  שלא  יודע  שהגוי  באופן  דאף 
מותר.  ודעתו  רצונו  מחמת  מעצמו  עושה  שהגוי  דכל  מותר, 

ולא מצאתי נידון זה בפוסקי זמנינו. ולדינא צ"ע.

7623171@gmail.com א.מ. כימיגרוף 052-7623172להערות והארות:

הנאה  בה  שיש  מלאכה  עושה  הגוי  דאם  בתוס'  מבואר 
חיובית )כהדלקת הנר( אף שעושה ע"מ לקבל שכר אי"ז נחשב 
שאין  מלאכה  עושה  הגוי  אם  ורק  דנפשיה.  ע"ד  שעושה 
והביאור  מותר.  דנפשיה  ע"ד  דליקה(  ככיבוי   ( חיובית  הנאה  בה 
ס"ס  שכר,  לקבל  ע"מ  עצמו  ע"ד  עושה  שהגוי  אף  דבאמת 
הוא עושה פעולה עבור הישראל, ולכן אם יש לישראל הנאה 
חיובית אין מועיל מה שהגוי עושה ע"מ לקבל שכר. אולם אם 
אין לישראל הנאה חיובית, היות שהגוי עושה ע"מ לקבל שכר, 

הרי"ז נחשב שעשייתו היא ע"ד דנפשיה.  

עולה דאף שהגוי בא ועשה מעצמו ע"מ לקבל שכר, מ"מ 
)ובכה"ג חוץ מהאיסור  באופן שיש במעשהו הנאה חיובית, אסור. 

"הנאה" יש גם חיוב למחות בו(.

אם הגוי עושה כדי לקבל שכר, ואין לישראל  התבאר - א' 
הנאה חיובית, מותר. 

אם לישראל יש הנאה חיובית אפי' אם הגוי עושה כדי  ב' 
לקבל שכר, אסור. 

שהוא  דנים  אנו  גוי המגיע מעצמו,  בגמ' דסתם  מבואר  ג' 
עושה אדעתא דנפשיה שחושב שיקבל שכר או טובת הנאה, 

ומותר. 

ד' משמעות דברי רש"י שאף אם הגוי בא מעצמו, מ"מ אם 
עושה בשביל הישראל, אסור. 

טעם האיסור שהגוי עושה )מכבה( עבור 
ישראל 

טעם "איסור אמירה לעכ"ם" - יש שכתבו דהוא משום דיש 
שליחות לגוי לחומרא. ויש שכתבו דאינו מדין שליחות דאין 
אלא  שבת,  שלא  מה  הוא  דהאיסור  אסורה,  המלאכה  עצם 

שגזרו חז"ל דהוא נראה כשלוחו.

יהנה  שלא  כתב  כ"ד  בביצה  רש"י   - הנאה"  "איסור  טעם 
לגוי  יאמר  שלא  כתבו  שם  ותוס'  ביו"ט.  שנעשתה  ממלאכה 

לעשות לו ביו"ט.

היה מקום  א'   - טעם האיסור שהגוי עושה בשביל ישראל 
ויחשדהו  ישראל  של  בביתו  שמכבה  משום  דאסור  לומר 
שציווהו לעשות בשבת. אולם לכאורה משמעות הגמ' שגם 

שמכבה חפצי הישראל שאינם ברשותו, אסור. 

ב' היה מקום לומר דאסרו משום דחששו שאם הגוי עושה 
בשביל ישראל, יבוא הישראל להגיד לגוי לעשות עבורו ויעבור 
על איסור "אמירה לעכו"ם. )ובגר"ז ובאבנ"ז הוכיחו שא"א לומר כן, ע' 

להלן(. 

כשהגוי  האיסור  מהו  שהתקשו  באחרונים  מצאנו  באמת 
עושה ע"ד הישראל, דאם יסוד האיסור של "אמירה לעכו"ם" 
נשלח  ולא  מעצמו  עשה  שהגוי  מדוע  שליחות,  מחמת  היא 
שייך  מה  אסור,  יהיה  הישראל  עבור  עשה  אם  הישראל,  ע"י 

שליחות בזה.

בגר"ז אורח חיים קונטרס אחרון סימן רס"ג כתב דגם בגוי 
שבא מאליו ה"ה אסור מדין שליחות. 

)ובשו"ת צ"צ או"ח כ"ט התק' בכוונת הגר"ז כיצד יהיה שליח בלא אמירה, 
ועי"ש שהאריך בזה וביאר דהוא מדין זכין(.  

שהוא  כתב  מ"א  סימן  חיים  אורח  חלק  בשו"ת  נזר  באבני 
ה"ה  אסור,  עבורו  שעושים  ובהמה  שקטן  וכמו  חדש,  אסור 

אסור לגוי לעשות עבורו.
העושה  בגוי  יש  איסורים  גווני  דתרי  ז"ל  הר"ן  בדעת  לי  נראה  כן  "על  )ז"ל 
מלאכתו של ישראל בשבת. הא' משום שליחות דלחומרא יש שליחות לנכרי. 
הב' דאפילו הגוי עושה מאליו בלא צווי ישראל כל שעושה לטובת ישראל בלי 
שיצפה לתשלום גמול אסור. ודבר זה מוכח מדהקשה הש"ס דף קכ"א בדליקה 
דכוותה נכרי בעושה לדעת ישראל מי שרי. ופרש"י עושה לדעת ישראל שיודע 
משני  מה  כן  דאם  להגוי,  שיאמר  שגוזרין  משום  אינו  זה  לישראל...ודבר  שנוח 
בין  חילוק  אין  לו  יאמר  גזירה שמא  דנפשי' עביד. דלענין  נכרי אדעתא  הש"ס 
עושה הגוי בחנם או בשכר...אלא דבעושה לדעת ישראל מדינא אסור מדרבנן 
על  עשה  שהבהמה  משום  דאסור  הרי  גוי  בבהמת  אפילו  מחמר  איסור  שהרי 
דעתו. וכן אסרה תורה בקטן עושה על דעת אביו. היינו שהקטן עושה מחמת 
וקטן  לבהמה  דמי  שלא  הגם  דעתו,  על  עושה  בגוי  כן  לאביו...על  שנח  שיודע 
שאין להם דעת עצמם כלל. מכל מקום הי' אסור מדרבנן. ולא משום שליחות 

שהרי אין ישראל שולחו ומצוהו כלל. רק שהנכרי עושה על דעתו אסור"(.

דחז"ל  דכתב  ג'  אות  בהקדמה  רמ"ג  סימן  שבת  בתוספת 
גזירת  בגוי העושה מאליו אף שאינו שלוחו משום  אסרו אף 

אמירה דנראה כשלוחו.

באמת משמעות הגמ' דהא דבגוי אסור הוא מאותו הטעם 
הישראל.  לדעת  שעושה  מפני  דאסור  ועולה  אסור  שבקטן 
הג"מ  הק'  אביו.  ע"ד  דעושה  מפני  אסור  שקטן  דהטעם  ביארה  שהגמ  )דאחר 

"דכוותה גבי נכרי". מבואר דזה שהגוי עושה ע"ד הישראל זה סיבה לאסור(. 

ונראה ההבנה בזה, שכל ענין ענין "אמירה לעכו"ם" הכולל 
"וחובת מחאה" הוא  "ואיסור הנאה"  "איסור אמירה",  בתוכו 
ישראל.  עבור  מלאכה  יעשה  שגוי  רצו  לא  דחז"ל  מטעם 

והיסוד להתיר הוא אם הגוי עושה לדעת עצמו.   

מה הדין באופן שהגוי יודע שלא יקבל 
שכר ולא יהיה לו טובת הנאה 

מעתה יש לדון בתרתי - א' גוי שהגיע מעצמו לעשות דבר 
שאין בו הנאה חיובית, באופן שיודע בוודאות שעבור פעולה 
קלה זו לא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת הנאה - האם נחשב 

שעושה אדעתא דישראל, ויהיה אסור. 

ב' גוי שהגיע מחמת שהישראל סיפר לו, לעשות דבר שאין 
בו הנאה חיובית, באופן שיודע בוודאות שעבור פעולה קלה זו 
לא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת הנאה - האם נחשב שעושה 

אדעתא דישראל, ויהיה אסור.

גוי  דסתם  דליקה  בכיבוי  בסוגיא  הגמ'  משמעות  באמת 
אמרינן  חיובית  הנאה  בו  שאין  דבר  לעשות  מעצמו  שהגיע 

דהוא עושה ע"ד לקבל שכר, ומותר. 

אולם אכתי יש לדון באופן שהגוי יודע בודאות שלא יקבל 
שכר האם הדין שונה. לעיל הבאנו דרש"י מבאר את ת' הגמ' 
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"דנכרי לדעתא דנפשיה עביד" שהגוי עושה ע"מ לקבל שכר 
או טובת הנאה. 

וכן משמע בר"ן על הרי"ף שם שההיתר כי הגוי עושה ע"מ 
שיהיה לו רווח. )ז"ל "נכרי אדעתא דנפשיה קא עביד, כלומר שכל שהוא בן 
דעת אפילו כשהוא מכוין להנאתו של ישראל אדעתא דנפשיה מיקרי לפי שהוא 

שוקל בעצמו שראוי לו לעשות כך מפני שישתכר בו עכשיו או לאחר זמן"(.

משמעות רש"י והר"ן דבנידון דידן שהגוי יודע שלא יקבל 
שכר ולא יהיה לו טובת הנאה, ועושה כדי לעזור לישראל, יהיה 

אסור.

באמת לולי דברי רש"י, היה אפשר לבאר דכוונת הגמ' בת' 
לחלק בין קטן לגוי, דקטן עושה ע"ד אביו ולכן ה"ה כשלוחו, 
משא"כ גוי "אדעתא דנפשיה עביד" פ' היות והוא גדול ה"ה 

עושה מחמת רצונו ולכן מותר.  

ישראל  "א"צ  דכתב  מלוניל  יונתן  בר'  איתא  עד"ז  ובאמת 
לומר לו אל תכבה שהרי לדעת עצמו הוא עושה ואינו מתיירא 
שבא  קטן  אבל  שביתתו,  על  מוזהר  הישראל  ואין  מבעה"ב 
יש בו דעת שיודע שאביו  לכבות אין מניחין אותו אם הקטן 
יקללנו או יכנו לאחר כן כאשר לא כבה חייב האב לומר לו אל 
עושה  שהגוי  דכל  אלא  כרש"י  דלא  מדבריו  מבואר  תכבה". 
מרצונו אף אם אינו מקבל שכר מותר. )ולכאורה בשיטה זו יש לבאר 
הרי  מ"מ  אמירה,  דאי"ז  דאף  דיל"ע  ציווי,  בלשון  רמז  שמתיר  הב"ח  דעת  את 

עושה אדעתיה דישראל(.

עולה דלדברי ר' יונתן מלוניל, כל שהגוי לא עושה מחמת 
דמתיירא מהישראל מותר אף שלא יקבל שכר או טובת הנאה.

רש"י,  לשון  העתיק  כ"ז  של"ד  סימן  המג"א  להלכה  ומיהו 
וכ"כ כמה אחרונים, וכ"כ המ"ב בסימן של"ד ס"ק ס"א. 

יודע בודאות שלא  ואכתי לדבריהם יש לדון באופן שהגוי 
יקבל שכר האם יהיה אסור.

שכתב  מפוזנא(  יוסף  ר'  )להגאון  יוסף  יסוד  ספר  בשם  ומצאתי 
לא  הגוי  אם  חיובית,  הנאה  בו  שאין  דבר  עושה  שהגוי  דאף 
עושה עבור שכר או טובת הנאה אלא עבור הישראל, אסור.  

)"וגם בזה ראיתי שנכשלים...אם חם להם  ביותר בחדר קוראים לגוי ואומרים 
לו שיוציא האש מהתנור, וזה איסור גמור אפי' אם הגוי עושה מעצמו ואם רואה 
שעושה עבור הישראל צריך למחות בו...כדמשמע בגמ' דאפי' גבי דליקה אם 
הגוי עושה עבור הישראל אסור להניחו לכבות...ובגוי דעושה ע"ד עצמו דמותר 
פרש"י דהגוי להנאת עצמו מתכוון. מ"מ אם אנו יודעים שאינו עושה אלא בשביל 
לגוי  לקרות  דאסור  וכ"ש  קטן,  כמו  בו  למחות  וצריכין  לו  שומעין  אין  ישראל 

לכבות האש או הנרות דאפי' רואה שעושה מעצמו צריך למחות בו"(.

באמת סתימת הפוסקים נראה דלא חילקו בזה, דלא זכרו 
מסתימת  וגם  אסור,  יהיה  הנאה  טובת  לגוי  שאין  שבגוונא 

פוסקי זמנינו נראה דכל שהגוי מגיע מעצמו, מותר.

מעצמו,  שהגיע  גוי  בין  לחלק  מקום  היה  בסברא  לכאורה 
לגוי הגיע מחמת שהישראל סיפר לו. דגוי שהגיע מעצמו היות 
והוא ראה בעיה והגיע מעצמו לעזור, אפשר דאף שיודע שלא 
להושיט  רצונו  מחמת  זה  בא  שהוא  דמה  מותר,  שכר  יקבל 
מחמת  הגיע  הוא  אם  אולם  לעזרה.  הזקוק  לאדם  ולסייע  יד 
הרי"ז  שכר  יקבל  שלא  דבאופן  אפשר  לו  סיפר  שהישראל 

נחשב שעושה עבור הישראל.   

בסימן  המג"א  ומשמעות  רש"י,  משמעות  באמת  אולם 
כל  מעצמו  בא  שהגוי  דגם  ס"א,  ס"ק  והמ"ב  כ"ז,  ס"ק  של"ד 
טובת  לו  ויש  יפסיד  שלא  שיודע  מחמת  הוא  ההיתר  סיבת 

הנאה.

באמת יש שינוי לשון ברש"י בשבת, מרש"י ביבמות. דברש"י 
"עכו"ם אדעתא דנפשיה עביד אפי בלא  קי"ד כתב  ביבמות 
מתכוון להנאתו שיודע שיטול שכר".  ידיעת ישראל העכו"ם 
מבואר דרק אם הגוי עושה ע"מ להרויח ממון או טובת הנאה, 
מותר. ולפי"ז אם הגוי יודע שלא יקבל שכר ולא יהיה לו טובת 

הנאה, יהיה אסור.

דנפשיה  לדעתא  "נכרי  כתב  קכ"ב  בשבת  רש"י  ומאידך 
להנאת עצמו מתכוון  לו לישראל הוא  יודע שנוח  עביד אפי' 
שיודע שלא יפסיד". אפשר דרש"י כאן פ' קרוב למש"כ הר"י 
מלוניל, דכל שהגוי עושה מחמת רצונו ודעתו מותר, כיון דהוא 
בחר מדעתו לעשות דנח לו להראות אדם טוב, ואפשר דאף 
מותר.  יהיה  הנאה  טובת  או  שכר  לו  יהיה  שלא  יודע  שהגוי 

ובאמת המג"א והמ"ב העתיקו את לשון רש"י בשבת. 

אם נימא שכוונת רש"י בשבת ע"ד משנת' אפשר שבנידון 
אפשר  לעזור  נח  שלגוי  כל  שכר  יקבל  שלא  שיודע  אף  דידן 
דיהיה מותר, ובזה אולי יהיה ביאור להא דלא נמצא בפוסקים 

להחמיר בזה, וצ"ע.

העולה בקצרה – באופן שהגוי יודע שוודאי לא יקבל שכר 
ועושה רק כדי לעזור לישראל האם מותר.  ולא טובת הנאה 
הוא  שההיתר  רש"י  דברי  הביאו  והמ"ב  דהמג"א  התבאר 
מחמת שהגוי יודע שלא יפסיד ויש לו טובת הנאה, ולדבריהם 

בפשטות בנידון דידן יהיה אסור. 

ומאידך התבאר דמסתימת הפוסקים דלא חילקו בזה נראה 
הנאה,  טובת  ולא  שכר  יקבל  שלא  יודע  שהגוי  באופן  דאף 
מותר.  ודעתו  רצונו  מחמת  מעצמו  עושה  שהגוי  דכל  מותר, 

ולא מצאתי נידון זה בפוסקי זמנינו. ולדינא צ"ע.

7623171@gmail.com א.מ. כימיגרוף 052-7623172להערות והארות:
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íâ  íéøôñá åáúë äìéìä ìù ãåîéìä øãñ ìò )øäîî íé÷éãö øåà"à äìéôú ãåîò ùøéôàô í  ,ç  ,æéøàä øåãéñáå"úåöç øçà ãåîéì úâäðä éúáù éáø ìù ì  ,àáåäå 

à áèéä øàáá  ,ñ äøåøá äðùîáå å"è ÷  ,åù øåöé÷á"íééçä óëáå ò(æéøàä íùá "ðä íé÷éãö øåàá àáåîë ì"ì ,ù'øáã ìëì íãå÷ úåéðùî øåòéù , éãé ìòå
äîùðì äëåæ äæ  ,äîùð úåéúåà äðùî éë'1      .åùáå"ú øéàé úååç )éñ 'ãë÷( áúë "øçáåî àåä úåéðùîä ãåîéì , úòî åðá úà íãà ìéâøéù

æùùä áåøá äëìä àåø÷ì äë"ñ  ,íåé ìëá úåéðùî ãçà ÷øô åáø åîò ãîìéù  ,÷øô éöç íéëåøàäå íéøåîçä íé÷øôáå  , øåæçéù çéâùéå
úåàéì éìáå úåìùøúä éìá íäéìò ãéîú  ,ùøô àøîâ ãåîéì íò äæ ìá÷ì ìëåé ì÷áå"úåôñåúå é , åéãåîéì ìëì ìåãâ úéìëúå úìòåú àåäå

êë øçà  .ôì åðéëæù äúò íâ äîåòøä ùåøé"ù àåäù á"ùîî ñ  ...äììöæ éáà éðåãà ïåàâä ãîì ïëå" íò úåéðùî ÷øô íåé ìëá éîò ä
ùøô àøîâ éàøå÷á úåøçá ììëì éúòâäù ãò éáø úéáá éãåîéì"ùä ìëá úåôñåú é"ñ." 

ïëåâä úàååöá áúë "ìùä ìòá ìù åðá ìèôòù ø"  ä)ìùä øôñ óåñá ñôãð"ä  ,äë úåà(" úåéðùîä ìë ãåîéì  ,íëéøùà íäá íéìéâø åéäú íà 
íäéúåîùáå  .éãéá äìá÷å  ,úåéðùîá é÷á àåäù éî íðéäâ éðô äàåø íãà ïéàù  ")åìéöîù á÷òé ïá øùà ìò ìéòì åðàáäù åîëå(      .áå'ãåñé ùøåùå 

äãåáòä  ')å  ,á(  áúë "òá÷ êúøåú äùòå  ,úåéðùî øåòéù íâ  ,íåé ìëá äöçîå ÷øô úåéðùîá åãåîéì ìá÷éå  ,  úà íéìùéù éãëáùä ìë" ñ
äðù ìëá úåéðùî  ,äøåú úçîù íåéá äðù ìëá úåéðùî ìò íåéñ ïë íâ äùòéå  .")øâä ïëå"öæ é÷ñáééð÷ ç" ìë úà äùåò äéä äðù ùîçå íéòáùë êùîì ì

ùä éîåéñ"åëå éîìùåøéå éìáá ñ 'çñô áøòá(. 

éáøæìàååî íééç '  ùàø øúë øôñá ïé)äð  úåàá(  áúë "  úåéðùî úøæçå  ãåîéì–îúäì äìåâñ   ïéáäìå äã)úà(èùôä   ... àáù éî éøùàå
åãéá åãåîìúå ïàëì  ,  áèéä úçà úëñîá é÷á úåéäì áåèå)øúåé(äðååë àìá úåáøäî       ."ìùäå"ä  )æé  úåà äåöî øð  ÷øô úåòåáù úëñî(áúë  :

"äðùîì äëåæä éøùàå  ,äô ìòá íéøåâù åéôá äðùî éøãñ äùù åéäéù  ,ãîì äìòîì äìòúù åúîùðì íìåñ äùåò æàåäðë äâø  , ïîéñå
'äðùî ' úåéúåà'äîùð'." 

éøîàáå  éë áúë õéøå÷î ñçðô 'äðùî  '  äéøèîéâá'äñðøô  ,'äñðøô åîöòì àéáî äá ãåîéìä éãé ìòù ,ò"ù . äðùîä ãåîéìáù àöîð
óåâä úà íâå äîùðä úà íâ ïéæî  ,óåâä úà íâ ïéæäì òôù ïúåð äæ äîùðä úà ïéæîù ïåéë éìåàå  , éøäù' çî÷ ïéà íà–éà äøåú ï , ïéà íà

 äøåú–çî÷ ïéà  ')â úåáà ,æé(. 
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úåéðùî ïîæä ìë ãîåì  ,äô ìòá íòãåéù ãò  ,áøä éë'äðùî éøãñ äùùá é÷á ïë íâ äéä åìù ä ,ôðù éîù íéãìéì øîàåúáùä íåéá øè ,

úããåá äîùðä äéäúù úåòù ìèåî äéäé åäåøá÷éù ãòå  ,ù òãåé íãàä íàù òåãéå"äô ìòá úåéðùî ñ  , úùâì úåùø äìáç éëàìîì ïéà
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úåçåúô  ,íäá  ìëúñä àì  àåäå  ,àåø÷ì  ìéçúî éúééä  éðà  ,øå  'äðùîä êùîä úà äô ìòá àøå÷å  êéùîî íåìù  . úåúëñîä ìëá êëå
ùá"ñ  ,íéìéî äîë åì øîåà éðà  ,äàìä êéùîî àåäå      .äòùúåééçì íéðåøçà íéîé   ,äøëä àìì äéä àåä  . äéä àåäù ïåøçàä äìéìá
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 מעלת לימוד המשניות

äìàù :øéãú úåéðùîä ãåîéìá úîéé÷ä äìåãâä äìòîä àéä äî? 
 מעלת הלימוד בכללות

 úåéôìú ùøãîá)ãåôà óðò óåñ( á÷òé çáæî øôñî àéáä  .  "מאשר שמנה לחמו והוא יתן מעדני מלך"  :úéùàøáî è  ,ãë .א
)ò çé óã"á(  æéøàä íùá"ì  ,î øúåé äðùîáå äøåúá ÷ñåò äéä øùàù Æà Èçåé  ,íãàä ìù åúøéèô øçàìå  ,íðäéâì åúåà íéðãùë  , íãàä àøå÷

íùî åäìéöéù èáùå èáù ìëì  ,äðåò ïéàå ìå÷ ïéàå  ,øùà åì áéùî øùàì àøå÷ùëå  :äðùî êéîéî úàø÷  ?åì øîåà íà  :ïä  , àéöåî ãéî
  åúåà)øùà(äðùîä úåëæá  íðéäâî    .  áåúëä øîàù åäæå'åîçì  äðîù øùàî  ,'ù'øùà  'î  úà  ìéöî  àåä  åìù íçìäù é'äðîù  ' úåéúåà

'äðùî' ,'êìî éðãòî ïúé àåäå  'äìòî ìù ïãò ïâì úåëæì  ,ëò"  ì)áåøé÷á(  .  ïëåä áúë'íééç õôç'  )ã å ÷øô úéáä úøåú"éúéàøå ä("  íéøôñá éúéàøå
úåéðùîä ãåîéìá ãåàî åâéìôäù íéùåã÷ä  ,  äô ìòáù äøåúä ãåñé àåäù éðôî)éåìä úéáá àåä ïëåáé úåîù   ,îâ(  ,  åáúëå)à úåîã÷ øáãî øôñá ïééò , àð

ãéçäì"à  .øôñä óåñá ïâîä óìàáå(ù 'á÷òé ïá øùà  'úåéðùîä ãåîéì ìò äìòîì äðåîî  ,  äá é÷á àåäù éî ìëå–íðéäâ éðô úåàøì åçéðî åðéà  .
]  ÷åñôä  ïàë  æîøù åäæå"  øùàîäðîùåîçì  "'  ,äðîù  '  úåéúåà àåä'äðùî,'äîùðä íçì íä úåéðùîäù æîøîä , éîì  äìåãâ  äìòîå  

åîçìë íä úåéðùîä ãåîéìù[      .äöåøùëåúåéðùî øãñ äæéà åà úëñî äæéàá äô ìòá é÷á úåéäì íãà   , åøîàù åîë âäðúäì êéøö
)èé  äøæ  äãåáò(.  ÷åñôä ìò 'äáøé ãé ìò õáå÷å èòîé ìáäî ïåä  ,'úåìéáç úåìéáç åúøåú íãà äùåò íà  , íòôá ãçé äáøä ñøåâù åðééäã

  úçà–îé   èò)çëùîå åãåîéì ìò øåæçì ìåëé åðéàù íåùî(  ,  ãé ìò õáå÷ àåä íàå)èòî èòî åðééäã(  –  äáøé )åìöà íéé÷úäì ìëåéù ãåîéìä úà(  . ïî õåç ïë ìòå
äðùî øãñ äæéà åà úëñî äæéà øãñë ãîåìù øåòéùä  , äðùî ÷øô äæéà åà ãçà àøîâ óã íéðô ìë ìò òåáù ìëá åìöà õá÷úéù äàøé

á é÷á úåéäìäô ìòá íä ,íé÷øôå íéôã äáøä åéìà õá÷úé ïîæä êùîäáå." 

àøîâáå  )áî ïéøãäðñ(.  ÷åñôä ìò åøîà ")ãë éìùî  ,å(' äîçìî êì äùòú úåìåáçúá'  ...  äøåú ìù äúîçìî àöåî äúà éîá– ùéù éîá 
äðùî  ìù  úåìéáç  åãéá  ."ùø  ùøéôå"äøåúä  ìù  äø÷éòå  äéøåá  ìò  ãåîòì  åðééä  äøåú  ìù  äúîçìîù  é  ,ì ÷ø  àåäù  íãàá  êééù  à

úåúééøáå úåéðùî äáøä ãîì àìå àøáñ ìòáå ããåçîå ìôìåôî  ,äøåúä ìù ãåñä úà òãé ïëéäî éë  ,äáøä úåéðùî ìòáá êééù àìà ,
úøçà äðùî êåúî åðãîìé ïàë íòè åì êøèöé íàù  ,øáã ìò øáã åì äù÷é íà åà  , àéä åæ àøîéîù åãéáù äáøä úåéðùî êåúî ïéáé

ðòîùù éðåìôîêë øîåà øçà íå÷îá åäå ,äîåãëå ,ëò"ã .åéðôì ãîåìù äî øúåé ïéáéå òãéé úåáøä åéúåòéãé êåúîå' , çðú ìà äæîå äæîå
êãé  ')æ úìä÷ éô ìò  ,çé(      .èøôáåúåéðùîä ãåîéì ïå÷éú éãé ìò äãôéúù äðåøçàä úåìâá   ,  éåìä úéáä áúëù åîë)áé úåîù  ,âî("  äìåàâù

úä  úåëæá  ÷ø  äéäú  äãéúòääô  ìòáù  äøå  ...  éðåòîù  èå÷ìéá  øàåáîëå)ô  òùåä"ç("  äðùîä  úåëæá  àìà  íéöá÷úî  úåéåìâä  ïéà' ...
  äøæ  äãåáò  àèçá  áøçð  ïåùàø  úéáù  íåùî  àåä  äæì  íòèäå)ïîä  éîéá  äøæ  äãåáò  åãáò  àìù  úåëæá  åìàâðå(  ,éðù  úéááå  ... äðåîàá  åùçéëù

æç úìá÷áå"äô ìòáù äøåúá ì ...éìàâð íðéà ïë ìòåäô ìòáù äøåú ììë àåäã äðùîä ìù ÷ñò úåëæá ÷ø í ." ÷åñôá ùøåôî ïëå) äëéà

á  ,èé("  úåøåîùà  ùàøì  äìéìá  éðåø  éîå÷"  ,  íåâøúä  ùøéôå"àúåìâá  àéøùã  ìàøùéã  àúùéðë  éîå÷  ,àéìéìá  äðùîá  é÷åñò  , íåøà
äã àúðéëù 'êéìá÷ì àéøù" ,øîåìë ,úåìâá äéåøùä ìàøùé úñðë éîå÷ ,á äðùîá é÷ñòúäìéì ,éòå"êìá÷úù äðéëùä úà éîéøú ë. 

àøîâáå  )ä úåëøá(.  ÷åñôä ìò åøîà )ãë úåîù  ,áé(" íúåøåäì éúáúë øùà äåöîäå äøåúäå ïáàä úåçåì úà êì äðúàå"  ,"  äåöîäå– äæ 
äðùî  ."ãåàî äìåãâ àøîâä úìòî éàãåáù óàå  ,  åøîàù êøãëå)ãë ïéøãäðñ(.  äæä ãåîìúä àø÷ð ïëìù 'éìáá  ,'áù íåùî àø÷îá àåä ìåì

àøîâáå  äðùîá  ,  åãåîéìá ùìùì äáåçä éãé  íéàöåé  åáå)ì  ïéùåãé÷á  øëæðä(.  .úåéðùîä ãåîéìá úãçåéî äìòî ùé ïééãò ìáà  , ïúéð øùà
éåðôä åðîæ  øàùá íððùì.  òåãéù èøôá )ìùä"úåòåáù úëñî  ä(  ù'äðùî  '  úåéúåà àéä'äîùð  'åúîùð úà íãàì äøéàîå  , ìë úéöîú àéäå

ù äøåúä äô ìòá)àá úùøô éåìä úéá ,ðä íééç õôçå"ì ,éä äðùä é÷øô øôñå"á ,îò äîçðå äðåîà áåè ç÷ìáå 'àéøâä íùá âëø"öæ ïîðééèù ì"ì(. 
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íâ  íéøôñá åáúë äìéìä ìù ãåîéìä øãñ ìò )øäîî íé÷éãö øåà"à äìéôú ãåîò ùøéôàô í  ,ç  ,æéøàä øåãéñáå"úåöç øçà ãåîéì úâäðä éúáù éáø ìù ì  ,àáåäå 

à áèéä øàáá  ,ñ äøåøá äðùîáå å"è ÷  ,åù øåöé÷á"íééçä óëáå ò(æéøàä íùá "ðä íé÷éãö øåàá àáåîë ì"ì ,ù'øáã ìëì íãå÷ úåéðùî øåòéù , éãé ìòå
äîùðì äëåæ äæ  ,äîùð úåéúåà äðùî éë'1      .åùáå"ú øéàé úååç )éñ 'ãë÷( áúë "øçáåî àåä úåéðùîä ãåîéì , úòî åðá úà íãà ìéâøéù

æùùä áåøá äëìä àåø÷ì äë"ñ  ,íåé ìëá úåéðùî ãçà ÷øô åáø åîò ãîìéù  ,÷øô éöç íéëåøàäå íéøåîçä íé÷øôáå  , øåæçéù çéâùéå
úåàéì éìáå úåìùøúä éìá íäéìò ãéîú  ,ùøô àøîâ ãåîéì íò äæ ìá÷ì ìëåé ì÷áå"úåôñåúå é , åéãåîéì ìëì ìåãâ úéìëúå úìòåú àåäå

êë øçà  .ôì åðéëæù äúò íâ äîåòøä ùåøé"ù àåäù á"ùîî ñ  ...äììöæ éáà éðåãà ïåàâä ãîì ïëå" íò úåéðùî ÷øô íåé ìëá éîò ä
ùøô àøîâ éàøå÷á úåøçá ììëì éúòâäù ãò éáø úéáá éãåîéì"ùä ìëá úåôñåú é"ñ." 

ïëåâä úàååöá áúë "ìùä ìòá ìù åðá ìèôòù ø"  ä)ìùä øôñ óåñá ñôãð"ä  ,äë úåà(" úåéðùîä ìë ãåîéì  ,íëéøùà íäá íéìéâø åéäú íà 
íäéúåîùáå  .éãéá äìá÷å  ,úåéðùîá é÷á àåäù éî íðéäâ éðô äàåø íãà ïéàù  ")åìéöîù á÷òé ïá øùà ìò ìéòì åðàáäù åîëå(      .áå'ãåñé ùøåùå 

äãåáòä  ')å  ,á(  áúë "òá÷ êúøåú äùòå  ,úåéðùî øåòéù íâ  ,íåé ìëá äöçîå ÷øô úåéðùîá åãåîéì ìá÷éå  ,  úà íéìùéù éãëáùä ìë" ñ
äðù ìëá úåéðùî  ,äøåú úçîù íåéá äðù ìëá úåéðùî ìò íåéñ ïë íâ äùòéå  .")øâä ïëå"öæ é÷ñáééð÷ ç" ìë úà äùåò äéä äðù ùîçå íéòáùë êùîì ì

ùä éîåéñ"åëå éîìùåøéå éìáá ñ 'çñô áøòá(. 

éáøæìàååî íééç '  ùàø øúë øôñá ïé)äð  úåàá(  áúë "  úåéðùî úøæçå  ãåîéì–îúäì äìåâñ   ïéáäìå äã)úà(èùôä   ... àáù éî éøùàå
åãéá åãåîìúå ïàëì  ,  áèéä úçà úëñîá é÷á úåéäì áåèå)øúåé(äðååë àìá úåáøäî       ."ìùäå"ä  )æé  úåà äåöî øð  ÷øô úåòåáù úëñî(áúë  :

"äðùîì äëåæä éøùàå  ,äô ìòá íéøåâù åéôá äðùî éøãñ äùù åéäéù  ,ãîì äìòîì äìòúù åúîùðì íìåñ äùåò æàåäðë äâø  , ïîéñå
'äðùî ' úåéúåà'äîùð'." 

éøîàáå  éë áúë õéøå÷î ñçðô 'äðùî  '  äéøèîéâá'äñðøô  ,'äñðøô åîöòì àéáî äá ãåîéìä éãé ìòù ,ò"ù . äðùîä ãåîéìáù àöîð
óåâä úà íâå äîùðä úà íâ ïéæî  ,óåâä úà íâ ïéæäì òôù ïúåð äæ äîùðä úà ïéæîù ïåéë éìåàå  , éøäù' çî÷ ïéà íà–éà äøåú ï , ïéà íà

 äøåú–çî÷ ïéà  ')â úåáà ,æé(. 

 הצלה מן המזיקים לאחר הפטירה

ãéâîääâä "öæ ïåøãáù íåìù éáø ö"íå÷îì íå÷îî ùåøãì êìåä äéä ì  ,úåéðùî ïðùî äéä íéëøãáå  , íéîòôå øôñä êåúá íéîòô
äô ìòá  .úàæ åì íøâù äîù øôéñ íòô , äøåú ãåîìúá ïè÷ ãìé äéä øùàëù'íééç õò,'àøé éãåäé äéäù åáø éøçà ä÷çúä àåä -íéîù ,

ä÷ñôää ïîæá åìéôà  .øáã äæéà íéãîìîì øôñî àåäù êéà úìãì øáòî òîù àåä íòô  ,ãåàî åúåà ñôú äæå . àåäù åîöò ìò øôéñ àåä
úåéðùî ïîæä ìë ãîåì  ,äô ìòá íòãåéù ãò  ,áøä éë'äðùî éøãñ äùùá é÷á ïë íâ äéä åìù ä ,ôðù éîù íéãìéì øîàåúáùä íåéá øè ,

úããåá äîùðä äéäúù úåòù ìèåî äéäé åäåøá÷éù ãòå  ,ù òãåé íãàä íàù òåãéå"äô ìòá úåéðùî ñ  , úùâì úåùø äìáç éëàìîì ïéà
åéìà  .áøä óåñáì úîàáå'úáù ìéìá øèôð  åìù ä  ,åéìò åðéâé  úåéðùîäù äëæ  àåäå  .ø  ìù åáø óàå  'íåìù  , é÷á äéäù ãîìîä åúåà
ùá"úåéðùî ñ  ,øèôðúáù ìéìá       .êëåø ìöà íâ øáãä äéä   'åîöòá íåìù  ,å÷åç íçì åéä úåéðùîäù  , äðåîù ãîì àåä úáù ìéìá

äìéìä úãåòñ íãå÷ úáù úëñîî íé÷øô  ,íåéä úãåòñ íãå÷ íéôñåð íé÷øô äðåîù ãîì àåä ø÷åáá  , ãîì àåä úéùéìù äãåòñ éðôìå
íé÷øô äðåîù ãåò ,ë úà øîâ úáù ìë êëå" ìù íé÷øôä ã úáù úëñî)ë åîë íäù"äëìîä úáùì äìë éèåùé÷ ã(. 

øôéñèéìù ïùåù øéàî ìàøùé áøä ãéâîä "åúøéèô íãå÷ íééúðù åùîùì äëæù à  :åäåã÷ôù íééçåîä íéòåøéàä øçàì  , äéä àåä
ãåàî ùåìç  ,ãáò àì  åðåøëæ  óàå  ,åúá úà åìéôà øéëä àìù ãò  .úåéðùî åúà ãåîìì àá éúééäùë ìáà  ,  áùåé  äéä àåä úåéðùî íò

úåçåúô  ,íäá  ìëúñä àì  àåäå  ,àåø÷ì  ìéçúî éúééä  éðà  ,øå  'äðùîä êùîä úà äô ìòá àøå÷å  êéùîî íåìù  . úåúëñîä ìëá êëå
ùá"ñ  ,íéìéî äîë åì øîåà éðà  ,äàìä êéùîî àåäå      .äòùúåééçì íéðåøçà íéîé   ,äøëä àìì äéä àåä  . äéä àåäù ïåøçàä äìéìá

äøëä íò ïééãò  ,áëù àåä  ïöîç íò )  ú÷ìçîá'õøîð ìåôéè  '  íéìåçä úéáá'äòåùéä éðééòî  '÷øá éðáá(  ,øáéã éùå÷á  ,éúåà äàø ÷ø àåä  , éì äùò àåä
òáöàä  íò  ïîéñ  :úåéðùî  ...  úåéðùî  éúç÷ì'íéçñô  ,'íéìéî  éúù  éúàø÷  ,äàìä  êéùîä  àåäå  .äøåù  ãåò  ,êéùîî  àåäå  . åéä  åìà

åééçá àø÷ àåäù úåðåøçàä úåéðùîä  ,àáåäøëää úà ãáéà àåä íåéä åúå .çëù àåä ìëä úà ,íãá åìöà åéä úåéðùîä ìáà , ìéçúä àåä
øéòö ìéâá ,á åìöà åèøçð íä êëå'àúå÷ðéã àñøéâ' .äô ìòáå äðáäá úåéðùî ïðùì íéãìéì áåùç äîë. 

äéä  áéáà ìúá éãåäé –äìòîå åîëùî   ,öæ õôç ìàøùé éáø åîùå"ì  ,ãùú óøåçá øèôð àåä"î  ,  äòùáíéøäöá íéúù  , äàî ïáë
íéðù  øùòå  .áøòá  äðåîùá äééåìää  úà úåùòì  åððëú  ,á  åøáå÷ìå'øéàî  ïåøëæ  '÷øá  éðáá  ,úåòãåî  øáë  åñéôãä  . ïáä  íåàúô  ìáà

                                                 

1
   .äðäåðä íéðåøçàä ìëá "åæ ïåùì ÷ø åàéáä ì  ,øçà øáã ìò åà úåéðùî ìò øåòéù øåñîì íéöåø íàù íäî åãîìù ùéå  ,óéãò úåéðùî ìò øåòéù ãéîú  , íé÷éãö øåàá ïééòîä ìáà

ðä"éøáãä øå÷î àåäù ìí  ,  áúëù äàøé'  ø÷åáä úøåîùàá ãåîéìä øãñ)úåöç ïå÷éú øçà(  ,ìëì íãå÷ úåéðùî øåòéù àø÷é"  , íãå÷ àåä úåéðùî ìò øåòéù øåñîìù åúðååë ïéàù àöîðå
íéøçàä íéãåîéìä ìë ìò óéãòå  ,éøáã øàù ãîåìù éðôì úåéðùîä ãåîéìá íééåñî ïîæ øîåìë øåòéù ìéçúäì óéãò ãåîéìä øãñ ïôåàáù àìà  í) ïéáî àåä íà íå÷î ìëîù íù ïééòå

äìá÷á  ,äìá÷ä ãåîéì íéã÷é  ,íéøçà íéãåîéìá íâ êéùîé êë øçàå  .(éðùä íå÷îá ãçàä ãåîéì úåôéãò øãñ ïàë ïéàù àöîð  ,  äî éðôì ãîìé äî ãåîéìä øãñ úîéã÷ ïôåà àìà) ïééòå
åùá äæá àöåéë"éøâäî ìàéúå÷é úøåú ú"âøáðæåø é ,åãäî"éñ ú 'á.( 
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ãéçéá àìå à÷åã øáç äæéàá íåé ìëá úåéðùî é÷øô éðù åðùú éúøéèô  , øçà ãçà ÷øôå úéøçù úìéôú øçà ãçà ÷øô éúîùð ìéáùá
äçðî úìéôú"  ,)ä ïîéñá óéñåäå  '  úåììëá'éøçù úìéôú øçà úåéðùî ÷øô ãåîéìá ãåàî åøäæúåíëéîé ìë ú'(  .  øâéà àáé÷ò éáø áúë ïëå"òåâà íà  ... åòéãåé

 úåéðùî ãçà ÷øô íåéå  íåé  ìë  äðåùàøä äðùä êùîá ãåîìì ééøáçå  éãéîìú úà ù÷áî éðéøäù äøòää íò  íéðåúéòá  éúøéèô  øçà
éúîùð úà úåëæì ,äðùå äðù ìëá èééöøàéä íåéá ïëå." 

íâàøâä "öæ êù î"  åúàååöá áúë ì"ëî ù÷áî éðàéðîî úìòåú åìáé÷ù íéòãåéä íéãéîìúä åìà ì  ,ä úàøéá ïäå äøåúá ïä  ' ïäå
úåãéîá  ,øñåî ìù úçà äáùçî åà úçà äðùî åìéôà éúîùð éåìéò ãòá åãîìéå éãîò ãñç åùòéù  ,éøëù äæ äéäå  ."éøâä áúë ïëå" à

  áåøèðééå"  íãàä íéøùòå äàî øçàì òåãéë)àø÷ð(  ãîåò )ååöîá íã÷úäì ìåëé åðéà éëåë àø÷éåá åðáçøäù åîë ú  ,  â'äøåúá äëéìä'(  , íä íìåòá ïàë íééçäå
ä÷ãöå äøåú éãé ìò åì øåæòì íéìåëéù  ,éðîî úéðçåø úìòåú ìáé÷ù éîî ù÷áà  , úçà äðùî úåçôì äðåùàøä äðùá ãåîìì ìãúùéù

äðáäáå íåéá      ."øçàìåøâä úøéèô "öæ øìñ÷ ù"  ì–øôñ úéø÷ ìù áøä   ,éàøâä åáø øîà"ù ìöæ ïîðééè"ì  , ìåãâä øáùä øçàì éë
äæä  ,íìåëì áåèå åúîùð éåìéòì áåè äéäéù øáã òéöäì éúàá  ,íåé ìë úåéðùî øãð éìá ãåîìì åîöò ìò ìá÷é ãçà ìëù  , ìëì åà ÷øô

÷øô éöç úåçôä  ,øãð éìá íåé ìë úåòéá÷á äéäéù ìáà  ,åîöò íãàì äìåãâ úìòåú àäéå  ,ìåãâä øèôðì úåëæ àäé íâå  ,úëò"ã  . ïëå
éàøâä áúë"öæ ì" åúàååöá åîöò ì'úåéðùî ÷øô ãåîìì åìëåú íà...'. 

 על האדם ללמוד בעצמו

íðîàåìéáùá íéøçà åãîìéù ïéúîäì íãàì ïéà   ,åîöò øåáòá øáë ãåîìì åì éåàø àìà  ,ù äîî ãáìî éë'åçåìùáî øúåé åá äåöî '
úåéðùîä ãåîéìî åîöò ùã÷úéù óéãò éàãåáå  ,åàå éàä àìåë ãåòåøåáòá åãîìé úîàáù ïéðî éì  ,  àéáäù éôëåä'íééç õôç'  )úãä úîåç ,

ääâäá  æ  ÷øô(äáø äãé÷ùá úåéðùî ãîìù ãçà íãà ìò øôåñîä úà åøôñá   ,ãçà åìàùå  :íåéä ãîåì äúà éî ìéáùá  , äæéà êì ùé éëå
íåéä èééöøàé ?áéùäå :ãîåì éðà éîöò ìéáùá ,éìéáùá åãîìé íéøçàù éì äîì éë ,úåé áåèéîöòá ãåîìàù ø ,å'  éì éðà ïéà íà–éì éî  '

)à úåáà  ,ãé(  ,ëò"ã  .  ïåùìä úøéîù åøôñá íééç õôçä áúë íâ êë)ç"áùéå úùøô á(" åçåëá åãåòáå åééçá åãåòá æøãæî åîöòá íãàä ïéà íà ,
åì ìéòåäì ìåëé éî  ...èòîä ïî èòî íà éë åéðá ìò êåîñì ìëåé àì íãàäù  ,ãéö åîöòì ïéëäì ø÷éòäååîìåò úéáì ä      ."ïëå áúë 

  åãéîìú åîùá–æîåì úáéùé ìù çéâùîä 'äå÷ú çúôá ä  ,øâä"  øöéðùåã à)îò åäéìà úìçð  'àöù(ù " äî òãåé åðéà íãàä äæä ïîæáù ïåéë
åéøçà åéðá  íò  äéäé  ,íäî åúøéèô øçàì åì  äéäé  íà  ,íééçá åãåòá íåé  ìëá úåéðùî ÷øô åîöò ìò ãîìéù êéøö úåçôä ìëì ïëì ,

äæá ÷æçúéå  ."øîåçå ì÷ íìåòä íéøîåàå  :  úîì úåìéòåî ïðéà çåø úåñåë íà)åéìåçî äìåçä úà ìéöäì éãë íðîæá  , åáàùéù éãë çåø úåñåë åéìò íéçéðî åéä

éìåçä úà åôåâî  ,  íâúô åøîàù éôëå'úîì çåø úåçåë åîë åì ìéòåî äæ  'äîåàî ìéòåî åðéàù øîåìë(  ,åìéòåî ïä éç íãàì úàæ ìëáåú  ,úåîä ïî åìéöäì  . úåéðùî
úîì úåìéòåîù ,éç íãàì åìéòåéù ïëù ìë. 

øôéñåöæ ïéøôìä á÷òé éáø "  ì–ä ìù åáøå÷î 'ùéà ïåæç  'åá êîúå  ,àéøá íãà äéäù ùîçå íéðåîù ïá ïéìåôá ãçà éãåäé ìò  , ìáà
åéðá éðùì àø÷ àåä ãçà íåé  ,íäì øîåàå  :íëì øîåì åäùî éì ùé  ,øâåáî íãà éðà  ,éðàå ïî ÷ìúñàù øçàì äéäé äî áåùçì ìéçúî 

íìåòä  ,  ìù âùåî ùé àáä íìåòá íùå'àáà äëæî àøá  ,'íé÷øô äùìù úåçôì íåé ìëá éøåáòá ãåîìì úòë éì åáééçúúù éðåöøá ïëì .
úåðéöøá êë ìë øáãî àáàäù äàø ãçàä ïáä  ,ãéî íéëñä àåä ïëì  .øîà éðùä ïáä ìáà  :  éúà àåáúù éàðúá ÷ø íéëñî éðéà äæéàì

íå÷î  ,åúç÷ì åðá äöåø ïàì ïø÷ñ äéä àáàä  .àåáéå øð åîò ç÷éù àáàì øîà àåä  ,àáå øð ç÷ì àáàä  ,øð ç÷ì íâ ïáäå  , åúåà ç÷ì àåä
äëåùç äøòîì  ,áàä øîà äøòîä çúôì åòéâäùë  :éðîî äöåø äúà äî  ,éúåà úç÷ì äöåø äúà ïàì  ?øîà ïáä  :àåáì íéëñî êðéà íà ,

  áééçúäì  ìëåé  àì  éðàøáã  íåù  êì  .åîò  àá  àåäå  äøéøá  äúéä  àì  ,ãéá  ãé  äøòîä  êåúì  åñðëðå  øðä  úà  åéáàìå  åì  ÷éìãä  ïáä     .
àáàäìàåù   :äöåø êðä äî  ?ïîæ  äîë øçàì  ,åéáà ìù øðä úà ïáä äáéë  ,ìäáð àáàä  :éåä  ,êùåç  .áéùî ïáä  :øåà ùé éìöà ìáà .

ä÷ã øçàì  ,åìù øðä úà íâ  äáëî ïáä  .åç  íù äéäð  æàåäàøåð äìéôà êù  ,äøòîá äìéìá  .åúåà ìàåù àáàä  :éì úéùò äî  , êùåç
äìéôà  ,øäî äù÷áá ÷éìãú  .àáàì øîà ïáä  :÷éìãú  ,øð ùé êì íâ  .øîåà àáàä ìáà  :íéøåøôâ éì ïéà  ,äùòà äî  ?äúà ÷éìãú  !åëå '

åëå  'ïåèøì ìéçúî àáàä íéòâø äîë øçàì  :éåå éåà  ,éðá ìò éúëîñ äîì  ,éáäì êéøö éúééäéîöòá íéøåøôâ à  .àáàä úàæ øîàùë ãéî ,
áàì øîàå äøòîäî àöéå úåøðä éðù úà ïáä ÷éìãä  :àáà äçéìñ  ,éðá ìò éúëîñ êéà ãéâúù éúéöø  ,éîöò ìò éúâàã àìå  .êì òã ,

ùîçå íéðåîù ïá íðîà äúà  ,äð÷æ úòá åðéìò êåîñú ìà  ,êîöòì âåàãì äúà ìéçúúå , åîöòì âàåã àì íãà íà éë–âàãé éî åì ? ! ãò
äùòîä ïàë  .åéáà êøåöì åéáà úà øòöì øúåî äëìää éô ìò íà ïééòì ùéå) áë úåîùá åðáúëù äî ïééòå  ,  áë'íéîù íùì íãà øòöì ' åéáà úà úç÷ì ïéðòá

êëá øòèöîå áøñî åéáàùë êøåöì àôåøì( ,ä úà ìáà'ìëùä øñåî 'êëî ãåîìì ïúéð ,åéðáì íãàä ïéúîé àìù ,éòì åîöòá âàãé àìàåúîùð éåì. 

íéøáãä  úåøøåòúä úøâàá øâéà àáé÷ò éáø áúëù äî úà íéøéëæî )îò  íéøôåñ  úøâà  '1à  úåà  ("  êåçëùé êúéá éãéìé  ,)÷ø(   äðùì íåé
êîù úà åøëæé"  ,åìéáùá åãîìéù åéðá  ìò êåîñì åì  ïéà  ïëìå  . äùéâô êøåöì ÷åçø íå÷îì òåñðì êøöåäù øéùò éãåäé  ìò øôåñîå

äì äìåëéù úéøçñîíéìåãâ íéçååø áéð  ,åéìà òéâäì ïúéðù øúåéá áåø÷ä íå÷îä øáòì éèøôä åáëø íò òñð àåä  , úéðåî øöò íùîå
úìçåéîä äùéâôä øáòì åúåà ç÷úù  ,äùéâôä íå÷î øáòì äðôå  úéðåîäî ãøé  áåø÷ íå÷îì òéâäùë  ,à÷ò àã êà  , ùéáëá øáòùë

íù èòùù âäð éãé ìò ÷åçøîì óòåä ïàåñä  ,  êéùîä âäðä êàíå÷îä ïî çøáå åúòéñðá  .ùåðà òåöô àåäùë äæò äèáçá ìôð øéùòä ,
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õøàì õåçî ìöìöî  ,ø÷åáá øçî ãò åì ïéúîäì úåôéçãá ù÷áîå  ,ùéã÷ øîåìå äééåìäá úåéäì äöåø àåä  .äáøéñ äçôùîä  ,  ïëù' ïéà
  úà íéðéìîúîä  ,'øèôðì ìåãâ øòö íøåâ äæå  ,íéàøåð íéøåñé äæ äøåá÷ì äúéîä ïéáù íéøôñá àáåîë2      .åëìäàøâä ìà "öæ êù î" ì

úåùòì äî ìåàùì  ?øîà êù áøä  :íéðéúîî àì ììë êøãá  ,åéúøëäù ïåéë ìáà  ,úåðåøçàä íéðùá øåéò äéäù åìéôàå , äùîç òãåé äéä
ñåì÷ðåà íåâøú íò äøåú éùîåç  ,ùå"  ñäô ìòá úåéðùî  .äô ìòá úåéðùî òãåéù éîù éúåáøî éðìáå÷îå  ,åúééåìä íò ïéúîäì øùôà ,

äù ïåéë'äîùð  'ä íò ú÷ñòúî'äðùî  ,'íééúðéá úìáåñ äðéàå  .éåøë äéä øáë øá÷ä  , äòùäå íåéä éôì úåùãç úåòãåî ñéôãäì åöø íäå
ùãçî åòá÷ðù  .øëæð íéðáä ãçà íåàúô ìáà  :äàååö øéàùä àáàä éìåà ,åàöî àìå úéáá åùôéç íä ,ïéã êøåòä ìöà å÷ãáù ãò , ïëàå

áúëù åàöî  :'äù÷á ìù ïåùì ìëá ãåàî ù÷áà  ,íéìùåøéá íéúéæä øäá éðøáå÷ì àð  ,øçà íå÷îá àìå'  . äìéìá åúåà íéøáå÷ åéä åìéà
÷øá éðáá ,íéúéæä øäá øá÷ì åøéáòäì äéòá øáë äúéä . åîéé÷éù íâ äëæ úåéðùîä ãåîéì éãé ìòåäðåøçàä åúàååö úà. 

øôåñîåä úà ìàùù ìåãâ íëç ãéîìú ãçà ãéñç ìò '÷ãö çîö  'õéááåìî'  :åúåð÷æ úòì ãåîìì äî  ?åì øîà  : ìòá úåéðùî ãîìéù
äô  ,äøåá÷ä ãò äúéîäî úåùòì êéøöù äî äæ éë  .íéîéì  ,úáù áøòá ãéñç åúåà øèôð  ,äøåá÷ì äøéèôä ïéá áø ïîæ úåäùì êøöåäå ,

åîéì åì ìéòåäåúåéðùîä ã. 

 גדולים שנתעסקו במשניות

íâàáøå ééáà úåéååäá äáéùéä ãåîéìá íé÷ñòúî åéäù ìàøùé éìåãâ   ,úåéðùîä ãåîéìá íâ å÷ñòúä  ,åé úåôñåúä øôñîù éôëå" è
)äîã÷äá(øäîä  ìò  "  âàøôî  ì"àøîâä  úãéî  àéä  äìåãâä  äãéîá  íéáøì  äøåú  õéáøäå  äáéùéá  ÷ñòúðù  ,íñøåôîë  , õåøì  ùøã øãä

îìúåøåáç úåøåáç åøáçúðù ãò äðù  ,  úåúë úåúë–éëìî   ,éëìî ïàî  ?ïðáø  . äìéìç ïéøæåçå úåéðùîá é÷øôî ÷øô íåé íåé ïé÷ñòúîå
äìéìç  ,ä úàîå  'øåáòé àìå ÷åç úàæ äúéä  ,ðä ïåàâäî äðåúð úãä äá øùà âàøô ùãå÷ úìéä÷á ãáìá àì"ì  , úåìéä÷ øàùá íâ éë

úå÷åçøå úåáåø÷ úåùåã÷ ,÷å åîéé÷ìàøùéá íãîìì íäéìò åìáé." 

ä'íúçøôåñ   'âä åáøì øôéñ"öæ øìãà ïúð ø"úåéðùîä ãåîéì åì øæò ãöéë ì  ,ïå÷éú åðîî ù÷áì úçà äîùð åéìà äàá íòô éë , àìå
íåé øçà íåé åúåà äáæò  ,úåùòì äî òãé àì øôåñ íúçä  ,ä äì øîà ãçà íåéù ãò'øôåñ íúç'  :íåéä éúãîìù úåéðùî ÷øôä úà éç÷ ,

úåéúåà éáæò  ,åì òéøôäì ä÷éñôä äîùðä òâø åúåàîå  .  ïúð éáø úàæ òîùùë–åéìò ÷òö àåä   :íìù úåéðùî ÷øô äì úúð äîì  , éøä
úçà äðùî äì àéáäì ÷éôñî äéä ,úçà äðùîá ï÷úì øùôà úåîùð äîë òãåé äúà?! 

øìôééèñäöæ "ç ãåîìì òåá÷ øãñ íäì äéä íéìåãâ ãåòå ì"íåéì úåéðùî íé÷øô é  ,êëåäðùî éøãñ äùù ìë úà ùãåçá åøîâ   , ãò
äô ìòá íúåà åòãéù  .øèôðùëå  ,àøâä"öæ êù î"êøãá êìåä äéäù åìéôàù åãéôñä ì  ,úåéðùî ìîìîî åúåà íéàåø åéä  .øâä ìò" î

öæ ïééèùðééô"  ì)ä ìòá'äùî úåøâà(äîéáì ãò äøåú øôñä úà åç÷ìù äòùáù íéøôñî   ,àøáâì àøáâ ïéáå  ,úåéðùî ãîåì äéä  , ÷éôñäå
ùä úà íééñì"úåéðùîì ìöéðù íéòâøä íúåàî íéîòô äîë ñ      .øâä"ùöæ øðæàåå "  ì)  ìòá'éåìä èáù'( äàåùä éðôì õøàì õåçáù øôéñ 

íéèåùô  íéøçåñ  íéãåäé  åéä  ,åìàùð  øùàëù  :äæä  øôëì  äæä  øôëäî  ùé  ÷çøî  äîë  ?íéøîåà  åéä  àì  :äòù  éöç  , ùîçå  òáøà  åà
øèîåìé÷  ,íéðåò åéä àìà:úåéðùî íé÷øô éðù ìù ÷çøî äæ   ,äîåãëå íé÷øô øùò äùîç ìù ìåãâ ÷çøî äæå  , íðîæ úà íéìöðî åéä éë

úåéðùî ïðùì. 

øáëåù íéøîåâù äðåëùäî íéùðà øéëäì éúéëæ "íéðù äîë øáë úåéðùî ñ  , ç÷ìå èàì ãåîìì åëøöåä äðåùàøä íòôáù åìéôàå
äî  ïîæ  øáãä  íäì  ,äøæçä  ïîæ  øö÷úð  íéðùä êùîá,êë ìò ïçáéäìå  úåøåôñ  úå÷ãá  ÷øô  ìë  ãåîìì  íéìåëé  íåéëù ãò    , êùîá éë

 øáãä íéððùîù íéîòôä–òåãéë êë ìò äøæçä ïîæ åìöà ïè÷é ïë . 

 עילוי נשמה לנפטר

íéìåãâäíîöòá åãîìù äæá å÷ôúñä àì   ,íúîùð éåìéòì íéøçà åãîìéù åù÷éá íä ãåò  ,  éë'äðùî  '  úåéúåà íä'äîùð  'ðë"ì ,
â äìòîåøèôðä úîùð éåìéòì úåéðùî ãåîìì äìåã  ,  íéøîåà ùéå)åäéìàì øð  øôñ  ,ïåøëæä íåé éâäðîå éðéã( åééçá äðùîä ãåîéì éãé ìòù åîëù 

ðë íðäéâì ñðëé àìù á÷òé ïá øùà åìéöî"  ì–øèôðä úîùð éåìéòì úåéðùî íéãîåìù éãé ìò êë   , åìéöäì ìéòåäì äîùðä íçì åäæ
íðäéâ  ìù  äðéãî  .áå'  äøåúøåà  'äáéúä  éðôì  ììôúäìî øúåé  ìåãâ  ïå÷éú  àåä  úåéðùîä ãåîéìù áúë3  , íéáø  íéìåãâ  ìò  åðéöî  ïëå

íúîùð éåìéòì úåéðùî åãîìé íúøéèô øçàìù ååéöù  ,àñéìî á÷òé éáø áúëù åîë)    ìòá'èôùîä úåáéúð'('   äðù úåéðùî éøåáò åãîìéù
äîéîú  ,éúîùð úåëæì èééöøàéá ïëå  ,î ìåôë íëøëù éäéåíéîùä ï'      .íâ  áúë äãåáòä ùøåùå ãåñé úàååöá " øçàì äðåùàø äðù

                                                 

2
   .öøâä"ôöæ ÷ðàøô "øîåà äéä ì  ,åìà íéøåñé äæéà òãåé äéä íãàä íàù  ,øá÷ä ãéì åäåçéðéå åéìåç úèéî úà åç÷éù ù÷áî äéä  , åéìò åáøé àìå øá÷ì åäåëéìùé øèôééù ãéîù éãë

åìà íéøåñé  .éàøâä øîà äæá àöåéëå"öæ ïîðééèù ì"  ì)ç âåøòú ìéàë"åëå úéøá éðéðò â  'îò  'àìú(ì äúéîä ïéáù  íéðéã òáù øáåò íãà äøåá÷)øâäì äîìù ïáàá øàåáîë"éô à"à( , æøæì áåè äîå
åìà íéù÷ íéðéãî êåñçì éãë äøåá÷ì äúéîä ïéá øùôàù äîë  ,úåòù ùù êåú êééù íà áåè äîå  .  åúàååöá áúë ïëå)ã úåà(' äøåá÷ì äúéî ïéá úåäùäì àìù ìãúùäì  , äéäéù æøæì ÷ø

äúéîì êåîñ éëä äøåá÷' .ëæ ïëååúøéèô úòî úåòù ùù êåúá øá÷éäì óåñáì ä ,äéååìää ìãåâ á÷ò òáèä êøãá àìù èòîë ,òéâäì å÷éôñä ìàøùé éôìà úåááøù. 

3
   .ïéòî  õîåà óñåéá áúëù äî )îò  '331(íäéáàì íéðáä íéùåòù íéùéã÷äå úåìéôúä ìëù úåììëá   ,úåöøàä éîòì ÷ø ïå÷éú äæ  ,  íééúòáù ìéòåî íäìù äøåúä ãåîéì ìáà ìëî

äìéôú ,ïãò ïâì úîä úà íéñéðëî êë éãé ìòå. 
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ãéçéá àìå à÷åã øáç äæéàá íåé ìëá úåéðùî é÷øô éðù åðùú éúøéèô  , øçà ãçà ÷øôå úéøçù úìéôú øçà ãçà ÷øô éúîùð ìéáùá
äçðî úìéôú"  ,)ä ïîéñá óéñåäå  '  úåììëá'éøçù úìéôú øçà úåéðùî ÷øô ãåîéìá ãåàî åøäæúåíëéîé ìë ú'(  .  øâéà àáé÷ò éáø áúë ïëå"òåâà íà  ... åòéãåé

 úåéðùî ãçà ÷øô íåéå  íåé  ìë  äðåùàøä äðùä êùîá ãåîìì ééøáçå  éãéîìú úà ù÷áî éðéøäù äøòää íò  íéðåúéòá  éúøéèô  øçà
éúîùð úà úåëæì ,äðùå äðù ìëá èééöøàéä íåéá ïëå." 

íâàøâä "öæ êù î"  åúàååöá áúë ì"ëî ù÷áî éðàéðîî úìòåú åìáé÷ù íéòãåéä íéãéîìúä åìà ì  ,ä úàøéá ïäå äøåúá ïä  ' ïäå
úåãéîá  ,øñåî ìù úçà äáùçî åà úçà äðùî åìéôà éúîùð éåìéò ãòá åãîìéå éãîò ãñç åùòéù  ,éøëù äæ äéäå  ."éøâä áúë ïëå" à

  áåøèðééå"  íãàä íéøùòå äàî øçàì òåãéë)àø÷ð(  ãîåò )ååöîá íã÷úäì ìåëé åðéà éëåë àø÷éåá åðáçøäù åîë ú  ,  â'äøåúá äëéìä'(  , íä íìåòá ïàë íééçäå
ä÷ãöå äøåú éãé ìò åì øåæòì íéìåëéù  ,éðîî úéðçåø úìòåú ìáé÷ù éîî ù÷áà  , úçà äðùî úåçôì äðåùàøä äðùá ãåîìì ìãúùéù

äðáäáå íåéá      ."øçàìåøâä úøéèô "öæ øìñ÷ ù"  ì–øôñ úéø÷ ìù áøä   ,éàøâä åáø øîà"ù ìöæ ïîðééè"ì  , ìåãâä øáùä øçàì éë
äæä  ,íìåëì áåèå åúîùð éåìéòì áåè äéäéù øáã òéöäì éúàá  ,íåé ìë úåéðùî øãð éìá ãåîìì åîöò ìò ìá÷é ãçà ìëù  , ìëì åà ÷øô

÷øô éöç úåçôä  ,øãð éìá íåé ìë úåòéá÷á äéäéù ìáà  ,åîöò íãàì äìåãâ úìòåú àäéå  ,ìåãâä øèôðì úåëæ àäé íâå  ,úëò"ã  . ïëå
éàøâä áúë"öæ ì" åúàååöá åîöò ì'úåéðùî ÷øô ãåîìì åìëåú íà...'. 

 על האדם ללמוד בעצמו

íðîàåìéáùá íéøçà åãîìéù ïéúîäì íãàì ïéà   ,åîöò øåáòá øáë ãåîìì åì éåàø àìà  ,ù äîî ãáìî éë'åçåìùáî øúåé åá äåöî '
úåéðùîä ãåîéìî åîöò ùã÷úéù óéãò éàãåáå  ,åàå éàä àìåë ãåòåøåáòá åãîìé úîàáù ïéðî éì  ,  àéáäù éôëåä'íééç õôç'  )úãä úîåç ,

ääâäá  æ  ÷øô(äáø äãé÷ùá úåéðùî ãîìù ãçà íãà ìò øôåñîä úà åøôñá   ,ãçà åìàùå  :íåéä ãîåì äúà éî ìéáùá  , äæéà êì ùé éëå
íåéä èééöøàé ?áéùäå :ãîåì éðà éîöò ìéáùá ,éìéáùá åãîìé íéøçàù éì äîì éë ,úåé áåèéîöòá ãåîìàù ø ,å'  éì éðà ïéà íà–éì éî  '

)à úåáà  ,ãé(  ,ëò"ã  .  ïåùìä úøéîù åøôñá íééç õôçä áúë íâ êë)ç"áùéå úùøô á(" åçåëá åãåòáå åééçá åãåòá æøãæî åîöòá íãàä ïéà íà ,
åì ìéòåäì ìåëé éî  ...èòîä ïî èòî íà éë åéðá ìò êåîñì ìëåé àì íãàäù  ,ãéö åîöòì ïéëäì ø÷éòäååîìåò úéáì ä      ."ïëå áúë 

  åãéîìú åîùá–æîåì úáéùé ìù çéâùîä 'äå÷ú çúôá ä  ,øâä"  øöéðùåã à)îò åäéìà úìçð  'àöù(ù " äî òãåé åðéà íãàä äæä ïîæáù ïåéë
åéøçà åéðá  íò  äéäé  ,íäî åúøéèô øçàì åì  äéäé  íà  ,íééçá åãåòá íåé  ìëá úåéðùî ÷øô åîöò ìò ãîìéù êéøö úåçôä ìëì ïëì ,

äæá ÷æçúéå  ."øîåçå ì÷ íìåòä íéøîåàå  :  úîì úåìéòåî ïðéà çåø úåñåë íà)åéìåçî äìåçä úà ìéöäì éãë íðîæá  , åáàùéù éãë çåø úåñåë åéìò íéçéðî åéä

éìåçä úà åôåâî  ,  íâúô åøîàù éôëå'úîì çåø úåçåë åîë åì ìéòåî äæ  'äîåàî ìéòåî åðéàù øîåìë(  ,åìéòåî ïä éç íãàì úàæ ìëáåú  ,úåîä ïî åìéöäì  . úåéðùî
úîì úåìéòåîù ,éç íãàì åìéòåéù ïëù ìë. 

øôéñåöæ ïéøôìä á÷òé éáø "  ì–ä ìù åáøå÷î 'ùéà ïåæç  'åá êîúå  ,àéøá íãà äéäù ùîçå íéðåîù ïá ïéìåôá ãçà éãåäé ìò  , ìáà
åéðá éðùì àø÷ àåä ãçà íåé  ,íäì øîåàå  :íëì øîåì åäùî éì ùé  ,øâåáî íãà éðà  ,éðàå ïî ÷ìúñàù øçàì äéäé äî áåùçì ìéçúî 

íìåòä  ,  ìù âùåî ùé àáä íìåòá íùå'àáà äëæî àøá  ,'íé÷øô äùìù úåçôì íåé ìëá éøåáòá ãåîìì úòë éì åáééçúúù éðåöøá ïëì .
úåðéöøá êë ìë øáãî àáàäù äàø ãçàä ïáä  ,ãéî íéëñä àåä ïëì  .øîà éðùä ïáä ìáà  :  éúà àåáúù éàðúá ÷ø íéëñî éðéà äæéàì

íå÷î  ,åúç÷ì åðá äöåø ïàì ïø÷ñ äéä àáàä  .àåáéå øð åîò ç÷éù àáàì øîà àåä  ,àáå øð ç÷ì àáàä  ,øð ç÷ì íâ ïáäå  , åúåà ç÷ì àåä
äëåùç äøòîì  ,áàä øîà äøòîä çúôì åòéâäùë  :éðîî äöåø äúà äî  ,éúåà úç÷ì äöåø äúà ïàì  ?øîà ïáä  :àåáì íéëñî êðéà íà ,

  áééçúäì  ìëåé  àì  éðàøáã  íåù  êì  .åîò  àá  àåäå  äøéøá  äúéä  àì  ,ãéá  ãé  äøòîä  êåúì  åñðëðå  øðä  úà  åéáàìå  åì  ÷éìãä  ïáä     .
àáàäìàåù   :äöåø êðä äî  ?ïîæ  äîë øçàì  ,åéáà ìù øðä úà ïáä äáéë  ,ìäáð àáàä  :éåä  ,êùåç  .áéùî ïáä  :øåà ùé éìöà ìáà .

ä÷ã øçàì  ,åìù øðä úà íâ  äáëî ïáä  .åç  íù äéäð  æàåäàøåð äìéôà êù  ,äøòîá äìéìá  .åúåà ìàåù àáàä  :éì úéùò äî  , êùåç
äìéôà  ,øäî äù÷áá ÷éìãú  .àáàì øîà ïáä  :÷éìãú  ,øð ùé êì íâ  .øîåà àáàä ìáà  :íéøåøôâ éì ïéà  ,äùòà äî  ?äúà ÷éìãú  !åëå '

åëå  'ïåèøì ìéçúî àáàä íéòâø äîë øçàì  :éåå éåà  ,éðá ìò éúëîñ äîì  ,éáäì êéøö éúééäéîöòá íéøåøôâ à  .àáàä úàæ øîàùë ãéî ,
áàì øîàå äøòîäî àöéå úåøðä éðù úà ïáä ÷éìãä  :àáà äçéìñ  ,éðá ìò éúëîñ êéà ãéâúù éúéöø  ,éîöò ìò éúâàã àìå  .êì òã ,

ùîçå íéðåîù ïá íðîà äúà  ,äð÷æ úòá åðéìò êåîñú ìà  ,êîöòì âåàãì äúà ìéçúúå , åîöòì âàåã àì íãà íà éë–âàãé éî åì ? ! ãò
äùòîä ïàë  .åéáà êøåöì åéáà úà øòöì øúåî äëìää éô ìò íà ïééòì ùéå) áë úåîùá åðáúëù äî ïééòå  ,  áë'íéîù íùì íãà øòöì ' åéáà úà úç÷ì ïéðòá

êëá øòèöîå áøñî åéáàùë êøåöì àôåøì( ,ä úà ìáà'ìëùä øñåî 'êëî ãåîìì ïúéð ,åéðáì íãàä ïéúîé àìù ,éòì åîöòá âàãé àìàåúîùð éåì. 

íéøáãä  úåøøåòúä úøâàá øâéà àáé÷ò éáø áúëù äî úà íéøéëæî )îò  íéøôåñ  úøâà  '1à  úåà  ("  êåçëùé êúéá éãéìé  ,)÷ø(   äðùì íåé
êîù úà åøëæé"  ,åìéáùá åãîìéù åéðá  ìò êåîñì åì  ïéà  ïëìå  . äùéâô êøåöì ÷åçø íå÷îì òåñðì êøöåäù øéùò éãåäé  ìò øôåñîå

äì äìåëéù úéøçñîíéìåãâ íéçååø áéð  ,åéìà òéâäì ïúéðù øúåéá áåø÷ä íå÷îä øáòì éèøôä åáëø íò òñð àåä  , úéðåî øöò íùîå
úìçåéîä äùéâôä øáòì åúåà ç÷úù  ,äùéâôä íå÷î øáòì äðôå  úéðåîäî ãøé  áåø÷ íå÷îì òéâäùë  ,à÷ò àã êà  , ùéáëá øáòùë

íù èòùù âäð éãé ìò ÷åçøîì óòåä ïàåñä  ,  êéùîä âäðä êàíå÷îä ïî çøáå åúòéñðá  .ùåðà òåöô àåäùë äæò äèáçá ìôð øéùòä ,
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בנתיבות העיון
ביאורים והערות מהרה"ג ר' אהרון שורצר שליט"א

מנין  רב  אמר  גידל  רב  אמר  )ח.(  נדרים  בגמרא  א(	
שנשבעין לקיים את המצוה שנאמר נשבעתי ואקיימה 
סיני  ועומד מהר  והלא מושבע  לשמור משפטי צדקך, 
הוא, אלא הא קמ"ל שרי לי' לאיניש לזרוזי נפשי'. ועי' 
מה שהקשו האחרונים )הפנים יפות ועוד( מדוע הגמרא 
לא מוכיחה שנשבעין לקיים את המצוה משבועת יוסף, 
לקבורה  אותו  להביא  צווה  אבינו  שיעקב  אחרי  דהרי 
כן  ואע"פ  אב  כיבוד  משום  חיוב  בזה  יש  כבר  באר"י 
זה, מוכח שנשבעין לקיים את המצוה,  יוסף על  נשבע 
לקיים  שנשבעין  מוכיחה  לא  הגמרא  מדוע  צ"ב  א"כ 
שהחי'  תי'  יפות  ובפנים  יוסף,  משבועת  המצוה  את 
שאע"פ  הוא  המצוה  את  לקים  שנשבעין  הגמרא  של 
אין  זה  ועל  נשבעין,  אפ"ה  סיני  מהר  ועומד  שמושבע 
ראי' משבועת יוסף שהוי קודם מתן תורה ולא הי' בזה 

קבלה ושבועה אלא חיוב לחוד.

ועי' במדרש רבה במדבר נשא פרשה ט' אות מ"ז  ב(	 
אשר  הברית  דם  הנה  וז"ל  שבועה  הי'  סיני  בהר  שגם 
שבסיני  ומנין  וכו'  שבועה  בלא  ברית  ואין  ד',  כרת 
וגו'  דברי הברית  כתיב אלא  לקחו שבועת האלה שכן 
מלבד הברית אשר כרת אתם בחורב, הקיש ברית חורב 
וכו'  לברית ארץ מואב מה להלן באלה אף כאן באלה 
וז"ל ונראה  יו"ד ס"ב ס"ק כ"ז  ע"ש, ועי' מש"כ החזו"א 
מקום  מכל  התורה,  לשמור  וכו'  משה  דהשביע  דאע"ג 
אין הדורות הבאים בשבועה ממש אלא ברית ומ"מ הוא 
כשבועה, אבל אין חייבין עליו משום שבועה דא"כ כל 
שבועה  משום  בי'  ליתרי  מלקות  בה  שאין  תעשה  לא 
ולילקי וכו' אלא נראה הא דהזכירו מושבע ועומד הוא 

לאו דווקא ע"ש.

והנה בעיקר השאלה לכאורה יל"ע, דידוע מה שדנו  ג(	
נח,  בני  דין  או  ישראל  דין  לאבות  הי'  האם  האחרונים 
ובז' מצות בני נח לא מוזכר חיוב כיבוד אב, ועי' בגמרא 
במרה,  ישראל  נצטוו  מצות  עשר  ע"ב(  )נ"ו  בסנהדרין 
אב  וכיבוד  וכו'  עליהם  והוסיפו  נח  בני  שקיבלו  שבע 
ואם, ועי' בגמרא בקידושין )ל"א.( לגבי דמא בן נתינא  
שקיבל שכר על מצות כיבוד אב אע"פ שאינו מצווה ק"ו 
למי שמצווה ע"ש, ועי' מש"כ האור שמח )ממרים פ"ה 
ואם  ודאי אינו מוזהר על כיבוד אב  נח  ובן  וז"ל  הי"א( 
שאין  מפרשת  הגמרא  }שבהו"א  )ס"א.(  בנזיר  כדאמר 
נזירות אלא במי שמוזהר  נזירות לעכו"ם, משום שאין 

על כיבוד אב{ ע"ש היטיב עכ"ל.

אמנם לכאורה יש ראי' שבני נח נתחייבו בכיבוד אב  ד( 
מדברי הגמרא בסוף פ"ק דמגילה )ט"ז ע"ב( גדול תלמוד 
שהי'  השנים  אותן  שכל  ואם  אב  מכיבוד  יותר  תורה 
יעקב בבית עבר לא נענש שהרי עשרים ושתים שנים 
עשרים  אבינו  יעקב  שפירש  כשם  מאביו  פירש  יוסף 
ושתים שנים מאביו, ואם אין חיוב לבני נח בכיבוד אב 
עמ'  עה"ת  איגרי  מרפסין  בספר  ועי'  נענש,  למה  ואם 
קפ"ט שעמד בזה, והביא שמרן הגר"ח קנייבסקי זצ"ל 
תי' בזה, שבהקדמה של רבינו נסים גאון לש"ס מבואר 
שיש חיוב לבני נח לקיים את כל המצות שהשכל מורה 
לעשותם, וכן כתב בחזקוני )בראשית פ"ז פכ"א( וכיבוד 
אב ואם היא מצוה שכלית, וכמו שכתב הגרעק"א )יו"ד 
סי' רמ"א סעי' ט'( שגם עכו"ם בנימוסיהם מכבדים את 

ההורים ממילא יש בזה חיוב ע"ש.

שיש  חסד  לאהבת  בהסכמה  הנצי"ב  מש"כ  ועי'  ה( 
מחיוב  שזהו  משום  חסדים  בגמילות  לעכו"ם  חיוב 
האדם וזהו קיומו של עולם )ומה שלא נזכר בז' מצות 
בני נח עי' בגמרא סנהדרין נ"ח שמצוות של קום ועשה 
כיבוד אב אומות העולם מצווים עלי'  וכן  לא קחשיב( 
ציווי  להם  יש  ישראל  בני  מקום  מכל  האדם,  בחובת 
ע"פ  בזה  ללכת  וצריכים  התורה  דיני  מצד  אב  בכיבוד 
בעכו"ם  ונפק"מ  האנושי,  דעת  לפי  ולא  התורה  חוקי 
שבא על בת ישראל והוליד בן מן התורה חייב בכבוד 
)יו"ד  משה  האגרות  מש"כ  ועי'  ע"ש,  מאביו  יותר  אמו 
ח"ב סי' ק"ל( לפרש החיוב של בני נח בכיבוד אב וז"ל 
לכן נראה לענ"ד שהוא מענין איסור כפוי טובה שמצינו 
בדברי אגדה שהקפיד הקב"ה על אדם הראשון וכן על 
ישראל, וא"כ הוא דבר האסור השווה בין לישראל בין 
לבני נח אף שלא מצינו זה בלאוין בישראל ובז' מצות 
בני נח, משום דהוי כמו שלא נאמר איסור מפורש על 

מדות רעות וכו' ע"ש.

והנה לפ"ז שחיוב בני נח בכיבוד אב זהו משום חובת  ו(	
הרי  מפורש  ציווי  משום  ואינו  טובות  ומידות  האדם 
תועלת  יותר  שיהי'  שנראה  במקום  נפק"מ  בזה  שיהי' 
בלא הכיבוד אב ליכא חיובא, ויתכן שזהו הכוונה בגמרא 
אב  כיבוד  על  שכר  קיבל  נתינא  בן  שדמא  בקידושין 
אע"פ שאינו מצווה, היינו דווקא בכה"ג שחכמים ישראל 

פרשת	ויחי	תשפ"ג
פמ"ז	פל"א	'ויאמר	השבעה	לי	וישבע	לו'

בענין	שבועת	יוסף	להביא	את	יעקב	אבינו	לקבורה	באר"י,	
האם	הוי	בכלל	נשבעין	לקיים	את	המצוה
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íéùãåç äîë êùîá íéìåçä úéáá áëù êëå  ,åøéëî àì ãçà óàù øëåðîå øæ íå÷îá  ,åîå÷î éùðàå åúéáî ÷çøä , úà å÷éòæäù åúéá éðá
åëåúá íéëîñîä ìë íò êøãä ãöá åáëø úà àìà åàöî àìå íéùåôéç åùò ïåçèáä úåçåë  ,àì êàúåá÷ò íåù åéøçà øéàùä   . íðîæá

óôåø äéä íéìåçä éúá íò øù÷ä  ,íìöà àöîðù äìåçä åäéî åòãé àì íä íâù èøôáå ,øèôð àåä àîúñîù å÷éñä åéðá ïëìå , åáùé ïëìå
  åéìò'äòáù  'íäééç úà åëéùîäå      .øçàìùùåàúä èàì èàìå åéðéò úà øéùòä ç÷ô íéáø íéùãåç   ,ò òøà äî øæçùì äñéð àåäåî ,

åîò òøàù äî íåéì íåéî ïéáäùë øôñî úåòåáù øçàìå  ,íéìåçä úéáî àöéå í÷úùäùë  , òøà øùà úà åúéá éðáì òéãåä àì ïééãò àåä
íäì øéàùäù áøä øùåòä ìë íò åãåáëì åúéá éðá åùò äî úåàøì äöøå  ,åì íéâàåã íä úîàá äîëå  , úñðëä úéáì äìéçú êìä àåä

  äæéà úåàøì'íéììåë  'îé÷ä íäåúîùð éåìéòì å  , åéðá åáéöäù íéøèôðä çåìá äðè÷ äòãåî äæéà øö÷ ùåôéç øçà úåàøì àìôúð äî êà
åúîùð éåìéòì ,åôñëî øáã íåù íäì úúì äöø àì àåä åúéáì øæçùë , êìåä åôñëù çåèá úåéäì éãë ä÷ãöì áø ïåîî åîöòá ÷ìéç àåä

äøåúä úåãñåîìå ä÷ãöì  .úîéå êåîñé àì íãàù áåè äîë ïëìåîöòá íãîìé àåä àìà åøåáò úåéðùî åãîìé åéðáù ïé  . êåøá ùåã÷äå
éåàøë çøôðå ìãâðå äøåúä ìë úà òãðå úåéðùîä ãåîéìì ïîæä úà ìöððù øåæòé àåä  , áúëáù äøåúá åðùéå åãîìé åðéøçà åðéðá íâå

ä éãáåò íìåë åàöéå äô ìòáù äøåúáå 'úîàá. 

äáåùú  :ãú úåéðùîä ãåîéìá äìåãâ äìòî ùéøé  ,äîùðä úà ùã÷îù äî ãáìî éë  ,íéòâôä ïî åìéöî ãåò  , ïä
åúåî øçàì ïäå åééçá ,äøåúä éîåçú ìëá íâ çéìöäì ìåëé êë éãé ìòå ,áåè ìëìå äñðøôì äìåâñ íâ äæá ùéå. 

 חַיוּת הצדיקים על ידי בניהם

äìàù :íééçá åðãåòë ïééãò áùçéå úåîé íãàù êééù íàä? 

ùø ùøéô"  é"åá äøîàð àì äúéîå  ,æø åøîàå" ì.  "גליו אל המיטה ויגוע ויאסף אל עמיוויאסוף ר":  úéùàøá  èî  ,âì .ב
)ä úéðòú:(úî àì åðéáà á÷òé "  .å  íù àøîâä éøáã åìà)ùø ùøéô úôñåúá"íééøâåñá é(ïðçåé éáø øîà   ,  úî àì åðéáà á÷òé)íìåòì àåä éç àìà(  , øîà

÷ åøá÷å àééèðç åèðçå àééðãôñ åãôñ éãëá éëå äéì  àééøá)÷åñôá øëæåîë åäåøá÷å åäåèðçå åäåãôñ íðéçá éëå(  ,  ùøåã éðà àø÷î äéì øîà) åäåèðçù äîå

åëå  'úîù åéä íéøåáñ  ,úîà äéä àì äæ ìáà(  ,  øîàðù)åî äéîøé  ,æë(" á÷òé éãáò àøéú ìà äúàå  ...íéáù õøàî êòøæ úàå ÷åçøî êòéùåî éððä éë" ,
åòøæì àåä ùé÷î  ,  íééçá åòøæ äî)åäùëìàøùé úà õá÷î à  ,õá÷î àåä íééçä íéáù õøàî  ,éáùá íðéàù íéúîä úà àìå(  ,  íééçá àåä óà) ìåàâì éãë äìåâá åðàéáéù

åéðéòì åéðá úà  ,éç àåä ìáà úîù íäì äîãð äéä ÷øå(  ,ïàë ãò  .úååöîáå äøåúá éç øùà òøæ çéðäù íåùî éçë áùçðù øáãä íòè úåèùôáå  , óà ïëì
å éçë áùçð àåääù åîë ìéòì åðáçø) úåàáäàéâù !àöîð àì äéðôää øå÷î.(. 

äáåùú :åúúéî øçàì åìéôà éçë áùçð íé÷éãö íéðá åéøçà çéðîä. 

 מצב האיברים בשעת המיתה

äìàù :åøöåéì åúîùð úà áéùäì äèåðù äòùá áëùì íãàä ìò ìèåî ãöéë? 

 ùø ùøéô" é"å åéìâø óåñàé–åéìâø ñéðëä   ."áúë. " ויאסף אל עמיוויאסוף רגליו אל המיטה ויגוע": úéùàøá èî ,âì . ג
ä  íãà úîëç)àð÷ ììë äçîùä øòù  ,èé(  äèîì õåç åðîî øáà íåù àöé àìù íù íéãîåòä äôé åøäæéå, úòùá äèîì õåç àöéù øáà ìë éë 

äøåá÷ì åîò ñðëð åðéà äúéî,  á÷òéá áéúë ïëìå "äèîä ìà åéìâø óåñàéå"îä åð÷úé ïëìå  áéáñ úåàñë åãéîòéù åðééäã äæ ïéðòá äè
åúèî,õåçì åéìâø åà åéãé àéöåäì ìëåé àìù éãëá ,øáà àéöåäå ïë åùò àì íà íå÷î ìëîå ,åøéæçäì øåñà ,ññåâá òâéì øåñà éøäù . 

äáåùú :äöåçä åàöé àìå äèéîä êåúá åéäé íéøáéàä ìëù äøéèôä úòùá øäæéäì êéøö. 

U V U V U V 
הכנה 'עלון וכן , על פרשת שבוע בכל שבוע' הפרשה המחכימה' עלוני –מייל בבחינם ניתן להשיג גם .          שמורותכל הזכויות  ©

הכנה נפלאה , ')ל"כנ( 'הכנה נפלאה לבת מצוה'עלון , )במעלת אותו היום ושהכל הולך אחר ההתחלה('  הזדמנות פעם בחיים–נפלאה לבר מצוה 
על פי ' קול הלשון'וניתן לשומעם ב, ס משניות" דקות על הש40: ושיעורים מוקלטים בפרק היומי במשניות ב)יםהלכה והנהגה לחתנ( 'לנישואין

 0733,211,612: או בקו ישיר שמספרו',  הפרק היומי במשניות–א "הרב שילה בן דוד שליט'שם 

אמרי שילה , )סיפורים על אהבת תורה של גדולי ישראל(תך אהבתי תור: )ב"לפי סדר א(א "ל ויבלחט"ולרכוש את הספרים בהסכמות גדולי ישראל זצ
ח "י מרן הגר"ס מכת" שאלות על הש630(בזאת תבחנו , )נגעים פרה וטהרות, אהלות, ביאורים ובירורים בשפה ברורה על מסכתות כלים( משניות מבוארות –

, סיכום מפורט בעיקרי הסוגיות ומפרשיה להלכה, קיא-ד פז"בחלב ותערובות יובשר (ברורי הלכות איסור והיתר , )ל שתשובותיהן במסכתות אחרות"קנייבסקי זצ

שבעה חלקים (הפרשה המחכימה , )על פרקי אבות(המשנה המחכימה , )על מגילת אסתר(המגילה המחכימה , )בהירים ומאירים, וריםבתוספת ביאורים וביר

זמנים ומועדים , )טואליים היוצאים מפסוקי התורה בצירוף עובדות והנהגות ומעשים מנסיונות החייםחכמה ומוסר אק', ג' ב' שהם בראשית שמות ויקרא במדבר דברים א
שהם ,  ימים נוראים-ובענייני המועדים בחודש אלול ותשרי , יכללראש חודש ומועדים , על שבת, אגדהבהלכה וב, ופלפולים בענייני שבת ומועדים, ביאורים ובירורים(' חלק א

ו "ט, על חנוכה, בהלכה ובאגדה, חודשי כסליו עד אבל ב"כנ(' זמנים ומועדים חלק ב, ) עמודים380: כ. סוכות ושמיני עצרת, יום הכיפורים והושענא רבה, האלול וראש השנ

שלום רב , )לאנגלית' ם רב המקוצרשלו'תרגום הספר ( shalom aleichem/ שלום עליכם , )שבועות ובין המצרים, ספירת העומר, פסח, פורים, בשבט
קיצור ספר שלום (שלום רב המקוצר , ]אזל לעת עתה [) עמוד960: משולבים בעובדות ומעשי רב מגדולי ישראל, באגדה ובמוסר, בהלכה, שאילת שלום והארת פנים(

סיכום והערות בענין עשר (רת עשר המכות תו, )בעניני גילאים ושנות האדם מקודם לידתו עד אחר פטירתו(תולדות אדם , )מעובד ומנוקד בשפה השווה לכל נפש, רב

: או בכתובת, BH5864229@GMAIL.COM: בדואר אלקטרוני. 5864229-02: הארות והערות בטלפון, לפרטים)          ס"המכות בדרך הפרד
 .ירושלים'  רמות א3/47רחוב סולם יעקב 

 'העלון הפרשה המחכימ'בקטגוריה ) 3044שלוחה ('  רמות פולין–שבט אחים 'עבור ' ם פלוסנדרי'נא לסייע לעלון ב



89
אוסף גיליונות |  בנתיבות העיון

בנתיבות העיון
ביאורים והערות מהרה"ג ר' אהרון שורצר שליט"א

מנין  רב  אמר  גידל  רב  אמר  )ח.(  נדרים  בגמרא  א(	
שנשבעין לקיים את המצוה שנאמר נשבעתי ואקיימה 
סיני  ועומד מהר  והלא מושבע  לשמור משפטי צדקך, 
הוא, אלא הא קמ"ל שרי לי' לאיניש לזרוזי נפשי'. ועי' 
מה שהקשו האחרונים )הפנים יפות ועוד( מדוע הגמרא 
לא מוכיחה שנשבעין לקיים את המצוה משבועת יוסף, 
לקבורה  אותו  להביא  צווה  אבינו  שיעקב  אחרי  דהרי 
כן  ואע"פ  אב  כיבוד  משום  חיוב  בזה  יש  כבר  באר"י 
זה, מוכח שנשבעין לקיים את המצוה,  יוסף על  נשבע 
לקיים  שנשבעין  מוכיחה  לא  הגמרא  מדוע  צ"ב  א"כ 
שהחי'  תי'  יפות  ובפנים  יוסף,  משבועת  המצוה  את 
שאע"פ  הוא  המצוה  את  לקים  שנשבעין  הגמרא  של 
אין  זה  ועל  נשבעין,  אפ"ה  סיני  מהר  ועומד  שמושבע 
ראי' משבועת יוסף שהוי קודם מתן תורה ולא הי' בזה 

קבלה ושבועה אלא חיוב לחוד.

ועי' במדרש רבה במדבר נשא פרשה ט' אות מ"ז  ב(	 
אשר  הברית  דם  הנה  וז"ל  שבועה  הי'  סיני  בהר  שגם 
שבסיני  ומנין  וכו'  שבועה  בלא  ברית  ואין  ד',  כרת 
וגו'  דברי הברית  כתיב אלא  לקחו שבועת האלה שכן 
מלבד הברית אשר כרת אתם בחורב, הקיש ברית חורב 
וכו'  לברית ארץ מואב מה להלן באלה אף כאן באלה 
וז"ל ונראה  יו"ד ס"ב ס"ק כ"ז  ע"ש, ועי' מש"כ החזו"א 
מקום  מכל  התורה,  לשמור  וכו'  משה  דהשביע  דאע"ג 
אין הדורות הבאים בשבועה ממש אלא ברית ומ"מ הוא 
כשבועה, אבל אין חייבין עליו משום שבועה דא"כ כל 
שבועה  משום  בי'  ליתרי  מלקות  בה  שאין  תעשה  לא 
ולילקי וכו' אלא נראה הא דהזכירו מושבע ועומד הוא 

לאו דווקא ע"ש.

והנה בעיקר השאלה לכאורה יל"ע, דידוע מה שדנו  ג(	
נח,  בני  דין  או  ישראל  דין  לאבות  הי'  האם  האחרונים 
ובז' מצות בני נח לא מוזכר חיוב כיבוד אב, ועי' בגמרא 
במרה,  ישראל  נצטוו  מצות  עשר  ע"ב(  )נ"ו  בסנהדרין 
אב  וכיבוד  וכו'  עליהם  והוסיפו  נח  בני  שקיבלו  שבע 
ואם, ועי' בגמרא בקידושין )ל"א.( לגבי דמא בן נתינא  
שקיבל שכר על מצות כיבוד אב אע"פ שאינו מצווה ק"ו 
למי שמצווה ע"ש, ועי' מש"כ האור שמח )ממרים פ"ה 
ואם  ודאי אינו מוזהר על כיבוד אב  נח  ובן  וז"ל  הי"א( 
שאין  מפרשת  הגמרא  }שבהו"א  )ס"א.(  בנזיר  כדאמר 
נזירות אלא במי שמוזהר  נזירות לעכו"ם, משום שאין 

על כיבוד אב{ ע"ש היטיב עכ"ל.

אמנם לכאורה יש ראי' שבני נח נתחייבו בכיבוד אב  ד( 
מדברי הגמרא בסוף פ"ק דמגילה )ט"ז ע"ב( גדול תלמוד 
שהי'  השנים  אותן  שכל  ואם  אב  מכיבוד  יותר  תורה 
יעקב בבית עבר לא נענש שהרי עשרים ושתים שנים 
עשרים  אבינו  יעקב  שפירש  כשם  מאביו  פירש  יוסף 
ושתים שנים מאביו, ואם אין חיוב לבני נח בכיבוד אב 
עמ'  עה"ת  איגרי  מרפסין  בספר  ועי'  נענש,  למה  ואם 
קפ"ט שעמד בזה, והביא שמרן הגר"ח קנייבסקי זצ"ל 
תי' בזה, שבהקדמה של רבינו נסים גאון לש"ס מבואר 
שיש חיוב לבני נח לקיים את כל המצות שהשכל מורה 
לעשותם, וכן כתב בחזקוני )בראשית פ"ז פכ"א( וכיבוד 
אב ואם היא מצוה שכלית, וכמו שכתב הגרעק"א )יו"ד 
סי' רמ"א סעי' ט'( שגם עכו"ם בנימוסיהם מכבדים את 

ההורים ממילא יש בזה חיוב ע"ש.

שיש  חסד  לאהבת  בהסכמה  הנצי"ב  מש"כ  ועי'  ה( 
מחיוב  שזהו  משום  חסדים  בגמילות  לעכו"ם  חיוב 
האדם וזהו קיומו של עולם )ומה שלא נזכר בז' מצות 
בני נח עי' בגמרא סנהדרין נ"ח שמצוות של קום ועשה 
כיבוד אב אומות העולם מצווים עלי'  וכן  לא קחשיב( 
ציווי  להם  יש  ישראל  בני  מקום  מכל  האדם,  בחובת 
ע"פ  בזה  ללכת  וצריכים  התורה  דיני  מצד  אב  בכיבוד 
בעכו"ם  ונפק"מ  האנושי,  דעת  לפי  ולא  התורה  חוקי 
שבא על בת ישראל והוליד בן מן התורה חייב בכבוד 
)יו"ד  משה  האגרות  מש"כ  ועי'  ע"ש,  מאביו  יותר  אמו 
ח"ב סי' ק"ל( לפרש החיוב של בני נח בכיבוד אב וז"ל 
לכן נראה לענ"ד שהוא מענין איסור כפוי טובה שמצינו 
בדברי אגדה שהקפיד הקב"ה על אדם הראשון וכן על 
ישראל, וא"כ הוא דבר האסור השווה בין לישראל בין 
לבני נח אף שלא מצינו זה בלאוין בישראל ובז' מצות 
בני נח, משום דהוי כמו שלא נאמר איסור מפורש על 

מדות רעות וכו' ע"ש.

והנה לפ"ז שחיוב בני נח בכיבוד אב זהו משום חובת  ו(	
הרי  מפורש  ציווי  משום  ואינו  טובות  ומידות  האדם 
תועלת  יותר  שיהי'  שנראה  במקום  נפק"מ  בזה  שיהי' 
בלא הכיבוד אב ליכא חיובא, ויתכן שזהו הכוונה בגמרא 
אב  כיבוד  על  שכר  קיבל  נתינא  בן  שדמא  בקידושין 
אע"פ שאינו מצווה, היינו דווקא בכה"ג שחכמים ישראל 

פרשת	ויחי	תשפ"ג
פמ"ז	פל"א	'ויאמר	השבעה	לי	וישבע	לו'

בענין	שבועת	יוסף	להביא	את	יעקב	אבינו	לקבורה	באר"י,	
האם	הוי	בכלל	נשבעין	לקיים	את	המצוה
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אשר בזכותו אנו מצליחים  בהחשולכבוד הגליון : שאלה    
 .  "בין אדם לחבירו למעשה"להתחזק ב

איזה ספר שכותב שאפילו בראיתי    :שאלה הציג בפניכם  ל  רצוניב
מר דברים רעים על עם ישראל, יא אם  הצדיק הגדול שבדור,

וברצוני לשאול האם זה נכון, כי מאד, וחמור עונשו גדול 
לשוה"ר   באופן שאינו עובר בדיבורו על איסורשמסתבר  לכאורה  

'דברים לדבר  לא מצאנו שיש איסורלדון לזכות,  על החיוב או
 רעים על ישראל'. 

 ו מליצי זכות עלשהי צדיקי הדורותהרבה מ שמעתי עלאמנם 
האם ני מבקש אושזה רק מנהג חסידים,  ישראל, אבל נראה לי

 ם ישראל. על ע ישנו איסור ללמד חובהאם , יש לכם מקורות

כתב רבינו החפץ חיים )שמירת הלשון שער התבונה   תשובה:     
'צריך להיזהר עד מאוד מללמד חובה על כלל ישראל, כי פ"ז( 

לם בגודל החיוב להזהר בכך, , וכתב פרק שהחטא גדול עד מאוד' 
      . ושכרו של  המלמד זכות

עיה הנביא שאמר "אוי לי כי נדמיתי כי איש והביא מחז"ל על יש 
טמא שפתים אנכי ובתוך עם טמא שפתים אנכי יושב", ואף שלא 
כיון לבזות את ישראל, רק לומר שאינו כדאי לראות פני השכינה 

רצוץ פה  רו חז"לואמלא מצד מעשיו ולא מצד מעשה העם, 
 וסוף היה שמת בסיבת דבר זה.   , שאמר דלטוריא על בני

אע"ג אמר רבי עקיבא ' )ע"פ התרגום(והביא מהזוהר הקדוש 
שיהיה צדיק גדול מכל העולם ויאמר רע לפני הקב"ה או 

לא נמצא צדיק כאליהו שלשוה"ר על ישראל ענשו גדול מכולם,  
נא קנאתי קעל ישראל  דכתיב  שאמר דלטוריא    בכל הדור, ומפני

, בוא וראה הרבה לפניו   באותה שעה הרע,  ... כי עזבו בריתך וגו'
 -מה כתוב בו, "ויבט והנה מראשותיו עגת רצפים" מהו רצפים 

 . 'אמר הקב"ה כזה ראוי להאכיל למי שאומר לשוה"ר על בני

להורות אמר ר' יצחק לא זז אליהו משם עד שנשבע לפני הקב"ה  
הוא מקדים  – , וכל מי שעושה זכות שראל תמידזכותן של י 

ה נוכל ז'מכל  ע"זוכתב  ך וכך עשה פלוני וכו'. ואומר לקב"ה כ
צריך כל אדם להזהר בנפשו מללמד ש ללמוד גודל הזהירות

ואדרבה ירגיל עצמו לעורר רחמים ולהזכיר , חובה על ישראל
  .'זכותן

חז"ל על משה רבינו שאמר "תרבות אנשים חטאים"  מרווכן א
דבי אליהו )פ"ז(, 'בני   אתנבוונענש שיצא ממנו שבואל בן גרשום.  

ישראל משולים ככרם שנאמר "כי כרם ה' צבאות בית ישראל" 
בית ישראל שהם כרמו של מכאן היה ר' אלעזר הגדול אומר 

תרד לרעה(, ואם הצצת בו אל )להביט בו  הקב"ה אל תציץ בו 
  ממנו אל לתוכו, ואם ירדת לתוכו אל תהנה ממנו, ואם נהנת

 

 -תאכל מפירותיו, ואם הצצת וירדת ונהנית ואכלת מפירותיו 
     כרת מן העולם'.יסופו של האיש לה

האריך הרבה בעוון זה,  )שער הקדושה פי"ד(ראשית חכמה בספר ו
והביא מעשה מהילקוט, על ר' אבהו ורשב"ל שעלו לקסרין, 
ואמר ר' אבהו לרשב"ל מה אנחנו באים אל מחוזם של מחרפים 
ומגדפים, ירד רשב"ל מחמורו ואסף חול ונתן בפיו של רבי אבהו, 

אין הקדוש ברוך הוא שאלו רבי אבהו מדוע עושה כך, אמר לו 
אל תראוני שאני דכתיב 'וריא על ישראל רוצה במי שאומר דלט

ילקוט )רמז בו        ע"כ.  'אל תלשן עבד אל אדוניו' וכתיב 'שחרחרת
סב( אמר הקב"ה למשה רבינו, 'יש בך כח ללמד סנגוריא על 

 . בזכותך הם נגאלים' -ישראל 

"אל תלשן  אר"י משום רשב"י מאי דכתיב)פ"ז:( ובגמ' פסחים 
עבד אל אדוניו". וכתיב "דור אביו יקלל ואת אמו לא יברך" 

, אלא אפילו דור שאת משום דאביו יקלל ואת אמו לא יברך אל תלשן
]זה הקב"ה[   אל תלשן עבד אל אדוניו אביו יקלל ואמו לא יברך,  

מנלן מהושע. ופירש"י שנתפס על שהלשין על ישראל ואע"פ 
 שחטאו.

  ?רהם אבינו באיזה זכות זכה אב 

אהבת צדק " תהילים מה()על הפסוק  מט, ט( בר"ר)איתא בחז"ל 
על כן משחך אלקים שמן ששון מחבירך". א"ל  ותשנא רשע

 לצדק את בריותי אהבת  -צדק אהבת ' הקב"ה לאברהם 
 ןכל , ע' מאנת לחייבן  - ותשנא רשעשהתפלל על אנשי סדום( כ)

שמן ששון מחבריך, מנח ועד אצלך י' דורות  משחך אלקים
בראשית )רש"י  פירש  ]ו  ומכולם לא דיברתי עם אחד מהם אלא עמך. 

שנהג כך לה. וחזינן שאברהם נכנס לדבר קשות )לקב"ה( ולפיוס ולתפי (יח כג
 [. . ויש ללמוד ק"ו האיך צריך לצדק את ישראלסדום על רשעים כמואף 

סוד ושורש העבודה )ש"א בימה שכתב  נביאולסיכום הדברים 
הגמרא והזוהר מלאים על כל גדותם במעלת עבודה זו, 'פ"ח( 

ת על בניו עם ו שילמדו סנגוריא בתמידשרצון הבורא יתברך 
 '.ף בשעה שאין עושין רצונו של מקוםקדוש, א

                *               *              * 

נבאר   תהעד כאן נתבאר חומרת העוון ללמד חובה על ישראל, וע
 . חשיבות הענין ללמד זכות על ישראלאת גודל 

ענין לספר לפני הקב"ה שאין לכאורה הנה אף שמסברא נראה 
אין דבר יו ואת מעלתם של ישראל, כי הרי הכל גלוי וידוע לפנ

יתן ומה יוסיף במה שאדם יספר לפניו את   נעלם ממנו, וא"כ מה
 . ? מעלתם של ישראל

יש להימנע מקריאת העלון  
 בזמן תפילה וקריאת התורה

 בסייעתא דשמיא 

 תשפ"ג  טבת 17גליון מספר     מצוות ללמד זכות על ישראל  

בזה  שכר  ריבוא  בששים  לאפוד  אבנים  ממנו  ביקשו 
ליכא חיובא לבן נח, משא"כ בישראל שיש ציווי מפורש 

בכל גווני יש חיוב.

וקצת ראי' ודוגמא לזה, מדברי הנפש החיים )שער  ז(	
א' פכ"א( לגבי מה שקיימו האבות את כל התורה קודם 
שניתנה שהי' כדי לתקן העולמות, ולא שהיו מצויים בזה 
מן הדין וז"ל לא שהיו מצוים ועושים כך מצד הדין, דאם 
כן לא היו מעמידים ח"ו על דעתם והשגתם, אף שהשיגו 
ולשנות  לעבור  להם  נשמתם ההכרח  ענין שרש  שלפי 
אבינו  יעקב  הי  ולא  ד',  מצוות  מכל  אף מקצת מאחת 

נושא ב' אחיות, ולא הי' עמרם נושא דודתו וכו' עכ"ל.

והנה לפ"ז ניחא השאלה מדוע הגמרא לא מוכיחה  ח( 
שמכיון  יוסף,  משבועת  המצוה  את  לקיים  שנשבעין 
שבני נח לא נצטוו בכיבוד אב, אז אע"פ שחייבים בזה 
ותיקון  הצורך  ובמקרה  מפורש,  ציווי  בזה  אין  מ"מ 
כדי  זה  על  שנשבעין  פשוט  א"כ  חיובא,  ליכא  העולם 
את  לקיים  שנשבעין  ראי'  מזה  ואין  גמור,  חיוב  שיה' 
מצב,  בכל  גמור  חיוב  שזהו  בסיני  שמחויבים  המצוה 
ולכן הגמרא מוכיחה שנשבעין לקיים את המצוה דווקא 
מהפסוק נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי צדקך, ולא 
משבועת יוסף שנשבע להביא את יעקב אבינו לקבורה 

באר"י.

שליט"א,  מלין  יהודה  איסר  ר'  מהגאון  ושמעתי  ט( 
לחדש שיתכן שגם בז' מצות בני נח גופא, אע"פ שהי' 
חיוב  בגדר  זה  אין  מ"מ  נח  בני  מצות  ז'  של  ציווי  בזה 
שזהו  ישראל  שנצטוו  התורה  ומצות  דיני  כמו  ומצוה 
משום מעלת וקדושת ישראל, אלא שנצטוו בזה מפני 
ותי' בזה את השאלה בדברי הספרי על  תיקון העולם, 
הפסוק הופיע מהר פארן )דברים פל"ג פ"ב( שבתחילה 
את  שיקבלו  ישמעאל  ובני  עשו  בני  אצל  הקב"ה  הלך 
ולא  תגנוב  לא  לא תרצח  בה  כתיב  ושאלו מה  התורה 
רצו לקבל את התורה, וצ"ב שהרי הם כבר מצויים בזה 
משום ז' מצוות בני נח, אמנם לפ"ז ניחא שהם לא רצו 
שיהי' להם ציווי של לא תרצח ולא תגנוב שאז בכל גווני 
אין שום היתר, משא"כ בז' מצוות בני נח הוי רק משום 
בזה  היתר  שיהי'  מקומות  שיהי'  ויתכן  העולם  תיקון 

משום תיקון העולם.  

חינוך  המנחת  מדברי  לזה  ראי'  קצת  שיש  ויתכן  י(	
אין  נח  שלבני  שמכיון  שכתב  כ"ח(  ס"ק  רצ"ו  )מצו' 
חייבים  אינם  זרה  בעבודה  וגם  השם,  לקידוש  חיוב 
יהרג  דין  להם  יש  דמים  בשפיכות  ורק  נפשם,  למסור 
ואל יעבור משום מאי חזי', ממילא בכה"ג של סיעה של 
בני אדם שאמרו להם גויים תנו לנו אחד מכם ונהרגנו 
ואם לאו נהרוג את כולכם, שהדין הוא יהרגו כולם ואל 
ימסרו להם נפש אחת, ונחלקו ר"י ור"ל מה הדין בייחדו 
להם אחד האם יהרגו כולם, זהו רק בישראל שיש חיוב 
מסירות נפש בג' עבירות, משא"כ בגויים שאינם חייבים 

למסור נפשם משום קידוש השם, אלא רק משום סברת 
מאי חזי' דדמך סמיק טפי, ממילא רשאים למסור אחד 
בין  תרצח  לא  באיסור  נפק"מ  שיש  נמצא  ע"ש,  מהם 
ישראל לבני נח בציור הנ"ל שרק בישראל הדין שיהרגו 

כולם  משא"כ בבני נח ודוק'.

בענין	גדול	תלמוד	תורה	יותר	מכיבוד	אב
ממה  מוכיחה  במגילה  שהגמרא  הדין  בעיקר  והנה  א( 
עבר  בבית  שהי'  השנים  על  נענש  לא  אבינו  שיעקב 
לכאורה  ואם,  אב  מכיבוד  יותר  תורה  תלמוד  שגדול 
יכולה לעשות  צ"ב בזה הרי הכלל שכל מצווה שאינה 
שיכולה  ומצוה  ע"ב(,  ט'  )מו"ק  ת"ת  דוחה  אחרים  ע"י 
א"כ מה  תורה,  דוחה תלמוד  אינה  ע"י אחרים  לעשות 
הרי  ואם,  אב  מכיבוד  יותר  ת"ת  שגדול  בדינא  הפי' 
שעוסק  הדין  לגבי  מצות  שאר  כמו  הוי  כיבוד  מצות 
במצוה פטור מן המצוה, כמו שנפסק בשו"ע )יו"ד ר"מ 
סעי' י"ב( שאם התחיל לעסוק בכיבוד אב והגיע לידיו 
יכולה לעשות  מצוה עוברת פטור ממנה אע"פ שאינה 
ע"י אחרים, משום עוסק במצוה פטור מן המצוה, וא"כ 
לכאורה ה"ה בכיבוד אב לגבי ת"ת יהי' נפק"מ אם יכול 

לעשותה ע"י אחרים או לא.

על  ח'(  ס"ק  ר"מ  )סי'  תשובה  הפתחי  מש"כ  ועי'  ב( 
הדין שגדול ת"ת יותר מכבוד אב ואם, וז"ל היינו דווקא 
אם צריך לילך חוץ לעיר )כמו סעי' כ"ה( אבל אם הוא 
בעיר צריך לשרת את האב ולחזור לתורתו כמש"כ בסי' 
רמ"ו סעי' י"ח }תלמוד תורה שקול כנגד כל המצות הי' 
להעשות  למצוה  אפשר  אם  ות"ת,  מצוה  עשי'  לפניו 
ע"י אחרים לא יפסיק תלמודו, ואם לאו יעשה המצוה 
ויחזור לתורתו{ עכ"ל, ולכאורה צ"ב מה החי' אם נמצא 
שמשמש  בזמן  עיר  באותו  גם  הרי  לא  או  עיר  באותו 
את אביו בטל מדברי תורה, וקשה לחלק בין זמן מועט 
לזמן מרובה, ויש שפי' שהחי' הוא אם הוא נצרך לילך 
דרכי  את  ללמוד  איך  מסוים  מרב  בעיר אחרת  ללמוד 
הלימוד בזה גדול ת"ת מכיבוד אב, משום שזהו נפק"מ 
בכל ידיעת התורה שלו, אבל באותה העיר אז כיבוד אב 

קודם ועדיין צ"ב בזה.

ויתכן לחלק באופן אחר, שבכה"ג שנמצא בעיר אז  ג( 
חייב בכיבוד אב משום שנחשב אינה יכולה לעשות ע"י 
אחרים, משום שיש בזה מניעת כיבוד ששולח אחרים 
במקומו בזמן שנמצא באותו עיר, אמנם כשנמצא בעיר 
נמצא  שהוא  משום  כ"כ  כיבוד  מניעת  בזה  אין  אחרת 
בעיר  להיות  חייב  שאינו  בזה  והחידוש  אחר,  במקום 
ורשאי  אחרת  בעיר  בלימוד  תועלת  לו  שיש  בכה"ג 
לילך לעיר אחרת אע"פ שמשום כך לא ישמש את אביו 

בעצמו ויל"ע בזה.                                   

               להערות ולתגובות:

ach0504104256@gmail.com
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אשר בזכותו אנו מצליחים  בהחשולכבוד הגליון : שאלה    
 .  "בין אדם לחבירו למעשה"להתחזק ב

איזה ספר שכותב שאפילו בראיתי    :שאלה הציג בפניכם  ל  רצוניב
מר דברים רעים על עם ישראל, יא אם  הצדיק הגדול שבדור,

וברצוני לשאול האם זה נכון, כי מאד, וחמור עונשו גדול 
לשוה"ר   באופן שאינו עובר בדיבורו על איסורשמסתבר  לכאורה  

'דברים לדבר  לא מצאנו שיש איסורלדון לזכות,  על החיוב או
 רעים על ישראל'. 

 ו מליצי זכות עלשהי צדיקי הדורותהרבה מ שמעתי עלאמנם 
האם ני מבקש אושזה רק מנהג חסידים,  ישראל, אבל נראה לי

 ם ישראל. על ע ישנו איסור ללמד חובהאם , יש לכם מקורות

כתב רבינו החפץ חיים )שמירת הלשון שער התבונה   תשובה:     
'צריך להיזהר עד מאוד מללמד חובה על כלל ישראל, כי פ"ז( 

לם בגודל החיוב להזהר בכך, , וכתב פרק שהחטא גדול עד מאוד' 
      . ושכרו של  המלמד זכות

עיה הנביא שאמר "אוי לי כי נדמיתי כי איש והביא מחז"ל על יש 
טמא שפתים אנכי ובתוך עם טמא שפתים אנכי יושב", ואף שלא 
כיון לבזות את ישראל, רק לומר שאינו כדאי לראות פני השכינה 

רצוץ פה  רו חז"לואמלא מצד מעשיו ולא מצד מעשה העם, 
 וסוף היה שמת בסיבת דבר זה.   , שאמר דלטוריא על בני

אע"ג אמר רבי עקיבא ' )ע"פ התרגום(והביא מהזוהר הקדוש 
שיהיה צדיק גדול מכל העולם ויאמר רע לפני הקב"ה או 

לא נמצא צדיק כאליהו שלשוה"ר על ישראל ענשו גדול מכולם,  
נא קנאתי קעל ישראל  דכתיב  שאמר דלטוריא    בכל הדור, ומפני

, בוא וראה הרבה לפניו   באותה שעה הרע,  ... כי עזבו בריתך וגו'
 -מה כתוב בו, "ויבט והנה מראשותיו עגת רצפים" מהו רצפים 

 . 'אמר הקב"ה כזה ראוי להאכיל למי שאומר לשוה"ר על בני

להורות אמר ר' יצחק לא זז אליהו משם עד שנשבע לפני הקב"ה  
הוא מקדים  – , וכל מי שעושה זכות שראל תמידזכותן של י 

ה נוכל ז'מכל  ע"זוכתב  ך וכך עשה פלוני וכו'. ואומר לקב"ה כ
צריך כל אדם להזהר בנפשו מללמד ש ללמוד גודל הזהירות

ואדרבה ירגיל עצמו לעורר רחמים ולהזכיר , חובה על ישראל
  .'זכותן

חז"ל על משה רבינו שאמר "תרבות אנשים חטאים"  מרווכן א
דבי אליהו )פ"ז(, 'בני   אתנבוונענש שיצא ממנו שבואל בן גרשום.  

ישראל משולים ככרם שנאמר "כי כרם ה' צבאות בית ישראל" 
בית ישראל שהם כרמו של מכאן היה ר' אלעזר הגדול אומר 

תרד לרעה(, ואם הצצת בו אל )להביט בו  הקב"ה אל תציץ בו 
  ממנו אל לתוכו, ואם ירדת לתוכו אל תהנה ממנו, ואם נהנת

 

 -תאכל מפירותיו, ואם הצצת וירדת ונהנית ואכלת מפירותיו 
     כרת מן העולם'.יסופו של האיש לה

האריך הרבה בעוון זה,  )שער הקדושה פי"ד(ראשית חכמה בספר ו
והביא מעשה מהילקוט, על ר' אבהו ורשב"ל שעלו לקסרין, 
ואמר ר' אבהו לרשב"ל מה אנחנו באים אל מחוזם של מחרפים 
ומגדפים, ירד רשב"ל מחמורו ואסף חול ונתן בפיו של רבי אבהו, 

אין הקדוש ברוך הוא שאלו רבי אבהו מדוע עושה כך, אמר לו 
אל תראוני שאני דכתיב 'וריא על ישראל רוצה במי שאומר דלט

ילקוט )רמז בו        ע"כ.  'אל תלשן עבד אל אדוניו' וכתיב 'שחרחרת
סב( אמר הקב"ה למשה רבינו, 'יש בך כח ללמד סנגוריא על 

 . בזכותך הם נגאלים' -ישראל 

"אל תלשן  אר"י משום רשב"י מאי דכתיב)פ"ז:( ובגמ' פסחים 
עבד אל אדוניו". וכתיב "דור אביו יקלל ואת אמו לא יברך" 

, אלא אפילו דור שאת משום דאביו יקלל ואת אמו לא יברך אל תלשן
]זה הקב"ה[   אל תלשן עבד אל אדוניו אביו יקלל ואמו לא יברך,  

מנלן מהושע. ופירש"י שנתפס על שהלשין על ישראל ואע"פ 
 שחטאו.

  ?רהם אבינו באיזה זכות זכה אב 

אהבת צדק " תהילים מה()על הפסוק  מט, ט( בר"ר)איתא בחז"ל 
על כן משחך אלקים שמן ששון מחבירך". א"ל  ותשנא רשע

 לצדק את בריותי אהבת  -צדק אהבת ' הקב"ה לאברהם 
 ןכל , ע' מאנת לחייבן  - ותשנא רשעשהתפלל על אנשי סדום( כ)

שמן ששון מחבריך, מנח ועד אצלך י' דורות  משחך אלקים
בראשית )רש"י  פירש  ]ו  ומכולם לא דיברתי עם אחד מהם אלא עמך. 

שנהג כך לה. וחזינן שאברהם נכנס לדבר קשות )לקב"ה( ולפיוס ולתפי (יח כג
 [. . ויש ללמוד ק"ו האיך צריך לצדק את ישראלסדום על רשעים כמואף 

סוד ושורש העבודה )ש"א בימה שכתב  נביאולסיכום הדברים 
הגמרא והזוהר מלאים על כל גדותם במעלת עבודה זו, 'פ"ח( 

ת על בניו עם ו שילמדו סנגוריא בתמידשרצון הבורא יתברך 
 '.ף בשעה שאין עושין רצונו של מקוםקדוש, א

                *               *              * 

נבאר   תהעד כאן נתבאר חומרת העוון ללמד חובה על ישראל, וע
 . חשיבות הענין ללמד זכות על ישראלאת גודל 

ענין לספר לפני הקב"ה שאין לכאורה הנה אף שמסברא נראה 
אין דבר יו ואת מעלתם של ישראל, כי הרי הכל גלוי וידוע לפנ

יתן ומה יוסיף במה שאדם יספר לפניו את   נעלם ממנו, וא"כ מה
 . ? מעלתם של ישראל

יש להימנע מקריאת העלון  
 בזמן תפילה וקריאת התורה

 בסייעתא דשמיא 

 תשפ"ג  טבת 17גליון מספר     מצוות ללמד זכות על ישראל  
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  )שופטים ד( במדרש תנחומא מצינו וכמו שאולם האמת אינה כן, 
שיהיו מטין "ושפטו את העם משפט צדק", אר"י בן רבי שלום 

ממי אתה למד מגדעון בן  .ומלמדים עליהם זכות לפני הקב"ה
יואש שבימיו היו ישראל בצרה, והיה הקב"ה מבקש אדם 
שילמד עליהם זכות ולא היה מוצא, שהיה הדור דל במצוות 
ובמעשים, כין שנמצא זכות בגדעון שלימד עליהם זכות, מיד 
נגלה אליו המלאך, שנאמר ויבא מלאך ה' וגו', ויאמר "לך בכחך 

ושפטו את העם משפט "בני, הוי זה", בכח זכות שלימדת על 
וכן במסילת ישרים )פי"ט(   שיהיו מלמדים זכות על הדור.  "צדק

שהמצווה מוטלת על  כאןוכתב ללמוד מהזה, הביא את החז"ל 
 .ללמד סנגוריא על הדור כולו כל חסיד 

מצינו ביומא )ע"ז.( לענין גבריאל בעת שעמד חוץ לפרגוד ן וכ
מי הוא זה שמלמד זכות "ה 'ועורר זכות על ישראל, השיב הקב

 , והכניסוהו לפרגוד עבור זה.על בני' 

מצינו בתנא דבי אליהו )פי"ט( שכתב לעורר לפני הקב"ה ן וכ
וריבה  רבונו של עולם ראה נא בענינו'זכות על ישראל, ואמר 

שאין יש בהם בישראל    ...... וזכור כמהריבנו ויעלה עלבנינו לפניך
נערים זכור כמה  ולהם פרנסה ועוסקים בתורה בכל יום תמיד...  

זקנים יש בישראל שעוסקים בתורה בכל יום תמיד, וזכור כמה 
ם לבתי כנסיות ולבתי יבישראל שמשכימים ומעריב יש

... עי"ש עוד   'עתך בכל יום תמידומדרשות, ומחמדין ומצפין ליש
 אריכות גדולה. 

צריך לעורר שכל אדם איך ללמוד ל יוכ'ומזה ע"ז הח"ח וכתב 
היום בדברים אלו וכיו"ב, כי גם    רחמים לפני הקב"ה על ישראל

את מצב הדל של בזמנינו למי שיודע ישנן זכויות אלו וכיו"ב, 
ישראל, ואף על פי כן יש ברוך ה' הרבה לומדי תורה ומקיימי 
מצוות והרבה מחזיקי תורה וגומלי חסד ועושי צדקה בכל עבר 

 .  'הופינ

 ?  מדוע הקב"ה רוצה שנלמד זכות על ישראל

אלא שצריך עדיין לבאר הטעם בזה, מדוע באמת הקב"ה רוצה 
 שנלמד זכות על עם ישראל, כיון שהוא כבר יודע את הכל. 

'ידוע שהקב"ה חפץ שילמדו  )ערך סנגוריא( וכתב הפלא יועץ 
והטעם בזה כי כל אשר על ישראל על הכלל ועל הפרט,    סנגוריא

, אם מעורר ידבר האיש עושה רושם ומעורר פמליא של מעלה
ואם מדבר סנגוריא מעורר  קטגוריא מעורר המקטרגים,
... וביותר צריך להיזהר כשאדם סנגורים ודבריו עושים פירות' 

 נתון בצרה, ללמד עליו סנגוריא, ושלא להזכיר עוונתיו'.  

יסוד ושורש העבודה )ש"א פ"ח( כתב 'כמו שאב  הרואה שבנו בו
אינו הולך בדרך טובה, רצונו שילמדו עליו בני אדם תמיד 
סנגוריא וידונו אותו לכף זכות, ואם ישמע אדם שילמד עליו 

כל שכן בהבורא ית"ש  חובה, דבר זה הוא על אפו ועל חמתו,
יא ולדון אותם שהוא טוב ומטיב, שרצונו שילמדו על בניו סנגור

 ושכרו שידונו אותו מהשמים לזכות'. בתמידות לכף זכות, 

 ני הקב"הפמה זוכה המלמד זכות ל

איתא בילקוט )רמז תתק"נ( כל המלמד זכות על ישראל ו
, דכתיב "ולכן יחכה ה' לחננכם ולכן הקב"ה מרוממו בעולם

 ירום לרחמכם" )ישעיה ל(.   

שהמלמד זכות על ישראל לפני כתב חרדים )פס"ו סל"ח( בו
שנקרא 'היכל   נעשה מרכבה להאור של היכל הקדושההקב"ה,  

והשמירת הלשון )שם(   הזכות' ששם מזכירים זכותן של ישראל'.
  .עבור זה יהיה אהוב וחביב לפני הקב"הש כתב

 את מי הקב"ה יותר אוהב

הביא את המעלה הגדולה ללמד זכות על במסילת ישרים )פי"ט(  
כי אין הקב"ה אוהב אלא למי שאוהב את וביאר בזה ' ישראל,

גם הקב"ה  - ישראל, וכל מה שאדם מגדיל אהבתו לישראל
, ואלה הם הרועים האמיתים של ישראל שהקב"ה מגדיל עליו 

ורשים ומשתדלים דחפץ בהם הרבה שמוסרים עצמם על צאנו ו
הא למה זה דומה לאב  על שלומם וטובותם בכל הדרכים...

שאינו אוהב שום אדם יותר ממי שהוא רואה שהוא אוהב את 
 . , והוא דבר שהטבע יעיד עליו'אהבה נאמנתבניו 

 לקיים את זה למעשה ? האיך 

כמה שיש לאדם יותר אהבה לכל אחד מישראל,   -  אהבת ישראל
)שער ענוה ראשית חכמה  בכך יותר קל ללמד עליהם זכות, וכמש"כ  

ומכסה על 'האוהב את חברו לעולם ידון אותו לכף זכות  פ"ד(
 פשעיו, אבל אם שונא אותו לעולם ידון אותו לכף חובה'.

כתב המהר"ל )נתיבות עולם נתיב לב טוב( שכדי לקיים   -  לב טוב
, דמכיון 'לב טוב'את המצווה לדון לכף זכות, צריך שיהיה לו 

חבירו, לכן אף אם רואה בחבירו דבר  תשהוא חפץ ורוצה בטוב
 .שנראה רע, הוא דן אותו לזכות

 לפרט בפני הקב"ה את המעלות שרואה

שראל, וכגון שרואה במעלות שרואה בעם יאדם כאשר יתבונן 
אנשים )ובפרט צעירים( לומדים אף בזמנים שלא כולם לומדים 

 ,או אנשים המגיעים לתפילה מוקדם )וכגון בשבתות ובבין הזמנים(,
או וכן כמה צדקה נותנים עם ישראל, וכן הקמים לוותיקין, 

אומר דבר זה והוא  אנשים המתנהגים מאד בדרך ארץ וכו' וכו'.  
שבח בפניו את האנשים שעושים כן, אף מו ,לפני הקב"ה

    שלפעמים ודאי קשה להם להתנהג כך זכותו בזה גדולה ועצומה. 

אשת דודי היקר ע"ה  אסתר ברכה החשובה מרת לע"נ האשה
אשר אליהו רוזנפלד שליט"א. נלב"ע כ"ב   ביהגאון ר  "טחשיבדל

 תשפ"ב.   טבת 

:  במייל מידי חודש  קבלת העלונים הצטרפות ל ל
T089113355@gmail.com 

 מותר ומצווה להפיץ ולצלם 08-9113355להנצחות וכן להערות :
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